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مقدمة التحقيق 
مقدمة التحقيق 

الحمد لله ولي النعم» وصلى الله على نبيه الأكرم» ورسوله الأعظمء 
وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد؛ فهذا كتاب «تهذيب سنن أبي داود» للإمام أبي عبد الله 
محمد بن أبي بكر ابن قيِّم الجوزية» نقذمه اليوم للقراء ضمن سلسلة 
مشروع «آثار الإمام ابن القيم»» وقد تغيّينا فيه اخراجّه على الطريقة التي 
انتهجناها في إخراج كتب الإمام ابن القیم» والعناية بهاء بتحرير نص الکتاب 
كما ينبغي» والتعليق عليه بما یستحق. 

وهذا الكتاب الجليل لم ينل حقّه اللائقٌّ به من الاخراج والعنايةه 
وانعكس ذلك على قلة الإفادة من مباحثه وعلومه» ولعل السبب يعود إلى 
طريقة «تجريده» كما سيأتي» وإلى طريقة طبعه وإخراجه كما سنشرحه في 
المباحث الاتبة. 

ومهما يكن من آمر فقد اجتهدنا في | خراجه بالطريقة اللائقة به من 
الناحية العلمية» ومن الناحية الفنية» ومن ناحية التکشیف والفهرسة» حتی 
يمكن الإفادة منه بأسهل سبيل. 

وكتابنا هذا كتابُ علّل وقد حديثي من طراز عال» وكتاب فقه واستنباط 
وغوص لاستخراج اللآل» يغلب على مباحثه وعلومه هذان الفنان» مع 
مباحث في فنون عديدة في الأصول والقواعد واللغة والحديث والتاریخ. 
بلغ المؤلف فيها إلى الغاية» فكانت في سماء العلم آية! 

وغالب تعليقات الإمام في هذا السفر يستفيد منها المتبحّر المنتهي ولا 
يبلغ مداها الطالب المبتدي» فربما مرت على الطالب الفائدةٌ النادرة لا 
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تهذيب سنن أبي داود 

يكشف لها سترّاء في حين يراها اللوذعيٌ ذهبًا خالصًا وب 

وننبه في هذا التصدير أن كتاب ابن القيم لم يصلنا كما وضعه ملف 
وإنما وصل تجريده لمحمد بن أحمد السعودي» وقد جرّده على نهج سديد 
حافظ فيه على فوائد الأصل» وترك ما كان اختصارًا لكلام المنذري» فلم 
یه من كلام ابن القيم ‏ في الغالب إلا ما كان تهذييًا لكلام المنذري» 
وذلك شيء يسير إن شاء الله. 

قدّمنا بين يدي الكتاب جملة من المباحث هي: 

- اسم الكتاب. 

- تاريخ تأليفه. 

- نسبته للمؤلف. 

- وصف الکتاب. 

- وصف التحرید. 

- ترجمة المحرد. 

- آهمية الکتاب وقیمته العلمية. 

- منهج المولف في کتابه. 

- مواردالمؤلف. 

- أثره في الكتب اللاحقة 

- طبعات الكتاب. 

- مخطوطات الكتاب. 

- منهج التحقيق. 
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مقدمة التحقيق 

وقد اقتسمنا تسقیق الکتاب کالاتی: المجلّد الأول حَقه علی العمران» 
والمجنّدان الثاني والثالث حققهما نبيل السْندي واشترکنا في مباحث 
المقدمة. 

ثم ختمناه بالفهارس التفصيلية الکاشفة عن محتویاته وعلومه واشترك 
معنا في صنع بعض الفهارس منها الأخ الباحث في المشروع: سراح منير» 
إضافةٌ إلى ما قام به من مقابلة نسختّي (ش) و(ه) ومراجعة تجارب الطبم. 

وقام بصف الکتاب وإخراجه النهائي» وعمل فهرس الایات القرآنية 
وترتیب بقية الفهارس الأخ الفاضل: خالد محمد جاب الله فجزاه الله خیرا. 

والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 


۱۳۱ محرم/ ۱۳۷ ه 


اسم الكتاب 

جاء اسم الكتاب في المصادر على عدة أنحاء: 

۱- «تهذیب سنن أبي داود وإيضاح علله ومشکلاته» هذا نص المؤلف 
في تسميته كما في «زاد المعاد»: (۱4۸/۱) فإنه أحال عليه وقال: «وقد 
أشبعنا الكلام عليه في كتاب «تهذيب سنن آبي داود وإيضاح علله 
ومشکلاته»؛ وبذلك سمّاه معاصره الصفديٌ (۷4) في كتابيه «أعيان 
العصر» و«الوافي بالوفيات)17). 

۲- وجاء نحوه في نسخة خدابخش» وعند تلميذه ابن رجب الحنبلي 
(۲()۷۹۵ وتبعه العُلّيمي )۸۸٥(‏ بحذف وزيادة» ففيها: «تهذيب سنن 
أبي داود وإيضاح مشكلاته» والكلام على ما فيه من الأحاديث المعلولة». 

۳- وورد الاسم عند ابن ناصر الدين الدمشقي (۸4۲) 247 كما عند ابن 
رجب مع تغيير في آخره: «والكلام على أحاديثه المعلة». 

6 - وجاء الاسم مقتصرًا على مصراعه الأول «تهذيب سنن أبي داود» 
عند المؤلف في «بدائع الفوائد»: (۲/ 11۸ وفي «مفتاح دار السعادة»: 
(۲/ ۱۱۰۲ وعند السيوطي )٩۱۱(‏ في «بغية الوعاة»0*). 


(۱) «آعیان العصر: (5/ ۰۳۷۰ «الوافی بالوفيات»: .)١95/5(‏ 

(۲( «ذيل طبقات الحنابلة»: (0/ 4 ۱۷۵-۱۷). 

)۳( «المنهج الأحمد): (۵/ ۹۵). 

(4) «توضیح المسشتبه»: (6/ ۲۸۹)ء وتابعه الداوودي في «طبقات المفسرين): 
(50/5).» وابن العماد في الشذرات: (7/ .)١58‏ 

.)۱۳/۱( )0( 


مقدمة التحقيق 

وأما ما جاء فى نسخة الأصل الخطية من قول المجرّد: «هذا ما من به 
الرحيم الودود من تمييز زوائد حواشي مختصر سنن آبي داود التي زادها 
الشيخ الامام الحافظ الحجة شمس الدین محمد ابن قيم الجوزیة»(۱). 
فنقول: : هذه التسمية من م مُجَرّد الکتاب محمد بن آحمد السعودي لا من 
المؤلف» ذلك أنه لم ینسخ أصل الکتاب كما ترکه المؤلف بل اختصره 
وتصرّف فيه كما سيأتي مشروحًا -» ثم آطلق على تجریده هذا هذه 
۳ 
من تسمیته شرح سنن أبي داودا؛ فلا يعدو أن یکون تصرفا من الناسخ أو 
من آحد مُلاك النسخة لا تسمية للملف. 

وعلیه فیمکننا القول: إن آقرب اسم يصدق على الکتاب هو ما آطلقه 
المؤلف نفسه على كتابه» وهو الاسم الذي ذكره فى «زاد المعاد» وسماه به 
عصريّه الصفدي» وهو فى الحقيقة لا يختلف كثيرًا عن إطلاق ابن رجب» 
ولا یختلف أيضًا عن التسمية المختصرة بالمصراع الأول (تهذیب ال 
آما ما في نسخة الأصل فهو اسم لعمل المجرّد لا للکتاب كما سلف. 


(۱) ذکر شیخنا العلامة بكر أبو زید له في کتابه «ابن القیم: حياته آثاره موارده» 
(ص۲۳) - تعليقًا على کلام الأستاذ محمود شویل لما ذكّر هذه التسمية - أنه لم 
يحصل الوقوف على سلف له في هذا. وصدق الشیخ في کونه لا سلف له في هذه 
التسمية» وآما عن وجودها فهی مکتوبة فى صفحة عنوان النسخة الخطية للأصل. 
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تهذيب سنن أبي داود 
تاريخ تأليفه وما إليه 

قد أحسن المجرّد صَنعًا إذ نقل مقدّمة المؤلف وخاتمته دون تصرف 
وكان مما في خاتمة المؤلف نصّه على مكان تألیفه وسَنّة تأليفه. وكم 
استغرق فيه. 

قال المؤلف: «ووقع الفراغ منه في الحجر شرّفه الله تعالی» تحت 
ميزاب الرحمة في بيت الله آخر شوال سنة اثنتين وثلاثين وسبع مئة» وكان 
ابتداؤه في رجب من السنة المذكورة»'. 

فأفاد هذا النص ما يلي: 

مكان التأليف: بمكة المكرمة» في بيت الله الحرام» ووقع الفراغ منه في 
الحجر. تحت ميزاب الرحمة. 

تار يخه: ابتدأ تأليفه في رجب سنة ۰۷۳۲ وانتهى منه في آخر شوال من 
السنة نفسها. وعمره واحد وأربعون عامًا. 

مدة التأليف: بناءً على التاريخ المذكور فإن مدة التأليف لا تزيد عن 
أربعة أشهر. 

أما هذا التجريد الذي وصلنا للكتاب فتاريخ كتابته في يوم الأربعاء 
منتصف ربيع الأول سنة ۰۷۹۰ كما نص عليه المجرّد في آخر النسخة أي 
بعد موت المؤلف بتسع وثلاثين سنة» وبعد تأليف الكتاب بثمان وستين 
سنة. فهو تجريد قديم للکتاب. والظاهر أنه اشتهر أكثر من أصله. فكل 
النسخ التي وصلتنا منقولة من هذا التجريد. 


(۱) (ق ۲۷ آ-ب). 
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مقدمة التحقيق 

أمّا حجمه فقد ذكر الصفدي في كتابيه «الوافي» و«الأعيان» أنه في 
«نحو ثلاثة أسفار»» وأما ابن رجب في «الذيل» ومن تبعه كالعليمي 
والداوودي وغیرهم فذكروا أنه في ا 

فهل ما ذكره الصفدي وهم» أو يمكن أن يعود ذلك إلى اختلاف النسخ 
فبعضها في مجلد وبعضها في ثلاثة؟ وهل من الجائز أن يكون وصف 
الصفدي للكتاب الأصل قبل تجريده ووصف ابن رجب ل«التجريد»؟ 
الاحتمال الأخير بعید» لأن المجرّد انتهى من تجريده سنة ۰۷۹۰ وتأليف ابن 
رجب للذيل سابق لهذا التاريخ. فالاحتمال الأقرب أن الاختلاف عائد إلى 
اختلاف النسخ» والله أعلم. 


تهذيب سنن أبي داود 
إثبات نسبته للمو لف 

الكتاب ثابت النسبة للمؤلف بالقرائن الآتية: 

١‏ - ذكره المؤلف نفسه فى عدد من كتبه» وأحال إليه لاستيفاء مباحث 
ذكرها في کتبه» فقد ذكره في «زاد المعاد»: (۱/ )١5/‏ فقال: وقد آشبعنا الكلام 
عليه فى كتاب «تهذيب سنن أبى داود. . . » عند رواية أبى إسحاق السَّبِيعى 
لحديث عائشة «أنه كان ربما نام ولم مَس ماءً (التهذیب: ۱/ ۱۳۷- ۱8۰). 

وذكره في «بدائع الفوائد»: (؟574/5) وأحال إليه عند مسألة دخول 
الواو في قوله: «إذا سلّم عليكم أهل الكتاب فقولوا: وعليكم» وهل الصواب 
حذفها؟ (التهذيب ۳/ ٤۳۳‏ -1۳۱). 

وذكره في «مفتاح دار السعادة»: (۲/ ۱۱۰۲) وأحال إليه عند مسألة 
المماثلة في القصاص بأن یفعل بالجانی كما قعل (التهذيب ۱۲۸/۳ وما 
بعدها). 

۲ ذكره له متر جموه من معاصريه وتلاميذه ومن بعدهم. مثل ابن 
رجب الحنبلی» والصلاح الصفدي» وابن ناصر الدین الدمشقی والسیوطی 
والداوودي وغيرهم. 

۳ ذكره لشيخ الإسلام ابن تيمية ونقله عنه في مواضع عديدة» شأنه 
في باقی کتبه من الاکثار من النقل عنه و تهذیب کلامه» مصرحًا به حینّاه وغیر 

غ- طريقته واحدة في بحث المسائل وبسط الکلام علیها في کتابه هذا 
وفي كتبه الاخری» لا يستريب فيه من له فضل عناية بكتب الشيخ. 
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مقدمة التحقيق 
-٥‏ تطابق عدة مباحث مع ما في كتبه الأخرىء كما في «رفع اليدين في 
الصلاة» (ص5907-775) في نقله لكلام ابن القطان بطوله والرد عليه 
«التهذيب»: (۱/ ۱۸۷- ۰۲۰۳ ومسألة الطلاق الثلاث» ومسائل أخرى. 
7- تقل العلماء عنه وعزوهم إليه» فقد نقل منه الحافظ ابن حجر في 
«فتح الباري»؛ والسفاريني في «كشف اللثام» وغيرهما كما سيأتي عند ذكر 
أثره في الكتب اللاحقة. 
وغير ذلك من القرائن التي تفيد ثبوت الكتاب لمؤلفه. 
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تهذيب سنن أبي داود 

کتابنا هذا تهذیت ل«مختصر سنن آبي داود» للمنذري (۱2 1۵). 
وذلك أن المولف إبّان إقامته بمکة المکرمة آتی على «مختصر المنذري» من 
آوله إلى آخره مهدَّبًا ومختصراه ومضيمًا إليه ومستدرگا علیه. 

ولم یقتصر التهذیب على مواضع من ۱مختصر المنذری» بل هذبه 
كاملاء وقد آبان عن ذلك المولف نفسه فى مقدمة کتابه حيث قال: «هذيثه 
[أي (مختصر المنذري»] نحو ما هدب هو به الاصل» وزذت عليه من 
الكلام على علل سكت عنها أو لم يكملهاء والتعزض إلى تصحيح آحادیث 
لم يصححهاء والكلام على متون مشكلة لم يفَح مققلها؛ وزيادة أحادیث 
صالحة في الباب لم يشر إليهاء بط الكلام على مواضع جليلة لعل الناظر 
المجتهد لا يجدها فى كتاب سواه». 

هكذا كان أصل الکتاب. لكن لم يصلنا كما تركه مولفه» بل الذي 
وصلنا منه هو تجريده الذي صنعه محمد بن أحمد السعودي. فإنه جرّد 
كلام المؤلف الذي زاده على كلام المنذري في «مختصره». وإليكم وصف 
هذا «التجريد»: 
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مقدمة التحقیو 
وصف التجريد 

وصح المجرّدُ طريقتّه في الكتاب غاية التوضيح في خاتمة عمله. 
ونحن ننقل نصه» ونقسّم كلامه إلى فقرات توضح مقصده وعمله: 

- طريقته فيه: 

قال: «هذا آخر ما کتبته مما زاده الشيخ الإمام العلامة الحافظ الحجة 
إمام الدنيا شمس الدين أبو عبد الله محمد الشهير بابن قیّم الجوزيّة تغمّده 
الله تعالى بغفرانه» وأسكنه بخبوحة جنانه. 

ولسث آذعي الإحاطة بجميع ما كتبه بل الغالب والأكثر. وقد سقط منه 
القلیل جدًا لتعذر كتابته. فعساه زاد لفظة أو لمّظات في أثناء كلام فلم 
يمكتي إفرادُها لاتصالها بکلام کثیر للمنذري» ولم یمکن تب ذلك الکلام 
الذي للحافظ المنذري کله فحذفت الزيادة قصدًا لذلك. 

وکل ما كان عليه علامة «م» فهو من کلام المنذري. ولا آذکر من کلام 
المنذري إلا ما قوي اتصاله بكلام الحافظ ابن القيم» فلم یمکن فهمه إلا 
بذكره عقباه. 

وکل ما كان عليه «ش» فهو إشارة إلى الشیخ شمس الدین, لانْ آول لقبه 
الشين» ولو استقبلت من آمري ما استدبرت لأعلمتٌ له «ق» إذ هو مشهور 
بأبيه» ولم آکتب هذا إلا في الجزء الثاني" لما طال اسمهما وتكرّر). 


)١(‏ فى الجزء الأول كانت عبارته: «قال المنذري»» واقال ابن القیم» أو «قال الشیخ 
شمس الدین» ونحوها. 
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تهذيب سنن أبي داود 

- غرضه من التجريد: 

قال: « وقد تعبت في تجريد هذه الزوائد لكني استفدت بها مقصدّين 
من أعظم المقاصد. أحدهما: مطالعة الکتاب» والثاني: تسهيل هذه الزيادات 
على الطلاب. 

واغلم أن هذا التجريد أفاد مرا حسنا وفضلا بيّنَاه وذلك أن الناظر في 
كتاب الحافظ المنذري لا يستغني عمًا زاده عليه الحافظ ابن القيم» والناظر 
في كلام الحافظ ابن القيم لا يستغني عن كتاب الحافظ المنذري لأنَ 
الشيخ ابن القيم لم يكتب في كتابه جميع ما حشی به الإمام المنذري» بل 
كثيرًا ما يحذف منه فوائد لا تعد ولا تحهی لكثرتهاء فإذا كان عند الإنسان 
كتاب المنذري وهذا التجريد استغنى به عن طُول النظر في کتاب الحافظ 
ابن القيم. ثم ولو نظر في كتاب ابن القيم لا يقدر على التمييز بين كلامه 
وكلام المنذري حتى يقابل البابين اللدين ينظر فيهما معًا كما فعل كاتبه ‏ 
فتتبينَ له الزيادة» فیحتاج إلى طول زمانء والعمرٌ قصير» والشغل كثير» 
والأجل في مسير!». 

ونقل المجرّد مقدمة وخاتمة ابن القيم لتهذيبه فحفظ لنا بذلك غرض 
ابن القيم ومنهجه وطريقته في كتابه. 

وقد كان يظن كثيرون إلى عهد قريب وأنا منهم - أن ابن القيم في 
«تهذيب السنن» إنما علق حواشي على طرّر نسخته من «مختصر المنذري» 
ضمنها تعلیقات وتعقیبات وشروا علی آحادیث متفرقة في الكتاب» ولعل 
الذي رسخ هذا الظنّ هو نشرات کتاب «التهذیب» السابقة إذ كانت في 
هامش «المختصر» أشبه شيء بالتعليق والتتکیت والاستدراك على المنذري. 





مقدمة التحقيق 

فلما وقفنا على نسخة الكتاب الخطية وقرأنا مقدمة المؤلف وخاتمته 
وكلامَ المجرّد والعنوان الذي وضعه تبين لنا آننا أمام تجريد لزوائد كلام 
ابن القيم ولیس تسا لكتابه کاملا. 

- مؤاخذات على التحرید: 

وإن كان المجرّد قد بذل جهدًا كبيرًا لاستخلاص زيادات ابن القيم على 
كلام المنذري الممزوج به من «تهذيب السنن» إلا أن عمله اعتراه إعواز في 

-١‏ أن المجرّد أخلّ بنقل بعض كلام المؤلف مما أحدث خلأ في فهم 
باقيه كما فى باب فى تسوية القبر (۰)۳۷۸/۲ وباب فى تمرة العجوة 
(۲/ ۱۳۳ أحيانا يشير إليه دون أن سوق کما فی كتناب المهدي 
)۹١ /۳(‏ وإنما تبيّن كل ذلك واستدرك الخلل من النسخة الهندية (ه) التى 
عثرنا عليها بأخرة. 

۲- في أبواب كثيرة ذكر المجرّد تر جمة الباب ثم ذكر كلام ابن القيم» 
دون أن يعيّن الحديث الذي وقع التعليق عقبه ولا القدر الذي ساقه من كلام 

۳- في مواضع نقل لنا بعض الأبواب التي ليس فيها زيادات للمؤلف. 
بل لا يزيد كلامه على ما ذكره المنذري فى «المختصر». انظر: باب فى 
الكفن (۲/ 58 ۰)۳ وباب فى الأدوية المكروهة (1۳۲-۲۳۱/۲). 

4 - في آخر الكتاب أخذ المجرّد يسرد تعليقات ابن القيم على بابين 
مختلفين أو على أحاديث متفرقة في الباب الواحد ويسوقها مسانًا واحدًا 


كك 
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دون أي فصل بينه أو إشارة. انظر: باب فی حسن الخلق (۳/ »)۳٤۹‏ وباب 


في تنزيل الناس منازلهم (۳/ ۳۵۹ وباب فيما جاء في المملوك إذا نصح 
(۳/ 1۳۰). 


اد لد # 


E ۶ 


مقدمة التحقیو 
تر جمة المحرد 

جاء اسم المجرّد على ورقة العنوان في نسخة الأصل وفي خاتمته: 
«محمد بن أحمد السعودي»» وفي الخاتمة أنه فرغ من تجريده في شهر 
ربيع الأول سنة تسعين وسبعمائة. والمسمى بهذا الاسم في ذلك العصر - 
بحسب ما وقفنا عليه اثنان اشتركا في الاسم واسم الأب والجد والشهرة 
هما: 

الأول: محمد بن أحمد بن عمر بن محمد بن عمر الشمس النحريري 

یعرف ب«السعودي» نسبةٌ لقريب له كان يخدم الشيخ أبا السعود. قال 
السخاوي: ورأيت من قال ممن نسخ له شيئًا قديمًا: انه يعرف بابن آخحي 
السعودي فكأنه ترك تخفيفًا. ولد سنة ۷۵۲ بمصر وحفظ القرآن واشتغل 
فى الفقه. و فی القاهرة واشتغل على السّرّاجین ابن الملقن (ت٤‏ ۸۰) 
والبلقيني (ت۸۰۵)» ولازم الأخير منهما وخدّمّه وصار یجمع له أجرة 
آملاکه. 

وسافر إلى القدس مرتین ودخل الاسکندرية وحم فأخذ عن جماعة 
هناك قال ابن حجر: ولم یمعن في ذلك لأنه لم يكن من أهل الفنء ولا 
صَحِب من يدر به . 

ثم استوطن القاهرة وتكسّب بتأديب الأطفال في المسجد فانتفع به من 
لا یخصی کثرت وذكر السخاوي منهم والدّه وعَمّه وشيوخه كالجلال بن 


() کذا ولعلها: امن يدريه». 
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الملقن (ت ۰ ۸۷) والبهاء البالمی (ت۸9۹) في آخرين. 

قال السخاوي: وقد جودت عليه القرآن بتمامه حين انقطاعه بمنزله 
ودرّبنى فى آداب التجوید» وقرأت عليه تصحيحًا فى «العمدة»(۱) وغیرها. 
مات في رمضان سنة ۸٤٩‏ بعد أن انهشم و تحط . 

الثاني: محمد بن أحمد بن عمر الشمس أبو عبد الله القاهري السعودي 
الحنفى. 

ناب في الحكم وتصدّی للتدريس. قال السخاوي(۳): ورأيت له 
کرش ھن تافاسم وی ا اه هر وق وان ماه 
الدین سبط ابن العجمي الحلبي (۸4۱) في السماع على الطبردار 
الحراوي (۷۸۱) صاحب الحافظ شرف الدین الدمیاطی (۷۰۵) فى 
«فضل العلم» و«خماسیات ابن النقور»» فتوهمه بعض آصحابنا فقيهّنا 
والشهرة» وهو غلط فذاك شافعی تأخر عن هذا. 

وذکر السخاوي إجازةٌ منه لأحد تلامیذه سنة ۸۰۱ اطلم علیها ووصفه 
سقس الخط واا 


ومن مؤلفاته: «الدر الرصين المستخرج من بحر الأربعين»» له نسخة 


)۱( الظاهر أنه «العمدة في فروع الشافعية» لأبي بكر الشاشی (ت۰)۵۰۷ وصفه ابن 
الصلاح في «طبقات الشافعیة» )٩۰-۸۹/۱(‏ ب«المختصر المشهور». 

( انظر: «إنباء الغمر» (۹/ ۲۶۱) و«الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» (۷/ ۰6۳۲-۳۰ 

() «الضوء اللامع» (۳4/۷) بتصرّف يسير لتوضيح أسماء الأعلام ووفياتهم. 
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مقدمة التحقيق 
في المكتبة الأزهرية برقم »)١١١(‏ وهو شرح مبسوط ذكر في مقدّمته أنه 
اعتمد في شرحه على شروح الأربعين لنجم الدين الطوفي» وتاج الدين 
الفاكهاني وابن فرح الأندلسي» مضيفا إليه فوائد من «شرح مسلم» للنووي» 
و«المفهم للقرطبي» ومن كتب أخرى ك١شعب‏ الإيمان» للبيهقي 
و«الاستیعاب» لابن عبد الب و«الشفا» للقاضي عياض. 

وله أيضًا: تخريج الأربعين النووية» ذكره السخاوي في تر جمته للإمام 
النووي (ص 44 - مخطوط في مكتبة زهير الشاويش الخاصة۱). 

ولم أقف على من صرح بوفاته غير صاحب «هدية العارفين» فإنه ذكر 
أنه توفي سنة ۰۸۰۳ والذي يمكن أن يقال من خلال ما ذكره السخاوي أنه 
توفي بعد ۰۸۰۱ ولعله لم يلبث بعده كثيرًاء فقد جاء على طرّة النسخة 
الأزهرية «للدر الرصين» بعد ذكر اسم الكتاب واسم المؤلف: «من علماء 
آواخر القرن الثامن, نبّه على ذلك كاتبه: أحمد عمر المحمصاني الأزهري». 

والذي يظهر أن المجزد لتهذيب السنن لابن القيم هو هذا الثاني» وذلك 
لقرائن: 

١‏ - عنايته بالحديث أكثر من الأول. 

- أنه عرف بالتأليف» والأول لم یذکروا له أيّ تأليف. 

۳- أنه كان له عناية بمطالعة الشروحات الحديثية والنظر فيها على 
اختلاف مذاهب مؤلفيهاء كما يظهر جليًا من شرحه على الأربعين. 


210 وطبع المخطوط كما هو في دار البشائر الإسلامية بتقديم الشيخ محمد بن ناصر 
العجمي عام ۳۷ ۱ه.. 
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تهذيب سنن أبي داود 
؛ - أن المجرّد ذكر في الخاتمة أن من فوائد ماقام به من التجريد: 
«تسهیل هذه الزيادات على الطلاب». وهذا يوحي بأنه تصدی للتدريس» 
وهو ما ورد في ترجمة السعودي الحنفي» بخلاف الأول فإنه كان مؤدَّبًا 
للأطفال يُقرئهم القرآن ويعلّمهم التجويد. 
- أن الأول تر جمته مبسوطة عند السخاوي في «الضوء اللامع)» فقد 
أخذ عنه هو وكثير من مشایخه» وأيضًا ذكره ابن حجر في «الإنباء»» فلو كان 
التجريد له لما خفي عليهما ذلك ولا فاته ذكرهما. بخلاف السعودي 
الحنفيء فان السخاوي لم ید رکه وتر جمته مقتضبة جدًا عنده؛ ولم يذكر 
ا ال و يدل شان أنه لم یعرف تفاصیل حیاته 
العلمية» فلا غرابة أن لا يكون وقف على تجریده. 


مقدمة التحقيق 
أهمية الكتاب وقيمته العلمية 

يكفي الكتاب أهمية أنه شرح لأحاديث خير البريّة محمد بن عبد الله 
له وأن الذي قام بشرحها عالم محقّق متبخّر في العلوم والفنون. ولمّا كان 
«مختصر المنذري» تبعًا لأصل «السنن» مشتملا على أبواب متفرقة من العلم 
من فقه وعقيدة وسلوك مع الكلام على الأحاديث الدالة عليها تصحيحًا 
وتعليلاء فقد كان كتابنا مشتملا على ذلك كله وان برز في جانب الفقه 
والحديث باعتبار الكتاب أصلا فيهما. ويمكن إبراز بعض جوانب قيمته 
العلمية في النقاط التالية: 

- ما احتواه من ذكر علل الأحاديث والكلام عليها تصحيحًا وتضعيمًا. 
وفيه مواضع جليلة في الانتصار لطريقة أئمة الحديث في النقد والتعليل 
والتصحيح مع التنبيه على خطأ طريقة الفقهاء المتأخرين في عدم التفاتهم 
إلى العلل» كقوله في باب القضاء باليمين مع الشاهد (05/8/5): 
«والصواب في ذلك طريقة أئمة هذا الشأن العالمين به وبعلله» وهو النظر 
والتمهر في العلل والنظر في الواقفين والرافعين والمرسلين والواصلين: 
أيهم أكثر وأوثق وأخص بالشيخ وأعرف بحديثه؛ إلى غير ذلك من الأمور 
التي يجزمون معها بالعلة المؤثرة في موضع. وبانتفائها في موضع». 

- تحرير المسائل المختلف فيها بين الفقهاء وذكر مآخذهم ومناقشة 
أدلتهم» وقد نبه المؤلف نفسه إلى ذلك حيث قال في ختام بعض تلك 
البحوث (۲/ 4۳۷): «فهذه نكت في هذه المسألة المُعْضِلة» لا تكاد توجد 


مجموغة فی کتاب». 
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- ما فيه من البحوث الفقهية والعقدية والحديثية التي أطال المؤلف 
فيها النفس فأسهب في المناقشة والتقرير والاستدلال والترجيح والتحرير. 
وهي بضعة وعشرون موضعًا سيأتي ذكرها في منهج المؤلف. 

- عناية المؤلف البالغة في مواضع كثيرة بالجمع بين الأحاديث التي 
ظاهرها قد يوهم التعارض» وذكر معالم وقواعد في ذلك. كقوله في باب في 
الرّقَى (1۳۸/۲): «وهذا المسلك في هذه الأحاديث وأمثالها فيما يكون 
المنهیٌ عنه نوعًاء والمأذون فيه نوعًا آخر» وكلاهما داخل تحت اسم واحد- 
من تفطن له زال عنه اضطراب كثير. يظنه من لم بجط علمًا بحقيقة المنهي 
عنه من ذلك الجنس والمأذونٍ فيه- متعارضًاء ثم يسلك مسلك النسخ. أو 
تضعيف أحد الأحاديث». 

- ما حفظ لنا من أسانيد الحديث وروايات الإمام أحمد وأقوال شيخ 
الإسلام التي لم تصلنا مصادرها. 

ولقيمته العلمية أفاد العلماء منه في شروحهم الحديثية» كما سيأتي. 


نت 
5-28 
حم 
نك 
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مصطلح «التهذيب» يتضمّن أنواعًا من التأليف: الاختصار والتلخیص 
المؤلف فى مقدمة كتابه التى سبق نقلها عند «وصف الکتاب». 

ومنهجه في التهذيب أنه غالبا يبدأ بما ذکره المنذري من تخريج 
الحديث والكلام على علله باختصار وتصرّف. ثم يضيف إليه ما يقتضيه 
المقام من الشرح والاستدراك والتذييل. وقد يأخذ بعض ماذكره المنذري 
في شرح الحديث فيضمّنه كلامّه مع الزيادة والتحرير. ويسوق ذلك كله 
مسافّا واحدا دون تمییز لما زاده عمّا كان فی «الميخهير 4 واا اض التمییز 
بين کلام الامامین من صنيع المجرّد. وقد يصح المولف بنسبة بعض 
الکلام إلى المنذري إذا لم یرتضه أو آراد أن يتعقبه» أو كان من استقراء 
المنذري لئلا ينسبه إلى نفسه. انظر: باب في الرجل يبيع ما لیس عنده 
(۲/ ۵۱۳) وباب النهي عن المسکر (۲/ ٩۹۲‏ )» وباب فیمن آعتق عبدّا وله 
مال (۳/ ٤‏ 5). 

ويج أن عنده الأبوات القن اف واج دال فرابه کعمس أنوات 
«المختصر)(١-‏ عَلِمْنا أن زيادات المؤلف التى يمكن إفرادها ليست فى 
جميع الأبواب» ويكون المؤلف قد اقتصر في أكثر الأبواب على نقل كلام 
المنذري مختصرًا له مع تصرّف يسير في بعض المواضع» أو زيادات يسيرة 


(1) فان عدد الابواب في «التجريد» بلغ زهاء ۳۸١‏ بابًّا من قرابة ۱۸۰۰ باب في 
«المختصر). 
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لا يمكن إفرادها. وهذه الأبواب هي التي لم ينقلها المجرّد. كما أشار إلى 
ذلك في آخر الکتاب بقوله «ولست اذّعي الإحاطة بجمیع ما كه بل 
الغالب والأكثر. وقد سقط منه القليل جدا لتعذّر كتابته» فعساه زاد لفظة أو 
لفظات 58 أثناء کلام فلم يمکئي افراها لاتصالها بكلام كثير للمنذري؛ 
ولم یمکن کتب ذلك الکلام الذي للحافظ المنذري کله فحذفت الزيادة 
قصدًا لذلك». 

آما زیادات المؤلف فهي على أنحاء كما سبق في کلامه الآنف الذکر 
فمنها: 

- أن يكون المنذري نقل طرفا من كلام الترمذي أو النسائي أو غيرهما 
من الأئمة في علة الحدیث. فيكمل المؤلف النقل عنهم. 

- آن يزيد ثقولا أخرى عن أئمة الحدیث. وف القالب یعتمد فى ذلك 
على «معرفة السنن والآثار» و«السنن الكبرى» للات و«المحلی» لابن 
حزم و«الأحكام الوسطى» للاشبيلي؛ وابیان الوهم والايهام» لابن القطان. 
ورْبّما أفاض في شرح العلل ومناقشتها. 

- أن يزيد أحاديث أخرى وردت في الباب لم يذكرها آبو داود. وقديكون 
ماذکره أبو داود فيه ضعف. وفي الباب أصح منه كأحاديث «الصحيحين» 
فيسوقها المؤلف. انظر على سبيل المثال: باب تخليل اللحية باب سكنى 
الشام» باب كراهية اتخاذ القبور مساجد باب في أكل لحوم الحمر الأهلیت 
باب ذكر الفتن ودلائلهاء باب في قتال الخوارج» باب إخبار الرجل بمحبته. 

- إذا كان الحدیث في «الصحیحین». ولا سيما في اصحيح مسلم» 
يعتني المولف بایراد ألفاظ روایاتهما. 
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- قد يتصرف في بعض تراجم الأبواب وترتيبهاء كأن يستبدل بتر جمة 
الباب ما يكون أدل على المقصود كما في باب القصاص من اللطمة 
(۳/ ۱۲۳ فان ترجمته في «السنن»: باب القَوّد من الضربة وقصّ الأمير من 

وقد یقدم بابًا على باب لأنه آلصق في مضمونه بالباب الذي قبلهما. 
ومثاله: أنه كان في «السئن» و«المختصر»: باب القبلة للصائم ثم: باب 
الصائم يبتلع الريق» ثم : كراهية ذلك للشَّاب. فقدم المؤلف الأخير منها على 
ما قبله فصار هكذا : باب القبلة للصائم - كراهية ذلك لشاب باب الصائم 
يبتلع الريق. انظر: (۲/ ۱-۹۱۷ ۷). 

وفي موضع ضم حديث الباب الوحيد إلى الباب الذي قبله» ثم أورد 
تحته أحاديث أخر آشد مطابقة للترجمة. انظر: باب في ذلك يدًا بيد 
(۲/ 1۲۲). 

في موضع زاد المؤلف بابین لم یذکرهما آبو داود» وذلك في آخر کتاب 
الدیات (۳/ ۱۵۲ -۰)۱۵۵ وهما: «باب لا یقتض من الجرح قبل الاندمال» 
واباب من اطلع في بيت قوم بغیر إذنهم»؛ ثم قال: «ولم يذكر آبو داود هذا 
الباب. ولا الذي قبله ولا أحاديثهماء فذکرناهما للحاجة». 

- قد یذکر المؤلف کلام المنذري على الحدیث ثم یتعقبه» كما في 
تعلیله لروایات سعيد عن عمر بالانقطاع (۳/ ۰)۳۸6 ووجه الجمع بين 
إكرام الشعر والتهي عن ترجّله إلاغبًا (۷۰/۲). 

- اعتنى المؤلف عناية ظاهرة في كثير من الأبواب بالجمع بين 
الأحاديث التي قد يوهم ظاهرها التعارض 
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- كما أن له عناية فائقة بتحرير مسائل الخلاف وذكر أدلتها والترجيح 
بينها. وكثيرًا ما يستعمل الحوار في ذلك حيث يعقد مجلس مناظرة بين فريقين 
كل منهما يستدل لقوله ويناقش أدلة الخصم كما في مسألة تحديد التنجیس 
بالقلتين» وکما في باب في بيع الطعام قبل أن یستوفی» حيث عقد مناظرة بين 
المخصّصين» الذين قصروا النهي على الطعام وبين «المعمّمين» للنهي. 

ریما فال ج ا عضن الماحف وهی الت وديا مد كانه 
بأنه: (بسط الكلام على مؤاضع جاه لحل الا ال ۱ يجدها في 
كتاب سواه». وهذه المباحث هي: 

- عدم اشتراط الطهارة للطواف وسجود الشكر والتلاوة. 

- الكلام على حديث القلتين. 

- الكلام على تصحيح حديث أبي حميد الساعدي في صفة صلاة 
النبي ی 

- فصل في سياق صلاة رسول الله يله وبيان اتفاق الأحاديث فيهاء 
وغلط من ظنّ أن التخفيف الوارد فيها هو التخفيف الذي اعتاده سراق 
العداةة والتقارون لها: 

- في معنی التلبية. 

- الخلاف في وقوع الطلاق في الحیض. 

- الخلاف في الحجامة هل تفطر؟ 

- إفراد یوم السبت بصیام. 

- صیام الست من شوال. 

- هل يجب الصوم للاعتکاف؟ 
BAS‏ 
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- جواز أكل المار من ثمر البستان. 

- زيارة النساء للقبور. 

- جواز المزارعة وتوجيه أحاديث النهي عنها 

- النهي عن بيع العينة. 

- جواز الاعتياض عن المسلم فيه بغیره. 

- النهي عن بيع السلعة قبل قبضها. 

- معنى النهي عن «شرطين في بیع. 

- القضاء باليمين مع الشاهد. 

- تحريم لحوم الحمر الأهلية. 

- هل يجرٌأ العتق إذا أدى المكاتب بعض كتابته؟ 

- ثبوت القصاص من اللطمة. 

- باب في رد الإرجاء. 

- باب في القدر» في الكلام على تعدد كتابة التقدير. 

- باب في ذراري المشركين. 

- الكلام على مسألة العلو وفيه الكلام حول توثيق محمد بن إسحاق 
ودفع الطعن في صدقه وعدالته. 

- باب في المسألة وعذاب القبر وفيه الردّ على ابن حبان وابن حزم في 
طعنهما في حديث البراء بن عازب الطويل. 

- جمع طرق وشواهد حديث «المرء مع من أحب». 


د زد د 
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موارد المؤلف 

ذكرنا فيما سبق أن الكتاب مختص غالبًا بن الحديث وعلله ورجاله. 
وف الفقه ودقائقه» فمن البدهي أن تكون غالب موارد الكتاب ضمن هذين 
الفنين وتوابعهماء وكان للمؤلف في تسمية موارده عدة طرق» فإما أن يسمي 
الكتاب صراحة أو المؤلف دون تسمية کتابه» وهذا كثير خاصة في الكتب 
التي أكثر من النقل عنهاء وقد لا يسمي الكتاب ولا المؤلف ولكن يعرف 
بالنظر والمقارنة. وقد ينقل المؤلف بواسطة أحد الكتب ولا يكون نقل من 
المصدر مباشرة» كما یتضح ذلك بالمقارنة. وقد قسمنا الحديث على 
الموارد يحسب الفنون: 

- في العلل والکلام على الحدیث: 

المصادر التي اتكأ علیها المؤلف بل في الکلام على علل الحدیث؛ 
وكأنها كانت بين يديه آثناء تأليفه للکتاب - أو كان یستظهر عللها (خاصة أنه 
ألف الكتاب حال السفر) ‏ هي: «المحلى» لابن حزم الأندلسي» وكتابا 
البيهقي: «السئن الكبرى» و«معرفة السنن والاثار). و«الأحكام الوسطی» 
لعبد الحق الإشبيلي» و«بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحکام» 
لابن القطان الفاسي. 

واعتمد على مصادر أخرى مهمة أيضًا لكن أقل من سابقتهاء وهي: 
«سنن الدارقطني» و«العلل» لیب و«علل الترمذي الكبير»» و«السنن الكبرى» 
للنسائي» واالکامل» لابن عدي» و«التمييز» لمسلم (في موضع بواسطة) 
و«العلل» للامام آحمد رواية عبد الله و«العلل» للخلال» «وعلل حديث 
الزهري» للذهلي (وفي موضع بواسطة ابن القطان)» واعلل ابن آبي حاتم»؛ 
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و«التمهید) وغيرها. 

- في الرجال والتاریخ: 

تنوعت مصادر المؤلف في الکلام على الرجال» فمن آهمها: «التاریخ 
الکبیر» للبخاري» و«الجرح والتعدیل» لابن آبي حاتم؛ و«الثقات» لابن 
حبان» و«المجروحین» له» و«الضعفاء» للعقیلی و«الکامل» لابن عدي» 
و«التواريخ» عن ابن معین. 

- فى متون الحديث والروايات: 

آکثر الولف من النقل عن الکتب الستة و«الموظأة و«امستد أحمد 
واصحیح ابن حبان» واصحیح ابن خزيمة» وامستدرك الحاکم» 
و«المختارة» و«الأحكام الکبری» للمحب الطبري» وغیرها من السنن 
والمسانید. 

وجل هذه التقول من کتبهم مباشرة» وقد ینقل بعض المتون بواسطة کتب 
المختارات کال حکام الوسطی» للإشبيلي, و«الأحكام» للضیاء وغیرهما. 

وهناك مصادر حديثية نادرة ومفقودة نقل منها فى مواضع. ك «الصلاة» 
لابن حبان» و«المخلصیات» و«الفوائد» لابن مقرئ» وأيضًا لابن صخ 
وامسند الحسن بن سفيان»» ومن أحاديث لعثمان بن سيد الذارفی ولعليا 
من «کتاب الأطعمة» له. 

- كتب شروح الحدیث والفقه ومذاهب العلماء: 

اعتمد المؤلف على كتب شتى فى هذا الباب. أبرزها: «السنن الكبير) 
و«معرفة الستن والاثار» للبيهقي» و«المغني» لابن قدامة» و«التمهيد» لابن 

#5 ۳۱ 
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عبد البر» وكتب ابن المنذر «الأوسط» واالاشراف» و«الأم» للشافعي» 
و«اختلاف الحدیث» له» وكتب أخرى ينقل منها المرّة بعد المرّة. 

من نافلة القول أن يذكر اعتماد المؤلف على «معالم السنن» للخطابي؛ 

وحواشي المنذري على «مختصره» فهما أصل أصيل في الكلام على فقه 


الحديث وشرح غريبه. 
ج كتب التوحيد والاعتقاد: 


أهم موارد المؤلف في نقل الأحاديث والآثار وكلام أئمة السلف في 
مباحث الاعتقاد ‏ لا سيما مبحث العلو ‏ هي: كتاب «الشريعة» لأبي بكر 
الاجرّي و«الأسماء والصفات» للبيهقي» وكتاب «العلو» لابن قدامة. 

ونقل المولف أيضًا من كتب المتکلمین ما وافقوا فيه اعتقاد سلف الأمة 
کنقله كلامًا في إثبات العلو من «الابانة» و«مقالات المصلین» لابي الحسن 
الأشعري» و«رسالة الحرّة» لأبي بكر الباقلاني» وغيرها. 

وهناك كتب نقل منها المؤلف وهي في عداد المفقود ک«الموجز» 
للأشعري» و«شعار الدین» للخطًا بي وكتاب «الروح والنفس» لابن منده. 

- كتب شيخ الإسلام ابن تيمية: 

اعتمد المؤلف على تحقيقات شيخه وتحريراته في مواضع عديدة» منها 
ماوجدناه في كتب ابن تيمية كمسألة النهي عن صيام يوم السبت 
(۲/ ۱۲۳-۱۱۳ فقد أفاد فيه من الاقتضاء» (۲/ ۸۱-۷۱ وصرّح في 
آخره (۱۲۲/۲) بالنقل عنه. ومنها ما لم نجده بنصه في كتب ابن تيمية 
المطبوعة» وقد أشرنا لذلك في هوامش الكتاب. (ينظر فهرس الأعلام). 


98 


۶*۸ ۲ 


مقدمة التحقيق 

وفي مواضع ينقل من شيخه مشافهة» كحكمه بالوضع على حديث ابن 
عباس أن «السجل» كاتب كان للنبي يو (؟/ ۵) وكجمعه بين النهي عن 
الذهب إلا مقطًَّا وحديث الخربصيصة (۲/ ۸۷). وهذا الشاني موجود 
بنحوه في بعض «فتاويه» (۲۱/ ۸۷ والأول حكم عليه بذلك في «الرد على 
السبكي»: (۲۸/۱ ۲٩۹-۲‏ ۲). 

- متفرقات: 

هناك كتب متفرقة نقل منها المؤلف في الكلام على بعض المسائل» 
ك«الاعتبار» للحازمي» وكتاب ابن مفوز في الرد على ابن حزم» و«الروض 
الأنف» للسهيلي و«الفروق» للقرافي» و«الكتاب» لسیبویه و«الصحاح» 
للجوهري» و«معرفة علوم الحديث» للحاكم» و«جوابات المسائل» للمحب 
الطبري» و«تحفة الأشراف» للمزي. 


د عاد عد عد 


تهذیب سنن أبي داود 
أثره فى الكتب اللاحقة 


لما كان كتاب ابن القيم شرحًا مبسوطا لأحاديث كثيرة من سنن أبي 
داود مع بیان عللها وتحرير للأحكام الشرعية المستنبطة منها- كان من 

3 0 ع وه 
المتوقع أن يكون له أثر فيما ألف بعده من الشروح الحديثية. 

# فأول من وجدناه نقل منه هو الحافظ ابن حجر (ت ۸۵۲) في «فتح 
الباري» في ثلاثة مواضع: )01251١/11١(.450*/1١(.)7777/1(‏ 
مصرّحًا بالنقل منه ویسمیه: «حاشية السنن» أو «حواثى السنن». وهذه 
مواضع النصوص فى كتابنا: (۱/ ۹ ۲۲). (۳/ ٦‏ ۳۹۸-۳۹)ء (۳/ 11 4 
۱ ولاء. 

وفي مواضع آخر: (۱۲(۰)۳۰/۱۰/ ۰6۹۲ (۲۲۹/۱۲) نقل قول ابن 
القيم دون التصريح باسم کتابه. وهي عندنا في الکتاب: (۳/ 6۱۰ 
(۳ ) (۱۲۹/۳). 

# ثم القسطلاني )٩۲۳(‏ في «ٍرشاد الساري» (۹/ ۱۲۷)» وهو 
صادر فيه عن «فتح الباري» (۱۰/ ۱۰۳). 

# ثم السقاريني الحنبلي (۱۱۸۸2) في موضعین من «كشف اللشام» 
(۲/ ۰6۳۷۳ (۷/ ۱۱۰) مصرّخا باسمه وفي موضع (۷/ ۱۰۳) من غير 
تصریح؛ والظاهر أنه أيضًا صادر عن «الفتح» (۲/ ۰۲۷ (۱۰/ ۱۳ 
(۳۰۶۰/۱۰). 


#7 ثم ۱ لعظیم آبادي (۱۳۲۹) فى «عون المعبود»» وهو ۳ الناس 
نقلا منه» لأنه كان يمتلك نسخة خطية من «التجريد)» وقد بدأ بنشره على 
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هامش شرحه الكبير «غاية المقصود» كما سيأتي في وصف طبعات الكتاب. 
فمن المواضع التي نقل فيها في «عون المعبود»: /١(‏ 25008 ۰۲۹۸ ۳۲)؛ 
cto /1) ۱۲۸ ۰۱۳۱/۱۰( ۰۲۸۲ ۰۱۷۹ ۰۱۰۹/۷( 5١/6‏ 
۲۲ (۲۵2-۷۱۳) ط . دار الکتب العلمية. 

# ثم عبد الرحمن المبارکفوري (ت ۱۳۵۳) في «تحفة الاحوذي» في 
مواضع: (۱/ ۰۲۷۷ ۰۲۸4 (۵/ ۰۲۷۷ ۰4۷۳-۷۲ (۱۱۰/۹) ط. دار 
الکتب العلمية. 


#5 ۳۵ 8 


طبعات الكتاب 
للكتاب أربع طبعات فيما نعلم: 


-١‏ أول من بدأ بطباعة كتابنا هذا العلامة شمس الحق العظيم آبادي 
في الهند سنة ۱۳۰۵ هب وذلك بهامش شرحه الحافل «غاية المقصود». 
ومعه آیشا مختصر سد آبي دار تکنها طبعة غير کاملة رد يطلع من غاب 
المقصود الا الجزء الأول من تجزئة الخطیب لسنن أبي داود البالغ اثنين 
وثلاثين جزءًاء وصل فيه إلى آخر الکلام على باب الوضوء من لحوم الابل 
من «تهذیب السنن» ٠١١ /١(‏ من طبعتنا). وقد اعتمد في إخراجه على 
نسختین خطیتین: نسخة خدابخش وهي المرموز لها عندنا ب(ش)» ونسخة 
عبد الجبار الغزنوي. 

۲- الطبعة الثانية: طبعة السنة المحمدية بعناية الشيخ محمد حامد 
الفقي والشیخ أحمد محمد شاکر(۱) سنة ۱۳۰۷ ه في ثمانية مجلدات مع 
امختصر السنن) للمنذري و«معالم السنن» للخطابي» نفقة الملك 
عبد العزیز آل سعود رحمهم الثه. 

وهذه الطبعة ضمّت ثلاثة کتب: آولها (مختصر المنذری» الذي عمد 


)١(‏ كانت مشاركة الشیخ آحمد شاکر إلى المجلد الثالث من الکتاب فقط. وکان یختم 
تعليقاته بذکر اسمه في مواضع يسيرة في المجلدین الأولين» ثم کثر في المجلد 
الثالث» وآخر تعلیق للشیخ أحمد شاکر كان في (4۱0/۳) وربما وضع الفقي اسمه 
أيضًا عقب تعلیقه. وعلیه فان وضع اسم الشیخ أحمد شاکر في غلاف المجلدات 
الثمانية في الطبعات المصورة تصرف غير صحیح. 

شك 
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المؤلف إلى تهذیبه» والثاني «معالم السنن» للخطابي وهو شرح مختصر 
لسنن آبي داود» والثالث كتابنا هذاء وجعل الناشر كتاب «المختصرا في 
أعلى النص» يليه كتاب الخطابي» وفي ذيل الصفحات جاء كتاب ابن القيم 
بخط صغير جذا. 

وهذه النشرة مع كونها أول إصدار كامل للكتاب» ومع شكرنا لمن قام 
عليهاء غير أنها أسهمت في ضعف الإفادة من الكتاب» لتفرّق التعليقات في 
هوامش الكتاب» وصغر الخط وربما لعدم وضوح تعليق المؤلف على 
كلام المنذري(۱ إضافة إلى ما وقع فيها من أخطاء طباعية وتصرف في 
كلام المؤلف بالإضافة والحذف والتغيير دون إشارة إلى ذلك ومن غير 
ضرورة تلجئ إليه في غالب الأحيان» بل حَذِف بعض كلام ابن القيم بحجة 
الاستغناء عنه بكلام الخطابي أو المنذري (على قلته). 

۳- طبعة بحاشية «عون المعبود»» وهي في اثني عشر مجلدًاء بعناية 
عبد الرحمن محمد عثمان» نشرة مكتبة السلفية بالمدينة النبوية سئة ۰۱۳۸۸ 
وكل ما قیل في الطبعة السابقة يصدّق على هذه الطبعة مع إضافة أخطاء 
طباعية جديدة. 

٤‏ - طبعة بتحقيق د. إسماعيل بن غازي مرحبا عن دار المعارف 
بالرياض في خمس مجلدات ط الأولى سنة 14174١ه.‏ وهي طبعة جيدة 
صححت شيرًا مما وقع في ط الفقي من تصرف وأغلاط. واعتمد في 


(۱) وقد أشار الفقي في خاتمة طبعته (۱۲۰/۸) إلى ذلك وقال: «ولعلنا في الطبعة الثانية 
إن شاء الله نوفق لوضع وترتيب آجود من هذاء لأن هذا الوضع هو آول إخراج 
للکتاب). 
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تحقيقه على نسخة واحدة هي نسخة عارف حكمت (الأصل)» وهذه الطبعة 
على جودتها لم تخل من بعض الأخطاء والتحريفات بينّاها في هوامش 
التعليق وضربنا مُا لهاء إضافة إلى كونه لم يورد الحديث الذي علق عليه 
المؤلف إلا في الهامش ولا كلام المنذري أيضًا الا في أحيان قليلة» فيتشتت 
القارئ بين المتن والهوامش بحثا عن الحديث وكلام المنذري» كما يؤخذ 
على هذه النشرة اعتماده على طبعة الفقي ل «مختصر المنذري)» حيث 
سقطت منها حواش كثيرة للمنذري وهي موجودة في النسخ الخطية 
الأخرى للمختصرء وبالوقوف عليها وتقلها يُفهم كلام المؤلف. ويُعرف 
على أي شيء علّقء وقد أشرنا لكلام المنذري الساقط في هوامش التحقيق» 
وأوردنا كلامه عقب الحديث كما أشار المجرّد. 

وعلى كل حال فهي طبعة جيدة أفدنا منها واستدركنا عليها. 

4- طبعة بتحقيق محمد صبحي حلاق» عن دار المعارف بالرياض في 
ثلاثة مجلدات نشرت سنة ۱۳۲ هه وما زاد فيها على أن أخذ نص الكتاب 
من طبعة الفقي» فحافظ على أخطائها وزاد من عنده أخطاء جديدة. 
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١‏ - نسخة الأصل: وهی محفوظة فى مكتبة الملك عبد العزيز بالمدينة 
النبوية ضمن مجموعة عارف حكمت رقم (585)» تقع في ۲۷۵ ورقة عدد 
الأسطر ۲۵ سطراء مقاس الصفحة ۲۹,۵ × ۱۸,۵ سم. 

وهي نسخه تامه جيدة صحيحة؛ وقع فیها بعض البیاضات قد تبلغ 
سطرا أو آکثر في بعض المواضم. ولعلها مما ترکه المجرّد أملا في 
استکماله لاحقا فلم يتيسر له. 
موت المولف بتسع وئلائین سنة» جردها محمد بن آحمد السعودي. 

کتب على صفحة الغلاف: «هذا ما من به الرحیم الودود من تمییز زوائد 
حواشي «مختصر سنن آبي داود» التي زادها الشیخ الامام الحافظ الحجة 
شمس الدين محمد ابن قیم الجوزية تخمده الله تعا لی بغفرانه وأسكنه فسیح 
جناته. جرّده الفقیر إلى الله تعالی محمد بن آحمد السعودي عامله الله تعالی 
بلطفه امين». 

وکتب تحته تملّك نصّه: «دخل فى سلك ملك الفقیر إلى الغنی الصمد 
ذاك المقعد بالقاهرة سنة ٤‏ 4۹۷. 


)١(‏ هکذا قرآتها. ولعله المترجم له في «الأعلام»: (۲14/4): علي (شسلبي) بن 
أمر الله بن عبد القادر الحميدي الرومی سیف الدین المعروف بقینالی زاده» قاض 
تركى له اشتغال بالحديث وله تصانيف (ت99/4). 
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و «من كتب الفقير أبي الخير أحمد(١2‏ غفر له». 

وتحتهما ختم كبير لوقفية عارف حكمت ونصها: «( مما وقفه العبد الفقير 
إلى ربه الغني أحمد عارف حكمة الله بن عصمة الله الحسيني في مدينة الرسول 
الكريم عليه وعلى آله الصلاة والتسليم بشرط ألا يخرج عن خزانته» والمؤمن 
محمول على أمانته 7 ۱۲) وتكرر الختم في خاتمة النسخة مرتين. 

وقد يبدو لأول وهلة أن النسخة بخط مجرّدها محمد بن وتان 
السعودي بسبب قوله في صفحة الغلاف بعد العنوان: «جرّده الفقير إلى الله 
تعالى محمد بن أحمد السعودي»» وهذه العبارة لا يطلقها إلا المؤلف أو 
الكاتب نفسه. وبسبب قوله في خاتمة النسخة: «بلغ مقابلة على أصله 
المنقول منه الذي بخط مجرده فصح جهد الطاقة ولله الحمد وكتب مجرده 
محمد السعودي». 

لكن يشكل على ذلك ما في آخر النسخة» فبعد أن تم الكتابٌ كتب 
ناسخه ‏ الذي هو شخص غير السعودي -: «ورأيت في النسخة المنقول 
منها هذه النسخة ما صورته: قال كاتبه محمد بن أحمد السعودي: هذا آخر 
ما كتبته مما زاده الشيخ. . 


فتحصّل من ذلك أن ناسخ النسخة ينقل من نسخة المجرّد السعودي 
صورةً طبق الأصل لما فيهاء حتى يبدو للمتوهم أنها هي هي ولولا هذه 
الإشارة الأخيرة لما شككنا أنها بخط المجرّد محمد بن أحمد السعودي. 


() هو الشیخ المحدث أحمد بن عثمان أبو الخير الهندي المكي الحنفي (۱۳۲۸): 


تر جمته في «نزهة الخواطر»: (۸/ ۰۱۱۷ و«فهرس الفهارس»: (۲/ 1۹۰ - 
۹ 
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وعليه فإنَ تاريخ النَسْخْ المدوّن على النسخة )۷۹١(‏ هو تاريخ التجريد 
ولیس تاريخًا لنسختناء فمتى نُسخت نسختنا؟ هذا ما لم ينص عليه الناسخ 
ولم يسمٌ نفسه» لكن نسختنا قديمة أيضًا بدليل قيد المطالعة في آخرهاء فقد 
طالعها إبراهيم بن محمد بن التقي المقدسي سنة ۰۸۲6 فهي منسوخة بين 
سنتي ۷۹١(‏ وسنة 8515). 

وعليه أيضًا فقیّد المقابلة في آخرها إنما هو منقول عن النسخة الأ 
ولكن نسختنا أيضًا مقابلة» بدليل بلاغات المقابلة في طرّرها والاستدراكات 
للسقط على هوامشها. 

۲ نسخة مكتبة خدا بخش خان بالهند: كانت هذه النسخة في مكتبة 
العلامة المحدث شمس الحق العظيم آبادي التي آلت إلى مكتبة خدا بخش 
خان» وهي في 4/7 صفحة؛ وفي كل صفحة ۲۵ سطرّاء وفي كل سطر ما 
بين ۱۲ و۱۵ كلمة. نسخها محمد علي بن محمد حسن عنبرخاني بالمدينة 
المنورة العشرين من شهر رمضان المبارك عام ۰۱۲۹6 

وهي نسخة تامة ومقابلة على الأصل المنسوخ منه» وهي كثيرة السقط 
والتحریف. وبمقارنتها بما في نسخة المدينة المنورة تبين أنها منسوخة منهاء 
فإنها تشاركها في كثير من السقط والتحريف. وعلى طرتها ختم مالكها (أبي 
الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي). 

وعلى صفحة العنوان کیب اسم الكتاب والمؤلف كما يلي: 

«کتاب تهذيب سنن أبي داود وإيضاح مشكلاته والكلام على ما فيه من 
الأحاديث المعلولة» للشيخ الإمام الأوحد البارع موضح المشكلات وفاتح 
المقفلات شيخ الإسلام» شمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر 
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المعروف بابن قيم الجوزية قدس الله روحه آمين». 
وقد رمزنا لها ب (ش). 

۳. نسخة الجامعة العثمانية بالهند: وهي ناقصة الآخر مقابلة على 
الأصل» وقد سقطت منها أوراق من مواضع كثيرة من أولها ووسطها 
وآخرهاء عدد أوراقها ۱۸١‏ ورقة» وفي كل صفحة ۲۵ سطراء وفي كل سطر 
من ۱۲ إلى ١5‏ كلمة. ويبدو آنها كتبت في أوائل القرن التاسع. وقد كتبت 
بثلاثة خطوط مختلفة أحدها بخط شبيه جدا بخط ناسخ الأصل إن لم يكن 
هو ويبدو أنهم تناوبوا على نسخ الكتاب لا أنها عدة نسخ ثم لفّفت لتكون 
نسخة واحدة فمن بداية النسخة إلى ق ۷۲ (باب اختيار الفطر) بخط واحد. 
وهو على منوال نسخة الأصل في تجريد كلام المؤلف. 

ثم من ق ۷۳ من عند (باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها) تغير الخط 
وأسلوب الكتاب إلى نهاية النسخة إذ يذكر الحديث الذي على عليه 
المؤلف. وينقل تعليق المؤلف بتمامه من غير تمييز بين كلامه وبين كلام 
المنذري» وكذلك تراجم الأبواب هي في مواضع أتم مما في نسخة الأصل. 

هذه النسخة أخلت ببعض الأبواب التي في أصل المجرّدء في حين أنها 
زادت عليه بعض الا بواب وفي أكثر هذه الأبواب الزائدة لا يعدو الكلام ما 
ذكره المنذري مع تصرف يسير أو اختصار أو زيادة يسيرة لا يمكن إفرادها. 
ولعلها الإبرازة الأولى للتجرید واستقرّت الإبرازة الثانية على ما في نسخة 
الأصل. 

ومن ق8١٠‏ إلى ١١١5‏ ومن ق ۱۳۱ إلى آخر ما وصل إلينا من هذه 
النسخة بخط شبيه بخط ناسخ الأصل. 
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ويتبين من خلال هذه النسخة (من الورقة 77 إلى آخرها) منهج 
المؤلف في «تهذيب مختصر المنذري لسنن آبي داودا» وكيفية سرد 
الأحاديث وكلام المنذري عليها وانتقائه» وإيضاحه وتهذيبه والزيادة عليه 
وتعقيبه والاستدرالك عليه. 
وقد استفدنا من هذه النسخة بیان المواضع التي أخل المجرّد فيها 
بتعيين الأحاديث التي تكلم عليها المؤلف. وكذلك في إثبات كلام المنذري 
على الوجه الذي أثبته المؤلف بالاختصار والتصرّف. 
وقد رمزنا لها ب (ه). 
وقد أتحفنا بصورة منها أخي الشيخ الخبير بالمخطوطات أبو يعقوب 
عبد العاطي الشرقاوي ‏ جزاه الله خيرًا - حين زارني في بيتي بمكة المكرمة. 
وكنا حينها قد شارفنا على الانتهاء من الکتاب. فأعدنا النظر فيها وانتفعنا بها. 
ومن نسخ الكتاب أيضًا: 
١-نسخة‏ كلكتا فى الهند» فى مجلد واحد. بخط فارسی» وهی كثيرة 
الخطأ والسقط والتحریف. 
۲ .نسخة الشیخ عبد الجبار الغزنوي» وقد اعتمد علیها الشیخ العظیم 
آبادي في نشرته ل«التهذيب» بهامش «غاية المقصود؛ ولم نقف 
عليها. 
نسخة في مكتبة الرياض السعودية بدار الإفتاء رقم ۷۱۳ وهي 
منسوخة من نسخة عارف حكمت. 


تهذيب سنن أبي داود 
منهج التحقيق 

لن نعيد ذكر الخطوط العريضة لمنهج التحقيق هناء فقد ذكرناها مرارًاء 
وكتبنا فيها رسالة صغيرة مطبوعة» لکننا سنذكر هنا ما اكتنف هذا الكتاب من 
خصوصية في عملنا عليه: 

تقدّم أن الكتاب الذي وصل إلينا ليس أصل كتاب ابن القيم بل هو 
تجريد لكلامه الذي زاده على كلام المنذري في «مختصرها» وتهذيب 
لحواشیه» وكان المجرّد يسوق عنوان الباب وطرفا من كلام المنذري 
مصدّرًا له غالبا ب«قال المنذري» ثم ینقل زوائد المؤلف مصدرا لها ب «قال 
ابن القيم»» أو «قال الشیخ شمس الدین»» أو «قال شمس الدین» أو «قال 
الشیخ المذيّل». . . إلخ» ثم عدل عنها في نصف الکتاب الأخير إلى (قال م) 
للمنذري» و(قال ش) لشمس الدین ابن القیم. وقد مشینا نحن في إثباتها 
على نمط واحد وهو: «قال ابن القیم ,الله في جمیع الکتاب. 

فالمجرّدُ لا یسوق الحديتٌ الذي علق عليه ابن القيم ولا کلام المنذري 
الذي عقب عليه أو زاده فعمدنا إلى سياق الحدیث أو الأحاديث التي علق 
عليها ابن القيم» وذلك من خلال إشارة المجرّد للحديث. فإذا لم يشر نتبیتها 
من خلال تعليق المنذري والملف أو نجتهد في إيراد الحديث أو 
الأحاديث المناسبة للتعليق. ثم آوردنا كلام المنذري عقب الحديث إلى 
الموضع الذي أشار إليه المجرد» أو سقناه كاملا إن لم يذكر المجرّد ذلك» 
وربما طال كلام المنذري فاجتهدنا في إيراد القدر الذي يفهم به تعليق 
المؤلف» وميّرنا الأحاديث وكلام المنذري بتسويد الخط وتغيير حجمه. 





مقدمة التحقيق 

وكنا لا نجد كثيرًا من كلام المنذري الذي يشير إليه المجزد في مطبوعة 
الفقي للمختصر فاستعنا بمجموعة من النسخ الخطية للمختصر منها 
نسختان في المكتبة المحمودية ونسخة من دار الكتب المصرية» ونسخة من 
مكتبة المتحف البريطاني» فوجدنا كلام المنذري فيهاء وتبين بذلك أن طبعة 
الفقي للمختصر ناقصة نقصًا كبيرّاء وأن الکتاب بحاجة إلى إعادة إخراج 
على النسخ المتقنة الكاملة. 

ثم حصلنا على نسخة الجامعة العثمانية بالهند (ه) لتهذيب السئن» 
فوجدنا فيها بعض الأبواب منقولة بتمامها كما كتبها المؤلف دون تميبز ولا 
تجريد لكلامه عن كلام المنذريء فتبيّن منها أن المؤلف كان يتصرف في 
القَدْر الذي ينقله من كلام المنذري. فأثبتنا كلام المنذري في تلك الأبواب 
كما كتبه المؤلف مع الإشارة في الهامش إلى ما فيه من تصرّف المؤلف 
اختصارًا أو زيادة. 

ثم أوردنا كلام المؤلف مصدّرين له بعبارة: (قال ابن القيم ب6تاللنه:) على 
هذه الصورة في جميع مواضع الکتاب. وان اختلفت طريقة إيراد المجرّد 
لها كما سبق. 

ثم علقنا على النص بما يقتضيه من الخدمة. 

آوردنا نص الحديث من «مختصر المنذري» بالاعتماد على عدة 
مخطوطات للكتاب أشرنا إليها قبل قليل مع مطبوعة الفقي وأما تراجم 
الأبواب فجعلنا ما في نسخة الأصل هو الثابت مع الإشارة إلى الاختلافات 
المهمة بينها وبين المختصر والسنن إن وجد. 

ووقع في كتابنا اختلاف يسير في ترتيب بعض الأبواب. فأبقيناه كما هو 

۶ ۶۵ ۶ 
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مع التنبيه على ما وقع من خلاف. ينظر مثا (۱/ ۰۵۱۸ 070) إلا في موضع 
واحد أصلحنا الترتيب كما في المختصر والسنن لضرورة ذلك وهو (باب 
إتيان الحائض) (۱/ .)٠١١ -٠١١‏ 

آما نص كلام المؤلف فكان من نسخة الأصلء وقابلناه بالنسخة (ش) 
(خدا بخش خان) وهي كثيرة الخطأ والتصحیف. فأهملنا الإشارة إلى 
أخطائها واستفدنا منها نزرًا يسيرًا من الکلمات ثم لما حصّلنا نسخة (ه) 
قابلنا النص عليها فكان فيها فوائد عديدة وزيادات واستدراك بعض سقط 
عند المجزد وهي وان كانت أقل خطأ من (ش) وأصح نضا إلا أن النقص 
في بعض الأبواب» والسقط في بعضهاء والطمس في الأخرى. والاختلاف 
في الخطوط- جعلنا لا نستفيد منها تمام الفائدة» ولم نُشر إلى أخطائها 
وتحريفاتها إلا نادرّاء وقد تحدئنا عن هذه النسخة بالتفصيل عند ذكر نسخ 
الكتاب. 

والحمد لله رب العالمين» وصلى الله وسلم على نبينا محمد وآله 
وصحبه أجمعين. 
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صفحة الغلاف من نسخة عارف حکمت (الأصل) 


انرا لوه 


الصفحة الأولى من نسخة عارف حكمت(الأصل) ٠‏ 


سمه امزالم رانا مزل رج و شو لازا رشرا 
شمش رخ را 
سنج العا دنوامد لشعمن ر/اصرون لو ذاش 
انلا له ااانه ومر ةلاسر اله د الما لین وآ وأله الل داشان 
مره ورسوله ا لبعوث رة لحان يك للسالگیش وید 
عإجبع ا مکل فزق اسب رسا لته زل رک وا للا ل تشاد 
اش ءَالسَب قروا دزا نالراج الدوع لوال واعاله واخلافّد 
یز (خلات والاعاك. ما بحنهوالاسابديزيزاه ل اورا 3 کل 
الصلال ارسله عوجر مر نالرسل فیری‌بول وم! لطرت 
واو حالسلل افرط ل لعباد طاعره رند ولحزيره وتو 
و الضام حصو قه واغلق د وزچنده الابواب وس الها الطرق فل 
بن #حرا لام طردعه لر لُم‌صر ره ورت له وڪره ووضع 
عنه وزع وجلا لذ له والصغار عل مزجا لد امزه فو زوز املال 
وعاربه لالم وارسّه .به رال و سه اعا عا واذاناضًا 
دفلوسا غلا ِل الرسالة واد ل هد 
وأننمحوًزيها د وير ده عرّهراى ولأنصره عنه صاذ حوب ,سنارت - 
ی 
تصزاعه عليه وعل له الطب صلا ة امه عل یاون | لاو ات 
دالسني ل وسا سلا کا كنا استا دهد فان او ما حرف اليه الها 
دک ا مسّابتون فوصيد انها فتاه و نا ریش 
شرا له العاءلون | لم الود وث عرزا مالسل ورسو رب 
العا لي ل ر لاا لاحر نطو فل كله د ابه ا[ ) لتعلوسببه 
ال دمر ده فق فا ز وغقی؟ وم صف عنه فقق رحس روخ رل نه قطب 
السعاد الى صا ساعلد اذ ية اللا الد ى رجعه السه” 
فالوصول| این رمو انه بد ونوا لاوطا | ام رک منز توعان 


تج ار 


ار 


۳۷۵ 


عله ام حار وله ا لسن وغل ہا لکلا ولاح ول و وه للا لد 
واک سر الدالن جل [سع لاله وس فر چ ګر ده كجريمه وم لارا 
مت تسه رمع لاو ل سته لسع وس نان ح الله لوألكسوور 0 
اسن ىق مإ دہع سسا عر وا له و ضع وک اهمناخ" 
الوس ان دعواله) لو تعا لسا والسنه و لعریو- لرا والفوز 
اغ تاباغلا سلا توك ود یط 3 


۱ ادالیتترما و عدو ر شا لصو 7 واخرا١‏ لاد وناز 
شي جرا لاوزو ددا ر 34 الع ک 
۱ 








الصفحة الأخيرة من نسخة عارف حکمت(الاصل) 
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صفحة الغللاف من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 
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الصفحة الأولى من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 





الصفحة الأخيرة من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 














صفحة الغلاف من نسخة خدا بخش (ش) 


سی دامر اہ دناسم ارچ رع یزو ونا اسن 
الام ادص بک بن قبا جر ؤت را حوري LS‏ 
مين ول عرو ن الام ل انظالإن رشان لد اروص شل 5 
لین امسا تك عبرو سوا عرض ےم یون ین 
دعل یع کلف فرق !ییا اشر المری ا ر 
«شب ان نیرا لزان الع نک لاوز لاط ی 
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الصفحة الأول من نسخة خدا بخش (ش) 
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رو نما وکسم رگ حول السب دی عورم لمعل 
با سسب تست )لبا طبر رهم 
.ی عصض همع نی تک اذم صو ده ویر و قالطو زز سہ 
راو نفج رياد د د صلع وال رس مر لاطا عم فى ال روک 
عرو وا روا لزا حب موارمنها دل فرش وا صز الطالب 


سب ههه الو لعف س ت اترام الل ہیں ول دعرث نر الى 


سیت بوث لسا مولس مرن وللا رادا عر من وه ملل ل" 
لرلرس الا مد امس لا مسال فس ریا شت عن الفررین 


رامین بل لا ناخ لهمت رخال اي 
الس عار سلف زخباد ین ا ل " رز ۰ فلت 
مار ول امم نمضا نار 
دالت رالنان دمل التهلان ولاعر ل ولا قرم الا نارس 
مس الوالیں دصلا سد كور وال ولم فع هزبس فزة الطبيفز 
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العا دريل فرت رجدو مزا فس 
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الصفحة الأخيرة من نسخة خدا بخش (ش) 
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حألیف 
2 و 1-9 26 ؟. ا و 5 َه 3002 
امام أن عبد اهب ین اي بكر نأيُوبٍ أبن قیْرالجورنة 
( ۲۷۰ 
ی ىوه 


ليبن مدا لیمران 


مر ما مس نم اک ر 


فق ا ستيج لک 






صا ) نس" . 


( مها ال ) 


لمحتل الولف 





اطا 
7 معط ۶۶ سس یوم 


دار أبن دزم 


7 سح سرك ر 


رب ءانا من لدنك ره ومع لتا من آمرنا دا 4 

قال الشیخ الامام العلامة شمس الدین محمد ابن قیّم الجوزية الحنبلي 
غفر الله له: 

الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقین ولا عدوان الا على 
الظالمین. وآشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» رب العالمین واله 
لا 

وَأشهدَ أن نعي اعد یرای موی O‏ وی 
للسالكين» و خجة على جميع المكلّفين. فرّق الله برسالته بين الهدى 
والضلال» والغي والرشاد. والشك واليقين» فهو الميزان الراجح الذي على 
أقواله وأعماله وأخلاقه توزن الأقوال والأخلاق والأعمالء وبمتابعته 
والاقتداء به يتميّز أهلٌ الهدى من أهل الضلال. 

أرسله على حين فترةٍ من الرسل» فهدى به إلى أقوّم الطرّق وأوضح 
السّبّلء وافترض على العباد طاعتّه ومحيّّتَه وتعزیره وتوقیره والقیاع بحقوقه» 
وأغلق دون جنته الأبوابَ» وسد إليها الطرق فلم يفتح لأحی۱) إلا من 
طریقه» فیشرح(۲) له صدره» ورفع له ذكرّه» ووضع عنه وزره» وجعل الله 
والصَّعَار على من خالف آمره. 


)١(‏ «لأحد» سقطت من ط. الفقى. 
(۲) كذا في الأصل و(ش» ھ)» والانسب للسیاق (فشرح». 


تهذيب سنن أبي داود 
هدى به من الضلالة» وعلّم به من الجهالة» وأرشد به من الغيّ. وفتح به 
آغینا عُميّاه وآذانًا صما وقلوبًا عُلمَا؛ فبلَّْ الرسالة» وأدى الأمانة ونصّحَ 
الأمة» وجاهد في الله حق الجهاد. لا يرذه عنه راد ولا يصده عنه صادء حتى 
سارت دعوثّه مسيرٌ الشمس في الأقطان وبلغ دیثه القَيّم ما بلغ الليل 
والنهار. فصلى الله عليه وعلى آله الطيبين صلاةً دائمة على تعاقب الأوقات 
العو اوق سر 
آما بعد فان أو لى ما ضرفت إليه العناية» وجری المتسابقون في میدانه 
إلى أفضل غاية» وتنافس فيه المتنافسون وشئر إليه العاملون: العلم 
الموروث عن خاتم المرسلین ورسول رب العالمين» الذي لا نجاة لأحدٍ الا 
به ولا فلاح له في دازیه إلا بالتعلّق بسببه» الذي من ظفر به فقد فاز وغیم 
ومن صرف عنه فقد حير وخرم؛ لأنه قُطبُ السعادة الذي مدارها عليه 
وآخية الإيمانٍ الذي مرجعه الیه» فالوصول إلى الله وإلى رضوانه بدونه 
مُحال» وطلب الهدى من غيره هو عين [ق۲] الضلال. 


وكيف يوصّل إلى الله من غير الطريق التي جعلها هو سبحانه موصلة 
(لبه» اة لمن سنلك فیها عله وبعث رس بها ماد وأقامه علی 
أعلامها داعيّاء وإليها هاديًا؟! فالباب عن السالك في غیرها مسدود؛ وهو 
عن طريق هداه وسعادته مصدود. بل كلما ازداد کدخا واجتهادًاء ازداد من 
الله طردًا وبعادًا(1)؛ ذلك بأنه صدّف عن الصراط المستقيم» وأعرض عن 
المنهج القویم ووقف مع آراء الرجال» ورضي لنفسه بكثرة القيل والقال؛ 


)١(‏ كذا فى الأصل و(ه)»ء وهو مصدر بمعنى المباعدة» ويأتى بمعنی اللعن. وجاء فی 
ش والمطبوعات: «وإيعادًا». 


8 ع‎ E 


مقدمة المؤلف 
وأخلد إلى أرض التقلید وقنع أن يكون عیالا على أمثاله من العبيد؛ لم 
يسلك من سبل العلم مناهجّهاء ولم یرت في درجاته معارجّهاء ولا تألقت 
في خلده أنوارٌ بوارقه» ولا بات قلبه یتقلب بين رياضه وحدائقه» لكنه ارتضع 
من ثدي من لم يَطْهّر بالعصمة باه وورد مشربًا آجّا طالما كدّره قلبُ 
الوارد ولساه» تضجٌ منه الفروج والدماء والأموال إلى من حنّل الحلالٌ 
وحرّم الحرام» وتعج منه الحقوق إلى مُنزل الشرائع والأحكام. 

فحق على من كان في سعادة نفسه ساعيّاء وكان قلبه حیّا واعيّاء أن 
یرغب بنفسه عن أن يجعل كد وسَعْيه في نُصرة من لا يملك له ضرا ولا 
تفا وآن لاینز لها في منازل الذين ضلّ سعيهم في الحياة الدنيا وهم 
یحسبون آنهم یحسنون صنعا. 


فان ۱۵ ا يشر فة الميطلونة زرح فيه الجر يوم یم 
م واس مرو 0-2 


الظالم عل یی يفول ینلیتنی قدت م ك ۳ 
۳ 0 7 مر 2 

مسرت ولیک تمركت ا 0 
إمامّه» ونبلٌ ستّه وراء ظهره وجعل خواطر الرجال وآراء‌ها بين عينيه وأمامه» 
E‏ 


( تحرفت في ط المعارف !لی: ابعد»! 
)۲( خرئی المتاع: سقط المتاع. 





تهذيب سنن أبي داود 
فصل 
ولما كان كتاب «السئن» لأبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني 
له من الإسلام بالموضع الذي خصّه الله به» بحيث صار حَكَّمًا بين أهل 
الإسلام؛ وفصلًا في موارد النزاع والخصام؛ فإليه یتحاکم المنصفون؛ 
وبحكمه يرضى المحقّون(۱؛ فإنه جمّع شمل أحاديث الأحكام» ورتّبها 
أحسن ترتيب» ونّظّمها أحسن نظام» مع انتقائها أحسن انتقاء واطراحه منها 
أحاديتٌ المجروحين والضعفاء. 
وكان الامام العلامة الحافظ: زكيٌ الدين أبو محمد عبد العظيم 
المُنذريّ رحمه الله تعالى قد أحسن في اختصاره وتهذيبه» وعزو أحاديثه. 
وإيضاح علله وتقريبه» فأحسن حتى لم يكد يدع للإحسان موضعًاء وسَبّق 
حتى جاء من خلْفه له تبعا= جعلتث() كتابّه من أفضل الزاد واتخذته ذخيرة 
ليوم المعاد. 


هذَبتُهُ نحو ما هدب هو به الأصلء وزدْتُ عليه من الكلام على علل 
سكت عنها أو لم يكملها(", والتعرض إلى تصحيح أحاديث لم و 
والكلام على متون مشكلة لم يفت مققلهاء وزيادة أحاديتٌ صالحة في الباب 
لم يشر إليهاء وبّسْطٍ الكلام على مواضع جليلة لعل الناظر المجتهد لا يجدها 
في كتاب سواه فهي جديرة بأن تُنى عليها الخناصر ويّعَض عليها بالنواجذ. 


)١(‏ کذا في الأصل و(ه)» وفي ط. الفقي: «المحققون». 

(۲) كتب في الأصل تحت هذه الكلمة بخط أصغر «جواب لما". يعني التى في أول 
الفصل. ا 

(۳( قرأها في ش: «یحملها» ولم يصب. 


۶ ۱ 5 


مقدمة المولف 
وإلى الله الرغبة أن یجعله خالصًا لوجهه موجبّا لمغفرته» وآن ینفع به 
من كته آو قرا آو نظر فیه آو استفاد منه. فأنا آبرا إلى ال من التعضب 


و مه 


والحميّة» وجَغْل سنة رسوله و رافعة لاراء الرجالء منزّلة عليهاء مَسُوقة 

لها کما(۱) أبرا إليه من الخطاً والزور والسهو. واه سبحانه عند لسان كل 
1 2 2 

قائل وقلبه» وما توفيقى إلا بالله» وعليه توكلت وإليه أنيب. 





(۱) كذا في (ه)» وهي غير محرّرة في الأصل وساقطة من (ش). 





تهذيب سنن أبي داود 
۱- باب الرّخصة(1) 


۱ ۱۳- وعن جابر بن عبد الله تلع قال: نهى نبی الله اة أن نستقبل 
القبلةً يبول فرأيته قبل أن يُقبض بعام يستقبلها. 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه(۳. وقال الترمذي: حدیث حسنٌ غریب(۳. 
قال ابن القیم له وقال الترمذی: سألتٌ محمدًا عن هذا الحدیث» 


فقال: حدیث صحیح(4). 


() قبله في «مختصر السنن»: (۱6/۱): باب كراهة استقبال القبلة عند الحاجة. 

(۲) آخرجه أبو داود (۱۳) والترمذي (4)» وابن ماجه (۳۲۵). 

(۳) تنبیه: جری المجرد للکتاب على ذکر طرفي من کلام المنذري» ثم یتبعه بكلام ابن 
القيم على الحدیث مصدّرًا له بقوله: "قال الشیخ شمس الدین ابن القیم ##للله...» أو 
«قال الشیخ شمس الدین» أو «قال المذیّل» ونحوهاء فرآینا أن نسوق الأحاديث وکلام 
المنذري في الباب بخط ممیّز حتی یعرف سياق الکلام وما هي الأحاديث التي علق 
علیها المؤلف» ویعرف کلام المنذري الذي آیده أو تعقبه» واکتفینا بعبارة «قال ابن 
القیم هه عند بداية کلامه. وقد ذکرنا هذا في المقدمة وأسبابه تفصیلاء وهذه إشارة 
لابد منها في هذا الموضع تغني عن الاشارة إلى ذلك في كل موضع. 

( نقل المصنف هذا القول عن الترمذي في «زاد المعاد»: (۲/ ۳۸۵) من «العلل»» 
وليس في المطبوع من «العلل»: (۱/ ۸۷) قوله: «حدیث صحیح». وقد نقله كما نقله 
المؤلف البيهقيٌ في «الخلافيات»: (۲/ 1۸ وعبدٌ الحق في «الأحكام الکبری»: 
(1/ ۹۵ ۳). والزيلعي في «نصب الراية»: (۲/ ۱۰۵ وابن عبد الهادي في «تنقيح 
التحقيق»: (۱/ ۱۵۱). فالظاهر أنه سقط من نسخة العلل شيء» وهذا ما استظهره - 





كتاب الطهارة 

وقد أعل ابن حزم حدیث جابر بأنه عن أبان بن صالح؛ وهو مجهول؛ 
ولا يحتج برواية مجهول(۱). 

قال ابن مُمَوّرَة': أبان بن صالح مشهور ثقة صاحب حديث» وهو 
أبان بن صالح بن عَمَيرء أبو محمد القرشي؛ مو لى [ق۳] لهم» المكي؛ روى 
عنه ابن جريج» وابن عجلان وابن إسحاق» وعبيد الله بن أبي جعفر. 
استشهد بروايته البخاري في «صحیحه»(۲) عن مجاهد والحسن بن مسلم 
وعطاء. ونّقه يحيى بن معين» وأبو حاتم وأبو ژُرعة الرّازيان» والنسائی(). 
وهو والدٌ محمد بن أبان بن صالح بن عمير الكوفي» الذي روى عنه أبو 
الوليد» وأبو داود الطيالسي» وحسين الجْعْفي وغيرهم. وا آبي 
عبد الرحمن مُشكدانة» شيخ مسلم» وكان حافظًا. 


= مغلْطاي في «شرح ابن ماجه): (۱۲۰/۱) إذ وقع في نسخته من العلل كما وقع في 
نسختنا. والله أعلم. 

( في «المحلى»: (۱۹۸/۱) لما ذكر هذا الحديث قال: أبان بن صالح ليس بالمشهور. 
وقال الحافظ ابن حجر بعد نقل تضعيف ابن عبد البر لأبان بن صالح؛ وكلام ابن 
حزم فيه: «وهذه غفلة منهما وخطأ تواردا عليه» فلم يضعّف أبان هذا أحدٌ 
فبلهما...» اه. من «تهذیب التهذیب»: .)۸١ /١(‏ وانظر«التلخيص الحبیر: 
(۱۱/۱). 

(۲) هو: أبو بكر محمد بن حيدرة المعافري الشاطبي» من حفاظ الحدیث (ت۵۰۵). له 
رد على المحلی لابن حزم. نقل منه ابن الملقن في «البدر المنیر»: (۱/ ۰۸4۰۲۹۱ 
۲ ) ولعل هذا النقل منه. تر جمته فى «الصلة»: (۲/ ۵۳۷ و«السير»: 
(1۲۱/۱۹). ۱ 

(۳) وهي بالأرقام: (4۲9۹۰۱۳4۹۰۸۹۸) تباعًا. 

(4) ترجمته في «تهذیب الکمال»: (۱/ ۹۳ وتهذیب التهذیب»: (۱/ ۸۲). 


5 ٩ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما الحديث؛ فإنه انفرد به محمد بن إسحاق» وليس هو ممن يحتجٌ به 
في الأحكام"'ء فكيف أن يُعارّض بحدیثه الأحاديث الصحاح أو يُنسَخ به 
السنن الثابتة؟ مع أن التأويل في حديثه ممكن» والمخرج منه مُعرّض. تم 
کلای(۲). 

وهو- لو صح - حكايةٌ فِعْل لاعموع لهاء ولا يُعلّم هل كان في فضاء أو 
بنیان؟ وهل كان لعذر من ضيق مكان ونحوه أو اختيارًا؟ فكيف يقدّم على 
النصوص الصحيحة الصريحة بالمنع؟ 

فان قيل: فهب أن هذا الحديث معلول» فما یقولون في حديث عراك 
عن عائشة: در عند رسول الله يك أن ناسا يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم 
القبلة فقال رسول الله يك: أو كذ فعلوها؟! استقبلوا بمَفْعَدتي القبلة»(". 

فالجواب: أن هذا حديتٌ لا يصح» وإنما هو موقوف على عائشة. حكاه 
الترمذي في كتاب «العلل»(*۲ عن البخاري. وقال بعض الحفاظ: هذا 
حديث لا يصح» وله علَّة لا يدركها إلا المعتنون بالصناعةء المعانون عليهاء 


(۱) أسند ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (۷/ )١97‏ عن الإمام أحمد أنه ذكر ابن 
إسحاق فقال: آما في المغازي وأشباهه فیکتب. وأما في الحلال والحرام فيحتاج 
إلى مثل هذا ومد يده وضم أصابعه. 

)۲( أي کلام ابن مُمَوّز. ومُعْرّض أي: ممکن. 

۳( آخرجه أحمد (۲۵۰۳)» وابن ماجه »)۳۲٤(‏ والدارقطني: (۱۱۸۰۱۱۳) وغيرهم» 
من طریق خالد بن آبي الصلت. عن عراك به. وهو حديث ضعیف كما سيأتي من 
کلام المؤلف. 

)٩۲-۸۸/۱( )6(‏ ووصفه أيضًا بالاضطراب. 


8 ۱۲۰ ۶ 


كتاب الطهارة 
وذلك أن خالد بن أبي الصلت لم يحفظ متته» ولا آقام إسنادّه» خالفه فيه 
ا ات صاحب عر الك بن مالك المحم به» الضابط لحدیثه: عمف بن 
ربيعة الفقيه» فرواه عن عراك عن عروة عن عائشة: آنها كانت تنکر ذلك . 
فبین أن الحدیث لعراك عن عروة ولم يرفعه» ولا يجاوز به عائشة. 
وجعفر بن ربيعة هو الحجة في عراك بن مالك مع صحة الاحادیث عن 
النبي وق وشهرتها بخلاف ذلك. 

وقال عبد الرحمن بن آبي حاتم في کتاب «المراسیل »۲۲۲ عن الأثرم 
قال: سمعت آبا عبد الله وذکر حدیث خالد بن أبي الصلت. عن عراكك بن 
مالك. عن عائشة؛ عن النبي بي (هذا الحدیث)(۳ - فقال: مرسل. فقلت 
له: عراك بن مالك قال: سمعت عائشة؟ فأنکره وقال: عراك بن مالك من 
أين سمع عائشة؟! ما له ولعائشة؟! نما پرویه(؟) عن عروة هذا خطأ. 


قال لي: من زوئ هذا؟ قلت: حماد بن سلمة عن خالد الحذاء. قال: 
رواه غير واحد عن خالد الحذاء ولیس فيه «سمعت». وقال غير واحد 
أيضًا: عن حماد بن سلمة لیس فيه (سمعت». 


(۱) أخرج هذه الرواية الموقوفة من طریق جعفر البخاري في «التاریخ الکبیر» (۱۵5/۳) 
وأبو حاتم في «العلل» لابنه (۵۰ ورجحاها على رواية خالد بن آبي الصلت 
المرفوعة. 

( (ص۱۱۲). 

۳( في «المراسیل» ذکر نص الحدیث مکان قوله: «هذا الحديث». 

() في «المراسیل»: «يروي». 


تهذيب سنن أبي داود 

فان قيل: قد روى مسلم في «صحیحه»(۱) حديثا عن عراك عن عائشة. 

قيل: الجواب أن أحمد وغيره خالفه في ذلك» وبینوا أنه لم يسمع 
TY‏ 

۲- باب كيف التكشّف عند الحاجة 

۲ ۱۳- عن الأعمش عن رجل عن ابن عمر: أن النبی ڪيه كان إذا أراد 
حاجة لا يرفع ثوبه حتى يدنوَ من الأرض. قال أبو داود: عبد السلام بن حرب رواه 
عن الأعمش» عن أنس بن مالك وهو ضعيف. 

وأخرج الترمذي حدیت الأعمش عن أنس» وأشار إلى حديث الأعمش عن 
ابن عمر وقال: كلا الحديثين مرسل. ويقال: لم يسمع الأعمش من أنس بن 
مالك ولا من أحدٍ من أصحاب النبى یه وقد نظر إلى أنس بن مالك قال: رأيته 
يصلى. فذكر عنه حكايةً فى الصلاة. 

وذكر آبو نعيم الأصبهاني: أن الأعمش رأى أنسَ بن مالك. وابنَ أبي آوفی 

قال ابن القيم له وقال حنبل: ذكرت لأبى عبد الله يعنى أحمد ‏ 
حدیث الأعمش عن أنس» فقال: لم يسمع الأعمش من أنس» ولكن رآ 
زعموا أن غيانًا حدّث الأعمش بهذا عن أنس» ذكره الخلال في «العلل»(۳. 


.)۳۰( رقم (۲۱۳۰). وانظر: «علل الأحاديث في صحيح مسلم» لابن عمار الشهيد‎ )١( 

)۲( وانظر للتحقيق في سماع عراك من عائشة «التابعون الثقات المتكلم في سماعهم من 
الصحابة» (ص1 ۱۵-۷۵ ۷) للهاجري. 

(۳) کتاب «العلل» للخلال لم يُعثر عليه» وقد انتخب منه الموفق بن قدامة وقد وجد 
بعض المنتخب وطبع في مجلد» ولیس هذا النقل فیه. 


2 ۱۲ 5 


كتاب الطهارة 

وقال الخلال أيضًا: حدئنا مهنا قال: سألت أحمد: لِم کرهت مراسيل 
الأعمش؟ قال: كان لا يبالي عمن حدّث. قلت: كان له رجل ضعيف سوى 
يزيد الرّقاشي وإسماعيل بن مسلم؟ قال: نعم كان يحدّث عن غياث بن 
إبراهيم عن أنس أن النبي بية: «کان إذا آراد الحاجة بْعد»(۰۱. سألته عن 
غِياث بن إبراهيم؟ فقال: كان كذوبًا("). 

؟ - باب الخاتم یکون فيه ذكر الله يدخل به الخلاء 

۳ - عن انس قال: «کان رسول الله َة إذا دخل الخلاء وضع خاتمه». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۳. 

قال آبو داود: هذا حديث منکر وانما يُعرف عن ابن جریج عن زياد بن سعد 
عن الزهري عن أنس: «آن النبي بيا اتخذ خاتماً من وَرِق ثم ألقاه». والوهم فيه 
من همامء ولم يروه إلا همام. 

وقال النسائي: وهذا الحديث غير محفوظ. 


وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح غریب(*). هذا آخر كلامه. 


وهمّام هذا هو أبو عبد الله همام بن يحبى بن دينار الأزدي العوذي مولاهم 


)۱( كذا في الاصل. وقوله: «أبعد» وهم أو سبق قلم والصواب: «لم يرفع ثوبه...) إلخ 
كما في حدیث الباب. وهکذا نقله مغلطاي في «إكمال تهذیب الکمال»: (7/ )٩۳‏ 
من رواية مهنا عن أحمد. 

00 ونقله ابن عراق في «تنزيه الشريعة»: (۹9/۱). وفي «الجرح والتعديل»: (۷/ ۵۷) 
عن أحمد: «غیاث بن إبراهيم متروك الحديث. ترك الناس حدیثه». 

(۳) أخرجه أبو داود (۱۹)» والترمذي (47 ۰۱۷ والنسائى (6711). وابن ماجه (۳۰۳). 

)€( كذا في «الجامع» (17 ۰6۱۷ ومخطوطات «المختصر». وفي مطبوعة «المختصره: 


(۲/۱): «حسن غريب»» وانظر ما سيأتى (ص۱۸). 


2 ۱۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

البصري» وان كان قد تكلم فيه بعضهم. فقد اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج 
بحديثه. وقال يزيد بن هارون: همام قوي في الحديث: وقال يحبى بن معين: ثقة 
صالح» وقال أحمد بن حنبل: همام بت في كل المشايخ. وقال ابن عدي 
الجرجاني: وهمام أشهر وأصدق من أن يُذكر له حديث منكر, أو له حديث 
منكرء وأحاديثه مستقيمة عن قتادة» وهو مقلّم أيضًا في يحبى بن أبي كثيرء وعامة 
ما يرويه مستقيم. هذا آخر كلامه. 

وإذا كان حال همام كذلك فيترجّح ما قاله الترمذي» وتفرّده به لا يوهن 
الحديث. وإنما يكون غريبًاء كما قال الترمذي. واه عز وجل أعلم. 

قال ابن القيم ©إللته: قلت هذا الحديث رواه همّام ‏ وهو ثقة عن ابن 
جَرَیج» عن الزهري» عن آنس. 

قال الدارقطني في کتاب «العلل»(۱): رواه سعید بن عامر» وهذبة بن 
خالد» عن همّام؛ عن ابن جریج» عن الزهري» عن آنس: أن النبي يلو( . 

وخالفهم عَمرو بن عاصم فرواه عن همّام» عن ابن جریج» عن 
الزهري عن آنس: «آنه كان إذا دخل الخلاء» موقوفا؛ ولم یتابع عليه. 

ورواه یحبی بن المتوكّل» ويحيى بن الضُرَّیس عن ابن جُريج» عن 
الزهري» عن آنس» نحو قول سعيد بن عامر ومّن تابعه عن همام. 

ورواه عبد الله بن الحارث المخزومي وأبو عاصم(۳ وهشام بن 
سليمان» وموسى بن طارق» عن ابن جريج» عن زياد بن سعد» عن الزهري» 
عن أنس: «آنه رأى في يد النبيّ يك خاتمًا من ذهبء فاضطرب الناس 


)۱( رقم (۲۵۸۲). 
(۲) في «العلل» زيادة: «کان إذا دخل الخلاء». 





الخواتيم» فرمى به النبي ية وقال: «لا ألبسه آبذا» وهذا هو المحفوظ 
والصحيح عن ابن جريج. انتهی كلام الدارقطني. 
[ق؛] وحديث يحيى بن المتوكل الذي أشار إليه؛ رواه ال0 من 
حديث يحيى بن المتوگل» عن ابن جریح به. ثم قال: هذا شاهد ضعيف. 
وإنما ضعَفه لأن يحيى هذا قال فيه الإمام أحمد: واهي الحديث") 
8 - و 0 
وقال ابن معين: ليس بشیء۱ ۲ وضعَمّه الجماعة کلهم. 
وأماجديك ييحي بن المغی قبع هدا هه لظ اة ا0 
وهمام وان كان ثقةً صدوقًا احتجٌ به الشيخان في «الصحیح». فان 
يحيى بن سعيد كان لا يحدّث عنه ولا يرضى حفظه. قال أحمد: مارأيت 
يحيى أسوأ رأيا منه في حجاج يعني ابن أرطاة -» وابن إسحاق» وهمام لا 
0 ور ۰ 
وقال يزيد بن ززیع - وسئل عن همام -: كتابه صالح وحفظه لا یسوی 
(۱) في «السئن الکبری»: (۱/ 46). وأخرجه الحاكم: /١(‏ ۱۸۷) وصححه على شرط 
الشيخين. 
() انظر «الكامل»: )5١57/1/(‏ لابن عدي. 
(۳) رواية الدوري: (۲/ 1۵۳). وتعقب ابن الملقن من ضعّفه بأن يحيى بن المتوكل هذا 
ليس آبا عقيل الضعيف» بل آخرء وفرّق بينهما المزي والذهبي. ينظر «البدر المنیر»: 
(۲/ ۰ ۳). 
(4) آشار إلى روایته ابن الملقن في «البدر»: (۳۳۹/۲)؛ والحافظ وقال: آخرجه الحاکم 
والدارقطني. «التلخیص الحبیر»: (۱۱۸/۱). ولم آجده فیهما. 
(0) انظر «العلل»: (۲۱۲/۳) لأحمد بن حنبل. وذکر معهم «لیث». 


۶ ۱۵ ۴ 


تهدیب سنن آبي داود 

وقال عفان: كان همام لا يكاد يرجع إلى كتابه ولا ينظر فيه» وكان 
يُخالّف فلا يرجع إلى كتابه. وكان یکره ذلك. قال: ثم رجع بعد فنظر في 
كتبه» فقال: يا عفان كنا نخطۍ كثيرًاء فنستغفر الله عز وجل(۱. 

ولا ریب أنه ثقة صدوق, ولكنه قد خولف في هذا الحدیث فلعلّه مما 
حدّث به من حفظه فغلط فيه» كما قال أبو داود والنسائى والدارقطنی(۲). 
وكذلك ذكر البيهقي(" أن المشهور عن ابن جریح» عن زياد بن سعد عن 
الزهري» عن أنس: «آن النبيّ بي اتخذ خاتما من وَرق» ثم ألقاه». 

وعلی هذا فالحديث شاذ أو منكرء كما قال أبو داود» وغريب كما قال 
الترمذي. 

فان قيل: فغاية ما در في تعليله تفرّد همّام به. 

وجواب هذا من وجهين: آحدهما: أن همامًا لم ينفرد به» كما تقدم. 
الناني: أن هماما ثقة» وتفرّد الثقة لا يوجب نكارة الحدیث فقد تفرّد 
عبد الله بن دينار بحديث النهي عن بيع الوّلاء وهبته(1). 

وتفرد مالك بحديث دخول النبى ية مكة وعلى رأسه المغفر(*. فهذا 
غايته أن يكون غريبًا كما قال الترمذي وأما أن يكون منكرًا أو شاذًا فلا. 
(۱) انظر قول يزيد وعفان في «الضعفاء»: (778-175717/4) للعقيلي. 
(0) انظر «سنن أبي داود» (۰)۱۹ و«السنن الكبرى» (۹8۷۰) للنسائي» و«العلل»: 

(1585) للدارقطنى. 
(۳) «الکبری»: /١(‏ 46). 
)4( أخرجه البخاري (7575), ومسلم .)١16١5(‏ 
)٥(‏ أخرجه البخاري »)۱۸٤٩(‏ ومسلم .)۱۳١۷(‏ 


E0 F 


قيل: التفرد نوعان: تفرّدٌ لم یخالف فيه مَن تفرد به» کتفرد مالك 
وعبد الله بن دينار بهذين الحدیئین» وأشباه ذلك. 


وتفرد خولف فيه المتفرّد. كتفرّد همام بهذا المتن على هذا الإسناد. فان 
الناس خالفوه فیه وقالوا: «إن النبى ول اتخذ خاتما من ورق...» الحديث. 
فهذا هو المعروف عن ابن مُجرّيج. عن الزهري. فلو لم یرو هذا عن ابن 
جريج وتفرد همامٌ بحدیثه» لكان نظير حديث عبد الله بن دينار ونحوه. 
فينبغي مراعاة هذا الفرق وعدم إهماله. 


وأما متابعة یحیی بن التو كل فضعیفة» وحدیث ابن الضرّیس ینظر فی 


حاله ومن خر جه ). 


فان قيل: هذا الحديث كان عند الزهري على وجوه كثيرة» كلها قد 
ژویت عنه في قصة الخاتم» فروى شعيب بن أبي حمزة وعبد الرحمن بن 
خالدا" بن مسافر» عن الزهري» كرواية زياد بن سعد هذه: «أن النبي يكل 
اتخذ خاتما من ورق»۳۲. 
ورواه يونس بن يزيد» عن الزهري» عن أنس: «كان خاتم النبی ی من 
وَرِق فصه ل 
(۱) انظر ما سبق. 
)۲( رسمه في الأصل: «خلاد» سبق قلم» وتصويبه من «التهذيبين» وغيرهما من كتب 
التراجم. 
(۳) آخرجهما تعليقًا البخاري في كتاب اللباس باب 45 عقب حدیث (۵۸۸) 
ووصلهما ال سماعيلي كما في «تغليق التعلیق»: (۵/ ۷۰-۹۹). 
2( آخرجه مسلم (۲۰۹6). 
۴ ۱۷ # 


تهذيب سنن أبي داود 

ورواه سليمان بن بلال» وطلحة بن یحیی؛ ويحيى بن نصر بن حاجب؛ 
عن یونس, عن الزهري» وقالوا: «إن النبي ب لبس خاتمًا من فضة في 
یمینه؛ فيه فص حبشيّ جعله في باطن کَّه»۱۱). 

ورواه إبراهيم بن سعد عن الزهري بلفظ آخر قريب من هذا("). 

ورواه همام؛ عن ابن جريج» عن الزهري» كما ذکره الترمذي 
وصححه(۳. وإذا كانت هذه الروايات كلها عند الزهري» فالظاهر أنه حدَّثْ 
بها في أوقات» فما الموجب لتغليط همام وحده؟ 

قيل: هذه الروايات كلها تدل على غلط همام فإنها مُجُمعة على أن 
الحديث إنما هو في اتخاذ الخاتم ولبسه وليس في شيء منها نزعه إذا دخل 
الخلاء. فهذا هو الذي حَكم لأجله هؤلاء الحفاظ بنكارة الحديث وشذوذه. 
والمصحح له لما لم يُمكنه دفعٌ هذه العلة حَكّم بغرابته لأجلهاء فلو لم يكن 
مخالًا لرواية من در فما وجه غرابته؟ ولعل الترمذي موافق للجماعة: فإنه 
صححه من جهة السند لثقة الوا واستغربه لهذه العلّة» وهي التي منعت أبا 
داود من تصحيح متنه» فلا يكون بينهما اختلاف بل هو صحيح السند لكنه 


)01 رواية سليمان وطلحة أخرجهما مسلم (77/709414). ورواية يحيى بن نصر بن 
حاجب أخرجها أبو عوانة في «مسنده»: (۵/ ۵۷ ۲۵۸-۲). 

(۲) آخرجها البخاري تعليقًا في کتاب اللباس؛ بعد حديث (۵۸1۸)؛ ووصلها مسلم رقم 
(۳۰) وانظر «تعلیق التعلیق»: (1۱۸/۵). 

(۳) «الجامع» (۱۷47) وقال: «حدیث حسن صحیح غریب» كما في نسخة الكروخي 
(ق۱۲۲ب» واتحفة الأشراف»: (۳۸۰/۱). ووقع في مطبوعة «المختصرا: 
(حسن غریب». وانظر ما سبق ص ۱۳ . 
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معلول. والله أعلم. 
؛ - باب فرض الوضوء 

١ /‏ - وعن علي نة قال: قال رسول الله طَلِلَِ: «مفتاح الصلاة 
الطهورء وتحريمها التكبير» وتحليلها التسليم7١2».‏ 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه("). وقال الترمذي: هذا الحديث أصح شيء في 
الباب وأحسن. 

قال ابن القيم له : قوله باة: «مفتاح الصلاة الطهور وتحريمها 
التکبیر وتحليلها التسليم». اشتمل هذا الحديث على ثلاثة أحكام: 

الحكم الأول: أن مفتاح الصلاة الطهورء والمفتاح: ما یفتح به الشيء 
المغلق» فيكون فاتحًا له ومنه: «مفتاح الجنة لا إله إلا اه »۳۱. 

وقوله: «مفتاح الصلاة الطهور» يفيد الحصرّء وأنه لا مفتاح له سواه 
من طريقين: 


)۱( في نسخة من «المختصر»: «السلام». وقد راجعت عدة نسخ خطية لأبي داود» وفيها 
كلها «التسلیم». 

(۲) آخرجه أبو داود (1۱) والترمذي (۳)» وابن ماجه (۲۷۵). 

(۳) آخرجه آحمد (۲۲۱۰۲). والبزار (۲۲۲۰) من طریق شهر بن حوشب عن معاذ بن 
جبل ووَدَْنَهعَنهُ. قال البزار: وشهر بن حوشب لم یسمع من معاذ. 
قلت: وهو آیضا ضعیف من جهة حفظه. ولفظ آحمد «مفاتیح الجنة..». 
ورواه البخاري معلقا عن وهب بن منبه» کتاب الجنائزء باب (۱). ووصله الحافظ 
فى «تغلیق التعلیق»: (۲/ 4۵۳). وذکر هناك بعض شواهده. 

0 كذاء والوجه: «لهاه. 
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تهذيب سنن أبي داود 

أحدهما: حصر المبتدأ في الخبر إذا كانا مَعرفتین» فإن الخبر لا بد وأن 
يكون مساويًا [ق5] للمبتدأ أو عم منه» ولا يجوز أن يكون أخصّ منه. فإذا 
كان المبتدأ معرّفًا بما يقتضي عمومه ك«اللام» واكل» ونحوهماء ثم آخبر عنه 
بخبر» اقتضى صِحَّةٌ الإخبار أن يكون إخبارًا عن جميع أفراد المبتدأء فإنه لا 
فرد من أفراده إلا والخبرُ حاصلٌ له. وإذا عرف هذا لزم الحضرء وأنه لا فرد 
من أفراد ما یتح به الصلاة إلا وهو الطهور. فهذا أحد الطريقين. 

والشاني: أن المبتدأ مضاف إلى الصلاة» والإضافة تعمّ. فكأنه قيل: 
جميع مفتاح الصلاة هو الطهور. وإذا كان الطهور هو جميع ما يُفْتّتح به لم 
يكن لها مفتاح غيره. 

ولهذافهم نبور الات والامه درل تال وروا ال 
و ن ا [الطلاق: 4] أنه على الحصر أي: مجموعٌ آجلهن 
الذي لا أجل لهنَ سواه: وَضْعُ الحمل. وجاءت السنة مفسرةً لهذا الق 
مُقَرّرةً له بخلاف قوله: # وَالْمُطَلََتُ يربص € [البقرة: ۲۲۸] فإنه فِمْل لا 
عموم له» بل هو مطلق. 

وإذا عرف هذا ثبت أن الصلاة لا یمکن الدخول فیها إلا بالطهور. وهذا 
أل على الاشتراط من قوله: «لا یقبل الله صلاة أحدكم إذا أخدّتٌ حتی 
و 

أحدهما: أن نفى القبول قد يكون لفوات الشرط وعدمه. وقد يكون 


لمقارنة محرّم يمنع من القبول» كالإباق» وتصديق العرّاف. وشرب الخمرء 
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کتاب الطهارة 
وتطیّب المرأة إذا خرجت للصلاة» ونحوه. 

الثاني: أن عدم الافتتاح بالمفتاح يقتضي أنه لم يحصل له الدخول فیها؛ 
وأنه مصدود عنهاء کالبیت المقفل على من آراد دخوله بغیر مفتاح. وأما عدم 
القبول فمعناه: عدم الاعتداد بهاء وأنه لم رنب علیها آثرها المطلوب منها؛ 
بل هي مردودة علیه. وهذا قد يحصل لعدم وابه علیها» ورضا الرت عنه بهاء 
وان كان لا يعاقبه علیها عقوبة تارکها جُمْلة بل عقوبته ترك ثوابه» وفوات 
الرضا لها بعد دخوله فيهاء بخلاف من لم يفتتحها أصلًا بمفتاحهاء فان 
عقوبته علیها عقوبة تاركها. وهذا واضح. 

فان قیل: فهل في الحدیث حجة لمن قال: إن عادم الطهوزین لا يصلي 
حتی يقدر على آحدهما؛ لأن صلاته غير مفتتحة بمفتاحهاء فلا تُقبل منه؟ 

قد ان بدت يرق للم وول میک وید 

ولا بذ من تمهيد قاعدة يتبين بها مقصود الحديث» وهي: أن ما أوجبه 
الله ورسوله أو جعله شرطًا للعبادة» أو رکنا فيهاء أو وقف صْتَها عليه - هو 
مُقيِّد بحال القدرة؛ لأنها الحال التي يؤمر فيها به. وأما في حال العجز فغير 
مقدور ولا مأمور» فلا تتوقف صحة العبادة عليه. وهذا كوجوب القيام 
والقراءة والركوع والسجود عند القدرة» وسقوط ذلك بالعجز. وكاشتراط 
ستر العورة واستقبال القبلة عند القدرة» ويسقط بالعجز. 


وقد قال يَكلِِ: «لا یقبل الله صلااً حائض إلا بخمار»۲۱. ولو تعذَّر عليها 


(۱) أخرجه أبو داود ».)541١(‏ والترمذي (۳۷۷) وابن ماجه »)٦٥٥(‏ وأحمد (۰)۲۵۱۷ 


وابن خزيمة (۰)۷۷۹ وابن حبان (۱۷۱۱) وغيرهم من حديث عائشة ووَوَلَيَدعَنْهَا. قال = 
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تهذيب سنن أبي داود 

ادص روتسد 

وكذلك قوله: «لا یقبل الله صلاة أحد کم إذا أخدّث حتی یتوضأٌ»(۱) فانه 
ER‏ شوه مار رو ناویا ده شرت 

وکذلك قوله بي الا جزی صلاةٌ لا يقيم الرجل فيها صُلْبَه في الرّكوع 
والسجود»”') فإنه لو كير صُلبه وتعدّر عليه إقامته أجزأته صلاته. ونظائره 
كثيرة. فكون7") الطهور مفتاحًا للصلاة هو من هذا. 

لكن هنا نظرٌ آخرء وهو أنه إذا لم يمكن اعتبار الطهور عند تعذره فإنه 
يسقط وجوبه؛ فمن أين لكم أن الصلاة تشرع بدونه في هذه الحال؟ وهذا 
حرف المسألة» وهلا قلتم: إن الصلاة بدونه كالصلاة مع الحيض غير 
ملاتروغة: لما کان الطهور غير مقدور للمرأة قلمااضار مقدوژا لها شرعت 
لها الصلاة وترتبت في ذمتهاء فما الفرق بين العاجز عن الطهور شرعٌا 
و الفا جر هعشا ان كلا مه ضير هتکن هن الظهور؟ 


< الترمدي: «حدیث حسن». وصححه الحاکم في «المستدرك»: (۲۵۱/۱) على 
شرط مسلم وصححه ابن حبان وابن خزيمة وابن ¿ الملقن في «البدر المنیر»: 
(156/4). وأعله الدارقطنی بالوقف. انظر «التلخيص الحبير»: (۰)۲۹۸/۱ 
وانصب الرایة»: (۲۹۶/۱). ۱ 

(۱) تقدم تخریجه. 

)۲( آخرجه آبو داود (۸۵۵) والترمذي (۰)۲۵ والنساتي (۲۷ ۰ وابن ماجه (۰ ۰۸۷ 
وأحمد (۷۳ ۰ وابن خزيمة (555). وابن ن حبان (۱۸۹۲)» وغيرهم من حديث 


و <و 


أبي مسعود الأنصاري یولع قال الترمذي: (حسن صحیح». وص ححه ابن 
خزيمة وابن حبان والدارقطنى فى «السنن» (۱۵ ۱۳). 
(۳) رسمها فى الأصل: «فيكون» والظاهر ما أثبتناه. 
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كتاب الطهارة 

قيل: هذا سؤال يحتاج إلى جوابء وجوابه أن يقال: زمن الحيض جعله 
الشارع منافيًا لشرعيّة العبادات» من الصلاة والصوم والاعتكاف. فليس وقتّا 
لعبادة الحائض» فلا یُرتّب(۱) عليها فيه شيء. وأما العاجز فالوقت في حقه 
قابل فرب العبادة المقدورة في ذشته» فالوقت في حقّه غير منافی لشرعية 
العبادة بحسب قدرته؛ بخلاف الحائض فالعاجز ملحَقٌ بالمریض المعذور 
الذي يؤمر بما يقدر عليه» ویسقط عنه ما یعجز عنه» والحائض ملحقة بمن 
هو من غير آهل التکلیف. فافترقا. 

وْكتة الفرق: أن زمن ن الحیض لیس بزمن تكليفي بالنسبة إلى الصلاة» 
بخلاف العاجزء فإنه مكلف بحسب الاستطاعته وقد ثبت في «صحيح 
مسلم»(؟*: أن النبي كه بعث ناسا لطلب قلادة أضلتها عائشة» فحضرت 
الصلات فصلُوا بغير وضوء فأتوا نبي لا فذكروا ذلك له فنزلت ية 
التیمم. فلم يُنكر النبي بلا عليهم» ولم يأمرهم بالاعادة . وحالة [ق7] عدم 
التراب کحالة عدم مشروعیته ولا فرق» فانهم صلوا بغير تيمم لعدم 
مشروعية التیمم حینگذ. فهکذا من صلی بغیر تيمّم لعدم ما یتیمم به» فأي 
فرق بين عدمه في نفسه وعدم مشروعیته؟ 

فمقتضی القیاس والسنة أن العادم يصلي على حسب حاله فإِنٌ الله لا 
يكلّف نفسًا إلا وسعهاء ولا یعید. لأنه فعّل ما آمر به» فلم تجب عليه 
ال عادة» کمن ترك القیام والاستقبال والسترة والقراءة لعجزه عن ذلك» فهذا 
موجب النص والقیاس. 


(۱) في الطبعتین: «یترتب» وما آثبته آقرب إلى رسم الاصل و(ش). 
(۲) رقم (۳۲۷) وهو في (صحيح البخاري» (۳۳) أيضًا. 
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تهذيب سنن أبي داود 

فان قيل: القيام له بد وهو القعود فقام بدله مقامه» كالتراب عند عدم 
الماء والعادمٌ هنا صلى بغير أصل ولا بدل. 

قيل: هذا هو مأخذ المانعين من الصلاة والموجبين للإعادة» ولكنه 
منتقض بالعاجز عن السّترة» فإنه يصلى من غير اعتبار بَدّل» وكذلك العاجز 
عن الاستقبال» وكذلك العاجز عن القراءة والذّكر. 

وأيضًا فالعجز عن البَدل في الشرع كالعجز عن المبْدَّل(١2‏ سواء. هذه 
قاعدة الشريعة. 

وإذا كان عجزه عن المبدل لا يمنعه من الصلاة» فكذلك عجزه عن 
البدل. وستأتي المسألة مستوفاة في باب التيمم إن شاء الّه(۲). 


وفي الحديث دليل على اعتبار النية في الطهارة بوجه بديع. وذلك لأنه 
يل جعل الطهور مفتاح الصلاةء التي لا تتح یل فيها إلا به» وما كان 
مفتاخا للشيء كان قد وضع لأجله وأعد له . فدل علی آن کونه مفتاا للصلاة 
هو جهه کونه طهورًاء فانه نما شرع للصَّلاة وجعل مفتاخا لها. ومن المعلوم 
أن ما شرع للشيء ووضع لاجله لا بد أن يكون الا تي به قاصدًا ما جيل 
مفتاحًا له ومدخلا إليه. هذا هو المعروف حسّا كما هو ثابت شرعًا. ومن 
المعلوم أن من سقط في ماء وهو لا يريد التطهّرء لم يأتِ بما هو مفتاح 
الصلاة فلا تمسح له الصلاة. وصار هذا کمن حكى عن غيره أنه قال: «لا إله 
إلا الله» وهو غير قاصد لقولهاء فإنها لا تكون مفتاحًا للجنة منه؛ لأنه لم 


)۱( زاد في ط. الفقي بعده «منه» وليس لها داع. 
(۲) لعلها فیما لخّصه المؤلف من کلام المنذري فلم يذكره المجرّد هنا. 
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يقصدها. وهکذا هذاء لما لم يقصد الطهور لم يحصل له مفتاح الصلاة. 


ونظيرٌ ذلك الإحرام» هو مفتاح عبادة الحج» ولا يحصل له إلا بالنية» 
فلو اتفق تجرّده لحَرٌ أو غیره» ولم يخطر بباله الاحرام؛ لم يكن محرمًا 
بالاتفاق. فهكذا هذا يجب أن لا يكون متطهرًا. وهذا بحمد الله بيّن. 

فصل 

الحكم الثاني: قوله: «وتحريمها التكبير». وفي هذا من حصر التحريم 
في التكبير نظير ما تقدّم في حصر مفتاح الصلاة في التطهر(۱) من الوجهین» 
وهو دليل بَيّن أنه لا تحريم لها إلا التكبير. 

وهذا قول الجمهور وعامّة أهل العلم قديمًا وحديثًا. وقال أبوحنيفة: 
ينعقد بكل لفظٍ ید على التعظيم. فاحتج الجمهورٌ عليه بهذا الحديث. 

ثم اختلفواء فقال أحمد ومالك وأكثر السلف: تتعيّن لفظة «الله أكبرا 
وَخدها. وقال الشافعي: يتعيّن أحد اللفظين: «الله أكبر» أو«الله الأكبر». وقال 
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آبو پوسف: بد يتعين يتعين التكبير وما تصرّف منه. نحو «اللّه الکبیر» ونحوه . وححّته: 
أنه يسمى تکبیها حقيقة فیدخل في قوله: «تحریمها التكبير»("). 

وحجة الشافعي: أن المُعرّف في بع اکن > فاللام لم يخرجه عن 
موضوعه بل هى زيادة فى اللفظ غير مُُخْلَّة بالمعنى» بخلاف «الله الکبیر» 


)۱( غير محررة في الأصلء ورسمها يحتمل: «الطهر» كما في نسخة (ش). 

(۲) انظر مذاهب العلماء في المسألة في: «الهدایة»: (۱۱۷-۱۱/۱ واالذخیرة»: 
(۲/ ۰۱۲۷ واتهذیب المدونة»: (۱/ ۰۲۳۱ و«الأم»: (۲/ ۰۲۲۷ «المجموع»: 
(۲۹۳-۲۹۲/۳). و«المغنی»: (۱۲۸-۱۲۲/۲). 
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تهذيب سنن أبي داود 
«(وكبّرت الّه» ونحوه» فإنه ليس فيه من التعظيم والتفضيل والاختصاص ما 
في لفظة «الله أكبر». والصحيح قول الأكثرين» وأنه یتعیّن «الله آکبر» لخمس 
حجج: 


أحدها(!2: قوله: «تحريمها التكبير»؛ واللام هنا للعهد. فهي كاللام في 
قوله: «مفتاح الصلاة الطهور) وليس المراد به كل طهورء بل الطهور الذي 
واظب عليه رسول الله يك وشرعّه لام وکان فعله له تعليمًا وبيانًا لمراد الله 
من كلامه. 


وهكذا التكبير هنا: هو التكبير المعهود الذي نقلثه الأمةٌ نقلا ضروريّاء 
حًا عن سَلّف عن نبيها كل أنه كان يقوله في كل صلاة؛ لا يقول غیره ولا 
مرّة واحدة. فهذا هو المراد بلا شك في قوله: «تحريمها التكبير». وهذا 
حجّة على من جوز «الله الأكبر» و«الله الکبیر» فانه وان سُمّى تكبيرًاء لكنه 
لیش الك ر المعهوة المراد بالحدیت: 

الحجة الثانية: أن النبی ية قال للمسیء فى صلاته: (إذا قمت إلى 
الصلاة فكَبّر)("2, ولا یکون ممتثلا للامر إلا بالتکبیر. وهذا آمر مطلق يتقبّد 
بفعله الذي لم يخل به هو ولا أحدٌ من خلفائه ولا صحابه. 

الحجة الثالثة: ما روی آبو داود من حدیث رفاعة أن النبىّ ی قال: «لا 
يقبل الله صلاة امری حتی [ق۷] یضع الطهور مواضعه» ثم بستقبل القبلة 


)١(‏ کذا والوجه «!حداها». 
(۲) آخرجه البخاري (۷۹۷). ومسلم (۳۹۷) من حدیث أبي هريرة رون 
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كتاب الطهارة 
ويقول: الله أكبر)(22. 

الحجة الرابعة: أنه لو كانت تنعقد الصلاء بغير هذا اللفظ لترَكّه النبي 
كا ولق في عمره مرا واحدة لییان الجوازه فحیث لم ینقل أحدٌ عنه قط آنه 
عل عنه حتی فارق الدنیاء دل علی آن الصلاة لا تنعقد بغیره. 

الحجة الخامسة: أنه لو قام غيره مَقامه لجاز أن یقوم غير کلمات الأذان 
مَقامهاء وأن یقول المؤذن: «كبّرت اله» أو «الله الکبیر» أو «الله أعظم» 
ونحوه. بل تتعيّن لفظة «الله أكبر» في الصلاة أعظم من تعيّنها في الأذان؛ لأن 
كل مسلم لا بد له منهاء وأما الأذان فقد يكون في المضر مون واحد أو 
اثنان» والأمر بالتكبير في الصلاة آكد من الأمر بالتكبير في الأذان. 

وأما حجّة أصحاب الشافعي على ترادٌف: «الله أكبر». و«الله الأكبر» 
فجوابها: أنهما ليسا بمترادفين» فإن الألف واللام اشتملت على زيادة في 
اللفظ ونقص في المعنى. 


(۱) عزاه بهذا اللفظ لأبي داود في «المغني»: (۲/ ۰۱۲۷ وفي «الشرح الكبير»: 
.))5١08/(‏ وابن مفلح في «المبدع»: /١(‏ ۳۷۰). وأشار ابن عبد الهادي إلى وهم 
هذا العزو في «تنقیح التحقیق»: (۲/ .)٠٠١‏ وذکر ابن الجوزي في «التحقيق): 
( هذا اللفظ وعزاه إلى بعض الفقهاء من الحنابلة. 
أقول: وقد ذكره عدد من الفقهاء في كتبهم من الشافعية والحنفية أيضًا. قال ابن 
الملقن في «البدر المنير»: (7/ 094-5655 5): هذا الحديث لا نعرفه كذلك في كتاب 
حديث! ثم ذكر عزو ابن الجوزي السالف وقال: والحديث من هذا الوجه في «سنن 
أبي داود» (861)» والنسائي )١١97(‏ لکن بلفظ «کبر» بدل «الله أكبر». ثم ذكر عددًا 
من روايات الحديث ليس فيها هذا اللفظ «الله أكبر» بل ألفاظ «کیّر» «فكبّرا «يكبّرا. 
وانظر «التلخیص الحبير»: (۲۳۱/۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 
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وبیانه: أن «أفعل» التفضیل إذا نكر واطلق تضمّن من عموم المفضّل 
عليه وإطلاقه(١2‏ ما لم یتضمنه المعرّف. 


فإذا قيل: «الله أكبر» كان معناه: من کل شيء. وأما إذا قيل: «الله الأكبر» 
فإنه يتقيِّد معناه ويتتخصّصء ولا یستعمل هذا إلا في مُفضل معيّن على 
مفضل" عليه معيّن» كما إذا قيل: من أفضلء أزيد أم عمرو؟ فيقول: زيد 
الأفضل. هذا هو المعروف في اللغة والاستعمال. فان أداة (من»(۳ لا يمكن 
أن يؤتى بها مع «اللام»(*۲. وأما بدون «اللام» فيؤتى بالأداةء فإذا حذف 
المفضل عليه مع الاداة أفاد التعميم» وهذا لا يتأتى مع اللام. 

وهذا المعنى مطلوب من القائل: «الله أكبر» بدليل ما روى الترمذی من 
حديث دی بن حاتم الطويل: أن النبي ييا قال له: «ما يُفِرّك؟ أیفرك(*) أن 
يقال: الله أكبر» فهل تعلم شيئًا أكبر من الله؟2100. وهذا مطابقٌ لقوله تعالى: 


)١(‏ في ط. المعارف: «عموم الفضل وإطلاقه علیه» خلاف الأصل. 

(؟) «معين على مفضل» سقط من ط. الفقى. 

(۳) في ط. الفقي: «التعریف». ۱ 

(4) في ط. الفقي: «من» بدل «اللام» في كلا الموضعین. 

(5) ط. الفقي: «يضرك..٠‏ في الموضعین» ورسمها في الأصل محتمل» وهو خطأء 
والمثبت هو الذي في کتب الملف «زاد المعاد»: (۳/ ۰ 62۷ و«هداية 
الحیاری» (ص 1۷) وفي مصادر الحدیث. ومعنی «يفرّك) أي: يحملك على الفرار. 

(5) آخرجه الترمذي (۲۹۵۳) وأحمد (۱۹۳۸۱» وابن حبان (۲ ۷۲۰). قال الترمذي: 
«حدیث حسن غریب. لا نعرفه الا من حديث سماك بن حرب». وفي سنده عباد بن 
حش قال الذهبي: لا یعرف وذکره ابن حبان في *الثقات»: (9/ ۲ ۱4). وسماله 
في حفظه مقال» ولبعض ألفاظ الحديث شواهد. 
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قل ای سىء أ كبر شد د [الأنعام: 14]» وهذا يقتضي جوابًا: لاشيء أكبر شهادة 
من الله فالله أكبر شهادةً من کل شيء. كما أن قوله لعَديّ: «هل تعلم شيئًا 
أكبر من الله؟» يقتضي جواب(۱): لا شيء آکبر من له فالله أكبر من کل شيء. 

وفي افتتاح الصلاة بهذا اللفظ - المقصود منه: استحضار هذا المعنی 
وتصورّه ‏ سر عظيم يعرفه أهل الحضور المصلون بقلوبهم وأبدانهم. فان 
العبد إذا وقف بين يدي الله عز وجل وقد علم أنه لا شيءَ أكبر منه» وتحمّق 
قله ذلك #وائره سره استحیی من آنه ومنعه وقاره وکبریاژه أن تهر 
قلبه بغیره. وما لم یستحضر هذا المعنی, فهو واقف بين يديه بجسمه وقلبه 
بهیم في أودية الوساوس والخطرات. وبالله المستعان(۲). 

فلو كان الله آکبر من كل شيء في قلب هذا لما اشتغل عنه وصرّف كُلَيةً 
قلبه إلى غيره» كما أن الواقف بين يدي المَلِك المخلوق لما لم يكن في 
قلبه أعظم منه لم یل قلبّه بغيره ولم يصرفه عنه(". 

فصل 

الحكم الثالث: قوله «وتحليلها التسليم». والكلام في إفادته الحصر 
كالكلام في الجملتين قبله. 

والكلام(؟2 [في هذا اللفظ ودلالته] على شيئين: أحدهما: أنه لا ینصرف 


(۱) كذا في الأصل» وهو مضاف والجملة بعده مضاف إليه» وفي المطبوع: «جوابًا». 

(0) ينظر في الكلام على الخشوع «كتاب الصلاة» (ص۰)۳۳۹ وامسألة السماع» 
«ص۰)۸۱ و«شفاء العليل»: (۳/ )١١660‏ جميعها للمؤلف. 

(۳( ط. الفقي زيادة (صارف» والمعنى ظاهر بدونها. 

)1( بعده بیاض بمقدار آربع کلمات وقدرناها بما بين المعکوفین؛ وقوله: «شیئین» مهمل - 
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تهديب سنن أبي داود 
من الصلاة إلا بالتسليم. وهذا قول جمهور العلماء. وقال آبو حنيفة: لا يتعيّن 
التسليم؛ بل يخرج منها بالمنافي لها ین دب أو عمل مُبطل ونحوه. 

0٠‏ رواه أحمد وأبو داود(۳؟. وبأن النبي يك لم یمه المسيء في 
صلاته» ولو كان فرضًا لعلّمه إياه» وبأنه ليس من الصلاةء فإنه ینافیها وخرج 
به منهاء ولهذا لو أتى به في أثناتها أبطلها. وإذا لم يكن منهاء عَلِم أنه شرع 
منافيًا لهاء والمنافي لا یتعین...۲۳۱. هذا غاية ما یِحتخ له به. 


والجمهور أجابوا عن هذه الحجج: 


آما حديث ابن مسعود» فقال الدارقطنی والخطيب والبيهقى7؟» وأكثر 
الحفاظ: الصحيح أن قوله: «إذا قلت هذا فقد قضیت صلاتّك» من كلام ابن 
مسعود. فَصَّلَّهِ سَبَابةَ عن زهير» وجعله من كلام ابن مسعود» وقوله أشبه 


= فيحتمل «سببين». وأثبتها في ط. الفقي: «والكلام في التسليم على قسمين». 

)١(‏ ترك المجرّد بیاضا بمقدار سطرين» فأكمل مكانها من وقف على النسخة بخط مغاير: 
«واستدل له بما». وأثبتها في ط. الفقي: «واستدل له بحديث ابن مسعود الذي...». 
مسعود لما علمه النبي و التشهد ثم قال له: فإذا فعلت هذا فقد قضيت صلاتك. إن 
شئت أن تقوم فقم وإن شئت أن تقعد فاقعد). 

(۲) أخرجه أحمد (5005). وأبو داود (4۷۰). وأخرجه أيضًا ابن حبان ,)١951(‏ 
والدارقطني: (5 ۱۳۳ والبيهقي: (۲/ ٤‏ ۱۷). وسيأتي كلام المؤلف عليه. 

)۳( بعده في الأصل بياض بمقدار أربع كلمات. 
النقل»: (۱۰۹-۱۰۵/۱). وانظر «العلل» (777) للدارقطني» و«معرفة علوم 
الحديث» (ص۱۹۹) للحاكم. 
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بالصواب ممن آدرجه وقد اتفق من روى تشهد ابن مسعود على حذفه17). 

وأما کون النبي اة لم يعلّمه المسبىء في صلاته» فما أكثرٌ ما يُحَتجّ بهذه 
الحجة على عدم واجبات في الصلاة» ولا تدل لآن المسیء لم یسی في کل 
جزء من الصلاة» فلعله لم یسی في السلام» بل هذا هو الظاهر» فانهم لم 
یکونوا یعرفون الخروج منها إلا بالسلام. 

وأيضًا فلو قدّر أنه آساء فيه لكان غاية ما یدل عليه ترگه التعلیع = 
استصحاب براءة الذّمة من الوجوب. فکیف يقدّم على الأدلة الناقلة لحکم 
[AS]‏ الا ستصحاب؟ 

وایشا فانتم لم توجبوا في الصلاة كل ما اتر به الى فکیف 
تحتجّون بترك أَمْره على عدم الوجوب؟ ودلالة الأمر على الوجوب آقوی 
من دلالة ترکه على نفی الوجوب. فانه قال: «إذا قمت إلى الصلاة فكبّرا 
ولم توجبوا التکبیز وقال: اشم ارکع حتی تطمئنَّ راكعًا»» وقلتم: لو ترك 
الطمأنينة لم تبطل صلاته وان كان مسيئًا. 

وأما قولكم: إنه ليس من الصلاة» فإنه ينافيها ويخرج منها به. 

فجوابه: أن السلام من تمامهاء وهو نهايتهاء ونهاية الشيء منه ليس 
خارجًا عن حقيقته» ولهذا أضيف إليها إضافة الجزی بخلاف مفتاحهاء فان 
إضافته إضافة مُغایر بخلاف تحليلها فإنه يقتضى أنه لا يتحلّل منها إلا به. 

وأما بطلان الصلاة إذا فعله في أثنائها؛ فلأنه قَطْع لها قبل إتمامهاء 
وإتيان نهايتها قبل فراغهاء فلذلك أبطلهاء فالتسليم آخرها وخاتمهاء كما في 


(۱) تشهد ابن مسعود أخرجه البخاري (5570)) ومسلم (4۰۲). 
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تهذيب سنن أبي داود 


حديك أبي خمید «ویختم صلائّه بالتسلیم»(۱) فَيِسْبةٌ التسلیم إلى آخرها 
کیِسبة تكبيرة الاحرام إلى آولها. فقول: «الله آکبر» آول أجزائهاء وقول: 
«السلام علیکم» آخر آجزائها. 


ثم لو شلم أنه ليس جزءًا منهاء فانه تحليلٌ لها لا يخرّج منها إلا به 


وذلك لا ينفي وجوبه. كتحلّلات الحج. فكونه تحليلًا لا يمنع الإيجاب. 


تعين 


۳ Mh j “wel ۲ E a 
۳ فان قيل: ولا يقتضيه' . قيل: إذا ثبت انحصار التحليل في التسلیم!‎ 
الإتيان به. وقد تقدم بیان الحصر من وجهين.‎ 

فصل 
وقد دل هذا الحديث على أن کل ما تحريمه التكبير وتحليله التسليم 


فمفتاحه الطهور» فيدخل في هذا الوتر بركعة؛ خلافًا لبعضهم(؟). واحتجٌ 
بقوله ب: صلاة الليل والنهار مَثنى مَعْنى)(26. 


(۱) 


أي كما أن کونه تحلیلا لا یمنع الایجاب. فانه لا يقتضي الایجاب أيضًا. 

في المطبوعتین: «السلام» خلاف الأصل. 

في هامش الاصل تعلیق: أن المقصود هو ابن حزم. وانظر کلامه في المحلی»: 
)1| ۸۰ (۱۱۱/۵). 

آخرجه أحمد (۰)4۷۹۱ وأبو داود (۱۲۹۵) والترمذي (۵۹۷)؛ والنسائى 
۲)» وابن ماجه (۱۳۲۲). وغیرهم من حديث ابن عمر ریت ۱ 
قال النسائي: هذا الحدیث عندي خطأ. وقال الترمذي: «اختلف أصحاب شعبة في 
حدیث ابن عمر» فرفعه بعضهم وآوقفه بعضهم وروي عن عبد الله العمري» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن النبي یا نحو هذاء والصحیح ما روي عن ابن عمر أن النبي 
وا قال: «صلاة الليل مثنی مثنى». وروی الثقات عن عبد الله بن عمر عن النبي بيا = 


Err 
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وجوابه: أن كثيرًا من الحفاظ طعن في هذه الزيادة» ورأوها غير 
و 

وأيضًا فان الوتر تحريمه التكبير وتحليله التسليم» فيجب أن يكون 
مفتاحه الطهور. وأيضًا فالمغرب وت لا مثنى» والطهارة شرط فیها . وأيضًا 
فالنبي ی سمّی الوتر صلاة بقوله: «فإذا خفت الصبحَ فصل ركعة تُوتر لك 
ما قد صلیتَ(۱). وأيضًا فا جماع الأمة من الصحابة ومّن بعدهم على إطلاق 
اسم الصلاة على الوتر. فهذا القول في غاية الفساد. 

ویدخل في الحدیث أيضًا صلاة الجن ازة؛ لأن تحریمها التكبير 
وتحلیلها التسلیم. وهذا قول أصحاب رسول الله بيا لا مرف عنهم فيه 
خلاف :وقول الائمة الاربعة و جمهور الأمة» خلافّا لبعض التابعین(۲. وقد 
ثبت عن النبي بيا تسميتها صلات وكذلك الصحابة. وحملَة الشرع كلهم 
پسمونها صلاة. 

وقول النبي كَل «مفتاح الصلاة الطهور وتحریمها التكبيرء و تحلیلها 
و ل + فکل ما 
E SS‏ 

فإن قيل: فما تقولون في الطواف بالبست. فإنه تتح بالطهارة ولا 


= ولم يذكروا فيه صلاة النهار» اه. 

۱0( ا ا ای اا سن ا 

ES (۲)‏ ی ی 
۹ )+ 


5 ۳۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
تحريم فيه ولا تحليل؟ 
قیل: شرط النقض أن يكون ثابنًا بنصٌ أو إجماع. وقد اختلف السلف 
والخلف في اشتراط الطهارة للطواف على قولين: 
أحدهما: أنها شرط كقول الشافعي ومالك وإحدى الروايتين عن 


ا 


والتانی؛ لبت يشرط ت عله فى رراية انته عوك الله وعيره مل دة 


جا هده 5). 211 | N r e‏ 1 
قال شيخ الإسلام!؟2: وهذا قول أكثر السلف. قال: وهو الصحيح» فانه 
دا ع افو ا ا ۶ 
لم يَنقل أحد عن النبی اة أنه آمر المسلمین بالطهارة لا فى عمّره ولا فى 
حجته مع كثرة مّن حج معه واعتمر» ویمتنع أن یکون ذلك واجبّا ولا يبينه 
للامت وتأخیر البیان عن وقته ممتنع. 


فان قیل: فقد طاف ا ا ی متورض ا وقال: «خذوا ع 


مناسککم»(۹)؟ 


)۱( انظر لمذاهبهم «الوسیط»: (۲/ 14۲) للغزالي» واروضة الطالبین»: (۳/ ۹٩‏ ۷). 
و«تهذيب المدونة): (۱/ ۰۵۲۷-۵۲6 و«الذخيرة»: (۲۳۸/۳). و«المغنی»: 
(۵/ ۲۲۳). ۱ 

(۲) «مسائل عبد الله): (۷۲۱/۲). 

(۳) انظر: «الهدایة»: (1۱۰-1۰۹/۱). 

(4) هو ابن تيمية» انظر « مجموع الفتاوی»: ( ۰۲۱/۲ و( ۲/ ۰۱۲۳ ۱۹۹). 

(0) آخرجه مسلم في حدیث جابر الطویل في صفة حجة النبي یز (۱۲۹۷). 


5 عم ۲۶ 


كتاب الطهارة 

قیل: الفعل لا يدل علی الوجوب. والاأخذ عة هو آن یفعل كما فعل 
على الوجه الذي فعل» فإذا كان قد فعل فعلا على وجه الاستحباب 
فأوجبناه» لم نکن قد أخذنا عنه وتأشینا به» مع أنه و فعل في حجته آشیاء 
كثيرة جدًا لم یوجبها أحدٌّ من الفقهاء. 

فان قیسل: فما تقولون في حديث ابن عباس: الطواف بالبيتٍ 
ا ۱ 

قيل: هذا قد اختلف في رفعه ووقفه» فقال النسائي والدارقطني 
وغيرهما: الصواب أنه موقوف. وعلی تقدير رفعه» فالمراد تشبيهه بالصلاة» 
كما يَسْبَّه انتظارٌ الصلاة بالصلاة وكما قال أبو الدرداء: «ما دمت تذكر الله 
فأنتَ في صلاة» وان كنت في السوق»". ومنه قوله :إن أحدّكم في 


)۱( أخرجه الترمذي (450). والدارمي (۱۸۸۹) وابن خزيمة (۲۷۳۹) وغيرهم 
مرفوعا. والنسائي في «الکبری» (۳۹۳۱) موقوفا. 
قال الترمذي: «وقد روي هذا الحدیث عن ابن طاووس وغیره. عن طاووس» عن 
ابن عباس موقوفاء ولا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث عطاء بن السائب» وقد أعلّه أكثر 
النقاد بالوقف كالنسائي والبيهقي وابن الصلاح والمنذري والنووي وشيخ الإسلام 
ابن تيمیة. 
وانظر «البدر المنیر»: (۲/ 4۹۸-1۸۷ وانصب الرایة»: (۳/ ۷). و«التلخیص 
الحبیر»: (۱۳۹-۱۳۸/۱). 

0( لم آجده عن آبي الدرداء ونسَبّه شيخ الاسلام إليه في «الفتاوی»: (۳۲/ ۲۳۲) 
ونسبه في موضع آخر منها »)١٠١ /٠١(‏ وفي «شرح العمدة»: (1/۲) و«جامع 
المسائل ‏ السادسة»: (5/ ۳۱۵) إلى ابن مسعود. وأخرجه عن ابن مسعود أبو نعيم 
في الحلية»: /٤(‏ ۲۰۶) بلفظ: «ما دام قلب الرجل يذكر الله فهو في صلاة وان كان 
في السوق. فان يحرك به شفتيه فهو أعظم». ورُوي عن غيره. 


To 15 


تهذيب سنن أبي داود 
صلاة ما دام يَعْمِدٌ إلى الصلاة»(۱). 


فالطواف وان سمي صلات فهو صلاةٌ بالاسم العام» ليس بصلاة [ق4] 
خاصة. والوضوء إنما يشترط للصلاة الخاصة ذاتٍ التحريم والتحليل. 

فإن قيل: فما تقولون في سجود التلاوة والشكر؟ 

قيل: فيه فولان مشهوران: 


أحدهما: يشترط له الطهارة. وهذا هو المشهور عند الفقهاء ولا یعرف 
کثیر منهم فيه خلافاء وربما ظه بعضهم | جماع(۲). 


والثاني: لا يشترط له الطهارة» وهذا قول كثير من السلف؛ حکاه عنهم 
ابن بال في «شرح البخاري»(۳. وهو قول عبد الله بن عمر» ذکره البخاري 
عنه في (اصحيحه)7؟2 فقال: «وكان ابن عمر يسجد للتلاوة على غير 
وضوء». وتر جمة البخاري واستدلاله يدل على اختياره ٍیاه» فإنه قال: اباب 


1 و ردو 


(۱) قطعة من حدیث آخرجه مسلم (۰۲/ ۱۵۲) عن أبي هريرة هن 

(۲) حكى الإجماع أو الاتفاق غير واحد» قال الحافظ ابن عبد البر في «الاستذکارا: 
(۵۰۹/۲): «وآما قوله (يعني مالك): لا يسجد الرجل والمرأة إلا وهما طاهران» 
فا جماع من الفقهاء أنه لا يسجد أحد سجدة تلاوة إلا على طهارة» اه. وذكر ابن 
قدامة في «المغني»: (70/17) أنه لا يعلم خلافا فيه. 

(۳) (07/75-/00). وقد حكاه ابن بطال عن ابن عمر والشعبي والبخاري. ثم قال: 
وذهب فقهاء الأمصار إلى أنه لا يجوز سجود التلاوة الا على وضوء. وينظر 
(مصنف بن أبي شیبة» ٤۳١ ٤(‏ - 4۳۵۸ و«الأوسط): (۵/ ۸4 ۲). 

.)۱۰۷۱( قبل حديث رقم‎ )٤( 


5 ۳۱ 86 


من قال: يسجد على غير وضوء» هذا لفظه7١).‏ 


واحتحٌ الموجبون للوضوء له بأنه صلاة قالوا: فإنه له تحريم وتحلیل» 
كما قاله بعض أصحاب أحمد والشافعي". وفيه وجه أنه يتشهد له( 
وهذا حقيقة الصلاة. 

والمشهور من مذهب أحمد عند المتأخرين أنه یسلم له(؟). 

وقال عطاء وابن سيرين: إذا رفع رأسه یسلم(*. 


وبه قال إسحاق بن راهویه(؟ واختَح !۲ لهم بقوله: «تحريمها التكبير» 
وتحليلها التسليم». 


قالوا: ولأنه يُفعل تبعًا(8) للإمام» ويعتبر أن يكون القاری يصلح إمامًا 


() کذا قال المصنف. والذي في «الصحیح» في كتاب سجود القرآن : اباب سجود 
المسلمین مع المشرکین. والمشرك نَجَسٌ ليس له وضوء. وکان ابن عمر نها 
یسجد على غير وضوء». 

() انظر «المجموع»: /٤(‏ 1۳- 14). و«المغني»: (۳۵۸/۲). 

(۳) بنظر «الانصاف»: (۱۹۸/۲). 

ددع انظر «المغني»: (۲/ ۳۲- ۳۲۳ ولالانصاف»: (۲/ ۱۹۸). 

(۵) حکاه عنهما ابن المنذر في «الأوسط» : (۲۷۹/۵) والخطابي في «المعالم»: 
(۲/ ۰- بهامش مختصر المنذري) والبغوي في «شرح السنة»: (۳/ ۳۱۵). 
وأخرجه ابن أبي شيبة (4۲۰۱) وعبد الرزاق: (۳۹۹/۳) عن ابن سیرین وأبي 
قلابة. لکن روى ابن أبي شيبة )57١5(‏ عن عطاء أنه لم يكن يسلم فيها. 

(7) كما في «مسائل الكوسج لأحمد واسحاق»: (۷9۱-۷۵۰/۲). 

(۷) ينظر الحاشية (0) فى الصفحة الآتية. 

(۸) الأصل: «تبع». ۱ 

۴ ۳۷ ۴ 


تهذيب سنن أبي داود 


للمستمع» وهذا حقيقة الصلاة. 

قال الآخرون: ليس معکم باشتراط الطهارة له كتاب ولاسنة ولا 
إجماع ولا قياس صحيح. e‏ «تحریمها التکبیر؛ 
وتجليلها ا فهو من آقوی ماب يحتح به علیکم اد ا الحدیت 
والفقه ليس فیهم أَحد قط نقل عن النبي ية ولا عن أحدٍ من أصحابه أنه 
سلّم منه» وقد أنكر أحمدٌ السلاع منهء قال الخطّابي: وکان أحمد لا يعرف 
التسليم في هذا(١2.‏ وقال الحسن البصري: [ليس في السجود تسلیم](۲). 
ويذكر نحوه عن إبرا ای وکنلک المتصرضن ع انشافس ات 
لا يسام فيه(؟). 

والذي یدل علی دل آن الذيع قالوا: یسلّم منه» رلب احتجوا بقول 
النبي بي: و تحلیلها التسلیم». وبذلك احتج لهم إسحاق*» وهذا 


)۱( في «معالم السنن»: (۱۲۰/۲- بهامش المختصر). وذکره قبله الکوسج في 
(مسائله» (۲/ ۷۵۱) قال: «أما التسلیم لا آدري ما هو؛ وابن المنذر في «الأوسط): 
(۵/ ۲۷۹). 

(۲) ما بين المعکوفین بیاض بالاصل. والمثبت من «مصنف عبد الرزاق»: (۰)۳5۰/۳ 
وأخرجه ابن آبي شيبة (4۲۰) بنحوه. 

(۳) رواه عبد الرزاق: (۳/ ۳۰ وابن أبي شيبة (4 4۲۰). 

)٤(‏ نص عليه الشافعي في «البسويطي» (ص۲۹۸- ۲۹۹)» وذکره الماوردي في 
«الحاوي»: (۲۰/۲) وغیره. ۱ 

(0) في «مسائل الکوسج» (۲/ )۷١١‏ لم یذکر احتجاجٌ إسحاق با لحدیث. فلعل المؤلف 
فهم ذلك من سياق کلام الخطابي في «المعالم» :۰ حیث قال: اوبه قال 
اسحاق بن راهویه. واحتج لهم بقوله: تحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم» على أن - 


۴ ۳۸ 8 


كتاب الطهارة 
استدلال ضعیف. فان النبي ی وأصحابه فعلوهاء ولم ينقل عنهم سلامٌ 
منهاء ولهذا أنكره أحمد وغيره. وتجويز كونه سل منه ولم يُنقل» کتجویز 
كونه سم من الطواف. 

قالوا: والسجود هو من جنس ذكر الله وقراءة القرآن والدعای ولهذا 
يشرع في الصلاة وخارجهاء فكما لا شترط الوضوء لهذه الأمور وإن كانت 
من أجزاء الصلاة» فكذلك لا يشترط للسجود. وكونه جزءًا من أجزائها لا 
یوجب أن ل ينكل الا بوضوء. 

واحتجٌ البخاري بحديث ابن عباس: «آن النبي وك سجد بالنجم؛ 
وسجد معه المسلمون والمشركون والجنٌ والإنسش». ومعلوم أن الكافر 
لا وضوء له. 

قالوا: وأيضًا فالمسلمون الذین سجدوا معه و لم يُنقل أن النبي كل 
آمرهم بالطهارة» ولا سألهم هل کنتم متطهّرين أم لا؟ ولو كانت الطهارة 
شرطًا فيه للزم أحد الأمرين: إما أن يتقدم آمزه لهم بالطهارق وإما أن يسألهم 
بعد السجود ليبين لهم الاشتراط ولم يَنّقل مسليٌ واحدًا منهما. 

قال قزل فلمل ریو با غیت سوه وت )وم ترا لضن 
الموچبین. 


قیل: الطهارة شرعت للصلاة من حين المَبْمَتْء ولم یصل قط إلا 


ج الضمیر في قوله: «واحتج» عائد إلى إسحاق» ولکن لو جعلنا «اختَج» مبنيًا للمجهول 
لكان كلامًا مستأنقا. وهو الظاهر والله أعلم. 
)١(‏ آخرجه البخاري (۱۰۷۱). 


88 ۳۹ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

بطهارة» آتاه جبريل فعلّمه الطهارةً والصلاة(. 

وفي حدیث إسلام عمر أنه لم يُمكّن من مس القرآن إلا بعد تطهّره(" 
فکیف نظن آنهم کانوا یصلون بلا وضوء؟ 

قالوا: وأيضًا فيبعد جدًا أن یکون المسلمون كلهم إذ ذاك على وضوء. 

قالوا: وأيضًا ففى «الصحيحين»" عن عبد الله بن عمر قال: «کان 
رسول الله اة يقرأ القرآن» فيقرأ السورةً فيها السجدة» فيسجد ونسجد معه 
حتی ما یجد بعضنا موضعا لمکان چبهته». 


قالوا: وقد كان يقرأ القرآن علیهم في المجامع كلّهاء ومن البعید جدًا أن 
ام ا ی يجد بعضهم مكانًا 
لجبهته» ومعلوم أن مجامع الناس تج تجمع المتوضی وغیره. 


قالوا: وأيضًا فقد آخبر الله تعالی في غير موضع من القرآن أن السَحَرة 
سجدوا لله سجدة فقبلها الله منهم ومدحهم عليهاء ولم یکونوا متطهرین 


)١(‏ آحادیث تعلیم جبریل مواقیت الصلاة للنبي و لیس فيها ذکر للطهارة. انظر 
البخاري (۵۲۱) ومسلم (1۱۰) واسنن آبي داودا (۵۳۹۳ ۰۳۹6 0۳۹۵ 
والترمذي (۱۵۰۰۱6۹) والنسائى (۰۲۹4 9۱۳۰۵۰۲ وأحمد (۹ ۰۱۱۲ 
8 ) وغيرها. ۱ 

)۲( أخرجه الدارقطني: (۱/ ۰۱۲۳ والحاكم: (۵۹/4- 1۰ والبيهقي: (۸۸/۱) 
وغیرهم من حدیث أنس بن مالك. وسنده منقطع. قاله الذهبي في «تلخیصه». وله 
طرق آخری لکنها ضعيفة أيضًا. انظر «دراسة نقدية في المرویات الواردة في 
شخصية عمر بن الخطاب»: (۱۳۳/۱- ۱۳۸). 

)۳( البخاري (۰)۱۰۷۵ ومسلم (۵ ۵۷). 


8 ٠. ۶ 


كتاب الطهارة 
قطعًا. ومنازعونا يقولون: مثل هذا السجود حرام» فكيف يمدحهم ويُثني 
عليهم بما لا يجوز؟! 

فان قيل: شرع مَن قبلنا ليس بشرع لنا. 

قيل: قد احتج الأئمة الأربعة بشرع مَنْ قبلناء وذلك منصوص عنهم 
نرهم في غير موضع. 

قالوا: سلمناء لکن ما لم یرد شرعنا بخلافه. 

قال المجوّزون: فأين ورد في شرعنا خلاقه؟ 

قالوا: وأيضًا فأفضل أجزاء الصلاة وأقوالها هو القراءة» وتفعل بلا 
وضوءء [ق۱۰] فالسجود أولى. 

قالوا: وأيضًا فالله سبحانه وتعالى أثنى على كل من سَجّد عند التلاوة» 
فقال تعالى: نان ول ين وه لد بسک عم مخزون لادان سبد ٩‏ 
[الاسراء: ۱۰۷]» وهذا يدل على آنهم سجدوا عقب تلاوته بلا فصل» وسواءٌ 
کانوا بوضوء أو بغیره؛ لأنه أثنى علیهم بمجرّد السجود عقب التلاوة؛ ولم 
یشترط وضوءا. وک ذلك قوله تعالى: نی الرختنحرواسُجٌدا 
ویک € [مريم: 0۸]. 

قالوا: وکذلك سجود الشکر مستحبٌ عند تجدّد انعم المنتظرة. وقد 
تظاهرت السنة عن النبي ی بفعله في مواضع متعصدّدة(۱ وک ذلك 


5 


)١(‏ منها حديث البراء رَوَكَلَتَدَعَنَهُ: أن النبى اة حر ساجدًا حين جاءه كتاب على یولع 


من اليمن بإسلام همّدان. رواه البيهقي في «السئن»: (۲/ 719) وقال: «هذا إسناد = 


8۶ ۶۱ ۴ 


تهذیب سنن أبي داود 
أصحا به" مع ورود الخبر السار عليهم بغتةٌ» وكانوا يسجدون عقبه ولم 
يُؤمروا بوضوء» ولم يُُخبروا أنه لامعل الا بوضوء . ومعلوم أن هذه الأمور 
تَدْهَّم العبد وهو على غير طهارة» فلو تركها لفاتت مصلحتها. 
قالوا: ومن الممتنع أن يكون الله تعالى قد أذن في هذا السجود وأثنى 
على فاعله وأطلق ذلك» وتكون الطهارةٌ شرطًا فيه» ولا سنها ولا يأمر بها 
رسول اش کا اصحابة ولا ژوي عنه فی ذلك حرف واحد. 
وقياسه على الصلاة ممتنع لو جهین: 
أحدهما : أن الفارق بينه وبين الصلاة ة آظهر وأكثر من الجامع؛ إذ لا 
قراءة فيه ولا رکوع» ولا فرضا! ۲ ولا سنة ابتة بالتسليم» ويجوز أن يكون 
القارئ خلف الامام فيه» ولا مصافة فيه. وليس إلحاق محل النزاع بصور 
الاتفاق أولى من إلحاقه بصور الافتراق. 
الثاني: أن هذا القياس إنما ینفع(۳)- لو كان صحيحًا ‏ إذا لم يكن 
الک الق دة الل کل که تقب ابا دک ا 
١‏ 2 عييا ی لمم e‏ 
المجتهد أن لحتها بما وقع على عهده و من الحوادث أو شملها نصه 


= صحيح» قد آخرج البخاري صدره فلم یسقه بتمامه وسجود الشکر في تمام 
الحديث صحيح على شرطه». 

)١(‏ كما في قصة كعب بن مالك رنه في حديث توبته أنه لما بلغته البشارة خر 
ساجدًا. أخرجه البخاري (۱۸ 4 4 ومسلم (0779. 

)۲( كذا في الأصلء وفوق الكلمة إشارة من الناسخ استشكالا لهاء ولعلها: «ولا رفعًا». 

(۳) ط . الفقي: : لار یمتنع»؛ وهي غير محررة في الأصل» وهي ي آقرب إلى ما آثبتنا رسكا 
ومعنى. 
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وآمامع سجوده وسجود أصحابه وإطلاق الاذن في ذلك من غير تقييد 
بوضوء فیمتنع التقبید به. 

فان قیل: فقد روی البيهقي من حدیث اللیث» عن نافع» عن ابن عمر أنه 
قال: «لا یسجذ الرّجل إلا وهو طاهر»(١).‏ وهذا یخالف ما رویتموه عن ابن 
عمر» مع أن في بعض الروايات: «وكان ابن عمر يسجد على وضوء). وهذا 
هو اللائق به لأجل رواية الليث. 


قير آما الل 


وأمارواية من روى: (یسجد(۳) على وضوء» فغلط؛ لأن تبويب 
البخاري واستدلاله وقوله: «والمشرك ليس له وضوء» يدل على أن الرواية 
بلفظ «غير» وعليها آکثر الرواة7؟». ولعل الناسخ استشكل ذلك فظن أن 


)۱( أخرجه البيهقي: (۱/ ۰۹۰ ۳۲۵/۲) وص حح إسناده الحافظ في «الفتح): 
(۲/ ۵06). وأخرجه مالك في «الموطاً - رواية محمد بن الحسن» (۲۹۷). وقد 
جمع الحافظ بینهما بقوله: «فيجمع بینهما بأنه آراد بقوله (طاهر) الطهارة الکبری أو 
الثاني على حالة الاختیار والأول على الضرورة». وزاد في «مرعاة المفاتیح»: 
(1۳۰7/۳): «أو الثاني على الأولوية والأول على الجواز والاباحة». 

(۲) بعده في الأصل بیاض بمقدار سطر وزيادة» وعلق في الهامش: «بیاض في الأصل». 
وأثبت مکانه في‌ط. الفقي: «فضعیف» بدون إشازة إلى الاضافة. ولا شك أن 
المولف ضعّف آثر اللیث كما سيأتي» لکن هل تكلم عن موجب التضعیف؟ 

( في ط. الفقي: «کان يسجد» ولا موجب للتصرف! 

)€( قال الحافظ في «الفتح»: (۲/ ۵۵۳) تعليقًا على قوله: على غير وضوء: «کذا 
للأكثر وفي رواية الأصيلي بحذف «غير» والأول أولى» فقد روى ابن أبي شيبة 
(5704) من طريق عبيد بن الحسن عن رجل زعم أنه كنفسه عن سعيد بن جبير = 
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تهديب سنن أبي داود 
لفظة «غير» غلط فأسقطهاء ولاسيما إن كان اغتر(۱) بالأثر الضعيف المروي 
عن الليث» وهذا هو الظاهر» فإن إسقاط الكلمة للاستشكال كثير جدًا. وأما 
زيادة «غیر» في مشل هذا الموضع فلا يُظنّ زيادتها غلطاء ثم تتفق عليها 
النسخ المختلفة أو آکثرها(۲). 


- باب ما ینجس الماء 


ه/ 8ه - عن عبد الله بن عمر رََانَدْعَنْهَا قال: ستل رسول الله يك عبن الماء» 
وا ینوبه من الدوات رانا فان «إذا كان الماء لین لم يبحمل 
الخَت. 


۸ 4- وفي رواية: أن رسول الله ية شئل عن الماء یکون في الفلاة؟ فذ کر 
معناه. 
۷ - وفی روابة: أن رسول الله اة قال: «إذا كان الماء فين فإنه لا 


م٩‏ و 


ينح س). 


وأخرجه الترمذي والنسائىّ وابن ماجه". 
وسئل يحيى بن معين عن حديث حماد بن سلمة» حديث عاصم بن 
المنذر؟ فقال: هذا جيد الإسناد. فقيل له: فان ابن عَليَّة لم يرفعه. قال يحيى: وان 


= قال: كان ابن عمر ينزل عن راحلته فيهريق الماء» ثم يركب فيقرأ السجدة» فيسجد 
وما يتوضأ». ورجحه ابن بطال: (۳/ 05). والعينى: (۷/ 49). 

)١(‏ زاد فى ط. الفقى: «قد اغتر). 

(۲) بعده في الأصل بياض بمقدار سطر وزيادة مع أن سياق الكلام تام. 

(۳( آخرجه آبو داود (1۳) والترمذي (۰)1۷ والنسائي (۵۲) وابن : ماجه (۱۷ ۵). 


Ho“ 5 


لم يحفظه ابن عُلية فالحديث حديث جیّد الاسناد۱. 


وقال أبو بكر البيهقي: وهذا إسناد صحيح موصول. 
قال ابن القيم ##للثه: ورواه الحاكم في «المستدرك»(۲) وقال: صحيح 


على شرط البخاري ومسلم. 


Oe, 


رواه الوليد بن كثير» عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عبد الله بن 


عبد الله بن عمرء عن أبيه. هكذا رواه إسحاق بن راهويه وجماعة» عن أبي 
أسامة» عن الولید(؟؟. 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


(€) 


كذا ساقه المنذري» ومصدره «معرفة السنن والآثار»: (۳۲۹/۱- ۳۳۱) للبيهقي. 
فقد ساقه بسنده إلى عباس الدوري بنحوه. أقول: وهو في «تاریخه»: )۲٤١ /٤(‏ 
ولفظه ‏ وهو أتم وآوضح-: «سمعت يحيى یقول - وسئل عن حماد بن سلمة : 
حديث عاصم بن المنذر بن الزبير» عن أبي بكر عبيد الله بن عبد الله بن عمر هذا 
خير الاسناد» أو قال یحبی: هذا جيّد الإسناد. قيل له: فان ابن علية لم يرفعه» قال 
يحبى: وان لم يحفظه ابن علية فالحديث جیّد الاسناد» وهو أحسن من حديث 
الوليد بن كثير. يعني يحبى في قصة: الماء لا ينجسه شيء». 

.)۱۳۲ /۱( 

يفهم تصحيحه من سیاقه في «شرح المشکل»: (۷/ 14 - 1۷)» وفي اشرح 
المعاني»: (۱۲-۱۵/۱). ونقل تصحيح الطحاوي ابن الملقن في «البدر المنیر»: 
(۱/ 4۱۳). و کذلك صححه الخطابي» وعبد الحق. وابن الملقن» وحشّنه النووي. 
انظر «البدر المنیر»: (۱/ ۹-4۰۷ 1۰). 

أخرج هذه الطریق آبو داود (1۳)» والدارقطني: (۱/ ۱۵-۱۳ والحاکم: 
(۱/ ۱۳۲ والبيهقي: (۱/ ۰۰ ۲). 





تهذيب سنن أبي داود 
ورواه الخميدي عن أبي آسامة نا الوليد» عن محمد بن عباد بن 


جعفر» عن عبد الله بن عبد الله عن أبيه7١2.‏ فهذان وجهان. 


قال الدارقطني في هاتين الروایتین(۳): فلما اختلف على أبي أسامة 
اخترنا7" أن نعلم من أتى بالصواب. فنظرنا في ذلك فإذا شعيب بن أيوب قد 
رواه!؟) عن أبي أسامة؛ [عن الوليد بن كثير» على الوجهين جميعًا: عن 
محمد بن جعفر بن الزبير» ثم ابه عن محمد بن عبّاد بن جعفر. فصحٌّ 
القولان جميعًا عن أبي آسامة]1* وصح أن الوليد بن كثير رواه عنهما جميعًاء 
وكان أبو أسامة مره يحدّث به عن الوليد بن كثير» عن محمد بن جعفر بن 
الزبير» ومرّة يحدّث به عن الولید» عن محمد بن عَبّاد بن جعف ر(1). 

ورواه محمد بن إسحاق» عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عمر» عن أبيه. رواه جماعة عن ابن |/سحاق(۷). 


)۱( أخرج هذه الطريق آبو داود: (۵۱/۱- ۵۲) ورجّحهاء والدارقطني: ))11/-١16/1(‏ 
والحاکم: (۱/ ۲۱۳۳ والبيهقي: (۲۱۰/۱). 

( في «السنن»: (۱/ ۱۸-۱۷ ونقله البيهقي: (۱/ ۲۰ ۲) والملف صادر عنه. وانظر 
نحوه فى «العلل» (۲۸۷۲) للدارقطنی. ۱ 

(۳) عند الدارقطنی والمصادر الناقلة عه اعفان 

1( الاصل: «روی»» والمثبت من «الستن». 

(4) ما بين المعکوفین سقط من الأصلء وهو انتقال نظرء والاکمال من «سنن الدارقطني» 
والبيهقي. 

(0) هنا انتهی کلام الدارقطني في «السنن». 

)۷ آخرجه آبو داود (76)؛ وابن ماجه (۵۱۷) والدارقطني: (۱7- ۲۰) والبيهقي: 
(۲۲۰۱۱). 
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وكذلك رواه حماد بن سلمة» عن عاصم بن المنذر عن عبيد الله بن 
)۱( 


عبد الله» عن آبیه . وفيه تقویة(۲) لحدیث ابن إسحاق. 


فهذه أربعة أوجه. 


ووجه خامس: محمد بن كثير المضیصی. عن زائدة» عن ليث» عن 
مجاهد» عن ابن عمر» عن النبى , 


ووجه سادس: معاوية بن عمرو» عن زائدة» عن ليث» عن مجاهد» عن 
قال البيهقى: وهو الصواب يعنى حديث مجاهد. 
7 ورس ع 

ووجه سابع: بالشك في قلتين أو ثلاث ذکرها يزيد بن هارون؛ 
وکامل بن طلحة وإبراهيم بن الحجاج» وهذبة بن خالد» عن حماد بن 
سلمة عن عاصم ب بن المندرنين الزن قال : دخلتٌ مع عبيد الله بن 
عبد الله بن [ق١١])عمنيستانًا‏ فيه مقراةٌ ماء» فيه جلد بعير منت فتوضاأً منه؛ 
فقلت: 1 تتوضاً منه وفيه جلد بعير ميّت؟ فحدّئني عن أبيه عن النبي بل قال: 


)١(‏ أخرجه أبو داود (595). وابن ماجه (218). والدارقطنى: (۲۱) والبيهقى: 
(۲۰۲/۱). ۱ ۱ 

(۲) رسمها فى الأصل: «یفوته"! والصواب ما آثبت. وانظر «سنن الدارقطنی»: (۱/ ۲۱). 

)۳( آخرجه الدارقطني: (۲۹)» ومن ظريقه اليبهتي: (۱/ ۲۷). ۱ 

(6) آخرجه الدارقطنى: (۳۰۱). ومن طريقه البيهقى: (۱/ ۲ ۲). 

(‌( في «السنن»: (۱/ ۲۸۲). والک لام في أصله للدارقطني نقله عنه ابيهفي. قال 
الدارقطني: «ورواه معاوية بن عمروء عن زائدة موقوفاء وهو الصواب». 


88 1۷ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
«إذا بلغ الماء قذر قُلَِين أو ثلاث لم ینخسه شيع2170. 
ورواه أبو بكر النيسابوري: حدثني أبو حميد المصّيصيء ثنا حجاج» قال 


ادا 2 ی + و 
قال: «إذا كان الماء فّتين فصاعدًا لم ینجسه شيء)70©. 


ورواه بو بكر بن عیاش عن انان عن أن يحيى» عن ابن عباس» 
کذلك موقوفا؛؟. 


وروق أن أحمد بن عدي" من حدیث القاسم العَمَري» عن 


محمد بن المنكَدِرء عن جابر قال: قال رسول الله بلِ: «إذا بلغ الماءٌ أربعين 
َة لا يحمل الخبث». تفرد به القاسم العمري هكذاء وهو ضعیف, وقد 
نیب إلى الغلط فيه. وقد ضعّف القاسم أحمدٌ والبخاري ويحيى بن معين 
وغيزهم. 

قال البيهقي): أخبرنا آبو عبد الله الحافظ» قال: سمعت أبا علي 


)۱( آخرجه من طريقهم الدارقطني: (۲۲- ۲۳ وانظر «سنن البيهقي»: (۱/ 777) 
وقال: «ورواية الجماعة الذين لم یشکوا آولی». 
والمقراة: الحوض یجتمع فيه الماء. «النهایة»: (4/ ۸۲). 

(۲) ط. الفقي: «ابن» خطأ. 

(۳) آخرجه الدارقطنی: (۳۲) والبیهقی: (۲۱۲/۱). 

)€( ذکره الييهقي: (۱/ .)۲٩۲‏ ۱ 

(5) في «الكامل»: (7/ 74). وقال عقبه: «وهذا بهذا الإسناد بهذا المتن لا أعلم يرويه 
غير القاسم عن ابن المنکدر وله عن ابن المنكدر غير هذا من المناکیر». 

(1) في السنن»: (۲۱۲/۱). وتتمة كلامه: «وبمعناه قاله لي أبو بكر بن الحارث الفقيه = 
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الحافظ يقول: حديث محمد بن المنکدر» عن جابر» عن النبي 5 «إذا بلغ 
الماء أربعين فلّة» خطأء والصحيح عن محمد بن المنكدر» عن عبد الله بن 
عمرو(۱) قوله. 

قلت: كذلك رواه عبد الرزاق. آنا الشوري ومعمر عن محمد بن 
المنکدر عن عبد الله بن عمرو بن العاص قوله(۲؟. 

وروی ابن لهيعة» عن يزيد بن أبي حبيب» عن سليمان» عن 
عبد الرحمن بن أبي هريرة» عن أبيه قال: «إذا كان الماء فیه(۳) أربعين قُلّة لم 

وخالفه غيرٌ واحلِ» فرووه عن أبي هريرة» فقالوا: «أربعين غَرْبًا». ومنهم 
من قال: «دلوّا» قاله الدارقطني20). 

¥ م .و‎ bh 
والاحتجاج بحديث القلتين مبنی على ثبوت عدّة مقامات:‎ 
الأول صحة سنده.‎ 


الثاني: ثبوت وصله» ون إرساله غير قادح فیه. 


= عن آبي الحسن الدارقطني الحافظ «السنن ۲۲:۱ قال: ووهم فيه القاسم؛ وکان 
ضعيفًا کثیر الخطأ». 

)١(‏ في الأصل: «بن عمر» خطأء وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(۲) آخرجه من طريق عبد الرزاق: الدارقطني (51- 4۲ والبيهقي: (۱/ ۲5۲). 

(۳) كذا في الأصل» والذي في مصادر الحديث «قدر». وأسقطت في ط. الفقي. 

(6) أخرجه الدارقطني »)٤٤(‏ وذكره البيهقي: (۱/ ۲ ۲- ۲۲۳) من طريق الدارقطني. 

)6( في «السنن» عقب حديث رقم .)٤٤(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
الات توت ره انرو فت تقبو كمه لعزن بان 
الرابع: أن الاضطراب الذي وقع في سنده لا يوهنه. 
الخامس: أن ال مقدّرتان بقلال من 
السادس: أن قلال هَجَّر متساوية المقدار ليس فيها كبار وصغار. 


السابع: أن القلة مقدرة بقربتين حجازيّتين» وأن قرّب الحجاز لا 


ا 

التاسع: أنه مق مُقَدّم على العموم. 

العاشر: أنه مقدّم على القیاس الجلي. 

الحادي عشر: أن المفهوم عام في سائر صور المسكوت. 
الثاني عشر: أن ذكر العدد خرج مَخرج التحديد والتقييد. 
القالث عشر: الجواب غن المعارضن 

ومن جعلهما خمسمائة رطل احتاج إلى: 

مقام رابع عشر: وهو أنه يُجعل الشیء نصفا احتياطًا. 
ومقام خامس عشر: أن ما وجب به الاحتياط صار فرضًا. 
قال المحددون: الجواب عما ذكرتم: 

# أما صِحَة سنده فقد وجدت؛ لأن رواته ثقات» ليس فيهم مجروح ولا 


متهم» وقد سمع بعضهم من بعض؛ ولهذا صححه ابن خزيمة والحاكم 
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والطحاوي وغیرهم(۱. 

# وأما وَضْلهء فالذين وصلوه ثقات» وهم أكثر من الذين أرسلوه. فهي 
زيادة من ثقة» ومعها الترجيح. 

# وأمارفعه. فكذلك. وإنما وقَمّه مجاهدٌ على ابن عم فإذا كان 
مجاهد قد سمعه منه موقوفا لم يمنع ذلك سماع عبید الله وعبد الله له من ابن 
عمر مرفوعا. 

فان قلنا: الرفع زيادة وقد أتى بها ثقةٌ فلا كلام. 

وإن قلنا: هي اختلاف وتعارض, فعبيد الله أولى في أبيه من مجاهد. 
لملازمته له وعلمه بحدیثه ومتابعة عبد اله له. 

# وآما قولکم: إنه مضطرب. فمثل هذا الاضطراب لا یقدح فیه؛ إذ لا 
مانع من سماع الولید بن کثیر له عن" محمد بن عَبّاد و محمد بن جعفر» 
كما قال الدارقطني: قد صم أن الولید بن کثیر رواه عنهما جميعًاء فحدّث به 
أبو أسامة عن الوليد على الوجهين. وكذلك لا مانع من رواية عبيد الله 
وعبد الله له جميعًا عن أبيهماء فرواه المحمّدان عن هذا تارةً وعن هذا تارة. 

# وأما تقدير القلتين بقلال هَجَره فقد قال الشافعي: نا مسلم بن خالدى 
عن ابن جريج بإسناد لا بحضرني ذكره: أن رسول الله اة قال: «إذا كان 


(۱) انظر ما سبق (ص٤٤).‏ 
(۲) ط. الفقي: «أخيه عبد الله وليست في الأصل. 


(۳) ط. الفقى: «(من». 
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لماء تین لم يحمل حَبنّا). وقال في الحديث: «بقلال مجر)(21. 

وقال ابن جريج: أخبرني محمد» عن يحيى بن عقيل أخبره؛ أن 

۳ ۱ ۳ 

يحيى بن عم آخبره: أن رسول الله چا قال: «إذا كان الما قلتين لم يحمل 
تا ول باضا)راقال: قلت لیحیی بن عقل: قلال مَجَر؟ قال: قلال مج 
قال: فأظنّ أن کل قَلَةٍ تأخذ قزبتیر(۳) 

قال ان لی :اا اهو مسد تن چ با لك غ 
يحبى بن أبي كثير ویحبی بن عقیل(*. 

قالوا: وأن رسول الله َا ذكرها لهم في حديث المعراج» وقال في 
سذرة المنتهی: «فإذا تبقها مثل قلال َر »0 ). 


(۱) آخرجه الشافعي في «الأم»: (۱۰/۲- ۱۱)؛ وهو في «مسنده» (۳۷). 

(۲) کذا في الاصل» وفي مصادر الحدیت: «آن». 

(۳) هذا هو الاسناد الذي لم یحضر الشافعي ذکره. آخرجه الدارقطني: (۳۲)» ومن 
طريقه البيهقي: (۱/ ۲۱۳). وعند الدارقطني واحدی روايات البيهقي: «فرقين»» 
وفي رواية للبيهقي: «قربتین» ثم قال: «کذا في کتاب شيخي: قربتین». 

0( كذا في الأصل» وهو وهم. فان المصنف لما رأى البيهقي: (۱/ ۲۹6) نقل هذا القول 
عن «أبي أحمد الحافظ» ظنه أبا أحمد بن عدي الجرجانی الحافظ صاحب 
«الكامل». ولیس کذلك. فالمقصود هنا هو الحافظ آبو أحمد الحاکم النيسابوري 
صاحب كتاب «الكنى». وقد صرح بذلك الحافظ ابن حجر في «التلخيص»: 
(۲۹/۱). ویدل عليه عادة البيهقي في النقل عن الحافظين. 

)0( علق ابنُ حجر في «التلخیص»: (۱/ ۰) فقال: «قلت: وكيفما كان فهو مجهول». 

)1( آخرجه البخاري (۳۲۰۷) من حدیث مالك بن صعصعة نع وهو في مسلم 
( “)دون هذه اللفظه. 


or ۶ 


كتاب الطهارة 
فدل على أنها معلومة عندهم. وقد قال يحيى بن آدم ووكيع وابن 
إستحاق: القلةة الج ور وكذلك قال مجاهد: القلّتان: الجرٌتان(۱). 

# وآما کونها متساوية المقدار» فقد قال الخطابي في «معالمه»۲۱: 
فال حجر هو معا پر ادي خف كا بای 
المكاييل والصيعان». وهو حجّة فى اللغة. 

* وأما لق۱۲] تقديرها پقرب الحجازء فقد قال ابن جریج: رأيت القَلَة 
تسم قربتين7". وابن جریج حجازيّ إنما أخبر عن قرب الحجاز لا العراق 
ولا الشام ولا غيرهما. 

# وأما كونها لا تتفاوت. فقال الخطابى: «القرب المنسوبة إلى البلدان 
المحذوة على مثال واحدا» يريد: أن قرّب کل بلد على قَدْر واحد لا 
تختلف. قال: «والحد لا يقع بالمجهول». 

# وآما کون المفهوم حجّة فله طریقان: 

آحد هما: التخصيص. 

والثاني: التعليل. 


)١(‏ ذكر هذه الآثار البيهقي: (۱/ ۲6 وانظر «الأوسط»: (۱/ ۲۲۲) لابن المنذرء 
و«التلخيص الحبير»: (۳۱/۱). 

-07//١( )۲(‏ بهامش المختصر). 

(۳) ذكره عنه الشافعي في «الأم»: .)١١/5(‏ 

(:) كذا في الأصل» وفي عدة مطبوعات للمعالم: «المحدودة». 
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لا بد له من فائدة» وهي نفي الحکم عمًا عدا المنطوق. 

وأما التعلیل فیختض بمفهوم الصفة» وهو أن تعلیق الحکم بهذا 
الوصف المناسب يدل على أنه علّة له» فينتفي الحکم بانتفائها. 

فان كان المفهوم مفهوم شرط »فهو قويٌ؛ لآن المشروط عدمٌ عند عدم 
شرطه والا لم يكن شرطا له. 

# وأما تقدیمه على العموم فلان دلالته خاصة» فلو قَدّم العمومٌ عليه 
بطلّتْ دلالثه جملةء وإذا خص به العموم ول بالعموم فیما عدا المفهوم؛ 
والعمل بالدلیلین آولی من إلغاء أحدهما. 

كيف وقد تأید المفهومٌ بحدیث الأمر بخسل الاناء من ولوغ الکلب 
واراقته !۳ وبحدیث النهي عن عَمْس اليد في الاناء قبل غسلها عند القیام 
من نوم اللیل "۲۳ 

# وأما تقدیمه على القیاس الجليّ فواضح؛ لأن القیاس عمومٌ معنوي» 
فاذا ثبت تقدیمه على العموم اللفظي فتقدیمه على المعنويٌ بطریق الاوّلی 
ویکون خروج صور المفهوم من مقتضى القياس» کخروجها من مقتضی لفظ 


)۱( الامر بالغسل متفق علیه» أخرجه البخاري (۰)۱۷۲ ومسلم (۲۷۹) من حدیث أبي 
هريرة يَوزْتَهْعَنهُ. والامر بالاراقة عند مسلم (۸۹/۲۷۹) من طریق علي بن مُسهرء 
آخبرنا الأعمش» عن أبي رزین وأبي صالح. عن آبي هريرة قال: قال رسول الله بو 
«إذا ولغ الکلب في إناء آحدکم فليرقه» ثم لیفسله سبع مرار». قال النسائي في 
«السنن»: (۱/ 01): «لا أعلم آحذا تابع علي بن مسهر على زيادة (فليرقه)». وقال 
حمزة الكناني: !نها غير محفوظة. وانظر «فتح الباري»: (۱/ ۳۳۰- 731). 

)۲( آخرجه البخاري (۱۲)» ومسلم (۲۷۸) من حديث أبي هريرة رنه 
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* وأما کون المفهوم عامًا؛ فلأنه إنما دل على نفي الحكم عمًا عدا 
المنطوق بطريق سكوته عنه» ومعلوم أن نسبة السكوت إلى ج جميع الصور 
واحدة فلا جرع التكوس سماد يف لحني لات 
خکُم المنطوق لها لإبطال فائدة التخصیص. فتعين نَفيه(١)‏ عن جميعها. 

اف لام العدد 0 مخرج ال التحديد؛ 0 
والخمس e‏ ا ا 
ولا فائدة له الا التحدید. 

# وآما الجواب عن المعارض» فليس معکم إلا عموم لفظيّ» أو عموم 
معنويّ وهو القياس» وقد بینا!۳) تقدیم المفهوم علیهما. 

# وأما جَعْل الثیء نصمًا؛ فلانه قد شك فيه. فجعلناه نصمًا احتیاط( ۳ 
والظاهر أنه لا يكون آکثر منه» ویحتمل النصف فما دون فتقدیره بالنصف 
آولی. 

# وأما کون ما وجب به الاحتیاط يصير فرضا؛ لأن هذا حقيقة 
الاحتياط» كإمساكِ جزء من الليل مع النهار وغسل جزء من الرأس مع 
الوجه. 


)١(‏ غير محررة في الأصلء وفي (ش): «بقيد». والصواب ما أثبتنا. 
(۲) رسمها في الأصل: "تبنا». 
(۳) في المطبوعتين: «احتياطيًا» خلافا للأصل. 
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فهذا تمام تقرير هذا الحديث سندًا ومتئاء ووجه الاحتجاج به. 

# قال المانعون من التحديد بالقلّتين: 

- أما قولکم: إنه قد صح سندّه فلا يفيد الحكم بصحته؛ لأنَّ صحةً 
السندٍ شرط أو جُرءُ سبب للعلم بالصحة لا موجبٌ تا فلا يلزم من مجرّد 
صحة السند صحة الحديث ما لم ينتف عنه الشذودُ والعلة» ولم يتتفيا عن 
هذاالحديث. 

اما الشذوذ» فان هذا حدیث فاصل بين الحلال والحرام؛ والطاهر 
والنجس» وهو فى المياه كالأوسّق فى الزكاة» والنصب فى الزکاة» فكيف لا 
یکون مشهورا شائعا بین الصحابة يكل خا سلف» لشدة حاجة الأمة 
إليه أعظمَ من حاجتهم إلى نب الزکاة؟ فان أكثر الناس لا تجب عليهم 
زكاة» والوضوء بالماء الطاهر فرض على كل مسلم» فیکون الواجب نقل هذا 
الحدیث. کنقل نجاسة البول ووجوب غسله ونقل عدد الرکعات ونظائر 
ذلك. 


ومن المعلوم أن هذا لم يروه غير ابن عمر» ولا عن ابن عمر غير 
عبيد الله وعبد الله فأين نافع؛ وسالم وأيوب227» وسعيد بن جبیر؟ وأين 
أهل المدينة وعلماؤهم عن هذه السّنة التي مَخرجها من عندهم وهم إليها 
خوج الخلق, لعزة الماء عندهم؟ 


(۱) كذا في الأصلء و«أيوب» إذا أطلق في طبقة التابعين فهو ابن أبي تميمة السّخْتياني 
(۱۳۱) من صغار التابعين» لم يدرك ابن عمر ولا آرسل عنه. فلعله ذکره إن لم 
يكن وهمًا ‏ لأنه كان أطلبّ الناس لحديث نافع» ومن أوثق من روى عنه. 
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زمره الیل دا أن کر ن هذه ال عل ا عرو ت على علتبا 
أصحابه وأهل بلدته ولا يذهب إليها أحد منهم ولا يروونها ويديرونها 
بينهم. ومَنْ آنصف لم یخف عليه امتناع هذاء فلو كانت هذه السنة العظيمة 
المقدار عند ابن عمر لكان أصحابه وأهل المدينة أقوّل الناس بها وأرواهم 
لها. فاي شذوذٍ أبلغ من هذا؟ 

وحيث لم يقل بهذا التحديد أحدٌ من أصحاب ابن عمر عَلِم أنه لم يكن 
فيه عنده سنة من النبي ی فهذا وجه شذوذه. 

- وأما عِلّته فمن ثلاثة أوجه: 

أحدها: وَفّف مجاهد له على ابن عم واختلف فيه عليه» واختلف فيه 
على عبيد الله أيضًا رفعًا ووقفا. ورجّح شيخا الإسلام أبو الحجّاج المِزي. 
وأبو العباس ابن تيمية وَقْفه(١2»‏ ورجح البيهقي في «سننه»۲۱) وَفْفه من طريق 
مجاهد» وجعله هو الصواب. 

قال شبخنا أب و لعباس: وهذا که یدل على آن ابن عمر لم یکن اف 
به عن النبي ی ولکن سُئل عن ذلك فأجاب بحضرة ابنه» فنقل ابه ذلك 
عنة. 


قلت: [ق۱۳] ویدل على وقفه أيضًا: أن مجاهدًا ‏ وهو العَلَّمم المشهور 


(۱) انظر «مجموع الفتاوی»: (۳/۲۱). لكنه سئل في موضع آخر (4۱/۲۱) عنه فقال: 
«وأما حديث القلتين فأكثر أهل العلم بالحديث على أنه حديث حسن يحتج به» وقد 
أجابوا عن كلام من طعن فيه» وصنف أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسي 
جزءًا رد فيه ما ذكره ابن عبد البر وغیره». 

.)۲۰۲/۱( )0( 
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الا نما رواه عنه موقوفّا. واخثلف فة على عبید الله وقفا ورفمًا: 

العلة الثانية: اضطراب سنده. كما تقدم. 

العلة الثالشة: اضطراب متنه» فانه في بعض آلفاظه: «إذا كان الماء 
قلتين». وفي بعضها: «إذا بلغ الماء قذر قلّتين أو ثلاث». والذین زادوا هذه 
اللفظة لیسوا بدون من سكت عنها كما تقدم. 

قالوا: وأما تصحیح من صححه من الحفاظ فمَعازض بتضعیف من 
همست مه شافط الت ای ع و و 
أعرض عنه أصحابٌ «الصحیح» جملةً. 

قالوا: وأما تقدير تین بقلال مَجَرء فلم يصح عن رسول الله اة فيه 
شيء أصلا. وأما ما ذكره الشافعي فمنقطع. وليس قوله: «بقلال هجر» فيه من 
كلام النبيّ بيا ولا أضافه الراوي إليه» وقد صرح في الحديث أن التفسير بها 
من كلام يحيى بن عقيل. فكيف يكون بیان هذا الحكم العظیم؛ والحد 
الفاصل بين الحلال والحرام؛ الذي تحتاج إليه جميع الأمة- لا يوجد إلا 


)١(‏ في «التمهيد»: (۳۲۹/۱) وأعله بالاضطراب. وضعّفه تقي الدين ابن دقيق العيد في 
«شرح الإلمام» قال: «هذا الحديث قد صحح بعضهم إسناد بعض طرقه وهو أيضًا 
صحيح على طريقة الفقهاء؛ لأنه وإن كان حديثا مضطرب الإسناد. مختلفا فيه في 
بعض ألفاظه ‏ وهي علة عند المحدئین إلا أن يجاب عنها بجواب صحيح ‏ فإنه 
يمكن أن يجمع بين الروايات» ويجاب عن بعضها بطريق أصو لي» وینسب إلى 
التصحيح» ولكن تركته ‏ (يعني) في «الإلمام» ‏ لأنه لم يثبت عندنا الآن بطريق 
استقلال - يجب الرجوع إليه شرعًا ‏ تعیینْ لمقدار القلتين». نقله ابن الملقن في 
«البدر المنير»: .)٤١۳/١(‏ 
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بلفظ شاد بإسناد منقطع؟ وذلك اللفظ ليس من كلام رسول الله ار 

قالوا: وأما ذكرها في حديث المعراج فمن العجب أن یحال هذا الحدّ 
الفاصل على تمثيل النبي كَل بق السَّدْرة بها! وما الرابط بين الحکمین؟ 
وأي ملازمة بينهما؟ فلکونها(۱) معلومةً عندهم معروفةً لهم مَل لهم بها. 
وهذا من عجيب حمل المطلق على المقيد. والتقييد بها في حديث المعراج 
لبيان الواقع» فكيف یِخمّل إطلاق حديث القلتين عليه؟ 

وكونها معلومةً لهم لا يوجب أن ينصرف الإطلاق إليها حيث أطمّت 
ال" فإنهم كانوا يعرفونها ويعرفون غيرها. 

والظاهر أن الإطلاق في حديث القلتين إنما ينصرف إلى قلال البلد التي 
هي أعرف عندهم؛ وهم لها أعظم ملابسة من غيرهاء فالاطلاق إنما ينصرف 
إليهاء كما ينصرف إطلاق النقد إلى نقد البلد دون غيره» هذا هو الظاهر. 
وإنما مَثْل النبيّ اة بقلال هجر؛ لأنه هو الواقع في نفس الأمر» كما متّل 
بعض أشجار الجنة بشجرة بالشام تدعى الجوزة!۳ دون النخل وغيره من 


)١(‏ ط. الفقي: «ألكونها»» وفي سياق العبارة شيء» ولعل ما أثبته أقرب إلى صحة 
السیاق. ۱ 

(۲) الاصل والمطبوعات: «العلة» تصحیف. والصواب ما آثبت. 

(۳) أخرجه أحمد (۱۷16۲) والطبراني في «الكبير»: (۱۲۹/۱۷- 4۱۲۷ وابن حبان 
( وغيرهم من حديث عتبة السلمي في حديث طویل في وصف الجنة. قال 
الهيثمي في «المجمع»: (۱۰/ 8۱۷): «رواه الطبراني في الأوسط والكبير وأحمد 
باختصار عنهماء وفيه عامر بن زيد البكا لي» وقد ذكره ابن أبي حاتم ولم يجرحه ولم - 
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أشجارهم؛ لآنه هو الواقع» لا لكون الجوز أعرف الأشجار عندهم. وهكذا 
التمثيل بقلال هجر؛ لأنه هو الواقع» لا لكونها أعرف القلال عندهم. هذا 


بحمد الله واضح(۱). 


وأما قولکم: !نها متساوية المقدار. فهذا إنما قاله الخطابي بناءً على أن 
ذکرهما تحديد» والتحدید نما یقع بالمقادیر المتساوية. وهذا دور باطل» 
وهو لم ینقله عن أهل اللغة - وهو الثقة في نقله ولا آخبر به عن عبان(۲). 

ثم إن الواقع بخلافه؛ فإن القلال فيها الكبار والصّغار في العُرْف العام أو 
الغالب» ولا تعمل بقالب واحد. ولهذا قال أكثر السلف: القلّة: الجرّة. وقال 
عاصم بن المنذر ‏ أحد رواة الحدیث - : القلال: الخوابي العظام(۳. 


5 یوثقه» وبقية رجاله ثقات». وعامر ذكره ابن حبان في «الثقات»: (۱۹۱/۵) وخرج له 
في صحیحه. 

(۱) قال الحافظ في «التلخیص الحبیر»: (۱/ ۳۰): «فان قیل: أي ملازمة بين هذا التشبیه 
وبين ذکر القلة في حد الماء؟ فالجواب: أن التقييد بها في حديث المعراج دال على 
أنها كانت معلومة عندهم بحيث يضرب بها المثل في الک كما أن التقييد إذا أطلق 
إنما ينصرف إلى التقييد المعهود. وقال الأزهري: القلال مختلفة في قرى العرب 
وقلال هجر أكبرها. وقال الخطابي: قلال هجر مشهورة الصنعة معلومة المقدار. 
والقلة لفظ مشترك وبعد صَرْفها إلى أحد معلوماتها وهي الأواني تبقى مترددة بين 
الكبار والصغار والدلیل على أنها من الكبار: جعل الشارع الحد مقدّءًا بعدد. فدل 
على أنه أشار إلى أكبرها؛ لأنه لا فائدة في تقديره بقلتين صغيرتين مع القدرة على 
تقديره بواحدة كبيرة. والله أعلم» اه. 

)۲( «عن» سقطت من ط. الفقي» وفي الأصل: «عنان». 

,۳( آخرجه الدارقطني: (۱ ۳ والبيهقي: (۱/ ۲۹4). 


۲ ۰۰ 8 


كتاب الطهارة 

وأما تقديرها بقرب الحجازء فلا ننازعکم فيه» ولكن الواقع أنه قذر قُلَّة 
من القلال بقزبتین من القِرّب فرآها تسَعْهِماء فهل يلزم من هذا أن کل قُلَّة من 
قلال هجر تأخذ کل( قربتین من قرب الحجاز؟ وآن قَرّب الحجاز كلها 
على قَذْر واحد» ليس فيها صغار وكبار؟ 

ومن جعلها متساوية فإنما مستنده أن قال: التحديد لا یقع بالمجهول. 
فيا سبحان الله! هذا إنما يتم أن لو كان التحديدٌ مستندًا إلى صاحب الشرع 
فأمّا والتقدير بقلال مُجّر وقرّب الحجاز تحدید يحيى بن عقيل وابن جريج» 
فکان ماذا؟! 

وآما تقریر کون المفهوم حجّة فلا تنفعكم مساعدتنا علیه إذ المساعدة 
على مقَدمة من مقدمات الدلیل لا تستلزم المساعدة على الدلیل. 

وأما تقدیمکم له على العموم فممنوع» وهي مسألة نزاع بين الأصوليين 
والفقهاء وفیها قولان معروفان!۲۲. ومنشاً النزاع: تعارض خحصوص 
المفهوم وعموم النطق !۳ فالخصوص يقتضي التقدیم» واللطق يقتضي 
الترجیح. فان رجحتم المفهوع بخصوصه رجح منازعوکم العموم 
بمنطوقه. ثم الترجیح معهم هاهنا للعموم من و جوه: 


أحدها: أن حديثه أصعحم. 
یت 


الثاني: آنه موافق للقیاس الصحیح. 


)١(‏ سقطت من ط. الفقي. 
(۲) انظر «المسودة» (ص )٠٤ ٤ - ٠٤۲۲‏ وا|رشاد الفحول»: (۲/ ۱۹۱-۰۹6). 
(۳) ط. الفقي: «المنطوق» في الموضعین, خلافا للأصل. 
8 ۰۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

ال مراف لعزن امل اديه كينا وعدا ايه لا مرت 
أحدٍ منهم أنه حذ۱) الماء بقلتین. وعملهم بترك التحديد في المياه عمل 
نقلی(۲۲ خلفّا عن سلف. فجرى مجرى نقلهم الصاع والمِّدَ والأحباس(۳ 
وترك أخَذٍ الزكاة من الخضروات. وهذا هو الصحيح المحتجٌ به من 

و ۲ 

إجماعهم» دون ما طریقه الاجتهاد والاستدلال فانهم وغیرهم فيه سواء» 
وربما تجح غیزهم عليهم» وترجَحوا هم على غیرهم. فتأمل هذا الموضع. 
فان قیل: ما ذکرتم من الترجیح فمَعَنا من الترجیح مایقابله» وهو أن 
المفهوم هنا قد تأينّد بحديث النهي عن البول في الماء الا کد(*) والأمر 
باراقة ما ولغ فيه الكلبٌء والأمرٌ بغسل اليد من نوم الليل20). فان هذه 
الأحاديث تدل على أن الماء يتأثر بهذه الأشياء وان لم يتغيّر. ولا سبيل إلى 
تأثر كل ماء بهاء بل لا بدّ من تقدیره» فتقديره بالفلتين أولى من تقديره 
بغيرهما؛ لأن التقديرٌ [ق4١]‏ بالحركة والأذرع المعينة وما يمكن نَرْحُه وما لا 
یمکن- تحكمات باطلة لا أصل له وهي غير منضبطة في نفسهاء فرب 
حرکء رك غدیرا عظیمّا من الماء وأخری تحرّك مقدارا یسیرا منه 


() ط. الفقی: «حددا خلافا للأصل. 

(۲) فى الأصل والمطبوعات: «عملا نقلیّا» والوجه ما آثبت. 

(۳) ط. الفقي: «والاجناس» خطأ. والأحباس هي الأوقاف. ینظر: «مجموع الفتاوی»: 
(۲۰۲/۲۰). 

)€( آخرجه البخاري (۹ ۰0۲۳ ومسلم (۲۸۲) من حدیث أبي هريرة نع 

)هه( تقدم تخریجهما ( ص ۵۳- 5 ۵). 

() ط. الفقی: «تقديرات» خلافا للأصل. 
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كتاب الطهارة 
بحسب المحوّك والمتحرّك. وکذا(۱) التقدير بالأذرع حك محص لا سه 
ولا قياس» وکذا التقدیر بالتژح الممکن مع عدم انضباطه. فإن عشرة آلاف 
مثلا یمکنهم زح ما لا ینز حه عشرة(۳ فلا ضابط له. 

وإذا بطلت هذه التقدیرات - ولا بد من تقدیر- فالتقدیر بالقلّین آولی 
لثبوته» إما عن النبي وه وإما عن الصحابة۳۱. 

فیل: هذا السوال مبني على مقامات: 

آحدها: أن النهي في هذه الأحاديث مستلزم لنجاسة الماء بالمنهي عنه. 


والثاني: أن هذا التنجیس لا يعمّ كل ماء بل یختص ببعض المقادیر(4) 
دون بعض. 

والثالث: أنه إذا تعيّن التقدير» كان تقدیره بالقلتين هو المتعیّن. 

فأما المقام الأول فنقول: ليس في شيء من هذه الأحاديث أن الماء 
ینجس بمجرّد ملاقاة البول» والولوغ» وغمس اليد فيه. أما النهي عن البول 
فيه» فليس فيه دلالة على أن الماء كله ينجس بمجرّد ملاقاة البول لبعضه بل 
قد يكون ذلك لأن البول سببٌ لتنجيسه. فان الأبوال متى كثرت في المياه 
الدائمة أفسدَّتهاء ولو كانت قلالا عظيمة. فلا يجوز أن خص نهيه بما دون 


)۱( ط. الفقي: «وهذا» خلافًا للأصل. 

)۲( رسمه في الأصل هنا والموضع السابق یشبه: «غیره»؛ فأثبته في ط. الفقي هنا: 
اغیرهم». 

(۳) في المطبوعتین زیادة: رضي الله تعالی عنهم» ولا وجود لها في الأصل. 

)٤(‏ ط. الفقي: «المیاه" تصحیف. 
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تهذيب سنن أبي داود 
اا انرا من في القلَّتين فصاعدًاء وحاشى الرسول إلا أن 
بكوك نون جرح علر يما وو یو و و 
وات امايو ار عليهماء وهل هذا إلا إلغاز في الخطاب أن يقول: 
الوزن ا :في اله لاتم الذي ا ري رم اذل مان بنذ لشن 
العام: آربعمائة رطل بالعراقيٌ أو خمسمائة» مع ما يتضمّنه التجويز من الفساد 
العام وإفساد موارد الناس ومياههم عليهم؟ 
وكذلك حمله على ما لا يمكن نزخه أو ما لا یتح لك أحد طرفيه بحركة 
طرفه الآخر. وكل هذا خلاف مدلول الحدیث وخلاف ما عليه الناس وأهل 
العلم قاطبة» فإنهم ينهون عن البول في هذه المياه وان كان مجرّد البول لا 
ینجسهاء سدًا للذريعة. فإنه إذا مُكّن الناسٌ من الأبوال في هذه المياه وإن 
كانت كبيرة عظيمة لم تلبث أن ت: غر وتفسد على الناس» كما رأینا من تخیر 
الأنهار الجارية بکثرة الأبوال. 


وهذا كما نهی عن إفساد ظلالهم علیهم بالتخلّي فيهاء وافساد طرقاتهم 
بذلك(*. فالتعلیل بهذا آقرب إلى ظاهر لفظه ومقصوده وحکمته بنهیه 
ومراعاته مصالح العباده و حمايتهم مما يفسد علیهم ما یحتاجون إليه من 
مواردهم وطرقاتهم وظلالهم كما نهی عن إفساد ما يحتاج إليه الجن من 


طعامهم وعلف دوابهم(۳. 


فهذه علّة معقولة تشهد لها العقول والفعرء ویدل عليه تصرف الشرع 


(۱) ط. الفقى: «ماء». وهو محتمل. 
)۲( آخرجه مسلم (۲۹۹) من حديث أبي هريرة للع 
۳( آخرجه مسلم (9۰) من حدیث ابن مسعود ملع 


E ۱: ¥ 


في موارده ومصادره» ويقبلها كل عقل سليم» ويشهد لها بالصحد. 

وأما تعلیل ذلك بمائة وثمانية أرطال بالدمشقى» أو بما يتحرّك أو لا 
تحزك أو بعشرین راما فکشرت(! أو بما لايمكن نزځه فاقوا كل منها 
بکل عارص وکل بکل مناقض, لاه ET‏ مه 

که وف 

فإن ن الرجل إذا علم أن النهي إنما تناول هذا المقدار من الماء لم يبق 
عنده وازع ولا زاجر عن البول فيما هو أكثر منه. وهذا يرجع على مقصود 
صاحب الشرع بالإبطال. وكل شرط أو علة أو ضابط رجع(۲) على مقصود 
الشارع بالإبطال كان هو الباطل المحال. 

ومما يدل على هذا: أن النبيّ ية ذكر في النهي وصمًا يدل على أنه هو 
المعتبر في النهي وهو کون الماء «دائمًا لا يجري» ولم يقتصر على قوله: 
ي عقي لهل بقوله: «لا يجري)» فتقف النجاسة فیه فلا 
يذهب بها. ومعلومٌ أن هذه العلة موجودة في القلتين وفيما زاد عليهما. 

والعجب من مناقضة المحددین بالقلتين لهذا المعنی» حيث اعتبروا 
القلتين حتى في الجاريء وقالوا: إن كانت الجزية فلتین فصاعدًا لم تتأثر 
لاتا دون افو الق ات ا ا كوت الماء چا اوا 


(۱) في الأصل و ط. المعارف: «مكثرة)» وفي ش: «بكثرة»» وأثبتها الفقي في طبعته 
بالسين على الصواب. ومعنى «عشرين ذراعا مكسّرة» أي: عشرين ذراعا في عشرين 
ذراعا. فهي عبارة يستعملها الحتاب في ضرب عدد في مثله. انظر: «طلبة الطلبة» 
للنسفي ( صر 

(۲) في ط: «یرجع» والرسم في الأصل محتمل» والمثبت موافق لما في (ش). 
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تهديب سنن آبي داود 

وهو الوصف الذي اعتبره الشارع. واعتبروا في الجاري والواقف القلتين» 
والشارع لم يعتبره» بل اعتبر الوقوف والجريان. 

فان قیل: فإذا لم تخصصوا الحدیث ولم تقيّدوه بماء دون ماء لزمکم 
المحال» وهو أن ينهى عن البول في البحر لأنه دائم لا يجري. 

قيل: ذكره بها الماء الدائم الذي لا يجري تنبية على أن حکمة النهي 
إنما هي ما یخی من إفساد مياه الناس عليهم» وأن النهي إنما تعلّق بالمياه 
الدائمة التي من شأنها أن یفسدها الأبوال. فأما الأنهار العظام والبحار فلم 
يدل نهي النبي يك [علیها](۱) بوجه بل لکا دلّ کلاشه بمفهومه على جواز 
البول في الأنهار العظام کالنیل والفرات. فجواز البول في البحار أولى 
وأحرى. 

[ق۱۰] ولو قُدّر أن هذا تخصيص لعموم کلامه فلا يستريب عاقل أنه 
أولى من تخصيصه بالقلتينء أو ما لا يمكن نزخه أو ما لا تبلغ الحركةٌ 
طرفيه؛ لأن المفسدة المنهيّ لأجلها لا تزول في هذه المیاه بخلاف ماء 
البحر فإنه لا مفسدة في البول فيه. وصار هذا بمنزلة نهيه عن التخلّي في 
الظطل(آک وبوله يكل في ظل الشجرتین(۳ واستتاره بجذم الحائط 0 فإنه 


() زيادة ر يستقيم بها | لمعنى. 
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)۳( أخرجه مسلم (۳۰۱۲) ضمن حديث طويل من حديث جابر ملع 
دم في أصل جدار فبال» ثم قال يكِِ: «إذا أراد أحدكم أن يبول ERE‏ 


آخرجه آبو داود (۳) والحاکم: (۳/ 417-419 والبيهقي: (۱/ )٩۳‏ من حدیث = 


HU ل‎ 


كتاب الطهارة 
نهى عن السخلي في الظل النافع» وتخلّی مستتر!(۱) بالشجرتین والحائط 
حيث لم ينتفع أحدٌ بظلّهماء فلم يُفسد ذلك الظل على أحد. 
وبهذا الطريق یلم أنه إذا كان ی قد نهى عن البول في الماء الدائم» مع 
أنه قد يحتاج إليه» فلا ينهى عن البول في إناء ثم صبّه فيه بطريق الأولى. 
ولا یستریب في هذا من عَم حكمة الشريعة» وما اشتملت عليه من 
مصالح العباد ونصائحهم. ودع الظاهرية البحتة فانها تة تقسّي القلوب 
وتحجبهاعن رژية محاسن الشريعة وبهجتها وما آودعته من الحکم 
والمصالح؛ والعدل والرحمة. 


وهذه الطریق التي جاءتك عفوًا تنظر إليها نظر مُتتكئ على أريكته قد 
تَقَطّعَت في مفاوزها آعناق المطي» لا يسلكها ا 
ولا یمرف مقدازها !۲۲۱۷ من َفرحت فيه الأقوال المختلفة والاحتمالات 
المتعدّدة والتقدیرات المستبعدة. فان علت همه جعل مذهبه غرضة 
للأحاديث النبوية» وخذمته بها» وجعله أصلا محكمًا يرد إليه متشابههاه فما 


= آبي موسی الأشعري ووَإْنَهَعَنَُ. وصحخحه الحاکم. وقال المنذري في «مختصره»: 
(۱۵/۱): فيه مجهول. 
وجلم الحائط: أصله وآساسه. «المصباح المنیر» (ص۳- ۳۷). 

)١(‏ في الاصل: «مشیرا» خطأ. 

(۲) كذا في الأصلء وأسقطت (إلا) من المطبوعات. ويكون المعنی بإثباتها: أنه لا 
يعرف مقدار هذه الطرق الا من تعب في النظر في الأقوال المختلفة. 
والاحتمالات... فلما وجد هذه الطريق عرف قيمتها. لكن يشكل عليه بقية الكلام: 
«فإن علت همته...)» فإنه لا يستقيم المعنى إلا بحذف «إلا)» أي: أنه لا يعرف مقدار 
هذه الطريق من فسد قلبه لامتلائه بكثرة الاحتمالات والتأويلات البعيدة.. إلخ. 


8 ۱۷ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
وافقديعها تلض وبا عالق قات O‏ وهنا اسن 
شقاء وما أقلّ فائدته! 

و مما ید قول المحدّدین بقلتین: أن النبی يكل نهى عن البول في الماء 
الدائم ثم يغتسل البائل فيه بعد البول. هكذا لفظ «الصحیحین»: «لا يبولن 
أحدّكم في الماء الدائم الذي لا يجري ثم يغتسل فيه». وأنتم تجوّزون أن 
لحيل في ماو دئمقدر لین بعدما بلي . وهذا خلافٌ صريح للحديث. 
فان منعتم الغسل فی 2 نقضتم آصلکم. وان جَوّزتموه خالفتم الحدیت. فإن 
جوزتم البولٌ والغسل خالفتم الحديث من الوجهين جميعًا. 

ولا يقال: فهذا بعينه وارد عليكم» لأنه إذا بال في الماء اليسير ولم يتغيّر 
جوزتم له الخشل فيه؛ لأنا لم تُعلّل النهي بالتنجیس, وإنما عللناه بإفضائه إلى 
التنجيس» كما تقدم» فلا يرد علينا هذا. 

وأما إذا كان الماء كثيرّاء فبال في ناحيةٍ ثم اغتسل في ناحية أخرى لم 
صل إليها البول لم" يدخل في الحديث؛ لأنه لم يغتسل في الماء الذي 
بال فيه» وإلا لزم إذا بال في ناحية من البحر أن لا يغتسل فيه أبدّاء وهو فاسد. 

وأيضًا فالنبی ييه نهى عن الغسل فيه بعد البول» لما يُقْضى إليه من إصابة 
البول له: ۱ ۱ 

ونظیر هذا: نهیه أن يبول الرجل في مستحمّه. وذلك لما یفضی إليه من 
تا وت تن ا الذي بهي ا )تشم و ر ا 


)01 وا 
(۳( 1 : «فلا» خلاف الأصل. 


85 ۱۸ ۶ 


كتاب الطهارة 
الحدیث: فان عاق الوشواس منه»(۲۱. حتی(۲) لو كان المکان سلطالا 
تستقر فيه البولة» بل تذهب مع الماء لم يكره ذلك عند جمهور الفقهاء. 

ونظيرٌ هذا: منع البائل أن یستجمر أو يستنجي موضع بوله» لما يفضي 
إليه من التلوث بالبول. 

ولم برد البی و بنهیه الإخبار عن نجاسة الماء الدائم بالبول» فلا 
يجوز تعلیل کلامه بعلة عامة تتناول ما لم ينه عنه. 

والذي يدل على ذلك: أنه قيل له في بتر بُضاعة: آنتوضاً منها وهي بشر 
یلقی فیها الحیّض ولحوم الکلاب وعذر الناس؟ فقال: «الماء طهور لا 
ينجسه شيء»(۳. فهذا نص صحیح صریح على أن الماء لایَنجس بملاقاة 
النجاسة مع کونه واقفاه فان بثر بُضاعة كانت واقفة» ولم يكن على عهده 
بالمدينة ماء جار أصلا. فلا يجوز تحريم ما أباحه وفعّله قياسًا على ما ی 
عنه» عارص آحدهما بالآخر بل یستعمل هذا وهذا؛ هذا في موضعه 
وهذا في موضعه. ولا تُضرب سنةٌ رسول الله يك بعضها ببعض. 

فوضوژه من بثر بضاعة - وحالْها ما ذکروه له _دليلٌ على أن الماء لا 
یتنجس بوقوع النجاسة فيه ما لم يتغيّر. ونهيّه عن الغسل في الماء الدائم بعد 
)١(‏ أخرجه آبو داود (۲۷) والترمذي (۲۱) والنسائي (1 ۳) وابن ماجه (۳۰) 

وأحمد (۲۰۵۲۹) وغیرهم من حديث عبد الله بن مغفل. قال الترمذي: حدیث 

غريب لا نعرفه إلا من حدیث الأشعث بن عبد الله» وصححه ابن حبان والحاکم إلا 

أن قوله: «فإن عامة الوسواس منه» موقوف لا يصح رفعه. 


(۲) کذا في الأصل» والسیاق یقتضی: «لكن». 
(۳) تقدم تخریجه. 


(4) علیها علامة التصحیح في الأصلء لثلا يُظن أن «هذا» مکررة. 
لذ ۱٩‏ أذ 


تهذيب سنن أبي داود 
البول فيه» لِمّا ذکرنا من إفضائه إلى تلوثه بالبول» كما ذكرنا عنه التعلیل 
بنظيره» فاستعملنا السنن على وجوهها. 
وهذا آولی من عن حدیث بثر بضاعة علی أنه كان آکثر من فلننين ؛ لان 
النبي یاو لم یعلل بذلك» ولا آشار إليه» ولا دل کلامه عليه بوجه. وانماعلل 
بطهورية الماء وهذه عِلَّة مُطردة في کل ماء قل أو کثر. ولا یرد المتغيّر؛ لأن 
ظهور النجاسة فيه يدل على تنجّسه بهاء فلا یدخل في الحديث» على أنه 
محل وفاق فلا یناقض به. 
وأيضًا: فلو آراد یا النهي عن استعمال الماء الدائم الیسیر إذا وقعت 
فيه آي نجاسة كانت» لأتى بلفظ يدل علیه. ونهیه عن الغسل فيه بعد البول لا 
ید على مقدار ولا تنجیس» فلا يُحمّل ما لا يحتمله. 
ثم إن كل من قَدّر الماء المتنجّس بقذر خالف [ق١٠]‏ ظاهر الحديث e‏ 
فأصحاب الحركة خالفوه بأن قدّروه بما لا يتحرّك طرفاه» وأصحاب النزح 
خصّوه بما لا يمكن نزحه» وأصحاب القلتين خصّوه بمقدار القلتين. 
وأسعد الناس بالحديث مَّن حمّله على ظاهره ولم يخصّه ولم يقيّده. بل 
إن كان تواتر الأبوال فيه يفضي إلى إفساده منع من جوازهماء والا منع من 
اغتساله في موضع بوله کالبحره ولم يمنع من بوله في مكان واغتساله في غيره. 
وكڵ من استدل بظاهر هذا الحديث على نجاسة الماء الدائم لوقوع 
النجاسة فیه فقد ترك من ظاهر الحديث ما هو أبِيّن دلالة مما قال به» وقال 
بشيءٍ لا يدل عليه لفظ الحدیث؛ لأنه إن عمّم النهي في کل ماء بطل 


(۱) يعني: حديث النهي عن البول في الماء الدائم ثم الاغتسال فيه. 
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كتاب الطهارة 
استدلاله بالحدیث, وان خصّه بقَدْرٍ خالف ظاهره وقال ما لا دليل عليه 
ولزمه أن يجوز البول فيما عدا ذلك القَدْرء وهذا لا يقوله أحد. فظهر بطلان 
الاستدلال بهذا الحديث على التنجيس بمجرّد الملاقاة على كل تقدير. 

yS 
اختلاقا لا ینضبط والبول قد يكون قلیلا وكثيرًا» ووصول النجاسة إلى الماء‎ 
أمر حسّي» وليس تقديره بحركة الطهارة الصغرى أو الكبرى أولى من سائر‎ 
أنواع الحركات.‎ 

فيا لله للعجب! جركة الطهارة میزان وعبار علی وصول الاس 
وسَريانهاء مع شدة اختلافها! ونحن نعلم بالضرورة أن حركة المختسل تصل 
إلى موضع لا تصل إليه القطرة من البول» ونعلم أن البولة الكبيرة تصل إلى 
مکان لا تصل إليه الحركة الضعيفة» وما كان هکذا لم يجز أن يجْعَل حدًا 
فاصلا بين الحلال والحرام. 


والذین قدّروه بالتر أيضًا قولهم باطل, فإن العسكر العظيم يمكنهم 
نزح ما لا یمکن الجماعة القليلة نزحه. 

وآما حدیث ولوغ الکلب» فقالوا: لا یمکنکم أن تحت تحتجوا به عليناء فانه 
انك الا خالفه اه أو ضيه خشف طاهرن فان ستع عا 
من لا يوجب التسبیع ولا التراب كان احتجاجه باطلاء فإن الحدیث إن كان 
حجة له في التنجیس بالملاقاق فهو حجة عليه في العدد والتراب. فأما أن 
يكون حجة له فيما وافق مذهبه» ولا يكون حجة عليه فيما خالفه فکلا. 





5 ۷۱ مك 


تهذيب سنن أبي داود 

ثم هم يخصّونه بالماء الذي لا تبلغ الحركة طرفیه» وأين في الحديث ما 
يدل على هذا الخصیص ؟! 

ثم يظهر تناقضهم من وجه آخر وهو أنه إذا كان الماء رقيقًا جداء وهو 
منبسط انبساطًا لا تبلغه الحركة: أن يكون طاهرًا ولا يؤثر الولوغ فیه وإذا 
كان عميقًا جدّا وهو متضايق» بحيث تبلغ الحركة طرفيه: أن يكون نجسّاء 
ولو كان آضعاف أضعافي الأول. وهذا تناقض بين لا محيدَّ عنه. 

قالوا: وإن احتج به من يقول بالقلتين فإنه يخصّصه بما دون القلتین» 
ويحمل الأمر بغسله إراقته على هذا المقدار» ومعلومٌ أنه ليس في اللفظ ما 
یشعر بهذا بوجه ولا يدل عليه بواحدة من الدلالات الثلاث. 

وإذا كان لا بدّ لهم من تقييد الحديث» وتخصیصه ومخالفة ظاهره = 
كان أسعدٌ الناس به من حمّله على الولوغ المعتاد في الآنية المعتادة التي 
يمكن إراقتهاء وهو ولوغ متتابع في آنية صغار يتحلل من فم الكلب في كل 
مرة ريق ولعاب نجس يخالط الماء ولا يخالف لوثه لوتّه» فيظهر فيه التخین 
فتكون أعيان النجاسة قائمة بالماء وإن لم تر فأمر بإراقته وغسل الإناء. 

هذا المع افر با نالحد والص كه زل ف اغات اننا 
يخالف ظاهره» بل الظاهر أنه نما أراد الآنية المعتادة التى تتّخذ للاستعمال 
فیلغ فيها الكلاب. فان كان حمله على هذا موافقةٌ للظاهر فهو المقصود. 
وإن كان مخالفة للظاهر فلا ريب أنه أقلّ مخالفة من حمْله على الأقوال 
المتقدمة. فيكون أولى على التقديرين. 

قالوا: وأما حديث النهي عن غمس اليد في الاناء عند القيام من النوم» 
فالاستدلال به أضعف من هذا كله» فإنه ليس فى الحديث ما يدل على 
8 ۷۲۲ ۶ 


كتاب الطهارة 
نجاسة الماء و جمهور الآمة علی طهارته والقول بنجاسته من أَشذ الشاذ 
وکذا القول بصیرورته مستعملا ضعیف أيضًاء وان كان إحدى الروایتین عن 
آحمد. واختيارٌ القاضی وأتباعه» واختیار أبي بكر وأصحاب آحمد. فإنه لیس 
فى التعدياة دون على فاد الهامدو كد ينا أن انين عن الول قي لا یل 
على فساده بمجرّد البول» فكيف بِعَّمْس اليد فيه من" النوم؟ 

وقد اختلف في النهي عنه فقيل: تعّد. ويّردٌ هذا القول: أنه معلّل في 
الحديث بقوله: «فإنه لا يدري أين باتت يده). 

وقيل: معلّل باحتمال النجاسة؛ کبثرة في يديه» أو مباشرة اليد لمحل 
الاستجمار. وهو ضعيف آیضا لأن النهي عام للمستنجي والمستجمره 
والصحيح وصاحب البشرات» فیلزمکم أن تخصوا النهي بالمستجمر 
وصاحب البثور! وهذا لم يقله أحد. 

وقیل - وهو الصحيح -: إنه مُعلّل بخشية مبيت الشيطان على يده؛ أو 
مبيتها عليه. وهذه العلة نظير تعليل صاحب الشرع [ق۱۷] الاستنشاق بمبيت 
الشيطان على الخیشوم. فإنه قال: «إذا استيقظ أحدكم من نومه فلیستنشق 
بینخریه من الماء» فان الشيطان يبيت على خیشومه» متفق علیه(۲۲. وقال 
هنا: «فان أحدّكم لا يدري أين باتت یده» فعلل بعدم الدراية بمحل المبيت. 
وهذا السبب ثابت في مبيت الشیطان على الخيشوم» فان اليد إذا باتت 


)۱( غير محررة في الأصل وتحتمل «حين» أو ما ثبت. و في المطبوعتین: «فیه بعد القيام 
من...» خلافا للأصل. 
(۲) آخرجه البخاري (۳۲۹۵) بنحوه وذکره بلفظه معلقًا في أحد تبویباته (۳/ 4۳۱ 


ومسلم (۲۳۷) بلفظه من حدیث أبي هريرة هه 


VT ١ 


تهذيب سنن أبي داود 

ملابسة للشيطان لم يَدْر صاحبها أين باتت. وفي مبيت الشيطان على 
الخيشوم وملابسته لليد سر يعرفه من عرف آحکام الأرواح» واقتران 
الشیاطین ا لجال التی انيا فان الشیطان خبیث یناسبه الخبائث. فاذا 
نام العبد لم یر في ظاهر جسده آوسخ من خيشومه. فیستوطنه في المبیت. 

وأما ملابسته ليده» فلأنها عم الجوارح كسبًا وتصرّقا ومباشرةً لما يأمر 
به الشيطان من المعصية» فصاحبها كثير التصرّف والعمل بهاء ولهذا سميت: 
جارحة؛ لأنه يجرح بهاء أي یکسب. وهذه العلة لا يعرفها أكثر الفقهاء وهي 
كما ترى وضوحًا وبيانًا. وحسبك شهادة النصض لها بالاعتبار. والمقصود أنه 
لا دلیل لكم في الحديث بوجه ماء والله أعلم. 

وقد تبين بهذا جواب المقام الثاني والثالث. فلنرجع إلى الجواب عن 
تمام الوجوه الخمسة عشر(۱؟ فنقول: 

# وأما تقديمكم للمفهوم من حديث القلتين على القياس الجلىء فمما 
يخالفكم فيه كثير من الفقهاء والأصوليين» ويقولون: القياس الجلي مقذم 
علیه. وإذا كانوا يقدمون القياس على العموم الذي هو حجة بالاتفاق فَلَأْن 
يقدّم على المفهوم المختّلّف في الاحتجاج به أو لى. 

ثم لو سلمنا تقديم المفهوم على القياس في صورة ماء فتقديم القياس 
هاهنا متعيّن لقَوّته» ولتأيّده بالعمومات» ولسلامته من التناقض اللازم لمن 
ندم المفهوم؛ کما سنذکره ولموافقته لأدلة الشرع الدالة على عدم التحديد 
بالقلتین. فالمصیر إليه آولی لو كان وحده. فکیف بما معه من الأدلة؟ 


(۱) انظر هذه المقامات (ص4٩1-‏ ۰۵۰ والجواب عنها من (ص ۵۰ فما بعدها). 
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كتاب الطهارة 

وهل يُعارض مفهومٌ واحد لهذه الأدلة من الكتاب والسنة والقياس 
الجلي واستصحاب الحال وعمل أكثر الامة» مع اضطراب أصل منطوقه 
وعدم براءته من العلة والشذوذ؟ 

قالوا: وأما دعواكم أن المفهوم عام في جميع الصور المسكوت عنهاء 
فدعوى لا دليل عليهاء فإن الاحتجاج بالمفهوم يرجع إلى حرفين: 
التخصیص. والتعليل» كما تقدم. ومعلوم أنه إذا ظهر للتخصيص فائدة 
بدون العموم بقيت دعوى العموم باطلة» لأنها دعوى مجرّدة ولا لفظ معنا 
يدل عليها. وإذا علم ذلك فلا يلزم من انتفاء حكم المنطوق انتفاؤه عن كَل 
فر فر من أفراد المسکوت. لجواز أن يكون فيه تفصیل» فينتفي عن بعضها 
ويثبت لبعضهاء ويجوز أن يكون ثاببّا لجميعها بشرط ليس في المنطوق. 
فتكون فائدة التتخصيص به الدلالة على ثبوت الحكم له مطلقاء وثبوته 
للمفهوم بشرطء فيكون المنفي عنه الثبوت المطلق, لا مطلق الثبوت. فمن 
أين جاء العموم للمفهوم» وهو من عوارض الألفاظ؟ 

وعلى هذا عامة المفهومات؛ فقوله تعالى: #لّا (' ل لین دح 
84 4 لفوت ل بدل EE‏ مج تکاس الزوج 
الثاني تحل له . وكذا قوله: فرشم إن علِمَتُم فيح َا 4 [النور:*7] لا يدل 
على عدم الكتابة عند عدم هذا الشرط مطلقًا . وکذا قوله: # وت ون 
لب 46 [النور: ۳۳]. ونظائره أكثر من أن حصی. 


وكذلك إن سلكت طريقة التعلیل» لم یلزم العموم آیضا فإنه يلزم من 


)١(‏ كذا في الأصلء والتلاوة: «فلا...» 
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تهذيب سنن أبي داود 

انتفاء العلة انتفاء معلولهاء ولا يلزم انتفاء الحكم مطلقّاء لجواز ثبوته 
بوصف آخر. 

وإذا ثبت هذاء فمنطوق حدیث القَلَتِين لا ننازعکم(۱) فيه» ومفهومه لا 
عموم له. فبطل الاحتجاج به منطوقّا ومفهومًا. 

وأما قولکم: إن العدد خرج مخرج التحديد والتقید - كنُصّب الزكوات - 
فهذا باطل من وجوه: 

أحدّها: أنه لو كان هذا مقدارًا فاصلا بين الحلال والحرام والطاهر 
والنجس» لوجب على النبيّ اة بیائه بيانًا عامّا متتابعًا تعرفه الأمة» كما بيّن 
صب ال زکوات وعدد الجلد فى الحدود ومقدار ما يستحقه الوارث فان 
هذا آمر يعم الابتلاء به کل الأمة. فکیف لا يبينه حتی يتفق سوال سائل له عن 
قضية جزئية فيجيبه بهذاء ويكون ذلك حداعامًا للأمة كلها لا يسع أحدًا 
جهله ولا تتناقله الأمة» ولا يكون شائعًا بينهم» بل يُحالون فيه على مفهوم 
ضعیف. شأنه ما ذکرناه» قد تالت العموماث والادلة الکثیرة» ولا یعرفه 
أهل بلدته ولا آحد منهم يذهب إليه؟ 


1 


EN 


الثاني: أن الله سبحانه وتعالى قال: * وما کات أله إل وما بعد 
إِذْ هدم خی بت کر ما قر 1ووا وقال: وود سح تا 
رمع 4 [الانعام: 114] فلو كان الماء الذي لم يتغيّر بالنجاسة [ق۱۸] منه 
ما هو حلال ومنه ما هو حرام» لم يكن في هذا الحديث بیان للأمة ما يتقون» 


ولا كان قد فَصّل لهم ما حَرَّم عليهم. فان المنطوق من حديث القَلَتَين لا 


(۱) الأصل: «لايثار علم» تحريف. 
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كتاب الطهارة 
روي ی ی من أهل العلم يقولون: لا یدل على شيء؛ فلم 
يحصل لهم بيان ولا قصل الحلال من الحرام. 

والآخرون یقولون: لا بد من مخالفة المسکوت للمنطوق, ومعلومٌ أن 
مطلق المخالفة لا یستلزم المخالفة المطلقة الثابتة لكل فرد فرد من 
المسکوت عنه» فکیف یکون هذا حدّا فاصلا؟ فتبيّن أنه ليس في المنطوق 
ولا في المسکوت فصل ولا حد. 

الثالث: أن القائلين بالمفهوم نما قالوا به إذا لم يكن هناك سبب اقتضی 
I E‏ 
هذا القيد لحاجة المخاطبين إليه» إذهو الحامل لهم على قتلهم لا 
لا ختصاص الحکم به. ونظیره: ۷1۷ (۱) تسوا ریا شا مهد ٩‏ 
[آل عمران: ۱۳۰] ونظاثره كثيرة. 

وعلی هذا فیحتمل أن يكون ذكر القلّتين وقع في الجواب لحاجة 
السائل إلى ذلك» ولا يمكن الجزم بدفع هذا الاحتمال. نعم لو أن النبي لاز 
قال هذا اللفظ ابتداءً من غير سؤال اندفع("2 هذا الاحتمال. 

الرابع: أن حاجة الأمة ‏ حَضَرها وبذوها؛ على اختلاف أصنافها ‏ إلى 
معرفة الفَرّق بين الطاهر والنجس ضرورية فكيف يُحالون في ذلك على ما 


)۱( الأصل: «ولا). 
(۲) ط. الفقي: «لاندفع» خلاف الأصل. 
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تهذيب سنن أبي داود 


لا سبيل لأكثرهم إلى معرفته؟ فإن الناس لا یکیلون"" الماء ولا يكادون 
يعرفون مقدار القلتين ولا طولهاء ولا عرضهاء ولا عمقها! فإذا وقعت في 
الماء نجاسة فما يدريه أنه قلتان؟ وهل تكليف ذلك إلا من باب علم الغيب» 
وتكليف ما لا بطاق! 

فان قيل: يستظهر حتى يغلب على ظنه أنه قُلّتان. 

قيل: ليس هذا شأن الحدود الشرعية» فإنها مضبوطة لا یزاد عليها ولا 
يُنْقَص منهاء كعدد الجلدات ونْضّب الزکوات» وعدد الركعات» وسائر 
الحدود الشرعية. 

الخامس: أن خواصٌ العلماء إلى اليوم لم يستقرٌ لهم قَدَم على قول 

1 وم 5 ء 

واحد في القلتين؛ فمن قائل: ألف رطل بالعراقی» ومن قائل: ستمائة رطل» 
ومن قائل: خمسمائة» ومن قائل: أربعمائة. 

وأعجب من هذا جَعْل هذا المقدار تحديدًا! فإذا كان العلماء قد أشكل 
عليهم قَدْر تین واضطربت آقوالهم في ذلك» فما ان بسائر الأمة؟ 

السادس: أن المحدّدين يلزمهم لوازم باطلة شنيعة جدًا: 

منها: أن يكون ماء واحد إذا ولغ فيه الكلب يَنجُس! وإذا بال فيه لم 

ومنها: أن الشعرة من الميتة إذا کانت نجسة فوقعت فى فين الا رطا 
مثلا = أن یَنجس الماء ولو وقع رطل بول في قلتين لم ینجسه! ومعلوم أن 


)١(‏ في الطبعتین: «یکتالون» خلافا للأصل. 
Ev 5‏ 


كتاب الطهارة 
تأثّر الماء بهذه النجاسة أضعافٌ تأثره بالشعرة» فمحال أن يجيء شرعٌ 
بتنجّس الأول وطهارة الثاني. 

وكذلك ميتة كاملة تقع في قُلَتِين لا تنجّسهاء وشعرة منها تقع في قلتين 
إلا نصف رطل أو رطلا فتنجّسها! إلى غير ذلك من اللوازم التي يدل بطلانها 
على بطلان ملزوماتها. 

* وأما جعلکم الشيء نصقًا ففي غاية الضعف فإنه شك من ابن چریج. 
فيا سبحان الله! يكون شکه حدا لازمّا للأمة؛ فاصلا بين الحلال والحرام؟ 
والنبي ی قد بين لأمته الدّينء وتركهم على(" البيضاء ليلها كنهارهاء 
فبمتنع أن يَقدّر لأمته خدًا لا سبيل لهم إلى معرفته إلا شك حادث بعد عصر 
الصحابة يُجعل نصفا احتياطًا"! وهذا بَيّن لمن أنصف. 


والشك الجزئي 7" الواقع من الأمة في طهورهم وصلاتهم قد بين لهم 
حكمه ليندفع عنهم باليقين» فكيف يجعل شكهم حذا فاصلا فارقا بين 
الحلال والحرام؟ 

ثم جَغلکم هذا احتیاطا باطل. لأن الاحتياط يكون في الأعمال التي 
يترك المکلف منها عملا لآخر احتياطًا. وآما!؟) الأحكام الشرعية والاخبار 


)۱( ط. الفقي زيادة «المحجة»! 

(۲) في الطبعتین: «احتياطيًا» خلافا للأصل. 

۳( رسمه في الأصل: «الجری» وفي الطبعتين: «الجاري»؛ ولعل الأقرب للرسم 
والسیاق ما آثبت. 

)4( في الأصل والطبعتین: «وإنما» والظاهر أنه تصحیف بدلیل وجود الفاء في جوابه: 
(فطریق...». 
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تهذيب سنن أبي داود 

عن الله ورسوله؛ فطريق الاحتياط فيها أن لا يُحْبّر عنه إلا بما آخبر به ولا 
ضيف الا سا ايع 

نم إن الاحتياط فى ترك هذا الاحتیاط. فان الرجل تحضره الصلاة 
وعنده قله قد وقعت فیها شمر م ف ك الوضوء منه مناف للاحتیاط (۱). 

فهلا آخذتم بهذا الأصل هناء وقلتم: ما ثبت تنجيشه بالدلیل الشرعي 
نجسناه» وما شککنا فيه ردَذناه إلى أصل الطهارة. لأن هذا لما كان طاهرّا 
قطعًا وقد شككنا هل حكم رسول الله يك بتنجيسه أم لاء والأصل الطهارة. 

وأيضًا: فأنتم لا تبیحون لمن شك في نجاسة الماء أن يعدل إلى التیمم 

وأيضًا: فإنكم إذا نجّستموه بالشك نجستم ما يصيبه من الثياب والأبدان 
والآنية» وحزمتم شربّه والطبخ به» وأرّقتم [ق۱۹] الأطعمة المنَّخَّذَةَ منه. وفي 
هذا تحریم لأنواع عظيمة من الحلال بمجرّد الشك وهذا مناف لأصول 
الشريعة. والله أعلم. 

1 - باب النهي عن ذلك 

۸ - عن حمید الحميري قال: لقیث رجلا صَحِب النبيّ بك أربعَ سنين» 
كما صحبه أبو هريرة» قال: «نهی رسول الله ية أن تغتسل المرأةٌ بفضل الرجل» 
آو یختسل الرجل بفضل المرأة. -زاد مستد -: ولیغترفا جمیمٌا». 


وآخرجه السائي(۳. 


(۱) بعده في الأصل بیاض قدر سطر. 
(۲) قبله في «المختصر (۷۹/۱): باب الوضوء بفضل المرأة. 


(۳) آخرجه آبو داود (۸۱ والنسائی (۲۳۸). 


۶ ۸۰ كد 


۹ - وعن أبي حاجب. عن الحكم بن عَمرو ‏ وهو الأقرع -: «آن النبي 
وكا انق 5 ٤ ٠ 7 01 ۰ ٤‏ 
لي نهى أن يتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن. وقال 
البخاري: سَوادة بن عاصم ‏ آبو حاجب العنزي يعد في البصريين, کناه أحمد 
وغيره» يقال: الغفاري» ولا أراه يصح عن الحكم بن عمرو. 

قال ابن القيم #لدّئه: وقال الترمذي فى كتاب «العلل»(۲۳: «سألتٌ أبا 
حاجب. عن الحکم بن عمرو؟ فقال: لیس بصحيح. قال: وحديث 


عبد الله بن سجس في هذا الباب» الصحیح هو موقوف» ومن رَفعه فهو 
خطأ». تم کلامه. 


وقال أبو عبيد7": نا علي بن معبده عن عبيد الله بن عمری عن مَعْمر 
عن عاصم بن سلیمان. عن عبد الله بن سَرْجس أنه قال: أترون هذا الشیخ - 
يعني نفسّه - فإنه قد رأى نبیکم ی وأكل معه. قال عاصم: فسمعته يقول: 
«لا باس بان یفتسل الرجل الا من الجتابة من الاناء الواحد» فان خلت 
به فلا تقربه). 


فهذا هو الذي رجّحه البخاري» ولعل بعص الرواة ظٌ أن قوله: 


(۱) آخرجه آبو داود (87)» والترمذي (14). وابن ماجه (۳۷۳). 

.)۱۳۶/۱( )۲( 

(۳( في کتاب «الطهور» (۱۹6). وفي ط. الفقي زیادة: «في کتاب الطهور». ولیست في 
الأصل ولا (ش). 
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تهذيب سنن أبي داود 

(فسمعته يقول» من كلام عبد الله بن سرجسء فوهم فيه» وانما هو من قول 
عاصم بن سليمان يحكيه عن عبد الله. 

وقد اختلف الصحابة في ذلك؛ فقال آبو عبید(۱): ثنا حجاج» عن 
الحارث(۲) قال: «توضأت جويريةٌ بنت الحارث - وهی عن قال: فاردث 
أن أتوضأ بفضل وضوئها» فجذَبّت الاناء وتهتّنى وأمرتنى أن آهریقه» قال: 
فأهرقته). 

وقال: ثنا الهیثم بن جميل» عن شريك. عن مهاجر الصائغ» عن ابن 
لعبد الرحمن بن عوف: «آنه دخل على أمَّ سلمة» ففعلت به مثل ذلك». 

فهؤلاء ثلاثة: عبد الله بن سرجسء وجويرية» وأم سلمة. وخالفهم في 


قال بو ی ثنا إسماعيل بن إبراهيم» عن آیوب» عن آبي يزيد 
المدینی عن ابن عباس: أنه سئل عن شور المرأة فقال: «هى آلطف بنائًاء 
وأطيب ريحًا». 


حدئنا إسماعيل بن إبراهيم» عن آیوب. عن نافع» عن ابن عمر: «أنه كان 
لا بری باسا بسور المرأة إلا أن تکون حائضا أو جنبا». 


)۱( فى کتاب «الطهور» (۰۱۹۱ ۱۹۲). 

(۲) الأصل: «الحرب». ولعلها كانت «الحرث» بدون آلف كما في الرسم القدیم 
فتصحفت. والتصویب من کتاب (الطهور» ومصادر تر جمته. ینظر «التاریخ الکبیر »: 
(۷) ) ولالثقات»: (۳۳۲/۵) لابن حبان. 

(۳) فى «الطهور» (۰۱۹7 ۱۹۷). 


HAY ۶ 


كتاب الطهارة 

واختلف الفقهاء أيضًا في ذلك على قولين: 

أحدهما: المنع من الوضوء بالماء الذي تخلو به. قال أحمد: وقد كرهه 
غیر واحد من الصحابة. وهذا هو المشهور من الروایتین عن أ جد )رعق 
قول الحسن. 


والقول الشاني: يجوز الوضوء به. وهو قول آکثر أهل العلم(؟). 
واحتجوا بمارواه مسلم في (صحیحه»(۲) عن ابن عباس: «أن رسول الله ل 
كان يغتسل بفضل ميمونة». وفي «السنن الأربعة»1* عن ابن عباس آیضا: 
أن امرأة من نساء النبيّ و استحمّت من جنابة» فجاء النبي ی يتوضاً من 
فضلها. فقالت: إني اغتسلت منه. فقال: «إن الماء لا ینخسه شيء)؛ وفي 
روایة: «لایَجنب». 

۷- باب الاسراف في الاء 


.)۸۱-۸۵ /۱( ینظر «المستوعب»: (4۸/۱) و«الانصاف؟»:‎ )١( 

)۲( ینظر «المغني»: (۱/ ۲۸۲- ۰.۲۸۳ و«المجموع»: (۲/ ۰- .)۱٩۱‏ 

.)۳۲۳( )۳( 

(8) كذا في الأصل: «الاربعة» وله وجه. والحدیث أخرجه آبو داود (1۸) والترمذي 
(9) والنسائي (۳۲۵) وابن ماجه (۳۷۰- ۰6۳۷۲ وأحمد (۰۲۱۰۲ وابن خزيمة 
( ۵ ) )وابن حبان (۱۲۱). والحاکم (۱۵۹/۱). من طرق عن سماك بن 
حرب عن عکرمة عن ابن عباس به. قال آحمد: أت لحال سما لیس أحد پرویه 
غيره. وقال: هذا فيه اختلاف شدید» بعضهم یرفعه وبعضهم لا یرفعه. نقله ابن 
عبد الهادي في «التنقیح»: (11/۱). 
وقال علي ابن المديني وغیره: رواية سماك عن عکرمة مضطربة. 
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تهديب سنن أبي داود 
ابنه يقول: اللهم إني أسألك القضرٌ الأبيض عن یمین الجنة إذا دخلتها. فقال: أي 
نی سل الله الجنة» وتعوّذ به من النار. فإني سمعتٌ رسول الله اة يقول: «إنه 
كو زر هذه الأمة قومٌ يعتدون في الطهور والدعاء». 


وأخرجه ابن ماجه(۱) مقتصرًا منه على الدعاء. 

قال ابن القيم له وفي الباب حديث أَبِيّ بن كعب عن النبي يكل قال: 
إن للوضوء شيطائًا يقال له: الوّلهان: فاتقوا وسواس الماء؛ رواه 
الترمذي(۲) وقال: «غريب» ليس إسناده بالقوي عند أهل الحديث. لا نعلم 
أحدًا أسنده غير خارجة ‏ يعني ابن مصعب ‏ قال: وقد ژوي هذا الحديث 
من غير وجه عن الحسن قوله» ولا يصح في هذا الباب عن النبي يل شیء 
وخاز ضعیف( ۲ لیس بالقوي عند أصحابباء وفكقه ابر المبارك. قال: 
وفي الباب عن عبد الله بن عَمْروء وعبد الله بن مُعفْل». آخر كلامه. 

والذي صح عن النبي و تسميته: شيطان الصلاة الذي يوسوس 
للمصلي فيها «خنرّب» رواه مسلم في «(صحيحه)7؟) من حديث 
عثمان2*7 بن أبي العاص الثقفي. 


(۱) أخرجه آبو داود (45).» وابن ماجه (38754), وأحمد (۱۲۸۰۱) وابن حبان 
(5775). وقد حسّنه ابن كثير وابن حجر. ينظر حاشية «المسند». 

(۲) (07). وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات «المسند» »)3١77/(‏ وابن خزيمة 
(۱۲۲)» والحاكم )١177/1(‏ وهو حديث ضعيف. 

() فوله: «ضعیف» ليس في المطبوع من كتاب الترمذي. 

.)۲۲۰۳( ):( 

02( في الأصل: «عمارة) تصحیف. والمثبت من «صحیح مسلم». 
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۸- باب صفة وضو النبي لا 

۸۱۱ ۱- وعن زز بن حبّيش: ا - وشئل عن وضوء رسول الله 
جر - فذ کر الحدیث. وقال: «مسح رأسه حتی لما یط وغسل رجلیه ثلانًا ثلا 
ثم قال: هکذا كان وضوء رسول الله كلِ). 

قال ابن القيم له لله: حديث زر عن علي هذا فيه المنهال بن عمرو» 
كان ابن حزم يقول: «لا يُقبل في باقة بل"( ومن روايته رد حديتٌ 
البراء الطويل في عذاب القبر. والمنهال قد وثقه يحيى بن معين وغیره(۳ 
والذي عَرّ ابنَ حزم شيئان: 

أحدهما: قول عبد الله بن أحمدء عن أبيه: تركه شعبة على عمد!؛؟). 


انان امس مرادا سرك لجرو ورمع عا بون لب 
فقال العقيلي۲*1: عن وهیب قال: سيت حب نول ليد ت المنهال بن 
عمرو فسمعت عنده صوت طنبور» فرجعت ولم آسأله. قیل: فهلا سألئّه 
فعسی كان لا یعلم به؟ 


)۱( نقل العبارة عن ابن حزم ابن القطان في «بيان الوهم» (۳/ ۰)۳۲۲ فلعل المؤلف 
صادر عنه. وقد تكلم عنه ابن حزم في عدد من کتبه» بقوله: «متکلم فیه» اليس 
بالقوي» (ضعیف!. ینظر «الجرح والتعدیل عند ابن حزم» (۱۰۲۳). 

(۲) أي ابن حزم في کتابه «الفصل في الملل والأهواء والنحل»: (4/ ۵۷). وسيأتي 
جواب المولف عنه. 

(۳) ترجمته في «تهذیب التهذیب»: (۳۱۹/۱۰- ۳۲۰). 

(8) «العلل» (۹6۲). 

(0) في «الضعفاء»: (۲۳۷/4). 
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تهذيب سنن أبي داود 
وليس في شيء من هذا ما يقدح فيه. وقال ابن القطان227: ولا أعلم لهذا 
الحديث علة. 

۲ ۱۰۶ - وعن ابن عباس قال: «دخل [علَيّ] على بن آبي طالب وقد 
هراق الماء ‏ فدعا بوضوء. فأتيناه بتور فيه ماء» حتی وضعناه بين يديه. فقال: یا 
ابن عباس ألا آريك كيف كان يتوضاً رسول الله ؟ فلت: بلی فال: فاصفی 
الإناء على يده فغسلهاء ثم آدخل يده الیمنی فأفرغ بها على الأخرى» ثم غسل 
كفيه» ثم تمضمض واستنش ثم أدخل يديه في الإناء جميعًاء فأخذ بهما حَفَْة من 
ماء» فضرب بها على وجهه ثم أَلقَمَ إبهاميه ما أقبل من آذنیه ثم الثانية» ثم الثالشة 
مثل ذلك. ثم أخذ بكفه اليمنى قبضة من ماء فصبها على ناصيته؛ فتركها تست 
على وجهه. ثم غسل ذارعيه إلى المرفقين ثلانًا ثلانّاه ثم مسح رأسه وظهور أذنيه. 
ثم أدخل يديه جميعًاء فأخذ حَفنة من ماء فضرب بها على رجله وفيها النعل 
ففتلها بهاء ثم الأخرى مثل ذلك. قال: قلت: وفي النعلين؟ قال: وفي النعلین؛ 
قال: قلت: وفي النعلین؟ قال: وفي النعلين» قال: قلت: وفي النعلین؟ قال: وفي 
النعلین». 

فى هذا الحدیث مقال(۲). 


5-0 
0 


قال ابن القيم بوبله: هذا من الأحاديث المشكلة جدًاء وقد اختلف 
مسالكٌ الناس في دفع إشكاله: 


فطائفة ضعَفتّه» منهم البخاري والشافعي» قال(©: والذي خالفه أكثر 


(1) في «بيان الوهم والإيهام»: (۳/ ۳۲۰۳). 
(۲) أخرجه أبو داود (۱۱۷). 
۳( في اختلاف الحدیث»: (۱۰/ ۱۷۲ - مع الأم). 


HA ۶ 


وأثبت منه» وأما الحديث الآخر ‏ يعنى هذا ند فليس ممايئبت يبت آمل العلم 
بالحديث لو انفرد. 

وفی هذا المسلك نظر؛ فان البخاريّ روى فى (صحيحه)217 حديتٌ 
ابن عباس كما سيأتي» وقال في آخره: «ثم أخذ غَرْفةٌ من ماء فرش بها على 
رجله اليمنى حتى غسلهاء ثم آخذ غرفة آخری» فغسل بها يعني رجله 
اليسرى ‏ ثم قال: هكذا رأيت رسول الله ا يتوضأ». 

المسلك الشاني: أن هذا كان في أل الإسلام؛ ثم تُسِخ بأحاديث 
الغسل. وكان ابن عباس ولا يذهب إليه» بدليل ما روى الدارقطني(۳): نا 
إبراهيم بن حماد ثنا العباس بن يزيد نا سفيان بن عيينة» ثنا عبد الله بن 
محمد بن عقیل: أن علي ؛ بن الحسين أرسله إلى ارم بنت مُعَوّذ يسألها عن 
وضوء النبي يلق فذكر الحديث وقالت: «ثم غسل رجلیه»؛ قالت: وقد 
أتاني ابن عم لك تعني ابن عباس - فأخبرته» فقال : «ما أجد في الكتاب إلا 
غُسْلتِينَ و مشت .م رجم ابن عباس عن دت غسل الى و 
رجليه» وأوجب الفسل. 

فلعل حديث علي وحديث ابن عباس كان في أول الأمر ثم تُسخ. 
والذي یدل عليه أن فيه: «أنه مسح عليهما بدون حائل»؛ كما روى هشام بن 


.)۱۰( )١( 

(۲) في «السنن» (۰)۳۲۰ وأخرجه من طريقه البيهقي: (۱/ ۰6۷۲ ورواه آبو عبید في 
«الطهور» (۳۸۹) قال: وبلغني عن سفیان بن عيينة» وساقه باسناده. ۱ 

(۳ في الأصل والمطبوعات: «غسلین ومسحین والتصحیح من «سنن الدارقطني» 
ومصادر التخریج. 


15 ۸۷ 5 


تهديب سنن أبي داود 
سعد. نا زید ر بن أسلمء »عن عطاء بن يسار قال : قال لنا ابن عباس: : (أتحبّون 
أن أحذثكم كيف كان رسول الله ية یتوضا؟» فذکر الحدیث قال: ثم 
اغترف غُرفة أخرى فرش على رجله وفیها النعل» والیسری مثل ذلك 
ومسح بأسفل الکعبین»۲۱. وقال عبد العزیز الدراوردي عن زيد بن أسلي 
عن عطاء بن يسار» عن ابن عباس: «توضاً رسول الله كَل فذكره. قال: ثم 
أخذ حفنة من ماء فرش على قدميه وهو منتعل »(۲). 


المسلك الثالث: أن الرواية عن علي وابن عباس مختلفة فروي عنهما 
هذاء وژوي عنهما الغسل» كما رواه البخاري في «الصحیح»(۲ عن عطاء بن 
يسار» عن ابن عباس. فذكر الحديث وقال في آخره: «أخذ غرفة من ماع 
فرش بها على رجله اليمنى حتى غسلهاء ثم أخذ غرفة أخرى فغسل بها 
رجله؛ يعني الیسری» فهذا صريح في الغسل. 


وقال أبو بكر بن أبي : 0 : ثنا عبد الله بن ادریس عن محمد بن 
عجلان» عن زید ر بن أسلم» a‏ عاش دقان :ثم غرف 
غرفة» ثم غسل ۴ رجله اليمنى» ثم غرف غرفة فغسل رجله الیسری». 


وقال ورقاء» عن زید. عن عطاء عنه: «آلا آریکم وضوء رسول الله كَكةِ؟) 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۳۷» والحاکم: (۱/ ۱8۷ والبيهقي: (۱/ ۷۲). 
(۲) آخرجه آبو عبید في «الطهور» (۱۰۵) ومن طريقه البيهقي: (۱/ ۷۲). 
(۳) (0۰. ۱ 

.)16( )6( 

(۵) في «المصنف»: «فخسل». 


HM ۶ 


فذکره» وقال فيه: «وغسل رجليه مره مرة»(۲۱. 


وقال محمد بن جعفر» عن زید: «وأخذ حفنةً ففسل بها رجله الیمنی؛ 
وأخذ حفنة فغسل رجله الیسری»(۲. 


قالوا: والذي روی أنه رش عليهما في النعل هو: هشام بن سعد» ولیس 
بالحافظ "۳ فرواية الجماعة آولی من روايته. على أنَّ سفیان الشوري 
وهشامّا أيضًا رویا ما یوافق الجماعة» فرویا عن زید» عن عطاء بن يسار قال: 
«قال لي ابن عباس: ألا آريك وضوء رسول الله وَله؟ فتوضأ مر مرة ثم 
غسل رجلیه وعلیه نعله»(4. 


وأما حدیث علي» فقال البيهقي(*: رُوٌينا من آوجه كثيرة عن علی: «آنه 
غسل رجلیه في الوضوء. ثم ساق منها حدیث عبد خير عنه: «أنه دعا 
بوضوء) فذکر الحدیث, وفیه: ام صب بيده الیمنی ثلاث مرّات على قدمه 
الیمنی ثم غسلها بيده الیسری» ثم قال: هذا طهُور نب الله ج60(0. 


ومنها: حدیث زر عنه: أنه شئل عن وضوء رسول الله ؟ فذکر 


)۱( آخرجه البزار (۵۲۸۳)؛ والطبراني في «الکبیر»: (۱۱/ ۱۷۰ والبيهقي: (۱/ )٦۷‏ 
وقال: «هذا اسناد صحیح). 

(۲) آخرجه البيهقي: (۱/ ۷۳). 

(9) ترجمته في «تهذیب التهذیب»: (۳۹/۱۱- 4۱ والمیزان»: /٤(‏ ۲۹۸). 

)4( آخرجه البيهقي: (۱/ ۷۳). وقال عقبه: «فهذا يدل على أنه غسل رجلیه فى النعلین». 

١ .)۷/۱( )6( 

.)۷٤ /١( أخرجه البيهقي:‎ )1( 


8 ۸٩ ۴ 


تهذيب سنن أبي داود 
الحدیث. وفيه: «وغسل رجليه ثلانًا ثلائًا)(21. 


ومنها: حدیث اة عنه: ارات علا نوها الحدیث وفيه: 
5 ۶ عءِ 2 و 
«وغسل قدمیه إلى الکعبین» ثم قال: «أحببتٌ أن آریکم كيف كان طهور 


رسول الله ۲۲(422. 


قالوا: وإذا احتلفت الروایات عن عليّ وابن عباس» وکان مع أحدها(”) 
رواية الجماعة» فهی آولی. 


المسلك الرابع: أن أحاديث الرش والمسح |نما هي وضوءٌ تجديدٍ 
للطاهرء لا طهارة رَفْع حدثء بدلیل ما رواه شعبة» نا عبد الملك بن مَيْسرة 
قال: سمعت النزّال بن سَبْرة يُحَدَّثْ عن علی: «أنه صلی الظهر ثم قَعّد في 
ب 1 3 
حوائج الناس في رَحبة الكوفة» حتى حضرت صلاة العصرء ثم أتي بکوز من 
ماء» فأخذ منه حفنةً واحدة» فمسح بها وجهّه ويديه ورأسه ورجلیه» ثم 
0 506 اء 5 .- 8 ع 2 5 5 ۰ وم و 3 
قام فشرب فضله وهو قائم» ثم قال: وان أناسًا يكرهون الشزْب قائمًاء وان 
رسول الله ية صنع كما صنعت. وقال: هذا وضوء من لم ی خدث». رواه 
البخاري(؟) بمعناه. 


.)۷/۱( المصدر السابق:‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: /١(‏ 7/5). 

(۳) كذا في الأصلء وفي المطبوعتين: «أحدهما». 

)٤(‏ في الأصل: «بحفنة» والتصويب من مصدر التخريج. 

(4) (۵۲۱) وهو بلفظه عند البيهقي: »)۷١ /١(‏ وأخرجه أحمد (287). وابن حبان 
)١١61(‏ وغيرهم. 


E 


قال البيهقى7(١):‏ فى [ق١؟]‏ هذا الحديث الثابت دلالةٌ على أنَّ الحديث 
الذي رُوِي عن النبي بيا في المسح على الرّجِلين -إن صح - فإنما عنی به: 
وهو طاهر غيرٌ مُحدت. إلا أن بعض الرواة كأنه اختصر الحدیث فلم ينقل 
قولّه: «هذا وضوء من لم يَحُدِث). 

وقال ی حدثنا ابن الأشجعي» عن أبيه» عن سفيان» عن ادى 
عن عبد خی عن علی: «آنه دعا بکوز من ماء ثم قال(۳: نم توضأ وضوءًا 
خفیفا ومسح على نعليه» ثم قال: هكذا فعل رسول الله ب ما لم يُخْدِث). 

وفي روایة1*): «للطاهر ما لم یخدٍث». 


قال(*: وفي هذا دلالة على أن ماروي عن عليّ في المسح على 
النعلين إنما هو في وضوء مُتَطوّع به. لا في وضوء واجب عليه من حَدَّثْ 
يوجب الوضوء أو أراد سل الرجلين في النعلين» أو أراد المسح(*) على 


.)۷١ /١( «السنن الکبری»:‎ )١( 

(۲) في «المسند» (۹۷۰) ومن طريقه البيهقي في «السنن»: )۷١ /١(‏ وعنه ينقل 
المؤلف» وأخرجه ابن خزيمة (۲۰۰). 

(۳( كذا في الأصل! في «المسند» والبيهقي: «ثم قال: أين هؤلاء الذين يزعمون أنهم 
یکرهون الشرب قائعا؟ قال: له فشرب رهو قائمه ثم توضا...) وقد اختصر 
المؤلف الحدیث لکنه أبقى ‏ هو أو المجرّد - على قوله: «ثم قال» ولو آنها خذفت 
لما آشکل الاختصار. 

(4) عند ابن خزيمة (۲۰۰) ومن طريقه البيهقي: .)۷١ /١(‏ 

() يعني البيهقي. 

(7) في الأصل: «مسح)» دون التعريف ودون ألف النصب في آخره. والتصويب من 
(السنن الکبری؟. ۱ 


۶ ٩۱ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 


جورَبَيه ونغلیه كما رواه عنه بعض الرّواة مقيّدًا بالجورَبين» وأراد به جوربين 
قلق هذا هو تیا لاف آن مشاه هر هلا ها 
کانا مستوزین با لجوربین في النعلین. 
والدلیل عليه ما رواه سفيان» عن زید بن أسلم؛ عن عطاء بن یسار» عن 
ابن عباس: «أن رسول الله اة توضأ مرّة مرّة» ومسح على نعليه». لكن 
تفرد به رواد بن الجرّاح عن الثوري» والثقات رووه عن الشوري بدون هذه 
الزيادة(". 


وقد رواه الطبرانی' من حديث زید بن الاب »عن سفیان فذكره 
بإسناده ومتنه» وأن النبيّ ية مسح على النعلين. 


وروی آبو داود2؟) 


من حديث م هشیم عن يعل بن عطاء عن أبيه: 
آخبرني أوس بن أبي آوس(* الثقفي قال: «رأيتٌ رسول الله ية توضاً 


ومسح على نعليه وقدميه». 


(۱) أخرجه ابن عدي في «الكامل»: (۱۷۷/۳) والبيهقي: (۲۸۱/۱). 

)۲( ذکر هذه الرواية ابن عدي في «الکامل": (۳/ ۷ ضمن الأحاديث التى أنكرت 
على رواد في روایته عن الثوري» وانظر «ذخيرة الحفاظ»: (۲/ ۷۱۳). ۱ 

(۳) لم آجده في معاجم الطبراني المطبوعة. وأخرجه من طريقه البيهقي: (۲۸/۱) 
وقال: لیس بمحفوظ. ثم قال عقبه: والصحیح رواية الجماعة. ۱ 

.)۱۰۰( )8( 

(۵) تصحفت في الأصل إلى «آویس بن ابي آویس» بالتصغیر. وانظر تر جمة آوس في 
«التهذیب): (۱/ ۳۸۲). 
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كتاب الطهارة 

2 امتح جا ند E‏ «مسح على حقّيها د والتعل لا تكؤن 

ترة لمحل المسح إلا إذا كان عليها جورب فلعلّه مسح على نعل 

سرد لوده 

المسلك السادس: أن الرّجَل لها ثلاثة أحوال: 

حالٌ تكون في الخف فيجزي مسح ساترها. 

تال کنو مایت نعي ایا وتان مان نمیا 
وسترها. ففي حال کشفها لها أعلى مراتب الطهارة» وهي الغسل التامّ» وفي 
حال استتارها لها أدناهاء وهي المسح على الحائل. 

ولها حالة الثة» وهی حالما تکون في النّعْلء وهی حالة متوسّطة بين 

ا 1 

كشفها وبين استتارها بالخف. فأعطيت حالة متوسّطة من الطهارة» وهی 
الرش» فإنه بين الغسل والمسح. وحيث أطلق لفظ «المسح) عليها في هذه 
الحال فالمراد به الرّش؛ لأنه جاء مفسّرًا فى الرواية الأخرى. وهذا مذهب 
- كما ترى7١ 2‏ لو كان يُعلّم به قائل معیّن» ولكن یخگی عن طائفة لا أعلم 
منهم مُعينًا. 

المسلك السابع: أنه دليل على أن فض الرجلين المسح» وحُكِي عن 


داود الجواربي(۲) وابن عباس. وحكي عن ابن جرير أنه مخيّر بين الأمرين» 


(۱) يعني: كما ترى قوَّةٌ ووجاهة لو كان يُعلم من قال به على وجه التعيين. 
00 رسمه في الأصل: «الحواري» مهملاء وفي الطبعتين: «الجواري»؛ والصواب ما 
آثبت. قال الذهبي: رأس في الرفض والتجسيم. تر جمته في «الميزان»: (۲/ ۰6۲۳ - 





تهذيب سنن أبي داود 
اا شعن ان فنا قفا تقد مكبو اما سا مه رت اقل 
دنه وهذه کتبه وتفسیره كله یکذب هذا النقل غليةء واٍنما دحلت الشبهة لأن 
اب جرير القائل بهذه المقالة رجل آخر من السَيعَة» يوافقه في اسمه واسم 
آبیه(۱ وقد رأيتٌ له مؤلفات في أصول مذهب الشيعة وفروعهم. 

فهذه سبعة مسالك للناس في هذا الحدیث. وبا لجملة فالذین رووا 
وضوء النبي ی مثل عثمان بن عفان وأبي هريرة» وعبد الله بن زيد بن 
عاصم» وجابر بن عبد الله» والمغيرة بن شعبة» والرییع بنت مُعَوّذه 
والمقدام بن معديكرب» ومعاوية بن أبي سفیان وجد طلحة بن مصرّف». 
وأنس بن مالك وأبي أمامة الباهلي» وغيرهم لم يذكر أحدٌ منهم ما در في 
حديث عليّ وابن عباس» مع الاختلاف المذكور عليهما. والله أعلم. 

۳ - وعن طلحة بن مَصَرّف. عن أبيه. عن جده- وجده هو 
کعب بن عمری ویقال: عمرو بن کعب الهنداني اليَاميٌ له صحبة ومنهم من 
ینکرها - قال: «رأيت رسول الله ية یمسح رأسه مرة واحدة» حتی بلغ القَدّال» 
وهو آول القفا». 

وقال مسدّد: «مسح رأسه من مُقَدّمه إلى موه حتی آخرج يديه من تحت 
أذنيه». قال مسدد: فحدّئتٌ به بحبی. فأنکره. 

قال أبو داود: سمعت أحمد يقول: ابن عيينة - زعموا ‏ كان ینکره ويقول: 
آیش هذا: طلحت عن أبيه» عن جده؟ 


= و«لسان المیزان»: (4۱/۳). 
(۱) هو بن جرير بن رستم الطبري. تر جمته في «المیزان»: (۳/ ۰4۹۹ والسان 
المیزان»: (۲۹/۷). 


E € 


E a‏ وقال عثمان بن سعيد الدارمي: سمعت علی ابن 
کین يفول قلق ان إن ليثا روف عن له بن مص ف عن اه 
عن جذه: «آنه رای النبق 886 توضاه؟ فانکر سفیان ذلك وعجب أن یکون 
جد طلحة لقی النبيتّ كلا. 

قال عليئٌ: سألت عبد الرحمن بن مهدي عن نسب جد طلحة؟ فقال: 


عمرو بن کعب؛ » أو کعب بن عَمروء وكانت له صحبة 0 


وقال عباس الدوري!۲): قلت ليحيى بن معین: طلحة بن مصرّف. عن 
آبیه» عن جذه رای جله النبی ک2 فقال یحیی: المخدثون یقولون: قد رآه. 
و افر نيت ظلبعة رقو لوق انس فش 
5 - باب تخليل اللحية 
5 ۱۳۲ - عن أنس بن مالك: «آن رسول الله يك كان إذا توضاً أخذ كنا 
من ماء فأدخله تحت که فخلّل به لحيتّه. وقال: : هكذا أمرني ربي». 


قال ابن القيم #اللّئه: قال أبو محمد بن حزم : لا يصح حديث أنس 
هذاء لأنه من طريق الوليد بن زوران» وهو مجهولء وكذلك آعله ابن 
القطان(* بأن الوليد هذا مجهول الحال. وفى هذا التعليل نظرء فان الوليد 


)۱( ذكره ابن عبد الهادي في «تعليقه على العلل» (ص ۱۵۰). 

)۲( «تاریخ الدوري» (۱۲۹). 

(۳) فى «المحلی»: (۳۵/۲). 

(4) في الأصل: «روقان» والتصویب من «المحلی». و«التهذيب»: (۱۳۳/۱۱) وقیل: 
زروان. 


(5) في «بیان الوهم والایهام»: (۵/ ۱۷). 
۹۵ 8 
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هذا روى عنه جعفرٌ بن بَرْقان» وحجَّاحٌ بن منهال» وأبو المليح الحسن بن 
عمر الرقي وغيرهم» [ق۲۲]ولم یلم فيه جرح(۱. 

وقد روی هذا الحدیث محمد بن يحيى الذهلي في کتاب «علل حدیث 
الزهری»(۲ فقال: حدئنا محمد بن عبد الله بن خالد الصفار من أصله ‏ 
وکان صدوقًا ‏ ثنا محمد بن حربه نا الزبيدي» عن الزهري» عن آنس بن 
مالك: أن رسول الله كَل توضأ فأدخل أصابعه تحت لحيته فخللها بأصابعه 
ثم قال: «هكذا آمرني ربي عز وجل». وهذا إسناد صحيح. 

وقي الباب حدیث عشمان: «آن رسول اله كله کان يخلل لحیته". رواه 
الترمدي وابن فا وقال الترمذي: حسن صحيح» وصححه ابن 
خزيمة» وآبو عبد الله الحاكم» وقال أحمد: هو أحسن شیء في الباب. 
وقال(*): قال محمد بن [سماعیل: «أصح شيء فى هذا الباب: حديث 
عامر بن شقیق. عن آبی وائل» عن عثمان». يريد هذا الحدیث. 


وقد أعله ابن حزم(* فقال: هو من طریق إسرائيل ولیس بالقوي» كن 


.)66٠ /۷( وذکره ابن حبان فى «الثقات»:‎ )١( 

)۲( نقله عنه ابن القطان في «بيان الوهم»: (0/ ۲۲۰) وصحح إسناده» كما سينقله 
المؤلف. 

(۳( آخرجه الترمذي (۰)۳۱ وابن ماجه (4۳۰). قال الترمذي: حديث حسن صحيح» 
وذکر في «العلل الکبیر» (۱۹) کلام البخاري الذي آورده المؤلف. وزاد: اقلت: 
إنهم یتکلمون في هذا الحدیث. فقال: هو حسن». وصححه ابنْ حبان (۱۰۸۱). 

)٤(‏ أي الترمذي» في الموضم السالف من «الجامع». 

(6) فى «المحلی»: (۳۱/۲). 

۲ ٩۰ 7 


هت 5 |e‏ ام اه ۲ ۱ ي 1 ۹6 

عامر بن شقیق ولیس مشهورًا بقوّة النقل. وقال في موضع آخر(١2:‏ عامر بن 
شقی د ضعيف. 

وهذا تعليل باطل» فان إسرائيل هو ابن يونس بن أبي إسحاق» احتج به 
الشيخان وبقية الستة» ووثقه الائمة الكبار. وقال فيه أبو حاتم: ثقة متقن من 
آتقن آصحاب آبی إسحاق»ووئقة ابن معين وأحمد» وکان تعب من 
حفظه(۲۲. والذي غَرّ أبا محمد قول أحمدَ في رواية ابنه صالح(۳: إسرائيل 
عن أبي إسحاق: فيه لين» سمع منه بأخرّة. وهذا الحديث ليس من روايته 


وأما عامر بن شقیق. فقال النسائي: ليس به بأس» وروي عن ابن معين 
تضعیفه» روى له أهل السنن الاربعة(؛). 


1 95 ء۶ و 2 و 
وفي الباب: حديث عائشة» رواه ابو عبي د( عن حجاج. عن شعبة» 


عن عمرو بن آبي وهب الخزاعي» عن موسى بن ثروان العجلي(۱ عن 
طلحة بن عبيد الله بن كَرّيز عنهاء قالت: «كان رسول الله بل إذا توضا خلّل 


.)١١؟6‎ /۵( من «المحلى):‎ )١( 

(۲) تنظر تر جمته في «الجرح والتعدیل»: (۲/ ۰)۳۳۱-۳۳۰ واتهذيب التهذیب»: 
(۱/ ۱۳ ۲). 

(۳) «(ص ۲۱۲). 

)4( تر جمته في اتهذيب التهذیب»: (9/ 1۹). 

)0( في «الطهسور» (۳۱6) وأخرجه أحمد في «المسند» (۲۵۹۷۰) والحاكم: 
(/ قال الهيثمى: «رجاله موثقون)» وحسّنه الحافظ فى «التلخیص»: 
(۸۱ 4۷ ۱ 1 

)1( في الأصل: «البجلي» تصحیف. وتنظر تر جمته في «التهذیب»: (۳۳۸/۱۰). 
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لسته) . 


وفي الباب حدیث عمار بن ياسرء رواه الطبراني(۱ عن الدَبّري» عن 
عبد الرزاق» عن ابن عيينة» عن عبد الکریم. عن حسّان بن بلال أن عمار بن 
ياسر توضأ فخلل لحیتّه فقيل له: ما هذا؟ قال: «رأيت النبيّ ية بخلل 
اه 


وقد أعلّه ابنُ حزم" بعلتین: 

والثانية قال: لا نعرف له لقاءً لعمّار بن ياسر. 

فأما العلة الأولى: فان ییا تا روى عنه أبو قلابة» وجعفر بن [أبي]7) 

ل E‏ ع 5 1 
وحشية» وقتادة» ويحيى بن أبي كثير» ومطر الوراق وابن أبي المخارق» 


وغيرهم. وروی له الترمذي» والنسائي وابن ماجه. قال عليّ بن المديني: 
«کان ثقة». ولم يُحفظ فيه تضعيفٌ لأحد. 


)00 لم أقف عليه في معا جمه بهذا الطريق» وقد أخرجه في «الأوسط) (۲۳۹۵) من 
طريق إبراهيم بن بشار الرمادي عن ابن عيينة» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة» عن 
حسان بن بلال» عن عمار به. وأخرجه الحميدي في «المسند» .)١557(‏ وأبو 
عبيد في «الطهور» (۱۰ ۰۳ وابن أبي شيبة (۹۸) جميعًا عن سفيان بن عيينة به. وفي 
إسناده عبد الكريم بن أبي المخارق ضعیف. وقتادة لم يسمع من حسان بن بلال 
فالإسناد ضعيف. 

)۲( في «المحلی»: (۳۰/۲). 

(۳) سقط من الأصل. وتنظر ترجمة جعضر في «التاریخ الکبیر»: (۲/ ۱۸7 واالجرح 
والتعدیل»: (۲/ 1۷۳). 


لأ ۹۸ 15 


كتاب الطهارة 

وأما العلة الثانية» فباطلة أيضًا. فإن الترمذي رواه من طریقین(۱ إلى 
حسّان» آحدهما: عن ابن أبي عم عن سفيان» عن سعيد بن أبي عروبة عن 
قتادة» عن حسّان» عن عمّار. والثاني: عن ابن أبي عم عن سفيان بن عيينة» 
عن عبد الکریم بن أبي المُخارق» عن حتان قال: رأيت عماژا توضأ فخلّل 
لحیته» وفیه: «ولقد وايث رسول الله لله اة يخلّل لحيته». 

وعلّة هذا الحدیث المؤثّرة هي ما قاله الامام أحمد في رواية ابن 
منصور() عنه» قال: قال ابن عيينة: لم یسمع عبذالکريم من حسّان بن بلال 

قال الترمدی اموت اسان متصوز بول سمعت احم بن 


نكري لحاس ابن عساکر عن البخاري7؟) مغل ذلك. وقال 
الإمام أحمد: لا يثبتٌ في تخليل اللحية حديث20). 


وفي الباب: حديث ابن أبي أوفى. رواه أبو عبيد'' )»عن مروان بن 
معاوية» عن أبو بى الورقاء عنه أنه قال: «رأيتٌ رسول الله بلك يخلّل لحیتّه». 


.)۰۹( )١( 

(۲) نقله عنه الترمذي في «جامعه» كما سيأتي. وليس في المطبوع من «مسائله». وذكره 
عن أحمد أبو داود في ١مسائله»‏ (ص 5٠‏ 5).؛ وعبد الله في «العلل»: /١(‏ 4۵6). 

)۳( في «الجامع»: (۱/ .)٤٤‏ ۱ 

(6) كلام البخاري في «التاريخ الكبير»: (۳/ .)١١‏ 

.)۱۳ نقله أبو داود في «مسائله» (ص‎ )٥( 

(0 في «الطهور» (۳۱۱). 
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وفيه: حديث أبي أيوب. رواه آبو عبید(۱) عن محمد بن ربيعة» عن 
واصل بن السائب الرّقاشى» عن أبى سَوْرةء عنه قال: «رأيتٌ رسول الله كَل 
توضاً فخلّل لحیته». 

قلت: وتصحیح ابن القطان لحدیث أنس من طریق الذهلي فيه نظرء فان 
لماع نقال0©: وثنایزید بن عبد ربه ثنا محمد بن حرب عن 
الڙبيدي: أنه بلغه عن أنس بن مالك فذكره . 

لكر ابدام امهرد فلاس القطان اك 
ا ا 1 
«عن الزبيدي بلغني عن آنس»» لم يضرّه ذلك» فقد يراجع كتابه فيعرف منه 
آن الذي حزّژه(۳) به الزهري» فیحدّث به عنه. فأخدّه عنه انصفار هكذا. 

وهذه التجویزات لا یلتفت الیها تمه الحدیث واطباءٌ علله» ویعلمون 
أن الحدیث معلول بارسال الزبيدي له ولهم ذوق لا يحول بينه وبینهم فيه 
التجویزات والاحتمالات. 


ولهذا الحدیث طریق آخری» رواه الطبراني في «المعجم الکبیر»(*) من 


.)۳۱۲( في «الطهور»‎ )١( 

(۲) زاد في طبعة الفقي: «في الزهریات» ولا وجود لها في الأصل. 

(۳) في (ش) والطبعتین: «حذث» والمثبت آقرب إلى رسم الأصل» وموافق لما في 
(ه) وکتاب ابن القطان. 

(6) لم أقف عليه في المطبوع من «المعجم الکبیر» وأخرجه في «الاوسط» )٤٤٦٥(‏ 

وقال: لم يرو هذا الحدیث عن ثابت إلا عمر آبو حفص العبدي. وذکره الهيثمي في - 





حديث أبى حفص العبدي» عن ثابت» عن أنس قال: «رأيت رسول الله يك 
توضأ» فذكره كما تقدم. وأبو حفص وثقه آحمد وقال: لا أعلم إلا خير 
ووثقه ابن معين» وقال عبد الصمد بن عبد الوارث: ثقة وفوق الثقة(١2.‏ فهذه 

وذكر الحاكم في «المستدرك»۲) حديتٌ عثمان في ذلك. ثم قال: «وله 
شاهد صحيح من حديث أنس»). ورواه ابن ماجه في «سننه»(۲) من حديث 
[ق۲۳] يحبى بن كثير آبي(*۲ النضر عن يزيد الرقاشي» عن أنس قال: كان 
النبيّ ی إذا توضأ خلل لحيته وفرّج أصابعه مرتين. 


قال الدارقطني: آبو النضر هذا متروك. وقال النسائي: يزيد الرقاشي 


= «مجمع الزوائد»: (۲۳۶/۱) فقال: «وله في الکبیر أيضًا: قال: «رآیت رسول الله كل 
توضأ ومسح الماء على لحيته ورجلیه» ورجاله موثقون». 

(۱) ذهب وَهَل المؤلف إلى أن آبا حفص العبدي راوي الحدیث هو عمر بن إبراهيم أبو 
حفص العبدي؛ ومن تم نقل توثيقه عن أحمد وابن معين وعبد الصمد. والصحیح أن 
راوي الحدیث هو آبو حفص عمر بن حفص العبدي كما صرح بذلك العقيلي في 
«الضعفاء»: (۱/ ۲۱ وابن حبان في «المجروحین!: (۲/ .)۸٤‏ وهو المعروف 
بالرواية عن ثابت. وآبو حفص هذا قال آحمد: ترکت حديئّه وحرقناه» وقال ابن 
معین: لیس بشیء وقال النسائي: متروكه وأطبقوا على تضعیفه. ینظر «الکامل»: 
(۵/ ۰-4 ۳ واالمجروحین): (۲/ ۰۸6 و«العلل» (۵۳۳۳) لأحمد» 
و«اللسان»: (5/ 88- .)4١0‏ وعلیه فالاسناد واه. 

.)۱۶۹/۱( )۳( 

(۳) (۳۱؟). 

(4) في الاصل و(ش): «بن» خطأ. 
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متروك. 
)۱( 


ورواه ابن عدي من حدیث هاشم بن سعید(۲» عن محمد بن زياد 


عن انس مرفوعًاء ثم قال ابن عدي: وهاشمٌ هذا مقدار ما يرويه لا ينابم عليه 


ورواه البيهقيّ في «السنن»(۳) من حديث إبراهيم الصائغ» عن أبي 
E‏ ی سا E‏ مجهول. 

فهذه ثلاث طرق ضعيفة والثلائة الأول آقوی منها. 

وآما حدیث عمار فقد تقدم تعلیل أحمد والبخاريٌ له من طریق 
عبد الکریم. وأما طریق ابن عيينة» عن ابن أبي عروب عن قتادة» عن حسّان» 
فقال ابن أ بي حاتم في كتاب «العلل)00) : سألت أبي عن حدیث رواه ابن 
عيينة» عن سعيد بن أبي عروبة» فذكره؟ فقال أبي: لم يحدّث بهذا أحدٌ 
سوى ابن عيينة» عن ابن أبي عروبة. قلت: هو صحيح؟ قال: لو كان صحيحًا 
لكان في مصنفات ابن أبي عروبة» ولم يصرّح فيه ابن عيينة بالتحديث» وهذا 
ل o‏ 


قلت: وقد شئل الإمام أحمد عن هذاالحدي يث؟ فقال : إما أن يكون 


)۱( في «الكامل»: (۷/ ۱۱۵). 

(۲) في الأصل: «سعد». والتصویب من «الکامل" ومصادر تر جمته. ینظر «تهذیب 
التهذیب»: (۱۱/ ۱۷). 

.)۵/۱( )۳( 

6 في الأصل و(ش» ه): «حازم» تصحيف» والتصحیح من کتاب البيهقي. 

.)۰( )6( 
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الحْمَيدي اختلط» وإما أن يكون من حدّث عنه خلط(۱). ولكن متابعة ابن 
أبي عمر له ترفع هذه العَهُدة. والله أعلم. 

وقد ژویت أحاديثٌ التخليل من حديث عثمان» وعلي» وأنس» وابن 
عباس» وابن عمرء وعائشة» وأم سلمة» وعمار بن ياسرء وأبي آیوب وابن 
أبى أوفى» وأبى آمامة» وجابر بن عبد الله» وجرير بن عبد الله البجلی» 
صَدََتَهُعَنف. ولكن قال عبد الله بن أحمد: قال أبي: ليس يصح عن النبي 
يله في التخليل شيء. وقال الخلال في كتاب «العلل»(۳: أنا آبو داود(4) 
قال: قلت لأحمد: تخليل اللحية؟ قال: قد ژوي فيه أحاديث ليس يثبت منها 
حدیث. وأحسنْ شىء فيه حديث شقيق» عن عثمان. 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم في كتاب «العلل»(*۲: سمعت أبي 
يقول: لا يثبت عن النبي يله في تخليل اللحية حديث. 

قلت: وحديث ابن عباس من رواية نافع مولى يوسف السلمي قال 


(۱) آخرج الحميدي هذه الرواية في «المسند» .)١41(‏ ونقل كلام أحمد ابن دقيق العيد 
في «الامام»: )4٩۱/۱(‏ من مختصر «العلل» للخلال» وعلّق عليه بأن عَهُدة 
الحميدي خرجَت عنه بمتابعة ابن أبي عم وأن أبا حاتم لم ينكر رواية سفيان بل 
حكم على روايته عن ابن أبي عروبة بالوهم. 

)۲( لم أجده في «مسائله» المطبوعة» ونقله الحافظ في «التلخيص»: .)98/١(‏ 

(۳) لیس في «المنتخب» منه لابن قدامة. 

(4) «مسائل آبي داود» (ص۱۳). ولیس فيه قوله: «وآحسن شیء... عثمان». وقد نقل 
هذه الزيادة ابن الملقن في «البدر المنير»: (۷/ ۰6۱۹۲ 

.)1۰( )6( 

(7) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (۲۲۷۷) من طریق نافع أبي هرمز عن عطاء عن ابن 
عباس قال: دخلت على رسول الله يك وهو يتطهر... وفيه: «وخلل لحيته». قال = 





تهذيب سنن أبي داود 
العقيلي(۱): لا يتابّع عليه منکر الحديث. وقال آبو حاتم: متروك 
الحدیث(۲). 


وحدیث ابن عمر رواه الدارقطتی(۳ وقال: الصواب أنه موقوف على ابن 
عمر. وکذلك قال عبد الحق(*): الصحیح أنه من فِعْل ابن عمر غير مرفوع. 

وله علّة آخری ذكرها ابن أبي حاتم عن أبيه. وهي: أن الولید بن 
رواية أبى المغيرة عنه موقوف. 

وذكره الخلال فى كتاب (العلل» عن عبد الله» عن نافع» عن ابن عمر 
التخليل أصح من هذاء يعني الموقوف(۷. 


= الطبراني: «لم يرو هذه اللفظة... في تخليل اللحية في الوضوء إلا نافع أبو هرمزء 
تفرد به شیبان». 

.)١١١ /5( في «الضعفاء»:‎ )١( 

(۲) «الجرح والتعديل»: (509/8). 

.)۳۷۵ ۰۳۷ ( )۳( 

43 في الا حکام الوسطی»: (۱/ ۱۷۳). 

(5) في «العلل» (۵۸) ونقله عنه الدارقطني في «السنن»: (۱۸۹/۱). ووقع في الاصل 
«ابن المغیرة» والتصویب من السنن. 

(1) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (۱۳۷۳) ووقع في الأصل: «عبید الله بن عمر عن 
نافع» والتصحیح من «الأوسط» والامام»: (۱/ 4۹۲). 

(۷) نقلها ابن دقيق العید في «الامام»: (۱/ 597)» وعنه ابن الملقن في «البدر المنیر»: 
(۱۹۱-۱۹۰/۲). 
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وأما حديث آبی آیوب. فذكره الترمذي فى كتاب «العلل»(۱ وقال: 


سألت محمدًا عنه؟ فقال: لا شیء. فقلت: آبو سورة ما اسمه؟ فقال: ما 


آدري ما یصنع به؟ عنده مناکیر» ولا يعرف له سماع من أبي أيوب. 


ورواه ابن ماجه في «سننه»۳۱ من" حديث ابن أبي آوفی» وراويه فائد 


أبو(؟؟ الورقاء متروك باتفاقهم(*. 


وحديث أبى أمامة رواه ابن أبى شيبة فى (مصنفه»1) من حديث أبى 


غالب» عن أبي أمامة. وأبو غالب ضِعّفه النسائي ووثقه الدارقطني. وقال ابن 
معين: صالح الحديث. وصحح له الترمذي(۷. 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(۳۳/۱). وأخرجه أحمد »)۲۳٣٤۱(‏ وابن ماجه .)٤۳۳(‏ 

(51) مختصرًا ليس فيه لفظة التخليل» وأخرجه آبو يعلى في «مسنده» كما في 
«الإتحاف» (۵۲۱) بسياق أتم وفيه: «ثم يمسح برأسه ويخلل لحيته». وضعفه 
البوصيري في «الإتحاف» وفي «مصباح الزجاجة»: (۳۳۰/۱). وأخرجه أبو 
عبيد في «الطهور» (۳۱۱). 

زاد في ط. المعارف: «[و]من حديث» وقال إنها زيادة لابد منها؛ لأن ابن ماجه لم 
يخرج حديث ابن أبي أوفى. قلت: بل خرّجه كما سلف في الحاشية السابقة فالزيادة 
مقحمة لا مبرر لها. 

الأصل: «ورواية فائد آبي»» وفي ط. الفقي «من رواية» والسياق يقتضي ما أثبته. 

تر جمته في «الجرح والتعدیل»: (۷/ ۸۳ و«تهذیب التهذیب»: و 51 
»)١١17(‏ وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (۸/ ۳۳۳). قال الحافظ: «واسناده 
ضعيف» «التلخیص»: (۱/ /91). وحسّنه ابن الملقن في «البدر المنير»: (۲/ ۱۹۰). 
تر جمته في «التهذیب»: (۱۲/ ۱۹۷). 





تهذيب سنن أبي داود 
وحديث جابر ضعيف 0 


وحديث جرير ذكره ابن 07 من حديث ياسين الزيات» عن 


والجماعة ۳/2 


وحديث عائشة رواه | تین في «(مسنا ۹3۹ 


وحديث أم سلمة ذكره الترمذي في کتابه(*) معلما فقال: وفي الباب عن 
أم سلمة وذَّكّر جماعة من الصحابة(). 


۰ - باب المسح على العمامة 
:۸5 ۳ - عن ثوبان رنه مهن قال: بعت رسول الله لا سريّة فأصابهم 
تبرق فک آیموا سن رسول اف 4 آمزهم آن یم سحوا صلی السصاتب 


(۱) آخرجه ابن عدي في «الكامل»: (4۰۳/۱) في تر جمة آصرم بن غياث» وذکره في 
مناکیره» وقال الحافظ في «التلخیص»: (۱/ ۹۸): «وأصرم متروك الحديث قاله 
النسائي. وفي الإسناد انقطاع أيضًا)». 

(۲) في «الکامل»: (۱۸4/۷) في ترجمة ياسين الزيات وقال: «وكل رواياته أو عامتها 
غير محفوظة». ۱ 

(۳) تر جمته في «الکامل»: (۷/ ۱۸۳- ۰۱۸6 و«الجرح والتعدیل»: (۳۱۲/۹- ۳۱۳). 

)٤(‏ (۲۹۹۷۰). وآخرجه آبو عبید في «الطهور» (۰)۳۱8 والحاکم: (۱۵۰/۱). قال 
الدارقطني : إسناده مجهول. حمّله الناس» وقال الهيثمي في «المجمع» : «رجاله 
موثقون». وحن إسناده الحافظ في «التلخيص»: (۱/ ۹۷). 

.)10/1١( )5(‏ وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (۲۳/ ۲۹۸)ء وأشار إليه البيهقي: 
(۱/ ۵4). قال الحافظ: «وفي إسناده خالد بن إلياس» وهو منكر الحدیث». 

(7) بعده في الأصل بياض نحو سطرين. 
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والتسَاخين). 


5 ۱۳4- وعن أنس تلع قال: «رأيتُ رسول الله ية يتوضأ وعليه 
عمامة قِطْربّةء فأدخل يديه من تحت العمامة» فمسح مقدَّم رأسه ولم ینقض 
العمامة»(۱). 

قال ابن القيم له قال ابن المنذر(: ويّمْسح على العمامة. لثبوت 
ذلك عن النبيّ ی وعن أبي بكر وعمر يَدَيََعَْهًا. وقال الجوزجانی(۳: 
رَوى المسح على العمامة عن النبي يَللِ: سلمان الفارسی» وثوبان» وأبو 
آمامت وانس جر مالك والمغيرة بن شعة وآبو موسی. وفعله ا 
الراشد أبو بكر الصديق» وقال عمر بن الخطاب: من لم يطهّره المسح على 
العمامة فلا طهّره الله. 

قال: والمسح على العمامة سن من رسول الله هة ماضية مشهورة عند 
ذوي القناعة من أهل العلم في الأمصار. وحکاه عن ابن أبي شيبة وأبي 
خيثمة زهير» وسليمان بن داود الهاشمي7؟) مذهبًا لهم. 


ورواه أيضًا عمرو بن أمية الضمُري وبلال. 


(۱) في الأصل نقل المجرّد الحديث بلفظ: «رأيت رسول الله اة ينقض العمامة». وهو 
اعتصار یعکس المعنن. 

( في «الإقناع»: (۱/ ٦۳‏ - 16). وانظر «الأوسط»: (۱۱۹/۲- ۱۲۳). 

۳( لعله في کتابه «المترجم» فان ابن قدامة وغیره ینقلون منه روایات وكلامًا في الفقه» 
قال ابن کثیر: فيه علوم غزيرة وفوائد كثيرة». «البداية والنهایة»: (5 /١‏ 0 ۵). 

دع في الأصل: «الهاشم». 


EVE 


-١‏ باب التوقيت في السج(۲) 
-١40 ۷‏ عن خُزيمة بن ثابت هن عن النبي بلا قال: «المسح على 
ب 7 

الخفين للمسافر ثلاثة أيام» وللمقيم يومٌ وليلة». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه7©. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

-١15 ۸‏ وفى لفظ لأبى داود: «ولو استرّذناه لزادنا». 

وفى لفظ لابن ماجه(*: «ولو مضی السائل على مسألته لجعلها خمسًا)». 

وذّكر الخطابی: أن الحگٌم وحمادًا قد روياه عن إبراهيم؛ فلم یذ کرا(*) فيه 
هذا الكلام. ولو ثبت لم يكن فيه حجة لأنه ظنْ منه وخشبان. والحجّة إنما تقوم 
بقول صاحب الشريعة» لا بظنّ الراوي. وقال البيهقي: وحديث خزيمة بن ثابت 
إسناده مضطرب. ومع ذلك فما لم يرد لا يصير سنة. [ق۲1] هذا آخر کلام 


)١(‏ كذافي الأصلء وفي الكلام نقص ظاهر؛ فلعل المصنف قصد الكلام على 
الأحاديث واحدًا واحدًا كما صنع في أحاديث تخليل اللحية» وحديث سلمان 
آخرجه ابن أبي شيبة (۰)۲۲۹ وأحمد (۱۷ ۲۳۷ وابن حبان (4 6 ۱۳). قال الترمذي 
في «العلل»: (۱/ ۱۸۱- ۱۸۲): اسألتٌ محمدًا عن هذا الحدیث. قلت: آبو شریح 
ما اسمه؟ قال: لا آدري لا آعرف اسمه» ولا آعرف اسم أبي مسلم مولی زید بن 
صوحان ولا آعرف له غير هذا الحدیث. 

(۲) يعني المسح على الحقين. 

(۳) آخرجه آبو داود (۱۷) والترمذي (۹۵). وابن ماجه (4 ۵۵). 

(oo) (€) 

0( (خ): «یذکر». وصوبها في الهامش فقال: «في معالم السنن: يذكرا». 
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قال ابن القيم اللّئه: وقد أعل أبو محمد بن حزم" حديتٌ خزيمة هذا 
بأن قال: «رواه عنه أبو عبد الله الجدلی» صاحب راية الكافر المختار لا 
يعد علی روایته». وهذا تعلیل فی غاية الفناف فان آبا عبد الله الجدلی قد 
ّقه الأئمة: أحمد ويحيى» وصحّح الترمذي حدیته؛ ولا يُعلم أحدٌ من أئمة 
الحديث طَعَن فيه" 

وأما كونه صاحب راية المختار» فإن المختار إنما أظهر الخروج لأخذه 

وقد طعن أبو محمد بن حزم“ في أبي الطفیل ورد روايته بكونه كان 
صاحب راية المحتار أيضاء ضع أن با الطفیل کان من الصححاية» ولکن لم 
یکونوا یعلمون ما في نفس المختار وما یره فر رواية الصاحب والتابع 
الثقة بذلك باطلٌ. 


وأيضًا: فقد روی ابن ماجه(*2 هذا الحدیث عن على بن محمد. عن 
وكيع» عن سفيان» عن أبيه» عن إبراهيم التيمي» عن عمرو بن ميمون. عن 


)۱( في (خ): «آخر كلامه»؛ وفي الأصل و(ط:المختصر) كما هو مثبت. وبقي من كلام 
المنذري سياقه لحديث علي في مسلم ولم نسقه لأن المجرّد ذكر أن تعليق ابن 
القيم كان عند قول المنذري «آخر كلام البيهقي». 

)۲( في «المحلی»: (۲/ .)۸٩‏ 

(۳) تر جمته في «التهذیب»: .)۱٤۸/۱۲(‏ 

(4) فى «المحلى»: (7/ .)۱۷٤‏ 

.)0۳( (0) 


(۹۴ 


تهذيب سنن أبي داود 
خزيمة. فهذا عمرو بن ميمون قد تابع أبا عبد الله الجَدَلي» وكلاهما ثقة 
صدوق. 


وقد قيل: إن عمرو بن ميمون رواه أيضًا عن أبى عبد الله الجدلی عن 
خزیمة(۲۱» فان صح ذلك لم يضرّه شيا فلعله سَمِعه من أبي عبد الله» فرواه 
عنه» ثم سمعه من خزيمة» فرواه عنه. 
7 . س کان 1۰ 
۹ ۷ وعن أي بن مارة- وكان قد صلى مع رول اله 277 الین 
أنه قال: ايا رسول ال آَم مسح على الخفین؟ قال: نعم قال: يومًا؟ قال: يوماء 
قال: ویومین(۳؟ قال: ویومین. قال: وثلاثة؟ قال: نعم وما شئت». 


۳۰ ۸ - وفي رواية: «حتی بلغ سَبعًا ‏ قال رسول الله چا : نعم» مابَدًا 
لك ». 


وأخرجه ابن ماجه(۲. 


وقال أبو داود: وقد اختلف فى إسناده. وليس بالقوى. وبمعناه قال البخاری. 
وقال الإمام أحمد بن حنبل: رجاله لا يعرفون. وقال الدارقطني: هذا إسنادٌ لا 


اس 
e‏ 
۰ 


قال ابن القيم بحَْه: وقد اختلف فيه على یحیی بن آیوب اختلافا كثيرًا. 


وعد الرحمن» و محمد بن يزيد. وأيوب بن قَطن: مجهولون كلّهه!؟؟. وقد 


(۱) وهي رواية الترمذي (۹) وأحمد(۲۲۲۰۱). 
(۲) «قال: يومّاء قال: ويومين؟» سقطت من (خ - المختصر) والمثبت من «سنن أبي 
داود) )10۸(« و(ط - المختصر). 


(۳( آخرجه آبو داود (۱۵۸) وابن ٠‏ ماجه (00۷), 
(( هذا التعلیل بنصه ذکره ابن الجوزي في «التحقیق»: (۲۰۹/۱). وانظر «تنق ۳ 
Ei 8‏ 


أخرجه الحاكم في «المستدرك»(۱) من طريق يحيى بن عثمان بن صالح 
ويحبى بن معین؛ كلاهما عن عمرو بن الربيع بن طارق» آنا يحيى/'2 بن 
TS‏ بن أبي زياد قال 
يحبى: شيخ من أهل مصر - عن عَبادة بن ثُسَي"'... الحديث. 

قال الحاكم: هذا إسناد مصري» لم یسب واحد منهم إلى جر 
وهذا مذهب مالك ولم يخرجاه. 


والعجب من الحاكم» كيف يكون هذا مستدرکا علی (الصحیحین) 
ورواته لا یعرفون بجرح ولا بتعدیل؟ والله آعلم!۴. 
۲ - باب ال على الجوريين 
1 - ۹ 3 -< ۵ ۰ 
۱٩ ۱‏ - عن آبي قيس الاودي» عن هريل بن شرخبیل عن المغيرة بن 
شعبة رَبَلَتَدَعَدهُ: «آن رسول الله ية توضأ ومسح على الجورّبین والنعلین». 
وآخرجه الترمذي وابن ماجه" وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح. 


وقال آبو داود: كان عبد الر حمن بن مهدي لا يحدّث بهذا الحدیث لأن 


= التحقیق»: (۳۳۲/۱- ۳۳۳). و«البدر المنیر»:(8۱/۳- 1۳). 

.)۱۷۱-۱۷۰/۱( ( 

(۲) في ط. الفقي: ۱محمدا تحریف. 

(۳) رسمه في الأصل: «لس؟! 

(4) وتعقبه الذهبي فقال: بل مجهول». 

)0( وانظر کلام المؤلف على الحاکم ومستدرکه في «الفروسیة» (ص ۱۸۲-۱۸ 
و۲۱۳) و«المنار المنيف» (ص 6). 

(7) أخرجه آبو داود (۱۵۹) والترمذي (49).» وابن ما جه (009). 


EWI 


تهذيب سنن أبي داود 
المعروف عن المغيرة: «آن النبي یلا مسح على الخفين». 
قال أبو داود: وژوي هذا أيضًا عن آبي موسى الأشعري» عن النبي بيا «آنه 
مسح على الجورّبین» وليس بالمتصل ولا بالقوي'. 


قال أبو داود: ومسّحٌ على الجوربين: على بن أبي طالب. وآبو(۲) مسعود. 
والبراء بن عازب. وأنس بن مالك. وأبو آمامة» وسهل بن سعد وعمرو بن 
خریث. وژوي ذلك عن عمر بن الخطاب. وابن عباس. رن 


وذكر أبو بكر البيهقي حدیث المغيرة هذا وقال: وذاك حديث منكر» ضعفه 
سفيان الثوري» وعبد الرحمن بن مهدي» وأحمد بن حنبل» ويحيى بن معین؛ 
وعلي بن المديني ومسلم بن الحجاج. والمعروف عن المغيرة حديث المسح 
على الخفین ويُروى عن جماعة أنهم فعلوه. والله أعلم بالصواب. هذا آخر 
كلامه. 


وأبو قيس الأودي اسمه عبد الرحمن بن توان الأؤدي الكوفي. وهو وان 
كان البخاري قد احتجٌ به فقد قال الامام أحمد بن حنبل: لا يحتج بحديثه. وسئل 
عنه أبو حاتم الرازي؟ فقال: ليس بقوي. هو قليل الحدیث. وليس بحافظ. قيل له: 
كيف حدیثه؟ قال: هو صالح» هو ليّن الحديث. 


قال ابن القيم له وقال النساتي(۳: «ما نعلم أن أحدًا تابع یلا على 


(۱) ذكر المجرّد أن تعليق ابن القيم كان عند قول المنذري «ولا بالقوي» وذكرنا كلامه 
بتمامه لفائدته في الكلام على الحديث والمسألة التي علق عليها المؤلف. 

(۲( في (ط- المختصر) ومطبوعات «السنن؟: «ابن» وهي رواية ابن داسة. وفي نسخ 
«المختصرا» ونسخ عتيقة اللسنن»: «أبو). 

۳( في «السنن الکبری» »)١19(‏ وعبارته هناك: «ما نعلم أحدًا تابع أبا قيس...٠.‏ 
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هذه الرواية» والصحيح عن المغيرة: أن النبيّ ية مسح على الخقين». 


وقال البيهقي(: قال آبو محمد يعني يحيى بن منصور - رأيتٌ 
مسلمَ بن الحجًاح) ضعّف هذا الخبر وقال: أبو قيس الأودي وهزیل بن 
شرحبيل لا يَحْتّمِلان هذا مع مخالفتهما جمّلة الذين رووا هذا الخبر عن 
المغيرة» فقالوا: «مَسَح على الخفين». وقال: لا بنرك ظاهرٌ القرآن بمثل أبي 
قيس وهزیل. 


قال: فذکرت هذه الحكاية عن مسلم لأبي العباس الذغولی(۳؟ 
السرخسي يقول: قال عبد الرحمن بن مهدي: قلت لسفيان الثوري: لو 
حدّثئني7؟) بحديث أبي قيس عن هُزيل ما له منك؟ فقال سفیان: الحديث 
ضعيف» أو وای أو كلمة نحوها. 


وقال عبد الله بن أحمد: حدَّنتٌ آبی بهذا الحدیت. فقال أبى: ليس 


.)۲۸6/۱( في «السنن الکبری»:‎ )١( 
.)۲۰۳ -۲۰۲ ینظر کلام مسلم في تعلیل الخبر في «التمییز»: (ص‎ )۲( 

(۳) الأصل: «الدغورا» خطأ. والتصويب من «سنن البیهقی» وهو الحافظ محمد بن 
عبد الرحمن ار الدغولي (۳۲۵2). تر جمته في «السیر»: (۱6/ ۵0۷). 
(6) في الأصل: «لو رجل حدئني»» وفي «سنن البيهقي» والمصادر كما هو مثبت؛ وهو 

الصواب بدلیل قوله: «ما قبكث منلّ». ۱ 
(4) في کتاب «العلل»: (۳۹۱/۳- ۳۱۷ وقال في آخره: «يعنى حدیث المغيرة هذا لا 
يرويه إلا من حديث آبي قیس». ۱ ۱ 


۲ ۱۱۳ FF 


تهذيب سنن أبي داود 

يُروى هذا إلا من حديث أبي قيس. قال أبي: آبی(۱) عبد الرحمن بن مهدي 
آن يعد بهه یقو ل: هو میکر: 

وقال ابن البرّاء: قال على بن المدینی: حدیث المغيرة بن شعبة فى 

المسح» رواه عن المغيرة هل المدينة وأهلٌ الكوفة وأهلٌ البصرت ورواه 

هريل بن شرحبیل عن المغيرة إلا أنه قال: «ومسَحَ على الجورّبین» وخالف 


4 


ا 


وقال المفضل بن غسّان(۲۲: سألت يحيى بن معين عن هذا الحديث؟ 
فقال: الناس كلهم يروونه «على الخفين» غير أبي قيس. 


5 ۰ (۳), و 2 ات آ 

قال ابن المنذر( ': يُروى المسح على الجورّبين عن تسعة من صحاب 
النبي يَِِْ: علي» وعمّار وأبي مسعود الانصاري وأنس» وابن عم والبراء» 
وبلال» وعبد الله بن آبی ار وسهل بن سعد. 


وزاد آبو داود(*): أبو أمامة» وعمرو بن خرف وعس وابن عباس. 
فهؤلاء ثلاثة عشر صحابيًا. والعمدة في الجواز على هؤلاء نع لا على 


)١(‏ في مطبوعة «العلل»: «آتی! تصحیف. 

(۲) في ط. الفقي: «الفضل بن عتبان» تصحیف. 

(۳) في «الاوسط»: (۱۱۰/۲). 

(4) في «الأوسط؛ بدلا منه: «وأبي آمامة». فلعل المؤلف نقل من نسخة أخرى» وقد 
وافق المؤلف في النقل عن ابن المنذر ابن قدامة في «المغنی»: -ولعل المؤلف 
صادر عنه /١(-‏ ۷6 وابنٌ عبد الهادي في «التنقيح»: (۱/ .)٣ ٤٢‏ وهو من حديث 
أبي أمامة في «مصنف ابن أبي شيبة» (۱۹۹۱). 

)0( في «السنن»: (6۱/۱). 


۶ ۱ ¥ 


كتاب الطهارة 

مع أن المنازعين في المسح متناقضون. فإنهم لو كان هذا الحديث من 
جانبهم لقالوا: هذه زيادة» والزيادة من الثقة مقبولة ولا يلتفتون إلى ما 
ذكروه هاهنا من تفرّد أبي قيس. فإذا كان الحديث مخالمًا لهم أعلّوه بتفرّد 
راویه ولم يقولوا: زيادة الثقة مقبولة» كما هو موجود في تصرفاتهم! 

والإنصاف: أن تكتال لمنازعك بالصاع الذي تَكْتال به للفسك. فان في 
كل شىء وفاءً وتَطْفيمًا. ونحن لا نرضى هذه الطريقة» ولا نعتمد على حديث 
أبي قيس. وقد نص أحمد على جواز المسح على الجوربین(۱ وعلّل رواية 
أبي قيس. وهذا من إنصافه وعدله رحمه الله» وإنما عمدته هؤلاء الصحابة 
وصريحٌ القیاس» فإنه لا يظهر بين الجوربين وَالحُمّين فرق مؤتّر يصح أن 
يُحَال الحكم عليه. والمسح عليهما [ق۲۰] قول أكثر أهل العلم» منهم من 
سَمّینا من الصحابة» وأحمد» وإسحاق بن راهویه وعبد الله بن المبارك 
وسفيان الثوري» وعطاء بن أبي رباح» والحسن البصري» وسعيد بن 
المسیب. وأبو يوسف. ولا يُعْرّف في الصحابة مخالف(۲) لمن سَمّينا. 

وأما حديث أبي موسى الذي أشار إليه آبو داود» فرواه البيهقي" من 
حديث عيسى بن يونس» عن أبي سنان عيسى بن سنان» عن الضحاك بن 
عبد الرحمنء عن أبي موسى قال: «رأيتٌ رسول الله يك یمسح على 
الجَورَبين والنعلين». 
() كما في «مسائل ابن هانئ»: (۱/ ۰۱۷ و«مسائل الكوسج): (۲/ ۲۸۷- ۲۸۸). 


(۲) في الطبعتین: «ولا نعرف في الصحابة مخالفا...» خلاف الأصل. 
(۳ (۲۸۶/۱). 


E ۱۱۵ 


تهذیب سنن أبي داود 

وهذا الحديث له علتان ذكر هما البيهقي: 

آحدهما(۱: أن الضحّاك بن عبد الرحمن لم یت سماعه من أبي 
موی 

والثانية: أن عيسى بن سنان ضعيف. 

قال البيهقي": وتأوّل الأستاذً أبو الوليد حديتٌ المسح على الجوزبین 
والنعلين على أنه مسح على جوربين مُنعلین» لا أنه جورب على الانفراد. 
ونعل على الانفراد. 

قلت: هذا مبني على أنه یستحب مسح أعلى الخف وأسفله 
[والاستيعابٌ]7" في ذلك. والظاهر أنه مسَحَ على الجوربين الملبوس 
علیهما(!؟) نعلان منفصلان. هذا المفهوم منه» فإنه فَصّل بينهما وجعلهما 
شیلین(*. ولو كانا جوربين مَُعَلّين لقال: مسح على الجوربين المنعلین. 

وأيضًا: فان الجلد الذي في أسفل الجورب لا يسمى نعلا في لغة 
العرب» ولا أطلق أحد عليه هذا الاسم. 


)١(‏ كذا في الأصلء والوجه: «إحداهما» وقد تكرر ذلك مرارًا. 

(؟) (۲۸۵/۱). 

(۳) كلمة غير محررة في الأصلء وفي ط. الفقي: «والبيان»؛ وفي ط. المعارف: 
«والشآن». وما أثبتناه يستقيم به المعنی. ۱ ۱ 

(4) الأصل: «عنهما». 

(0) في الطبعتین: «سنتین». والكلمة غير محرّرة النقط في الأصلء والمثبت من (ش» 
ه). وهو الموافق للمعنی. 
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النعل التي على ظاهر القَدَم مع الجورب227, فأما أسفله وعقبه فلا. 
والوجهان لأصحاب ور 

وَأنشنا : فإن تجليد أسافل الجوربين لا يخرجهما عن كونهما جورّبين 
ولا يؤثر اشتراط ذلك في المسح» وأي فرت بين أن يكونا ا 


0 


وقول مسلم مَه: «لا يُترك ظاهر القرآن بمشل آبي قيس وهُزيل» 
جوابه من و جهین: 


آحدهما: أن ظاهر القرآن لا ينفي المسحَ على الجوربین إلا كما ينفي 
المسحَ على الحُّفِينَء وما كان الجواب عن موارد الا جماع فهو الجواب في 
مسألة النزاع 
الثاني: أن الذين سمعوا القرآن من النبي و وعرفوا تأويله مسحوا على 
الجورّبين» وهم أعلم الأمة بظاهر القرآن ومراد الله منه. والله أعلم. 
۲ - باب كيف المسح؟ 


7 ۱۹۷ - عن المغيرة بن شعبة قال: «وضأت النبيّ ی في غزوة تبوك 
فمسح أعلى الخفٌ وأسفّله». 


)١(‏ لم أقف عليه 
(۲) ينظر «الإنصاف»: (۱۷۹/۱- ۱۸۱ و«المبدع»: .)1١9/1(‏ 


E NV 


تهدیب سنن أبي داود 


وأخرجه الترمذى وابن اخ 


وضعَّف الإمام الشافعي تلع حدیث المغيرة هذا. 

وقال أبو داود: بلغني أنه لم يسمع ثور هذا الحديث من رجاء. وقال 
الترمذى: وهذا حديث معلول. وقال: سألت أبا زرعة ومحمدًا عن هذا الحديث؟ 

قال ابن القیم(۲) #لئه: حديث المغيرة هذا قد ذُكِر له أربع علل: 


ده" أن تون بن يزيد لم يسمعه من رجاء بن حَيوة» بل قال: 
خُدّنت عن رجاء. 


قال عبد الله بن أحمد فى كتاب «العلل»(*؟: نا أبى قال: وقال عبد الرحمن 
ابن مهديء عن عبد الله بن المبارك» عن ثور بن يزيد قال: حُحدّئت عن رجاء بن 
حَيُوة» عن كاتب المغيرة: «آن رسول الله اة مسح أعلى الحُفين وأسفلهما». 


العلة الثانية: أنه مرسل» قال الترمذي7*؟: سألت أبا زرعة ومحمدًا عن 


(۱) أخرجه أبو داود (315).» والترمذي (۹۷) وابن ماجه (۵۵۰). 

)۲( رسمه في الاصل: «براهیم» وکذا آثبت في الطبعتین. وأصلحه في هامش (ش) إلى 
لابن القیم» وهو الصواب. 

(۳) كذا في الأصل» والوجه: «إحداها». 

43 ا في المطبوع منهء ونقله عنه أبو داود في «السئن» (۱۳۲). وذكر مثله ابن أبي 
حاتم في «مقدمة الجرح والتعدیل»: (ص ۰۳۷ والعقيلي في «الضعفاء»: )١٤ /٤(‏ 
عن علي ابن المديني عن سفیان. 

ره( «الجامع» (/91) . وباقي کلامه: : لم يذكر فيه المغیرة» . وذكره في «العلل الکبیر» 
(۷۰) عنهما وزاد أنهما ضعفاه. 


1ك 


هذا الحديث؟ فقالا: ليس بصحیح. لأن ابن المبارك روى هذا عن ثور عن 
رجاء قال: حَدّثت عن کاتب المغيرة» مرسل عن النبى تا 

العلة الثالثة: أن الوليد بن مسلم لم يصرّح فيه بالسماع من ثور بن يزيد» 
بل قال فيه: «عن ثور)؛ والوليد مدلس» فلا یختج بعنعنته ما لم يصرّح 

العلة الرابعة: أن كاتب المغيرة لم یسم فيه. فهو مجهول. ذكر أبو 

- ۰ ۲ 8 

محمد بن حزم( ۲ هذه العلة. 

وفي هذه العلل نظر: 

آما العلة(۲ الأولى وهي: أن ثوزا لم يسمعه من رجاء فقد قال 
الدارقطنی فى «سننه»(*۲: نا عبد الله بن محمد بن عبد العزیز نا داود بن 
شید نا الوليد بن مسلم» عن ثور بن يزيد قال: نا رجاء بن حيوة» عن كاتب 
المغيرة بن شعبة» عن المغيرة» فذكره. فقد صرح في هذه الرواية بالتحدیث 


وأما العلة الثالثة: وهی تدلیس الولید. وأنه لم يصرّح بسماعه فقد رواه 


)١(‏ فوله «کاتب المغيرة مرسل عن» سقط من ط. الفقي. 

(۲) في «المحلی»: (۱۱/۲). 

(۳) قوله: «العلة» کتبت فوق السطر وعلیها علامة التصحیح. وغيّر النص في (ط. الفقي) 
إلى: «آما العلتان الأو لى والثانية: وهما آن... وأنه مرسل». وهو تصرّف بلا تنبیه, ولا 
حاجة إليه. 

.)۷۵۲( (€) 


1 ۱۱۹ 5 


تهذيب سنن أبي داود 

آبو اود عن محمود بن خالد الدمشقی» ثنا الوليد» آنا ثور بن يزنك فقد 
من تدلیس الولید في هذا. 

وأما العلة الرابعة: وهي جهالة کاتب المغيرة» فقد رواه ابن ماجه في 
(سننه»(۲ وقال: «عن رجاء بن خبوة: عن وراد کاتب المغيرة عن 
المغيرة». 

وقال شيخنا أبو الحجاج اليزي(۳: رواه إسماعيل بن إبراهيم بن 
مهاجر عن عبد الملك بن عمیر» عن وراد عن المغيرة. تم كلامه. 

وأيضًا: فالمعروف بكتابة المغيرة هو مولاه واه وقد خرج له في 
«الصحیحین»(* وإنما ترك ذكر اسمه في هذه الرواية لشهرته وعدم التباسه 
بغيره. ومن له خبرة بالحديث ورواته لا يتمارى فى أنه وراد كاتبه. 

وبعد» فهذا حديث قد ضَعَّفه [ق٠۲]‏ الأئمة الکبار: البخاري» وأبو زرعة 
والترمذي» وأبو داود» والشافعي» ومن المتأخرين: أبو محمد بن حزم. وهو 
الصواب» لأن الأحاديث الصحيحة كلها تخالفه. 

وهذه العلل وإن كان بعضها غير مؤثر» فمنها ما هو مؤنْرٌ مان من صحة 
الحديث. وقد تفرد الوليد بن مسلم بإسناده ووّصّلِهء وخالفه من هو أحفظ 
منه وأجل» وهو الإمام الثبت عبد الله بن المبارك» فرواه عن ثور» عن رجاء 


.)۱۱۵( )١( 

.)۵6۰۱( )۲( 

(۳) في «تحفة الأشراف»: (۸/ 4۹۷). 

0( خرج له البخاري آحادیث منها برقم (5 ۰۲۰۸۰۸ ۰۵۹۷۵ ومسلم برقم ٩۳(‏ 0 
۱۹۹ 


1 ۱۲۰ ۴۶ 


كتاب الطهارة 
قال: حدّثت عن كاتب المغيرة» عن النبي يلاء" . وإذا اختلف عبد الله بن 
المبارك والوليد بن مسلم فالقول ما قال عبد الله. 
وقد قال بعض الحفاظ: أخطأ الوليد بن مسلم في هذا الحديث في 
موضعين: أحدهما: أن رجاء لم يسمعه من كاتب المغيرة» وإنما قال: حَُدَئْت 
عنه. والثاني: أن ثورًا لم يسمعه من رجاء'"". وخطا ثالث: أن الصواب 
ال . فميّرٌ الحُمَاظ ذلك كلّه في الحديث وبيّدوه» ورواه الوليدٌ معنعنًا من 
غير تبیین. والله أعلم. 
e‏ 
۳ ۱۰۵ - عن قتادة قال: حدثنا أنس رََليَدعَنْهُ: أن رجلا جاء إلى رسول 
الله یا وقد توضأ أو على موی اف فقال له رسول لها 
«ارجع فأَحینْ وضوء لك 


وآخرجه ابن ماجه(؛. 


وقال أبو داود: وهذا الحديث ليس بمعروف(* ولم يروه الا ابن وهب. 
وقد رُوي عن معقل بن عبيد الله الحزري عن أب بي الزبیر: عن جابر. عن عمر» عن 
النبى اة نحو قال: «ارجع فأخسن وضوءك). 


)١(‏ ذكره الترمذي: (۱/ ۱۱۲). كذا قال» والصواب أن ابن المبارك يرويه عن ثور قال: 
حخدئت عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة. .. كما ذكره في «العلل» (۰)۷۰ وذكره 
الدارقطني في «العلل»: (۷/ .)١١١‏ 

(۲) ينظر: «تنقيح التحقیق»: (۳۶۰/۱- ۳۶۱) لابن عبد الهادي. 

(۳) (خ المختصر): اقدمیه». 

(6) آخرجه آبو داود (۱۷۳). وابن ماجه (17). 

(5) في «السنن: (۱۲۱/۱) زیادة: اعن جرير بن حازم». 


1 ۱۲۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

وذكره أبو داود(۱) أيضًا من حديث الحسن ‏ وهو البصري ‏ عن النبی لاف 
مرسلا بمعنى قتادة. وذكر الدارقطني(۲) أن جرير بن حازم تفرد به عن قتادةء ولم 
يروه عنه غيرٌ ابن وهب. 

وحديث عمر - الذى أشار إليه أبو داود۔ : أخرجه مسلم فی ا 
عن سَلَّمة بن شبیب. عن ابن آغین عن معقل. وأخرجه ابن ماجه7؟) من حديث 
عبد الله بن لهيعة» عن أبى الزبير» عن بعض أصحاب النبى كَكلةِ: «أن النبى َكل 
رأى رجلا بصلي وفي ظهر قدمه لمعة قدر الدرهم لم يصبها الماء فأمره النبي 
ية أن يعيد الوضوء والصلاة». فى إسناده بقية بن الولید. وفيه مقال. 

قال ابن القيم #لدَئَه: هكذا علل أبو محمد المنذري وان حزم هذا 
الحديث برواية بَقِيّة له. وزاد ابن حزم تعلیلا آخر وهو: أن راويه مجهول لا 
یدری من هو. 

والجواب عن هاتين العلتین: 

أما الأولى: فإِنْبَقيَّة ثقة في نفسه صدوق حافظ وانما نم عليه 
التدليس» مع كثرة روايته عن الضعفاء والمجهولين» وآما إذا صرح 


.)١174( )١(‏ وذكره أيضًا (۱۷۵) من طريق بقية» عن بحیر» عن خالد» عن بعض أصحاب 
النبى يَكِلِ... وسيذكره المؤلف من «مسند أحمد). 

۳۸۱ (۲) 

.)۲۳( )۳( 

(4) لم آجده في ابن ماجه بهذا الطریق وإنما من طریق آبي الزبیره عن جابر عن عمر بن 
الخطاب (1717). 

() في «المحلی»: (۲/ ۱-۷۰ ۷). 

(0) الأصل: «رواته»؛ خطأ. 
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بالسماع فهو حجة. وقد صرح في هذا الحديث بسماعه له(١).‏ 


۳2 
اام 
م 


قال أحمد في «مسنده»(۲): حدثنا إبراهيم بن أبي العباس. نا بقيّة 


حدثني بجیر بن سعد عن خالد بن معدان» عن بعض أزواب7؟) النبي 


. فذکر الحدیث. وقال: «فأمره أن يعيد الوضوء». قال الأثرم: قلت 


لأحمد بن حنبل: هذا إسناد جيّد؟ قال: جیّد(۹. 


وأما العلة الثانية: فباطلة أيضًا على أصل ابن حزم» وأصل سائر أهل 


الحدیث؛ فان عندهم جهالة الصحابي لا تقدح فى الحديث, لثبوت عدالة 
جمیعهم. وأما أصل ابن حزم فانه قال في کتابه(۳) في آثناء مسألة: كل نساء 
النبيّ و ثقاتٌ فواضلٌ عند الله عز وجل» مقدسات بیقین. 


6 - باب الرخصة في ذلك(۷) 
١7١ 6‏ - عن قيس بن طَلْقء عن أبيه قال: «َدِمُْنا على نبى الله ككل فجاء 


بقية بن الوليد یدلس تدليس التسوية؛ فلا يُقبل حتى يصرّح هو وشيخه بالسماع» ولا 
يكفي تصريحه هو فقطء ينظر: «نتائج الأفكار؛: (۱۱۸/۱ و۳۵۱/۲) لابن حجرء 
و«البدر المنير»: (6/ ۱۰۲). 

(۱۵4۹0). وأخرجه آبو داود (۱۷) من طريق حيوة بن شريح عن بقية به» ومن 
طريقه البيهقي: (۱/ ۸۳). 

وقع في الأصل و(ش) و«المحلى»: ایحی بن سعید» تصحيف» وفي «السنن): ابجير 
ابن سعيد» تصحيف أيضًاء والتصويب من «المسند» وتر جمته في «التقريب» (140). 
كذا في الأصل» وفي «المحلی»: «آزواج»» ووقع في المسند» ومصادر الحديث: 
«أصحاب»» وتعليق ابن القيم على كلام ابن حزم یدل على أنها عنده «آزواج». 

نقله في «المغني»: /١(‏ ۱۸۲ وابن دقيق العيد في «الإلمام»: (۱/ 6 ۷). 
(المحلی»: (87/7). 


الباب قبله: «الوضوء من سن الد كر 24 


3 ۱۲۳ 1 


تهذيب سنن أبي داود 
رجل كأنه بدوی فقال: يا نبى الله ما تری فى مَس الرَّجُل ذكرّه بعدما يتوضأ؟ 
فقال: هل هو إلا مُضْعَةٌ منه» أو بَضْعَة منه!». 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه۱. وفي لفظ النسائي ورواية لأبي داود: 
«في الصلاة»! "). قال الإمام الشافعي رنه قد سألنا عن قيس, فلم نجد من يعرفه 
بما يكون لنا قبول خبره» وقد عارضه مَن وَصَفْنا نعته ورجاحته فى الحديث وین 
وقال يحيى بن معين: لقد أكثر الناس فى قيس بن طلق» وأنه لا ر 
: بح 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: سألت أبي وأبا زرعة عن هذا الحديث؟ 
فقالا: قيس بن طلق ليس ممن يقوم به حجة» ووهناه» ولم يثبتاه. 
قال ابن القيم 6ةالدئه: نقض(۲۳ الوضوء من مس الذكر فيه حديث سرت 
قال الدارقطني: قد صح سماع عروة من بسرة هذا الحديث» وبسرة هذه من 
الصحابيات الفضّل40). 
قال مالك: أتدرون من بُسرة بنت صفوان؟ هي جدَّة عبد الملك بن 
مروان آم أمّه فاعرفوها. 
وقال مصعب الزبيري: هى بنت صفوان بن نوفل» من المبایعات. 
وورقة بن نوفل عمها(*. 
)۱( آخرجه آبو داود (۱۸۲) والترمذي (۸۵) والنسائی (۱7۵) وابن ماجه (۰)4۸۳ 
وأحمد(5785١).‏ 
(۲) بعد في (ط- المختصر): «يعني مس الرجل ذكره في الصلاة». 
(۳) الأصل: «حدیث نقض». 
(4) ط. الفقي: «الفضلیات». وكلام الدارقطني في «العلل»: (۱۵/ ۳۱۳). 
)2( أخرجهما الحاكم في «المستدرك»: (۱۳۸/۱). ومن طريقه البيهقي في «معرفة = 


11۱۲: E 


وقد ظلم مَن تكلم في بسرة وتعدی. 

وفي «الموطأ» في حديثها من رواية ابن يُكير(١:‏ «إذا مس أحذكم ذَكَره 
فليتوضأ وضوءه للصلاة». 

وفیه(۳) حدیث آبی هريرة پرفعه: «ٍذا أفضى آحذ کم بيده إلى ذكره» لیس 
بينه وبينها" شيء فليتوضأ». رواه الشافعي(*) عن سليمان SE‏ 
سعيد» عن أبي هريرة. 

قال ابن السَّكّن: هذا الحديث من أجود ما رُوي في هذا الباب(*. 

قال ابن عبد البر": كان حديث أبي هريرة لا یعرف إلا بيزيد بن 
عبد الملك النوفلي» عن سعید. عن أبي هريرة - ويزيد ضعيف ‏ حتى رواه 
أصبغ بن الفرّجء عن ابن القاسم» عن نافع بن أبي نعيم ويزيد بن عبد الملك 
جميعًاء عن سعید» عن أبي هريرة. قال: فصع الحديث بنقل العدل عن 
العدل على ما قال ابنْ السَّكَنء إلا أن أحمد بن حنبل كان لا يرضى نافع بن 


= السنن والاثار»: (۲۲۱۰-۲۲6/۱). 

(۱) ذکرها ابن عبد البر فى «التمهيد» بإسناده: (۱۸۱/۱۷). 

(۲) آي: وفي الباب. ۱ 

)۳( کذا في الأصلء أي بين ذکره وبين یده. وفي «الأم): «بينه وبینه». 

(6) في «الام»: (۲/ 4۳ وفي «المسند» (۸۸). وأخرجه آأحمد () ۸4۰ وابن حبان 
(۱۸ ۱ والدارقطني (۵۳۲) والبيهقي: (۱۳۳/۱) وغیرهم. 

() نقله ابن عبد البر فى «التمهید»: (۱۹6/۱۷). 

)1( في #التمهید»: (۱۷/ ۰6۱۹۵ 


8 ۱۳۵ ۴ 


تهذيب سنن أبي داود 


سسوم 


آبي نعيم» وخالفه ابن معين فقال: هو 


قال الحازمي(۱): «وقد روي عن نافع بن عمر الجُمَحي, عن سعيد» 
كما رواه يزيد. وإذا اجتمعت هذه الطرق دلتنا على أن له أصلا من رواية أبى 
هریره۳: 

را E O‏ 
رجل مس فرجه فليتوضأء وأيّما امرأةِ مت فرجها فلتنو ضأً». 


قال الحازمی (۳: : هذا إسناد صحيح؛ لأن إسحاق بن راهويه رواه في 
هی ی تم ین فذ کره. 


“md ع2‎ 


وبقية ثقة في نفسه» وإذا روى عن المعروفين فمحتج به وقد احتج به 
مسلم ومن بعده من أصحاب الصحيح. 


والزبيدي - محمد بن الولید -إمامٌ محتج به. وعَمُرو بن شعيب ثقة 
باتفاق أئمة الحديث. قال: وإذا روى عن غير أبيه لم يختلف أحدٌ [ق۲۷] في 
الاحتجاج به» وأما روايته عن أبيه» عن جده فالأكثرون على آنها متصلت 
ليس فيها إرسال ولا انقطاع. 


)۱( في «الاعتبار»: (۲۲/۱). 

۲2( آخرجه آحمد (۷۰۷) وإسحاق بن راهويه كما في «الاعتبار»: (۱/ 6۲۲۵ 
والدارقطتي () ۵۳). والبيهقي: (۱۳۲/۱). وقد نقل المولف تصحیحه عن البخاري 
والحازمي. 

( في «الاعتبار»: (۲۲۱-۲۲۵/۱). 


HIF 


كتاب الطهارة 

وذكر الترمذي في كتاب «العلل»(۱) له عن البخاري أنه قال: «حدیث 
عبد الله بن عَمرو في هذا الباب - في باب مَس الذّكّر- هو عندي صحیح». 

قال الحازمي: «وقد زوي هذا الحديث من غير وجه عن عمرو بن 
شعیب. فلا ين أنه من مفاريد بقية». 

وأما حدیث طلْق» فقد رجح حدیث بُسرة وغيره عليه من وجوه: 

آحدها: ضعفه. 

والشاني: أن طلقا قد اختلف عنه فرّوي عنه: «هل هو إلا بضعة 
منك؟»!۲۲. وروی آیوب بن عتبة» عن قيس بن طلق» عن أبيه مرفوعًا: امن 
مس قَرْجّه فليتوضاأ». رواه الطبراني ۳۱ وقال: «لم يروه عن أيوب بن عتبة إلا 
حماد بن محمد وهماعندي صحیحان يشبه أن يكون سمع الحديث 
الأول من النبي ية قبل هذاء ثم سمع هذا بعْد(*) فوافق حديتٌ بسرة وأم 
حبيبة» وأبي هريرة» وزيد بن خالد الجهني» وغيرهم؛ فسمع الناسخ 
والمنسوخ(*. 


.)4۹/۱( )١( 

() وهو حدیث الباب الذي تقدم. 

)۳( في «الکبیر»: (۸/ 4 ۳۳). ونقله الحازمي في «الاعتبار»: (۱/ ۲۳۳) والمولف صادر 
عنه. 

(4) في الأصل فوق العین علامة للسکون کبیرة» تشبه الهاء فأثبت في (ش) وطبعة 
الفقي: (بعده». والمثبت موافق لما في (ه) و«معجم الطبراني». 

(0) لفظ الطبراني: «... وغیرهم ممن روی عن النبي وه الأمرّ بالوضوء من مس الذكرء 
فسمع المنسوخ والناسخ». 





تهذيب سنن أبي داود 
الثالث: أن حديث طَلْقَ لو ص لكان حديث أبي هريرة ومَنْ معه مق 
عليه؛ لأن طلقا قدِمَ المدينة وهم يبنون المسجدء فدگر الحديث يث )» وفيه 
قصة مس الذّكّر. وأبو هريرة أسلم عام خيبرء بعد ذلك بست سنين» وإنما 
يوذ بِالأَحْدَث فالأخدّث من أثره اد 
الرابع: أن حديث طُلّق مب على الأصل» وحديث بُسرة ناقل» والناقل 
مقدم لأن أحكام الشارع ناقلة عما كانوا عليه. 


الخامس: أن رُواة النقض أكثرء وأحاديثه أشهرء فإنه من رواية بسرة» وأم 
حبيبة» وأبى هريرة» وأبى أيوب» وزيد بن خالد(۲. 


(۱) آخرجه البيهقي: /١(‏ ۱۳۵ والحازمي في «الاعتبار»: (۲۳۱/۱- ۲۳۲). 

(۲) حدیث بسرة وأبي هريرة تقدم تخر يجهما. 
* وحدیث أم حبيبة أخرجه ابن ماجه (8۸۱) وابن أبي شيبة (۱۷۳۲)» والطحاوي 
في «شرح المععاني»: (۱/ ۷ والبيهقي في «السنن»: (۱۳۰/۱) وفي 
(الخلافیات»: (۲/ ۲۷۱- ۲ والحدیث صححه أحمد فیما نقله الخلال» وقژاه 
آبو زرعة فيما نقله الترمذي في «العلل»: .)٠١١ /١(‏ وضعفه البخاري وغیر واحد 
وأعلوه بالانقطاع بأن مكحولًا الشامي لم یسمع من عنبسةء وخالفهم آخرون فأثبتوا 
سماعه. 
ينظر «التخلیص الحبیر»: (۱/ ۰۱۳۳ و«مصباح الز جاجة»: (۱/ )۰ و«الإرواء»: 
(۱/ ۱5۱). 
* وحدیث آبي آیوب آخرجه ابن ماجه (4۸۲) والطبراني في «الکبیر»: (4/ ۱6۰) 
من طریق إسحاق بن أبي فروة عن الزهري عن عبد الرحمن بن عبدٍ القاريّ عنه... 
الحديث. 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: (۱/ /01): «وهو حديث ضعیف فان إسحاق بن أبي 
فروة متروك باتفاقهم وقد اتهمه بحضهم». وانظر «مصباح الزجاجة»: .)59/1١(‏ 





السادس: افك الفرق بین الذكر وساتر الجسد في النظر وال 
فثبت عن رسول الله یا «أنه نهی أن یمس الرجل ذَكَرَه بیمینه(۱) فد على 
ال کر لا يقس فاك اه لهذا ان الم ع هة فال معان اند 
لیس بمنزلة الأنف والقخذ والرجل. فلو كان كما قال المانعون: إنه بمنزلة 
الإبهام واليد والرّجْلء لم ينه عن مَمّه باليمين. والله أعلم. 
320 وم 4 
لحديث النقض» لقول أكثر الصحابة» منهم: عمر بن الخطاب. وابنه» وأبو 
أيوب الأنصاريء وزيد بن خالد» وأبو هريرة» وعبد الله بن عمرو» وجابر» 
وعائشة» وأم حبيبة» وبسرة بنت صفوان. وعن سعد بن أبي وقاص روایتان 
وعن ابن عباس رنه روايتان. 
ب ی نو و 
الوضوء من لحوم الابل؟ فقال: «توضووا نها وسئل ر لحوم الغنم؟ 
فقال: ١لا‏ توضؤوا منها». وسئل عن الصلاة في مارك الابل؟ فقال: «لا نُصَلوا في 


= # وأما حديث زيد بن خالد الجهني فأخرجه أحمد .)3١1789(‏ وابن ن أبي شيبة 
(۱۷۳)» والطحاوي في «شرح المعاني؛: (۱/ ۰۷۳ والطبراني في «الكبير): 
(5/ ۲۳ والبيهقي في «المعرفة»: (۲۲۲/۱). من طريق ابن إسحاق عن الزهري 
عن عروة عنه الحديث. وأعله ابن المديني والبخاري بأن الزهري إنما رواه عن 
عبد الله بن أبي بكر عن عروة عن بسرة» رواه عنه ابن جريج» أخرجه ابن راهويه في 
امسنده» والبيهقي في «الخلافیات»: (2211/7). قال البيهقي: وهذا إسناد صحيح. 

)۱( اوه یهار E O O e‏ نید 

(۲) في (خ- المختصر) زیادة: «الوضوء من». و في «السنن» بدونها. 


د 


تهذیب سنن أبي داود 


مبارك الإبل» فإنها من الشياطين». وسئل عن الصلاة في مرابض الغنم؟ فقال: 
اصلوا فبا فإنها یکت 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه مختصرّا(۱). 

وكان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم الحنظلي يقولان: قد صم في 
هذا الباب حديث البراء بن عازب. وحديث جابر بن سَمَرة. 

قال الشیخ: وحدیث جابر بن سمرة خَرّجه مسلم في (صحیحه»۲1) ولفظه: 
أن رجلا سأل رسول الله بكِ: أأتوضاً من لحوم الغنم؟ قال: إن شئت فتوضاآً وان 
شیر شنت فلا تتوضاً» . قال: أأتوضأ من لحوم الابل؟ قال: «نعم» فتوضاً من لحوم 


الابل». قال: أأصلي في مرابض الغنم؟ قال: «نعم». قال: أأصلي في مبارك الابل؟ 
قال: «(لا». 


قال ابن القيم دنه وقد أعل ابن المديني حديتٌ جابر بن سَمُرة في 
الوضوء من لحوم الابل. قال محمد بن أحمد بن البرّاء: قال علی: جعفر 
مجهولء يريد جعفر بن أبي ثور راويه عن جابر. 

وهذا تعليل ضعيف» قال البخاري في «التاريخ»": جعضر بن آبي و 
[عن] جذه جابر بن سمرة» قال سفيان وزكريا وزائدة: عن سماك» عن 
جعفر بن أبي ور عن جابر» عن النبي يلا في اللحوم. قال البخاري(؟ 


(۱) أخرجه ابو داود »)۱۸٤(‏ والترمذي »)8١(‏ وابن ماجه »)٤۹٤(‏ وأحمد (۰)۱۸۵۳۸ 
وابن حبان (۱۱۲۸). 

:) ۲ ۷۹: )0( 

(۳) (۱۸۷/۲). وما بين المعکوفین منه. 

2 في «التاریخ الکبیر»: (۲/ ۱۸۷). 


۳ ۱۳۰ ۶ 


وقال أهل النسب: ولد جابر بن سَمّرة: خالدٌ» وطلحةٌ» ومَلمةٌ(۱) وهو أبو 
ثور. قال: وقال شعبة: عن سماك» عن أبي ثور بن عكرمة بن جابر بن 
سَمرة عن جابر. 

قال الترمذي في «العلل»": حديث سفيان الشوري أصمٌ من حديث 
شعبة» وشعبة أخطأ فيه فقال: عن أبي ثور» وإنما هو جعفر بن أبي ثور. 

قال البيهقي!۳*: وجعفر بن ابي ثور رجل مشهورء وهو من ولد جابر بن 
سمرة» روى عنه سماك بن حَرْبٍ وعثمان بن عبد الله بن مَوهَبء 
واشت بن آبی الشعثاء. 


قال ابن خزيمة: وهؤلاء الثلاثة من أجلّة رواة الحديث. 


قال البيهقي!4): ومن روى عنه مثل هؤلاء خرج من أن يكون 
معيو لا ولهذا آودعه مسلم کتابه (الصحیح». 


قال البيهقي(۱): وأخبرنا آبو بكر أحمد بن علي الحافظ نا إبراهيم بن 
عبد الله الأصفهاني» قال: قال محمد بن إسحاق بن خزيمة: لم نر خلافا بين 


)١(‏ كذا في الأصل وهو كذلك في بعض نسخ «التاریخ»؛ وفي بعضها: «سلمة» وانظر 
هامش «التاريخ». 

(۲) (4۰/۱). وانظر «العلل»: (1/ 405-1405 ) للدارقطني. 

(9) في «السنن الکبری»: /١(‏ ۰۱۵۸ وهذا القول برمته للترمذي فى «العلل»: .)577/١(‏ 

(4) «الستن الکبری»: (۱۵۸/۱). ۱ 

(5) في الطبعتین: «عن» خلافا لما في الأصل واالسنن الکبری». وهو أسلوب صحیح 
سائغ استعمله الشافعي في مواضع من كتاب الام». 

() «السنن الكبرى»: (۱۵۹/۱). 


E ۱۳۱ 


تهذیب سنن أبي داود 
علماء الحديث أن هذا الخبر صحيح من جهة النقل لعدالة ناقليه. 


قال البيهقي: وروینا عن علي بن أبي طالب وابن عباس: «الوضوء مما 
خرج» وليس مما دخل». وإنما قالا ذلك في ترك الوضوء مما مَست النار. 

ثم در عن ابن مسعود آنهأتي بقصعةٍ من الكبد والسّنام من لحم 
الجزور فأكل ولم يتوضّأ. قال: وهذا منقطع وموقوف. 

وروي عن أبي عبيدة قال: كان عبد الله بن مسعود يأكل من آلوان 
الطعام ولا یتوضاً منه. 


قال البیهقی: وبمثل هذا لا يرك ما ثبت عن رسول الله . [ق۲۸] هذا 
كلامه في «السئن الكبير». وهو كما ترى صريحٌ في اختياره القول بأحاديث 
النقض. واختاره ابن خزيمة. 


ومن العجب معارضة هذه الأحاديث بحدیث جابر: (کان ا الأمرين 


من رسول الله عة ترك الوضوء ات الان ولا تعارض بینهما 


)۱( آخرجه آبو داود (۱۹۲) والنسائي (۱۸۵) وابن خزيمة (4۳)؛ وابن حبان 
(۱۱۳۶) والبیهقی: (۱۵۱-۱۵۵/۱) من طریق شعیب بن آبی حمزة عن محمد 
بن المنکدر» عن جابربه. ۱ 
وأعله آبو حاتم في «العلل» (۱5۸) للاضطراب في المتن؛ وذکر أبو داود وابن حبان 
بآنه مختصر من حدیث: «قربت للنبي و خبزا ولحمًا فأکل... الحدیث. وفیه أنه 
أكل لحمًا ولم یتوضاً. وذکر ابن أبي حاتم أن شعیب بن أبي حمزة یمکن أن یکون 
حذث به من حفظه فوهم. 
وناقش هذا التعليل ابن دقيق العيد في «الإمام» فاستبعد قضية الاختصار. 
وأعل بعلة أخرى بأن ابن المنکدر لم يسمع هذا الحديث من جابر» وإنما سمعه من - 
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كتاب الطهارة 
ماك فإن کات بداب متا إنبنا يدل على أن كوه مسو فا بار ی سوه 
من جهات نقض الوضوء ومّن نازعكم في هذا؟ 

نعم هذا يصلح أن يحتجّوا به على من يوجب الوضوء مما مسّت النارء 
على صعوبة تقرير دلالته. وأما من يجعل کون اللحم لحم إبل هو الموجبّ 
للوضوء» سواء مَسّته النار آم لم تمسّهء فيوجب الوضوء من نیّه ومطبوخه 
وقديده» فكيف يحتج عليه بهذا الحديث؟ وحتى لو كان لحم الإبل فردًا من 
أفراده» فإنما تكون دلالته بطريق العموم فكيف يُقدّم على الخاص؟ هذا مع 
أن العموم لم يُستفد ضمْنَ كلام" صاحب الشرع» وانما هو من قول 
الراوي. 1 

وأيصًا: فأبْيّن من هذا كلّه: أنه لم يحكِ لفظًاء لا خاضّا ولا عامّاء وإنما 
حكى أمرين هما فعلان» أحدهما متقدّم» وهو فعل الوضوء والآخر متأخر 
وهو تركه من ممسوس النار. فهاتان واقعتان» توضأ في آحدهما(۲) وترك 


= عبد الله بن محمد بن عقيل عنه. وعبد الله صدوق فيه بعض اللين. وللحديث شواهد. 
والحديث صححه ابن خزيمة وابن حبان واببن السكن والنووي وابن الملقن 
وغيرهم. ينظر «الإمام»: (۱/ 6۰6-4۰۳ و«البدر المنیر»: »))١١-٤١١/۲(‏ 
و«التلخیص»: .)١151-176 /١(‏ 

)١(‏ «ضمن كلام كتبه الناسخ لحقّاء ثم ضرب على «کلام؛ لوجوده في الصلب» ولكن 
مسبوقًا بحرف «من». فأصلح في طبعة الفقي هكذا: «ضمئًا من كلام»؛ وفي طبعة 
المعارف أصلحها إلى: «لم يستفد من كلام». ويظهر أن (من» تصحيف اضمن). 
والله أعلم. 

(۲) كذا في الأصل والوجه: «إحداهما». وقد تكرّر مثله في الکتاب في مواضع سبق 

1۳۳ 


تهذيب سنن أبي داود 

في الأخرى من شيء معيّن مسّنّْه النار» لم يحكِ لفظًا عامًا ولا خاصًا يُنْسَخ به 
اللفظ الصريح الصحيح. 

وایضا: فان الحدیت قد جاء هيا من رواية جابر نفسه: «آن رسول الله 
ية دْعِي إلى طعام» فأكل» ثم حضرت الظهر فقام وتوضاً وصلی ثم آکل؛ 
فحضرت العصر فقام فصلی ولم يتوضأ)(21. فکان آخر الأمرين من 
رسول الله ولا ترك الوضوء مما مسّت النار. فالحدیث له قصة» فبعض 
الرواة اقتصر على موضع الحجة فحذف القصة. وبعضهم ذکرها؛ وجابر 

۷ - باب في المي 

5 145 - وعن عروة بن الزبير» عن علي بن أبي طالب نحو حديث 
المقداد وفيه: فقال رسول الله يَكِهّ: «لیغسل ذكره وأنثييه». 

وأخرجه النسائي ولم يذكر «آنثییه»(۲). 

وقال أبو حاتم الرازي: عروة بن الزبير عن علي مرسل. 

قال ابن القيم م لنَته: وقد رواه أبو عوانة الإسفرايينى فى (صحیحه»(۳) 
من حدیث سلیمان بن حیّان1* عن ابن خسان عن محمد بن سیرین» عن 


(۱) آخرجه آبو داود(۱۹۱)؛ وهو بنحوه عند الترمذي (۸۰)؛ وابن ماجه (1۸۹)؛ 
وإسناده صحیح. 

)۲( آخرجه آبو داود (۲ ۲۰۸۰۲۰ والنسائي (9 4۳) وأحمد (۱۰۰۹). 

.)۷٦١( )۳(‏ وصحّحها ابن الملقنء وقال الحافظ: «لا مطعن فیها». ینظر «فتح الغقار»: 
(۲۷/۱). 

(6) في الأصل: «حسان»» والتصویب من «صحیح أبي عوانة». وتر جمته في التهذیب»: 
(۱۸۱/۶۵). 
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2 3 بے 
عبيدة السلمانى» عن علی. وفيه: «يغسل انثييه وذكره». وهذا متصل. 
يوجب الغسل. وعن الماء يكون بعد الماء؟ قال: «ذلك المذي» وكل فحل 
یمذی. فتغسل من ذلك فرجك وآنثييك. وتوضأ وضوءك للصلاة». 

۳۸ ۹ - وفي لفظ: أنه سال رسول الله يك ما يحل لي من امرأتي وهي 
حائض؟ قال: «لك ما فوق الازار»- وذکر مواكلة الحائض أيضًا ‏ وساق 
الحديث. 


وأخرج الترمذي طرقا منه في «الجامع». وطرفا في «الشمائل». وقال: حسن 


غريب . وأخرجه ابن ماجه مختصرًا في موضعین(۱. 


48 ۲۰۰ - وعن معاذ بن جبل قال: سألت رسول الله هة عما يحل للرجل 
من امرأته وهي حائض؟ فقال: «ما فوق الازار والتعفف عن ذلك أفضل». قال أبو 
داود: وليس بالقوي. 

قال ابن القيم 5 للنه: قال أبو محمد بن حزم : نظرنا في حديث 
حرام بن كيم عن ماه وو لا يصع بی بت اج ا بق سعد 
حكيمٌ ضعیف. وهو الذي روى غسل الأنثيين من المذي. تم كلامه. 

وهذا الحديث قد رواه أبو داود عن إبراهيم بن موسی» عن عبد الله بن 
وهب - وهما من المتفقٍ على حديثهما . عن معاوية بن صالح ‏ وهو ممن 


)١(‏ آخرجه آبو داود(۲۱۱ - ؟51». والترمذي في «الجامع» (۰)۱۳۲ و«الشمائل» 
(۷ ۲ وار بن ماجه ».٦٥۱(‏ ۱۳۷۸)» وابن خزيمة (۲ °{ 


(۲) فى «المحلی»: (۱۸۱-۱۸۰/۲). 
E ۱۳۵‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
روى له مسلم -» عن العلاء بن الحارث ‏ روى له مسلم أيضًا. وحرامٌ بن 
حكيم وثقه غير واحد...(١).‏ وعمه هو عبد الله بن سعد الأنصاري 


۰ ۹ سے 6 

وفوله: «وهو الذي روی حديث غسل الانثیین من المذی». فا لحدیث 
ان هو نی دق يعدن الوا وت خر 

وقد روی الأمرّ بخسل الأنثيين من المذي أبو عوانة في (صحیحه»(۲) 
من حدیث محمد بن سیرین» عن عبيدة السّلّماني عن علی؛ الحدیث. 
وفیه: فقال النبي و: ايغسل أنثييه وذگره ويتوضأ». 

وأما حدیت معاذ؛ فاعله ابن حزم(" ببقيّة بن الوليد» وبسعید الأغطش» 
قال: وهو مجهول وقد ضعفه أبو داود كما تقدم. 


ورواه الطبراني(؟» من طريق إسماعيل بن عیّاش» حدّثني سعيد بن 
عبد الله الخزاعي» عن عبد الرحمن بن عائذ الأزدي» عن معاذ. وهو 


متقطع. 


(۱) بعده في الأصل بياض بمقدار ثلاث كلمات. وتنظر تر جمته فى «تهذیب التهذيب»: 
0۲۲۳-۲۲۲۸۷ ۱ 

.)۷۲۵( ( 

)۳( في «المحلی»: (۲/ ۱۸۱). 

(4) في «المعجم الکبیر»: (4۹/۲۰). وقال الهيثمي في مجمع الزوائد): (۳۳۲/۱): 
«إسناد هذا الحديث حسن». لكن قال أبو حاتم وأبو زرعة: إن عبد الرحمن بن عائذ 
لم يدرك معاذاء فالإسناد كما قال المؤلف: منقطع. ينظر: «تهذیب التهذيب): 
.)35١5-037750(‏ و«تحفة التحصيل» (ص۱۹۹). 


1۳۹ 


كتاب الطهارة 
۸- باب الجِنْب يؤر الفسل 
۰ ۷۱- وعن أبي إسحاق (وهو السبيعي)» عن الأسود (وهو ابن یزید) 
عن عائشة قالت: كان رسول الله یا ينام وهو جنب من غير أن یمس ماء. 


وآخرجه الترمذی والنسائی وابن ماجه(۱. 


وقال يزيد بن هارون: هذا الحدیث وهم يعني حديث آبي إسحاق. وقال 
0 يرون أن هذا غلط من آيي ي اسحاق. ی 0 


الحديث بشىء؟ 
قال البيهقي: و حمل أبو العباس بن سُرَيج رواية أبي إسحاق على أنه كان لا 


قال ابن القيم ##اللّئه: قال أبو محمد بن حزم": نظرنا في حديث أبي 
إسحاق فوجدناه ابا صحيحًا تقومٌ به الحجْة. ثم قال: وقد قال قوم: إن 
زهير بن معاوية روى عن أبي إسحاق هذا الخبر فقال فيه: «وإن نام نبا 
توضاً وضوء الرجل للصلاة» قال: فدلٌ ذلك على أن سفيان اعتصره أو 
وهم فيه. 

ومُدَّعِي هذا الخطأ والاختصار في هذا الحديث هو المخطی» بل 
نقول: إن رواية زهير عن أبي إسحاق صحيحة. ورواية الشوري ومّن تابعه 
عن أبي إسحاق صحيحة» ولم تكن ليلةٌ واحدة فتَخمّل روايتهم على التضاد 


)۱ آخرجه أبو داود «((YY۸A)‏ والترمذي (۱۸ 0 والنسائي في «الکبری» (۰۳ 4°( وابن 
نالع E O‏ ( ۳3۱ 


(۲) ینظر «المحلی»: (۱/ ۰۸۷ ۲۲۱/۲). 
E ۱۳۷ ۶‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
سياه 
بح و لود وو لسار 
ذلك تلقوه منه وحملوه عنه» وهو أول حديث أو ثان مما ذكره مسلم في 
كناب «التمییز»(۲۲ له» مما حمل من الحديث على الخطأ. 


وذلك أن عبد الرحمن بن الأسود! ۳ وإبراهيم النخعي - وأين يقَع أبو 
إسحاق من أحدهماء فكيف باجتماعهما على مخالفته؟! ‏ رويا الحديتٌ 
بعينه عن الأسود بن یزید» عن عائشة: «كان رسول الله يك إذا كان جنبّا فأراد 
أن ينام توضاً وضوءه للصلاة»(* فحكم الأئمة برواية هذين الفقيهين 
الجليلين عن الأسود على رواية أبي إسحاق عن الاسود عن عائشة: «أنه 
كان ينام ولا یمس ماء»» ثم عضدوا ذلك برواية عروة» وأبي سلمة بن 


(۱) تحرف في ط. الفقي إلى «معوذ» وقد تقدمت ترجمته وأن له كتابًا يرد فيه على ابن 
حزم» فلعل النقل منه. وقد ذكر تعليله الحافظ في «التخليص»: )١59/1١(‏ وقال: 
«كذا قال! وتساهل في نقل الا جماع فقد صححه البيهقي» وقال: إن أبا إسحاق قد 
بين سماعه من الأسود في رواية زهير عنه... وقال الدارقطني في «العلل»: يشبه أن 
يكون الخبران صحیحین ...» 

(۲) (ص ۱۸۱- ۱۸۲). 

(۳) في الاصل: «یزید» خطأء فان الحدیث من رواية عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه 
ولیس عبد الرحمن بن یزید» كما في «التمییز» ومصادر الحدیث. 

(4) آما رواية إبراهيم النخعي فأخرجها مسلم (۳۰) ورواية عبد الرحمن بن الأسود 
آخرجها آحمد (۲۲۳۲)؛ والدارمي (۷۰۷) باسناد حسن. 
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عبد الرحمن, وعبد الله بن أبي قيس» عن عائشة(۱ وبفتوى رسول الله كل 
عمر بذلك حين استفتاه(۲. 

وبعض المتأخرين من الفقهاء الذين لا يعتبرون الأسانيد ولا ينظرون 
الطرق يجمعون بينهما بالتأويل» فيقولون: لا یمس ماء للغسل. ولا یصح 
هذا. وفقهاء المحدثين وخفاظهم على ما أعْلَمتّك. 

وأما الحديث الذي نسبه إلى رواية زهير عن أبي إسحاق فقال فيه: 
«وإن نام جنبّا توضأ» وحَكَى أن قومًا ادعوا فيه الخطأ والاختصان ثم 
صحّحه هوء فإنما عنى بذلك أحمد بن محمد الازدی( فهو الذي رواه 
بهذا اللفظ وهو الذي ادعى فيه الاختصار. وروايته خطأء ودعواه سهو 
وغفلة. ورواية زهير عن آبي إسحاق كرواية الشوري وغيره عن أبي إسحاق 
في هذا المعنى» وحديث زهير تم سياقة. 

وقد روی مسلم(*) الحديتٌ بكماله في كتاب الصلاة وقال فيه: «وإن 
لم يكن جنبّا توضاً للصلاة» وأسقط منه وهم أبي إسحاق» وهو قوله: ثم 
ينام قبل أن یمس ماء» فأخطأ فيه بعص الْمّلة فقال: «وان نام جنبّا توضاً 
للصلاة» فعَمّد ابن حزم إلى هذا الخطأ الحادث على زهير فصححه وقد 


)١(‏ رواية عروة أخرجها البخاري (۲۸۸)» ورواية أبي سلمة بن عبد الرحمن أخرجها 
مسلم (۲۱/۳۰۵) ورواية عبد الله بن أبي قيس أخرجها مسلم (۳۰۷). 

)۲( أخرجها البخاري (۲۸۷)» ومسلم (۳۰). 

(۳) يعني الامام الطحاوي في کتابه: اشرح معاني الاثار»: (۱۲۹۰۱۲6/۱) من رواية 
زهیر وسفیان. 

.)۷۳۹( ):( 


E ۱۳۹ 


تهذيب سنن أبي داود 

كان صحّح خطأ أبي إسحاق القديم» فصحح خطأين متضادين! و جمع بين 
غلطين متنافرين! تم کلامه(۱). 

قال البيهقي(۲): والحمّاظ طعنوا في هذه اللفظة» وتوهَّمُوها مأخوذةً 
عن غير الأسود» وأن أبا إسحاق ربما دلس» فرآوها(۳" من تدلیساته» بدليل 
رواية إبراهيم عن الأسود وعبد الرحمن بن الأسود عن أبيه» عن عائشة: 
«أن النبي وق كان إذا آراد أن ينام وهو جثب توضاً وضوءه للصلاة. ثم ینام» 
رواه مسلم. 

قال: وحديث أبي إسحاق صحيح من جهة الرواية» فان أبا إسحاق بي 
فيه سماعّه من الأسود؛ والمدَلّس إذا بين سماعّه وكان ثقةٌ فلا وجه لرده. تم 
كلامه. 


والصواب ما قاله أئمة الحديث الكبار» مثل يزيد بن هارون» ومسلی 
والترمذي» وغيرهم- مِنْ أن هذه اللفظة وهم وغلط. والله علم. 
٩‏ - باب في الجنب يدخل السجد 
۱ - عن جسرَة بنت دَجَاجة عن عائشة رَووَْعَها قالت: جاء رسول 
الله ية ووجوه بیوت أصحابه شارعةٌ في المسجد فقال: «وجهوا هذه البیوت عن 
المسجده ثم دخل التي 28 ولم يصنع القومٌ شیاه رجاء أن بنزل فیهم رخصة 


فخرج إليهم بعد فقال: وجُهوا هذه البیوت عن المسحد. فاني لا أجل المسجد 
لحائض ولا جثب». 


۷7 ي يعني أبن مفوز. 
)۲( في «الستن الکبری»: (۲۰۱/۱). 
(۳) الأصل: «فرواها»؛ والمثبت من «سنن البيهقي». 


Bie 8 


وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير"(١2,‏ وفيه زيادة» وذكر بعده حديث 


.ل 


عائشة ينها عن النبي بية: «سدوا هذه الأبواب إلا باب آبي بكر»» ثم قال: 


وهذا أصح. 
وقال الخطابي: وضمّفوا هذا الحدیث وقالوا: فلت - راویه - مجهول لا 
.- و 3 


وفيما حكاه الخطابی أنه مجهول نظرء فإنه آفلت بن خليفة. ويقال: 
یت بن خليفة العامري» ويقال: الذهلي» وکنیته: أبو حسان, حدیثه في الکو فیین» 
روی عنه سفیان بن سعید الثوري» وعبد الواحد بن زیاد. وقال الامام آحمد بن 
حنبل: ما آری به بأسًا. وسئل عنه أبو حاتم الرازي؟ فقال: شیخ. وحکی البخاري 
أنه سمع من جَسرة بنت دجاجة. قال البخاري: وعند جَسرة عجائب. 


عم 


قال ابن القيم +َه: وقال الدارقطني(۲: فلت بن خليفة صالح. 
وقد روی ابن ماجه في «سننه»۳1) من حدیث آبي الخطاب الهجري 
0 0 
عن مَحُدُوجٍ الذهلي(* عن جَسْرة بنت دجاجة» عن أم سلمة: أن رسول الله 
ا ع 5 53 و 
ية نادى بأعلى صوته: «ألا إِنْ هذا المسجد لا يحل لجثب ولا لحائض». 


)١(‏ (۲/ ۰1۸-1۷ وأخرجه أبو داود (7777)» ومن طريقه البیهقی: (۲/ 17 5)» وابن 
خزيمة (۱۳۲۷). ۱ 

(۲) «سوالات البرقاني للدارقطني» (۳۹). 

(۳) (160). وآخرجه البيهقي في الکبری: (۷/ 1۵). 

©( تصحف في الاصل الی: «الهذلي» والتصحیح من مصادر التر جمة والحدیث 
وانظر تر جمته في «التاريخ الكبير): (۸/ »)٦١‏ و«التهذيب»: (۵۵/۱۰). 


EV 


تهذيب سنن أبي داود 
قال آبو محمد ق مجدوج ساقط وأبو الخطاب مجهول. ثم 
رواه من طریق عبد الوهاب بن عطاء الخاف. عن ابن آبي عنیة(۲) عن 
إسماعيل» عن جسرة» عن أم سلمة» عن النبي يا (هذا المسجد حرام على 
كل جنب من الرجال وحائض من النساء إلا محمدًا وأزواجه وعلبًا 
وفاطمة)0"©. 
قالابن حزم: عبد الوهاب بن عطاء منکر الحدیث» وإسماعيل 
مجهول. 
وليس الأمر كما قال أبو محمد؛ فقد قال ابن معين في رواية 
الدوري(*): إنه ثقةء وقال في رواية الدّارمي220 وابن أبي خيثمة: ليس به 
بأس. وقال في رواية العلابي: يُكتب حدیثه. وقال أحمد(؟: كان يحيى بن 
أنكروا على الخفاف حدیثا رواه لثور بن يزيد» عن مكحولء عن کیب عن 
ابن عباس في فضل العباس(۲. وما أنكروا عليه غيرّه» فكان يحيى يقول: 


)۱( في «المحلی»: (۲/ .)۱۸١‏ 

(۲) في الأصل: «عتبة» تصحیف. والتصحیح من مصادر الحدیث. وانظر تر جمته في 
«التهذیب»: (۲/ ۳۹۲). 

۳( وآخرج الحدیث الطبراني في «الکبیر»: (۲۳/ ۳۷4 والبيهقي: (۷/ ۵ وغیرهم. 
وضعفه أيضًا البيهقي. 

(TYA) (©) 

.)ه١9(‎ )6( 

(7) «العلل»: (5/ 765). 

(۷) ولفظه: قال رسول الله يك للعباس: «إذا كان غداة الاثنين فأتني أنت وولدك حتى - 


۶ ۱:۲ 5 


هذا موضوعء وعبد الوهاب لم يقل فيه: حدثنا ثورء ولعله دلس فیه وهو 


و( 


وأما إسماعيل» فان كان إسماعيل بن رجاء بن ربيعة الزبيدي الکوفي 
فإنه ذكر في تر جمة ابن أبي عَنية/"' أنه روى عن إسماعيل هذاء ولم گر في 
شيوخه إسماعيل غيره» فهو ثقة» روى له مسلم في «الصحیح»(۳. 

وبع فهذا الاستثناء باطل موضوع. من زيادة بعض غُلاة الشيعة» ولم 
يخرّجه ابن ماجه(؟) في الحديث. 

٠‏ - باب المرأة هل تنقض شعرها عند الفسل؟ 

۲ ۲ - عن أم سلمة زتها أن امرأة من المسلمين ‏ وقال زهير 
(يعني: ابنَ حرب): أنها ‏ قالت: يا رسول الله» إني امرأة آشد ضفر رأسي أفأنقضه 
للجنابة؟ قال: «إنما يكفيك أن تحفني عليه ثلانًّا ‏ وقال زهير: تحني عليه 
ثلاث حَبّيات من ماء ثم تُفيضي على سائر جسدك فإذا أنت قد طَهْرتِ». 


= أدعو لهم بدعوة ينفعك الله بها وولدّك»؛ فغدا فغدونا معه فألبسنا کساء ثم قال: 
«اللهم اغفر للعباس وولده مغفرةً ظاهرة وباطنة لا تغادر ذنبّاء اللهم احفظه في 
ولده». آخرجه الترمذي (۰)۳۷۲۲ والطبرانى فى «مسند الشاميين» (570). قال 
الما الها تحور یه ری تورك ]لمن هذا اش رفاك ات 
منكر. كما في «العلل» (۵/ 6577- 074) لابن أبي حاتم. 

)١(‏ انظر «تاريخ بغداد»: (۲۷۹/۱۲- ط. بشار). 

(۲) تصحف في الأصل إلى «عتبة وتقدم تصحيحه. 

(۳) رقم ( ۰۲۰۱۹۰۱۷۷ ۷ ۲). 

)٤(‏ تقدم. 

(0) «ثلاث» ساقط من مخطوطة المختصر. وهو ثابت في المطبوع وفي أصل «السنن». 

E ۱۳ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه۱. 


فوا لای اود ارم و َك عند کل حَفْئَةِ)(7) 
ودي رواية دبي داود: "واهوري فرودله حاا ر 


قال ابن القيم #6 أللّنه: حديث أم سلمة هذا يدل على أنه ليس على المرأة 
أن تنقض شعرها لغسل الجنابة» وهذا اتفاق من آهل العلم الا ما یحکی 
عن عبد الله بن عَمرو وإبراهيم النخعي(۳) أنهما قالا: تتقضه ولا یعلم لهما 
موافق. وقد أنكرت عائشة على عبد الله قولّه» وقالت: «يا عجبا لابن عمرو 
هذا! يأمر النساء إذا اغتسلن أن ينقضن رؤوسهن, أوَلا7؟» يأمرهن أن يحلقن 
رؤوسهن!؟ لقد كنت أغتسل آنا ورسول الله ي من إناء واحد ما أزيد أن 
أفرغ على رآسي ثلاث إفراغات» رواه مسلم(٩.‏ 

وأما نقضه في عسل الحيض فالمنصوص عن أحمد أنها تنقضه فيه). 
قال مهنّا: سألت أحمدٌ عن المرأة تنقض شعرّها [إذا اغتسلت من الجنابة؟ 
فقال: لا. فقلت له: في هذا شيء؟ قال: نعم» حديث أمّ سلمة. قلت: فتنقض 
شعرها] من الحيض؟ قال: نعم. قلت له: كيف تنقضه من الحيض ولا 


(۱) أخرجه ابو داود(501)» ومسلم (۳۳۰) والترمذي (۱۰۵) والنسائي (۲6۱)» 
وابن ماجه (557). 

.)۲۵۲( )۲( 

(۳) آثر عبد الله بن عمرو آخرجه مسلم (۳۳۱) والبيهقي في «الکبری»: 4۱۹/۱۱ 
وأثر النخعي آخرجه ابن أبي شيبة (۷۹۹). 

(4) في الاصل: «ولا»» والمثبت من (ش) و«صحیح مسلم». 

.)۳۳۱( )۵( 

() ونص عليه في رواية آبي داود (ص۲۹). 





كتاب الطهارة 
تنقضه من الجنابة؟ فقال: حدثت أسماء عن النبي كك أنه قال: «تنقضه)0(١).‏ 

فاختلف أصحابه في نصّه هذا؛ فحمآنّه طائفةٌ منهم على الاستحباب» 
وهو قول الشافعي ومالك وأبي حنيفة. وأجرّنّه طائفة على ظاهره» وهو قول 
الحسن وطاوس. رعو البح وه اجا من میت عامط دآ 
أسماء سألت النبيّ ية عن عسل المحيض؟ فقال: «تأخذ إحداكنٌّ ماء‌ها 
وسدرها فتطهّر فد فتحسن الطهور, ثم تصبٌ على رأسها فتدلكه دلکٌا شديدًا 
حتى تبلغ شوون رأسها» الحديث. رواه ا 

وهذا دليل على أنه لا یکتفی فيه بمجرّد إفاضة الماء كغسل الجنابة ولا 
سيما فان في الحديث نفسه: وسألته عن عُسل الجنابة فقال: «تأخذ ماء 
فتطهر" فتحسن الطهورء أو تب الطهور ثم تصبّ على رأسها فتدلكه حتی 
تبلغ شوو رأسها. ثم تُفِيض عليها الماء» ففرّق بين غُسل الحيض 
والجنابة في هذا الحديث» وجعل عُسل الحيض آكد. ولهذا أمر فيه بالسدر 


() ذکر الرواية في «المغني»: (۲۹۸/۱) وابن تيمية في «شرح العمدة»: (۱/ ۰4۰4 
۲ وما بين المعکوفین منهما. ووقع في «المغني»: لا تتقضه» وهو خطأء وقد 
علّق ابن تيمية على كلمة «تنقضه» بقوله: «وإن لم تكن هذه اللفظة فيه (أي في حدیث 
آسماء) والسياق الذي ذكرناه في المسألة قبل هذه» لكن فيه كر السدر» والسدر إنما 
يستعمل مع نقض؟. 

.)۳۳۲( )۲( 

(۳) کتب بعده في الأصل: «به» ثم ضرب علیه؛ ولیس هو في (صحیح مسلم»» ولا في 
نسختي (ش» ن)» ولم ينتبه محققا الطبعتین فأثبتاه. 





تهذيب سنن أبي داود 

وفي وجوب السدر قولان» هما وجهان لأصحاب أحمد. وفي 
حديث عائشة: أن النبى یار قال لها إذ كانت حائضًا: «خذی ماءَك وسدرك 
وامتشطي»(۳*. وللبخاري(۳: «انقضي راسك وامتشطي». وقد روى ابن 
ماجه7؟) بإسناد صحيح عن عروة» عن عائشة: أن النبيّ ب قال لهاء وكانت 
حائضا: «انقضى شعرك واغتسلی». 

والأصل نقض الشعر لتيقن وصول الماء إلى ما تحته إلا أنه عفى عنه 
في سل الجنابة لتكرّره ووقوع المشقة الشديدة في نقضه بخلاف سل 
الحیض فإنه في الشهر أو الأشهر مرة» ولهذا أمر فيه بثلاثة أشياء لم يأمر بها 
فی غسل الجنابة: آخذ النندوه والفرصة المُمکة ونقض الشعر. 

ولا يلزم من کون السدر والمسك مستحبًا أن یکون النقض کذلك فان 
الأمر به لا معارض له فبأيّ شيء یُدفع وجوله؟ 

فان قیل: يُدفع وجوبه بما رواه مسلم في (صحیحه»(*۲ من حدیث أم 
سلمة قالت: قلت يا رسول الله» إني امرأة آشد ضفر رأسي» آفأنقضه 


(۱) ینظر «الفروع»: (۲۱۷/۱). 

(۲) بهذا اللفظ مذکور في «المغني»: (۲۹۹/۱) وغیره من کتب المذهب. ولم آجده 
بهذا السياق» وقد آخرج الدارمي (۰)۸۰۰ وابن الجارود (۱۱۷) عن عائشة قالت: 
سألت امرأةٌ من الأنصار النبی ی عن الحائض إذا آرادت أن تغتسل من المحیض 
قال: «خذي ماءَّك A‏ 

.)۳۱١( )۳(‏ وهو في مسلم أيضًا (۱۲۱۱). 

( (18۱). وقال البوصيري: رجاله ثقات. 

.)۳۳۰( )۵( 

(7) في الأصل و(ش) هنا وفي مواضع آخری: «ظفر» بالظاء المشالة» وصوابه بالضاد. 


۱:۱ 5 


كتاب الطهارة 
للحيضة والجنابة؟ قال: «لاء إنما يكفيك أن تحُئي على رأسك ثلاث حَثّيات 
ثم فیضین عليك الماء فتطهرين». 

وفي «الصحیح»(۲۱ عن عائشة قالت: «كنت أغتسل أنا ورسول الله وك 
من إناء واحدء وما أزيد على أن أَفرغ على رأسي ثلاتٌ إفراغات». وفي 
حديث أبي داود: أن امرأة جاءت إلى أم سلمة فسألت لها النبيّ یا عن 
الغسل» وقال فيه: «واغمزي قروئّك عند کل حَفْئّة). 

وحديث عائشة وإنكارها على عبد الله بن عمرو مر النساء بنقض 
ین ول أنه دن واک 

قيل: لا حجة في شیء من هذا؛ آما حديث أم سلمة فالصحيح فيه 
الااقتتصار على ذكر الجنابة دون الحیض. وليست لفظة «الحيضة)» فيه 
محفوظة فان هذا الحديث رواه آبو بكر بن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه 
وعمرو الناقد وابن أبي عمرء كلهم عن ابن عيينة» عن أيوب بن موسى» عن 
سعيد بن أبي سعيد» عن عبد الله بن رافع» عن أم سلمة قلت: يا رسول الله 
كك إني امرأة أشدّ ضفر رسي أفأنقضّه لعُسل الجنابة؟ فقال: «ل۷۷. ذَكَره 


(۱) أخرجه مسلم (۳۳۱). 

(؟) (۲۰۲)» والبيهقي: (۱۸۱/۱) من طریق آسامة بن زيد الليشي عن المقبري عن أم 
سلمة به. 
وآخرجه مسلم (۳۳۰) وأبو داود (۲۵۱) والترمذي (۵ ۰۱۰ والنسائي »)۲٤(‏ وابن 
ماجه (1۰۳). وهي غير محفوظة وسيأتي کلام المؤلف علیها. 
قال البيهقي: رواية أيوب بن موسی آصح من رواية أسامة بن زید. وقد حفظ في 
إسناده ما لم يحفظ آسامة بن زید. 


E Ev 


تهذيب سنن أبي داود 


سك غ 

وكذلك رواه عمرو الناقد. عن يزيد بن هارون» عن الثوري» عن 
أيوب بن موسى. ورواه عَبّد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن الثوري» عن 
أيوب» وقال: «أفأنقضه للحيضة والجنابة؟»". 

قال مسلم": وحدثنيه أحمد الدارمي» أخبرنا زكريا بن عدي» 
أخبرنا(؟' يزيد يعني ابن رُرَّيع» عن رَوْح بن القاسم» قال: حدثنا أيوب بهذا 
الإسناد وقال : «أَفأخُلّه وأغسله من الجنابة؟» ولم يذكر «الحيضة». فقد اتفق 
ابن عيينة ورّوحٌ بن القاسم عن يوب فاقتصرا على الجنابة. 

واختلف فيه على الثوري» فقال يزيد بن هارون عنه كما قال اب عيينة 
ورّوح؛ وقال عبد الرزاق عنه: «أفأنقضه للحيضة والجنابة). ورواية الجماعة 
أولى بالصواب فلو أن الثوريّ لم يخْتَلّف عليه لترجّحت رواية ابن عبينة 
وروح» [ق۳۱] فكيف وقد روى عنه يزيد بن هارون مثل رواية الجماعة؟! 
ومن أعطى النظر حقّه عم أن هذه اللفظة ليست محفوظة في الحديث. 

وأما حدیث عائشة: «آنها كانت تفرغ غ على رأسها ثلاث إفراغات)(0) 
فانما ذلك في غُسل الجنابة» كما يدل عليه سياق حديثهاء فانها وصفت 


.)۳۳۰( )۱( 

(۲) رواية يزيد بن هارون عن الثوري آخرجها آحمد (7377171). ورواية عبد الرزاق عن 
الثوري في «المصنف»: (۱/ ۲۷۲). 

.)۳۳۰( )۳( 

() في (ش) و«الصحیح»: «حدئنا!. 

(5) تقدم تخر یجه. 


E ۱۸۸ 5 


كتاب الطهارة 
عُسلها مع رسول الله ية وإنما كانت تغتسل معه من الجنابة التي يشتركان 
فيهاء لا من الحيضء فان رسول الله بلا لم يكن يغتسل معها من الحيض. 
وشا 

وأما حديث أم سلمة الذي ذكره أبو داود وفيه: «واغمزي قرونك» فإنما 
هو في غُسل الجنابة. وعنه وقع السؤال كما هو مصرّح به في الحديث. 

فان قيل: فحديث عائشة الذي استدللتم به ليس فيه أمرها بالغسلء نما 
آمرها بالامتشاط ولو سلمنا أنه أمرها بالغُسل فذاك عُسل الإحرام لا غسل 
الحيض» والمقصود منه التنظف وازالة الوَسّخ» ولهذا تومر به الحائض حال 
خدنها. ولو سلمنا أنه مر الحائص بالنقض وجب حمله على الاستحباب 
جمعا بين الحديثين» وهو أولى من إلغاء آحدهما والمصير إلى الترجيح. 

فالجواب: أما قولكم ليس فيه أمْرّها بالغسل ففاسد. فإنه قال: «خذي 
ماءك وسدرك» وهذا صریح في الخسل, وقوله: «انقضي رأسك وامتشطي» 
آمز لها في غسلها بنقض رأسها لا آمر بمجرّد النقض والامتشاط. وآما 
قولکم: إنه كان في غسل الاحرام فصحيح» وقد بینا أن غُسل الحیض آکد 
الأغسالء وآمر فيه النبيٌّ یاو بما لم يأمر به في سواه من زيادة التطهّر 
والمبالغة فيه. فأمْرّها بنقضه ‏ وهو غير رافع لحَدّث الحيض - تنبية(!» على 
وجوب نقضه إذا كان رافعًا لحدّثه بطريق الاولی. 

وأما قولكم: إنه يَحْمَل على الاستحباب جمعًا بين الحديثين» فهذا إنما 
يكون عند ثبوت تلك الزيادة التي تنفي النقض للحيضء وقد تبين أنها غير 


)١(‏ (ش): (اتعينه») تحریف. 





ا 


١ 


تهذيب سنن أبي داود 
ثابتة» وأنها ليست محفوظة. 

۳ ۲۹۸- عن شريح بن عبيد قال: أفتاني جُبير بن فير عن الغسل من 
الجنابة: أن ثوبان حدّثهم أنهم استفتوا النبيّ يك عن ذلك فقال: «أما الرجل 
و 9 1 ۳ 1 ۶ 1 0 07 
فلینُشر رأسه فليغسِلُه حتی يبلغ أصول الشعر وأما المرأة فلا علیها أن لا تنقضّه 

لتغرف على رأسها ثلاث غَرّفات بِكمّيها217. 

في إسناده محمد بن إسماعيل بن عیّاش وأبوه» وفيهما مقال. 

قال ابن القيم بيبله: وهذا الحديث رواه أبو داود من حديث 
[ محمد بن]۲1) إسماعيل بن عیاش عن أبيه» عن ضمضم بن رُرْعة» عن 
شُريح بن عبيدء عن جُبّير بن یره عن ثوبان. وهذا إسناد شاميّ» وأكثرٌ أئمة 
الحديث7" يقول: حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين صحيح» ونصض 
عليه أحمدٌ بن حنبل(*۲ نة 

١‏ - باب إتيان الحانضش(*) 


٤‏ ۲۹۷ - عن ابن عباس» عن النبيّ بيا في الذي يأتي امرآته وهي حائض 


)۱( أخرجه أبو داود (۲۵۵) وهو من مفاريده. وإسناده حسن. 

(۲) سقطت من النسخ. والا کمال من «السنن». 

(۳) (ش): «آهل العلم بالحدیث». 

() ینظر «الکامل»: (۱/ ۲۹۲) لابن عدي. 

(5) کذا عنوان الباب في مخطوطة المختصر وأصل المجرّد. وفی طبعة المختصر 
و«السنن): «باب في إتيان الحائتض». ثم إنه ورد هذا الباب ا ا ره 
حديث ميمونة في الباب التالي وقبل حديث عائشة من نفس الباب» وهو خلل في 
الترتيب» وأثبتناه هنا حسب ترتیب «السنن» و«المختصر». ۱ 


55 ۱۵۰ ۴6 


كتاب الطهارة 
قال: «يتصدّق بدینار أو نصف دينار». 

قال أبو داود: هكذا الرواية الصحيحة؛ قال: «دينار أو نصف دینار». وربما لم 
يرفعه شعبة. 

قال ابن القيم ملد قول ا داود: «هكذا الرواية الصحيحة» ندل على 
تصحيحه للحديث» وقد حكم أبو عبد الله الحاكم بصحته» وأخرجه في 
(مستدر که»(۱ وصححه ابنْ القطان( أيضًاء فان عبد الحميد بن زيد بن 
الخطاب أخرج له في «الصحیحین» ووثّقه الا 0 وأما یشم فاع 
به البخاري في «صحیحه»(* وقال فيه آبو حاتم: صالح الحدیث لا بأس 


0 


وأما أبو محمد بن حزم فإنه أعل الحديث بوقَسّم وضتفه. وهو 
5 3 0 
تعليل فاسد. وإنما علته المؤثرة وقفه. وقد رواه الطبرانی(۲) من طريق سفيان 
58 و 3 0 
الثوري» عن عبد الكريم وعلي بن بيمة وخصیف. عن مقسم. عن ابن 


.)۱۷۲ -۱۷۱/۱( ( 

)۳( في «بیان الوهم وال یهام»: (۵/ ۰۲۷ ۲۷۷). 

(۳) تر جمته في «تهذیب التهذیب»: (۱۱۹/۲). واسمه عبد الحمید بن عبد الرحمن بن 
زید بن الخطاب. 

)€( كما في ٤(‏ ۰۳۹۵ 4۵۹۵). 

.)4۱4 /۸( «الجرح والتعدیل»:‎ )٥( 

(7) في «المحلى»: (۱۸۸/۲). 

(۷) لم أجده عند الطبراني في «معا جمه)» فلعله تصحيف عن الدارقطني» فقد أخرجه من 
هذه الطريق في «سننه» ( ۰۳۷4 »)۳۷٤۷‏ وأخرجه ابن المنذر في «الأوسط): 
(۷/ ۲۱۲ والبيهقي أيضًا: .)7١77/١(‏ وقال: خصيف الجزري غير محتجٌ به. 


E ه١‎ 15 


تهذيب سنن أبي داود 
عباس» فهؤلاء أربعة عن مقسم. 
وعبذ الكريم قال شيخنا أبو الحجّاج الوزي: هو ابن مالك 
- 1 و 54 
وقد رواه شريك» عن خصیف. عن عکرمة» عن ابن عباس: عن النبي 
ياه «فى الذي يأتى أهلّه حائضًا يتصدّق بنصف دينار». رواه النسائی .١‏ 
وأعلّه أبو محمد بن حزم" بشريك وخصیف. قال: كلاهما ضعیف. فسقط 


وشريك هذا هو القاضي» قال يزيد بن الهیثم: سمعت يحيى بن 
معين يقول: شريك ثقة» وقال أيضًا: قلت ليحيى بن معين: روى يحيى بن 
سعيد القطان عن شريك؟ قال: لم يكن شريك عند يحيى بشيء وهو ثقة 
ثقة(. وقال العجلي: ثقةٌ حَسَن الحديث. واحتجٌ به آهل السنن الأربعة» 
واستشهد به البخاري» وروی له مسلم في المتابعات. 


۶ و 
له أهل السنن الاربعة. وفي رواية عن ابن معین: ليس به بأس. وعن أحمد 


(۱) فى «تحفة الأشراف»: (۵/ ۲۷). 

)۲( في «الكبرى»: (۱۰7۵). 

)۳( في «المحلى»: (۲/ ۱۸۸). 

)2 الأصل: «زيد» تصحیف. وهو يزيد بن الهیثم أبو خالد الدقاق» تر جمته في «تاريخ 
بغداد»: (۳۹/۱). وروايته عن يحيى مطبوعة. 

(4) رواية الدقاق (۳۲۰۳۱). وصحح في الأصل على «ثقة» الثانية. 

(0) فى «الثقات»: (۱/ 46۳). 


7۲ ۱۵۲ 15 


کنا نجتنب و 


وروی عبد الملك بن حبيب» آخبرنا أصبغ بن الفرج» عن السبيعي» عن 
زید بن عبد الحمید» عن أبيه أن عمر بن الخطاب وطی جارية فاذا به(۲) 
حائض. فأتی رسول الله يلل فأخبره فقال له رسول الله ك «تصّق بنتصف 
دینار۳(0) 


وأعل ابن حزم هذا الحدیث بعبد الملك بن بيب وبالسبیعی 
وذكر أنه لا يذرّى مَّن هو! وهذا تعلیل باطل» فان عبد الملك أحد الأئمة 
4 ۰ و 5 ۰ 
الاعلام» ولم یلتفت الناس إلى قول ابن حزم فیه. 


وأما السَبيعي فهو عیسی بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي. وقد روی 
إسحاق بن راهويه هذا الحديث في «مسنده»۲*1 عن عيسى بن يونس بن 
3 ۳ / ۳ ع 3 
ابي (سحای. عن زيد بن عبد الحميد. وعيسى هذا احتح به الائمة الستة ولم 


ذكر بضلف. 


() ينظر: «تهذیب التهذيب»: (۳/ ۱6۳-] ۱4). 

(؟) (ش): «فاذا هی». 

(۳( ا یب اي اا لطت 3 ولو اده إل لت تن 
عبد الحمید. وآخرجه الحارث بن آبي أسامة في «مسنده» (۹۸- زوانده) من طریق 
عیسی بن يونس عن زيد بن عبد الحمید به. 

(4) «المحلی»: (۱۸۹/۲). 

(5) كما في «المطالب العالیة»: (۵۳/۲). 


E ۱۵۳ FF 


تهذيب سنن أبي داود 


١ 5‏ 5 ع 
وروی ابن حزم" من طريق موسى بن أيوب» عن الوليد بن مسلم» 
عن ابن جابر» عن علي بن بَذِيمة» عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس: «أن 
وقال: هو ضعيف. وموسى بن أيوب هذا هو النصيبي الأنطاكي» روى عنه 
أبو زرعة وأبو حاتم الرازيّان وأحمد بن صالح العجلي وقال: قة(۲۳. وقال 


أبو حاتم الرازي: صدوق(۳. روى له آبو داود والنسائي. 


۲- باب يصيب منها (أي: من الحائض) دون الجماع(؟) 
-15١ ۰۵‏ عن ميمونة عتا أنّ رسول الله تج كان يُباشر المرأةً من 


سر وس بير 
De‏ 


نسائه وهی حائض» إذا كان عليها إزار إلى أنصاف الفخذين أو الركبتين د 


بها 


2 


وأخرجه النسائي20). 


5 ۳ ار 8 2 
قال ابن القيم حلَْه: حديث ميمونة هذايرويه الليث بن سعد. عن 


الزهري» عن حبيب مولى عروة» عن ندبة مولاة ميمونة» عن ميمونة. قال أبو 


)١(‏ فى «المحلی»: (۱۸۹/۲) وأعلّه أيضًا بعبد الرحمن بن يزيد. 

)۲( فى «الثقات): (۲/ ۳۰۳). 

(۳( «الجرح والتعدیل»: (۸/ ۱۳4- ۱۳۵). 

(4) کذا عنوان الباب في مخطوطة المختصر وأصل المجرّد. وفي طبعة المختصر 
واالسنن»: «باب في الرجل يصيب منها ما دون الجماع». 

(0) في ط. الفقي: «حسن» وآخرجه النساتي». ولیس في مخطوطة المختصر (ق4۱) 
لاوا وي ارج ایو دار (۱۳۷):والشیانی 6۲۸۷۵ وا 
(۸۰ ۲ وابن حبان (۱۳۲۵). 


E ۱۵۶ 5 


محمد بن حزم : ندبة مجهولة لا و آبو داود يروي هذا الحديث 
من طريق الليث فقال: قال «ندَبة» بفتح النون والدال» ومعمر يرويه يقول 
دب" بضم النون وإسكان الدال» ويونس يقول: «بُدَيّة» بالباء المضمومة 
والدال المفتوحة والياء7" المشدّدة» كلهم يرويه عن الزهري كذلك. فسقط 

ولهذا الحديث طريق آخر: رواه ابن وهب. عن مُخرمة بن بكير» عن 
آبیه» عن کَرّیب مولى ابن عباس قال: سمعتٌ ميمونة أم المؤمنين قالت: 
«كان رسول الله َي يضطجع معي وأنا حائض» وبيني وبينه ثوب» رواه مسلم 
في «الصحيح)7؟) عن ابن السرح وهارون الأيليء ومحمد بن عيسى» 
ثلائتهم عن ابن وهب به. 

وأعل أبو محمد بن حزء(0) هذا أيضًا بعلتین» إحداهما: أن مخرمة لم 
يسمع من أبيه» والثانية: أن يحيى بن معين قال فيه: مخرمة ضعيف ليس 


حديثه بشیء. 


فأما تعليله حديث نَدبة بكونها مجهولةء فإنها مدنية رَوّت عن مولاتها 


.)۱۷۹/۲( «المحلی»:‎ )١( 

(۲) سقطت «الواو» من الأصل» وهي في ش و«المحلى». 

(۳) في الاصل و(ش) والمطبوعات: «تدبة بالتاء... والباء» وهو تصحیف. والصواب ما 
آثبست. كما في «المحلی» وینظر «تهذيب التهذیب»: (۱۲/ 4۰۵ واتبصیر 
المتته»: (۱/ ۷۲ 

.)۲۹۵( )٤( 

(0) «المحلی»: (۱۷۹/۲). 


E ۱۵۵ 377 


تهذيب سنن أبي داود 
ميمونة وروی عنها حبيب» ولم يُعلّم أحدٌ جرخها(۱. والراوي إذا كانت هذه 
حاله إنما يُحْشَّى منه تفردُه بما لا يُتابَع عليه» فأما إذا روى ما رواه الناس 
وكان لروايته شواهد ومتابعات فان أئمة الحديث يقبلون حديث مثل هذا 
ولا يرذونه ولا يعللونه با لجهالة فإذا صاروا إلى معارضة ما رواه لماهو 
أثبت منه وأشهر علّلوه بمثل هذه الجهالة وبالتفرّد. ومّن تأمّل کلام الأئمة 
رأى فيه ذلك. فيظن أن ذلك تناقض منهم وهو بمحض العلم والذوق 
والوزن المستقیم» فيجب التنبه لهذه النكتة» فكثيرًا ما تمر بك في الأحاديث 
ويقع الغلط بسببها. 
وأما مَخرمة بن بکیر(۲) فقد قال أحمد وابن معين: إنه لم يسمع من أبيه 
شیثاه إنما يروي عن كتاب أبيه» ولكن قال أحمد: هو ثقة» وقال أبو حاتم 
الرازي: سألت إسماعيل بن أبي أويس: هذا الذي يقول مالك: حدثني الثقةه 
من هو؟ قال: مخرمة بن بير بن الأشج. وقال إسماعيل بن أبي أويس: 
وجدت في ظهر كتاب مالك: سألت مخرمة بن بكير: ما يحدّث به عن أبيه: 
سمّعه من أبيه؟ فحلف لي وقال: [ق۳۲] ورب هذا البيت ‏ يعني المسجد - 
سمعت من أبي. وقال مالك: كان رجلا صالحاء وقال النسائي: ليس به 
بأس» وقال أحمد بن صالح: كان من ثقات المسلمين. 


)١(‏ ذكرها ابن حبان في «الثقات»: (9/ ۰)64۸۷ وقال ابن حجر في «التقریب»: مقبولة» 
وذكرها الذهبي في «الميزان»: (4/ )11١‏ في عداد المجهولات. 

(۲) ترجمة مخرمة في «تاريخ الدوري»: (۲/ 05۳- 004) وضتفه ابن معين» 
واسؤالات ابن الجنید» (ص ۰)۲۲۷ و«العلل»9.569”20697(6١١1)‏ 
لعبد الله بن أحمد» و«الجرح والتعديل»: (۸/ ۳ ۰0۳ و«تهذيب التهذيب): 
(۷۰/۱۰). والظاهر أنه لم يسمع من أبيه إلا شيئًا يسيرّاء وروايته عن أبيه وجادة. 


E ۱۵۱ 


كتاب الطهارة 
5 ۲۰۵ - وعن عائشة أنها قالت: «کنت إذا حضت نزلت عن المثال على 
الحصيرء فلم رب رسول الله اف ولم لذن منه حتى نطلر ۱ 
قال ابن القيم له : قال أبو محمد بن حزم : ماه لير رمن 


طريق أبي اليمان كثير بن اليمان الرحّال» وليس بالمشهور عن أم ذَرَّة وهي 
ین ل 


وما ذکره ضعيف؛ فان أبا اليمان هذا ذكره البخاری فى «تاریخه»(" 
فقال: سمع أمَّ ذرّةه روی عنه آبو هاشم عكار بن هاشم وعبد العزیز 
[و آعن شداد بن آبی عمرو. 


وأمَاأم دوه ' فهي مدنیّة» رَوّت عن مولاتها عائشة ئشة وعن أمّ سلمة» 


وروی عنها محمد بن المنکدر وعائشة بنت سعد بن آبي وقاص وأبو الیمان 


(۱) آخرجه آبو داود (۲۷۱)؛ وهو من مفاریده» من طريق آبي الیمان كثير بن یمان عن أمّ 
ذَرَّة عنها به. 
قال ابن رجب: «آبو الیمان وأم ذَرّة ليسا بمشهوزین» فلا يُقبل تفرّدهما بما یخالف 
رواية الثقات الحفاظ الأثبات». «فتح الباري»: (4۱۸/۱- 4۱۹). وضعَفه الالباني. 

(۲) «المحلی»: (۱۷۷/۲). 

(۳) (۲۱۲/۷- ۲۱۳). وینظر «الجرح والتعدیل»: (۱۵۸/۷). 

.)۳۹۱/۷( )( 

(5) وقد وثقها العجلي: (۲/ ۰671۱ وقال الحافظ في «التقریب»: مقبولة. ترجمتها فى 
«تهذیب الکمال»: (۸/ .)٥۹ ٤‏ ۱ ۱ 


E ۱۵۷ 3 


تهذيب سنن أبي داود 
۴ - باب المرأة تُستحاض(1) 


۷ ۲۷۷ - عن عروة بن الزبير» عن فاطمة بنت أبى خبیش آنها كانت 


نستحاض. فقال لها النبي بياة: «إذا كان دم الحيضة" فإنه أسود يُعرّف. فإذا كان 
ذلك فأمسكى عن الصلاة فإذا كان الآخر فتوضئى وصلی فإنما هو عِرْق». 


۹ الو 
حسن. وأخرجه النسائی( ٤‏ 


قال ابن القیم َْه: حدیث غروة عن فاطمة هذا قال ابن القطان(4): 


منقطع» لأنه انفرد به محمد بن عمرو» عن الزهري» عن عروة» ورواه عن 


زاد فيه «عائشة» بين عروةً وفاطمة» وهذا متصلء ولكن لما حدّث به من 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


هذا الباب في «السنن» بلفظ: «باب في المرأة تستحاض»ء ومن قال: تدع الصلاة في 
عدة الأيام التي كانت تحیض». ثم بوب بعده: باب من روی أن الحيضة إذا آدبرت 
لا تدع الصلاة»» ویلیه: باب من قال: إذا آقبلت الحيضة تدع الصلاة»» وفي هذا 
الثالث ورد الحديث الآتي. ولكن المنذري جمع أحاديث الأبواب الثلاثة تحت 
باب واحد في «مختصره». 

في مخطوطة المختصر إشارة إلى أنه في نسخة: «دم الحيض». 

أخرجه أبو داود (۲۸۲) والنسائي (۲۱۵). قوله: «وآخرجه النسائي» في مخطوطة 
المختصر لح موضعه قبل قوله: «حسن» ولعل الصواب ما ابام وتحسين 
المنذري ساقط من طبعة الفقي. 

في «بیان الوهم وال یهام»: (۲/ ۹-15۷ 6۷). 

وقال البيهقي: (۳۲۹/۱) عن عبد الله بن آحمد: سمعت آبي یقول: كان ابن آبي 
عدي حدثنا به عن عائشه ثم ترکه. وقال النسائي: قد روی هذا الحدیث غير واحد لم 
يذكر آحد منهم ما ذکره ابن أبي عدي. وقال آبو حاتم في «العلل» (۱۱۷): «لم یتابع 
محمد بن عمرو على هذه الرواية» وهو منکر». 


E ۱۵۸ FF 


[ق۳۳] كتابه منقطعًا ومن حفظه متصلاء فزاد «عاتشة» آورث ذلك نظرًا فيه. وقد 
جاء فى «سنن أبى داود) مصرّحًا به أنه أخذه من عائشة لا من فاطمة. 


وروی آبو داود(۱) من حدیث اللیت» عن یزید بن أبي حبيب» عن 


بگیر بن عبد الله» عن المنذر بن المغیرة» عن عروة: أن فاطمة حدئته آنها 
سألّت رسول الله وٍ. لكنّ المنذر(۳) مجهول قاله آبو حاتم الرازي(۳. 
والحدیث عند غير أبي داود معنعن» لم يقل فیه: «ٍن فاطمة حدثته». قال: 
وکذلك حدیث شهیل بن أبي صالح» عن الزهري» عن عروة: حدثتني 
فاطمة «أنها أمرّثْ آسمات أو أسماءً حدثتني أنها أمرّتها(؟» فاطمةٌ أن تسأل 
رسول الله يِه فهو مشكوك فيه في سماعه من فاطمة. 

قال: وفي متن الحدیث ما ار علی شهیل؛ وعُد مما ساء حفظه نيه 
وظهر آثر تغیّره علیه. وذلك لانه أحال فيه على الأیام قال: «فأمرها أن تقعد 
الایام التي كانت تقعد»؛ قال: والمعروف في قصة فاطمة الاحالة على الدم 
وعلی القروء. تم کلامه. 

وهذا كله عَنَت ومناكدّة من ابن القطان؛ آما قوله: «إنه منقطع» فليس 
کذلك. فإن محمد بن آبي عدي مکانه من الحفظ والاتقان معروف لا 


.)۲۸۰( )١( 

(۲) في الاصل و(ش» ه): «المغیرة» تصحیف أو سبق نظر إلى اسم الأب. وسیتکرر 
الخطأ في الصفحة الاتية. 

(۳) كما في «الجرح والتعدیل»: (۸/ ۲ ۲). 

(4) الأصل و(ش): «أمرت»» والتصويب من «السنن» (۲۸۱). وانظر «الکبری»: 
(۱/ للبيهقي. 


8 ۱۵۰۹ ۴ 


تهذيب سنن أبي داود 

يَجْهَل. وقد حفظه وحدّث به مره عن عروة» عن فاطمة. ومرّةٌ عن عائشة» 

عن فاطمة. وقد أدرك كلتيهما وسمع منهما بلا ریب ففاطمة بنت عمه» 

عائشة خالته» فالانقطاع الذي رَمى به الحديث مقطوعٌ دابره» وقد صرح بأن 
00 


وقوله: «إن المنذر١'‏ جَهّله أبو حاتم» لا یضره ذلك. فإن أبا حاتم 


ا الا في الرجال. وقل 
ولق المنذرٌ جماعة وأثنوا عليه وعرفوه(۳) 


وقوله: «الحدیث عند غير أبي داود معنعن)» فإن ذلك لا یضرزه ولا 
سيّما على أصله في زيادة الثقة» وقد صرّح سهیل» عن الزهري» عن عروة 
قال خا اه ونیا هعای شي 6 وان هلا ساسا سل وید 
دعوی باطلة» وقد صحح مسلمٌ وغیزه حدیث سُهَيل. 

وقوله: «إنه أحال فيه على الأيام» والمعروف الاحالة على القروء 
والدم»» كلام في غاية الفساد فان المعروف الذي في «الصحيح)7؟) إحالتها 
على الأيام التي كانت تحتسبّها حيضهاء وهي القرء بعينهاء فأحدهما يصدّق 


)١(‏ في الاصل و(شء ه): «المغيرة» تصحیف وكذا في الموضع بعده. 

(۲) ش: ایشدد». 

)۳( لم أجد من ونّقه غير ابن حبان حيث ذكره في «الثقات»: (۷/ 4۸۰). وقال الذهبي 
في «الکاشف» : (۲/ ۲۹۵) : «ونّق) . وقال في «المیزان» : (۱۸۲/۶) :یعرف 
وبعضهم قوّاه» . وذکره في «المغني»: (۲/ 1۷۷) وقال: «لا يعرف». وقال الحافظ: 
«مقبول». يعني: حيث یتابع. 

() البخاري (۳۲۵). ومسلم (1۱-159/۳۳). 
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كتاب الطهارة 
الآخر. وأما إحالتها على الدم فهو الذي يُنْظّر فيه» ولم يروه أصحاب 
الصحيح» وإنما رواه أبو داود والنسائي» وسأل عنه ابن أبي حاتم أباه فضعفه 
وقال: هذا منک( وصححه الحاک. 

۳۸ ۸- عن تة بت جحشن ها قالت: كنت استخاض حر 
كثيرة شديدة» فأتیت رسول الله َك أستفتيه وأخبره. فوجدته في بيت أخني زینب 
بنت جحش فقلت: يا رسول الله اب أستحاض حيضةً كثيرة شديدة» فما ترى 
فيها؟ قد منعتني الصلاة والصوم. فقال: «أنعَتُ لك الكرْسف» فإنه يُذهب الدع». 
قلت7؛4): هو أكثر من ذلك. قال: «فاتخذي ثوبًا». قالت: هو أكثر من ذلك إنما 
آئج نجا. قال رسول الله اة: «سآمرك بأمرين أيهما فعلتِ أجزأ عنك من الآخر» 
وان قویتِ عليهما فآنت آغلم». قال لها: «إنما هذه ركضة من ركضات الشيطان 
فيضي ستة أيام أو سبعة أيام في علم الله تعالی وک ؛ ثم اغتسلي حتی إذا رأيتِ 
أنكِ قد طَهّرت واستنقأت فصلّي لام وعشرين ليلة أو أربعًا وعشرين ليلة 
وآیامها!*؟ فان ذلك یجزيك. وكذلك فافعلي کل شهر کما تحیض النساء 
وکما يطهرن میقات حیسضهن وطهرهن. وان قويتٍ على أن تؤخري الظهر 
وتعجّلي العصر فتفتسلین وتجمعین بين الصلاتین الظهر والعصر وتژخرین 
المغرب وتعجلین العشاء ثم تغتسلين وتجمعين بين الصلاتین فافعلي 


)١(‏ سبق تخريجه وذكر كلام أبي حاتم. 

(۲) في «المستدرك»: (۱۷6/۱). 

(۳) بعده في «السنن»: «امرأة). 

)٤(‏ کذا فى مخطوطة المختصر وفی «السنن» وط . الفقی: «قالت». 
() بعده فى «الستن»: اوشومی». ۱ ۱ 


)1( فی «السنن»: «فی كل». 
5 ۱۰۱ 3 


وتغتسلين مع الفجر فافعلي» وصومي إن قدرتٍ على ذلك». قال رسول الله لا 
«وهذا أعجب الأمرين إلىّ». 


وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه(۱). وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح. وقال أيضًا: وسألت محمدًا ‏ يعني البخاري عن هذا الحدیث. فقال: 
هو حديث حسن. وهكذا قال أحمد بن حنبل: هو حديث حسن صحيح. وقال 
أبو داود: رواه عمرو بن ثابت عن ابن عقيلء فقال: «قالت حمنة هذا أعجب 
الأمرين إليَ» لم يجعله قول النبي بي [جعله كلام حمنة]. قال أبو داود: كان 
عمرو بن ثابت رافضيًا. وذكره عن يحبى بن معين. هذا آخر كلامه. وعمرو بن 
ثابت ‏ هذا هو أبو ثابت» ويعرف بابن أبي المقدام كوفى» لا يحتج بحديثه. 

قال ابن القيم حَه: هذا الحديث مداره على ابن عقیل» وهو 
عبد الله بن محمد بن عقيل» ثقة صدوق لم يُتكلّم فيه بجرح آصلا. وكان 
بحديثه. والترمذي یصحُح له وانما یخشی من حفظه إذا تفرد" عن 
الثقات أو خالفهم فأما إذا لم يخالف الثقات ولم يتفرّد بما ينكّر عليه فهو 
أحمد: هو حديث صحیح(۳. 

وأما ابن حزم فإنه أعلّه بأن قال: لا يصح. لأن ابن جریج لم يسمعه 
(۱) أخرجه آبو داود (۲۸۷). والترمذي (۱۲۸ وابن ماجه (۱۲۲) وأحمد ( ۷ ۲۷). 
)۲( کذا في الأصل و(ش)» وفي المطبوعتین «انفرد». 
(۳( نقلها الترمذي في «الجامع» عقب الحديث (۱۲۸). 
(€( في الأصل و(ش) والمطبوعتین: «خزیمة» وهو تحریف صوابه ما آثبتناه» وکلام ابن 

حزم في «المحلی»: (۲/ ۱۹6). 





كتاب الطهارة 
من ابن عقيل» ثم ذَكّر عن الإمام أحمد أنه قال: قال ابن جريج: حدَّنْتُ عن 
ابن عقيل» ولم يسمعه» قال أحمد: وقد رواه ابن ججرّيج عن النعمان بن 
تا قال امه ان باق هلضع ۱ 


وقال ابن منده: لا يصح هذا الحدیث عندهم من وجه من الوجوه لأنه 


والحواب عن هذه العلل: 


آما قوله: «إن ابن جریج لم یسمعه من ابن عقيل وأن بينهما النعمان بن 
راشد» فجوابه: أن النعمان بن راشد ثقة. أخرج له مسلم في (صحیحه»(۲) 
وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه» واستشهد به البخاري(۳ وقال: 
(في حديثه وهم کثیر» وهو صدوق»0. وقال ابن أبي حاتم: أدخله البخاري 
في «الضعفاء»؛ فسمعت أبي يقول: يحول اسمّه منه۲*1. فقد عادت علة هذا 


(۱) كلام أحمد في «العلل» (۵۲۷۱) لابنه. 

.)۱۳۵( )۲( 

.)۱۷۵( )۳( 

( في «الضعفاء» (ص۱۳۲). 

(۵) «الجرح والتعدیل»: (41۹/۸). لکن خکم المولف بکونه ثقة باطلاق» فيه نظر؛ فقد 
ضمّفه جدٌا يحيى القطان» وضفه أبو داود والنسائي وابن معين (في رواية لهما) 
لزان کی جل ری رت روي ماش ساك انام 
ی أمره ففي رواية عن ابن معين أنه قال: ثقة» وقال النسائی: صدوق فيه ضعف: 
وقال ابن عدي: احتمله الناس. ينظر «تهذيب التهذيب»: (۱۰/ 4۵۲ و«الميزان»: 
(6/ ۱۵ ۲). 


Ev 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديث إلى النعمان بن راشد و[عبد الله بن]١١)‏ محمد بن عقیل وابن 
عقيل قد تقدم عن الترمذي أن الحميديّ وإسحاق والامام أحمدء كانوا 
فد 
يحتجون بحديثه. ودعوى ابن منده الا جماع على ترك حديثه غلط ظاهر منه. 
ونحن نستوفي الكلامٌَ على هذا الحديث بعون الله فنقول: قال 
الدار قطنی في «العلل»": «اختلف عن" عبد الله بن محمد بن عقيل فى 
هذا الحدیث. فرواه أبو أيوب الإفريقى عبد الله بن علو »عن عبد الله بن 
محمد بن عَقيل» عن جابر» قال: ووهم فيه. وخالفه عبيد الله بن عم (6) 
وابن ججرّيج وعمرو بن ثابت وزهير بن محمد وإبراهيم بن أبي يحيى؛ 
فرووه عن ابن عقيل» عن إبراهيم بن محمد بن طلحة» عن عمران بن 
طلحة عن أمه حمنة بنت جحش»0). 


ورواه ابن ماجه في «سننه»۲۱) عن محمد بن يحيى» عن عبد الرزاق» 


() ما بين المعکوفین سقط من الأصل» ووقع في المطبوعتین «و محمد بن بن عقیل»! 

.)1۰7۲۷( )۲( 

(۳) ش: «علی». 

)1( وفع في الأصل و(ش» ه) والمطبوعتین: «الافريقي عن عبد الله بن عمر) وهو 
إقحام وتصحیف» وصوابه: «الافريقي: عبد الله بن علي» لأن آبا أيوب الافريقي هو 
عبد الله بن علي» ولیس يروي عن شخص اسمه «عبد الله بن عمر». وانظر «علل 
الدارقطني» (1۰۷). و«اتهذيب الکمال»: (۱۵/ ۳۲۶) ترجمة أبي أيوب الافريقي. 

(5) کذا في الأصل و(ش» ه) والمطبوعتین ونسخة «العلل) للدارقطنی» وصوابه: 
(عمرو». وانظر «الاتحاف»: (۱۲/ ۹۲۰). وزاده بعده فى «العلل»: «شريك». 

() قال الدارقطني عقبه: «وهو الصحيح». ١‏ 


(۷) کذا ساق المؤلف هدين:الاستادين وهو تکرار لسند واحد ولعله آراد أن سوق أولات 


۶ ۱۹: ¥ 


عن ابن جريج» عن ابن عقيل» عن إبراهيم بن محمد بن طلحة عن عمه 
عمر بن [ق4"] طلحة عن أمه حمنة بنت جح ش . ورواه ابن ماجه فى 
«سننه)17) عن محمد بن يحيى» عن عبد الرزاق» عن ابن جریج» عن ابن 
وكذلك رواه الترمذي فى «جامعه»(۲) وقال: «ان أبن جريج قال: عمر بن 
طلحة!» قال: ورواه عبید ال بن عمرو( الرقي وشّريكء وذكر أنهما قالا: 
عمران بن طلحة. ورواه الترمذی(؟) من طریق زهیر بن محمد عن ابن 
عقيل فقال: «عمران بن طلحة)» وقد تقدم في كلام الدارقطني07) أن ابن 
جريج قال فيه: اعمران بن طلحة»» وهو الصواب. فوقع الغلط من 
عمران بن طلحة إلى عمر بن طلحة. 


EE‏ ود ا ی و و 
وتعلق أبو محمد بن حزم في رده بأن قال: روائه شريك وزهير بن 


= ما في ابن ماجه (1۲۷) من طريق يزيد بن هارون؛ عن شريك. عن ابن عقيل» عن 
إبراهيم بن محمد بن طلحة عن عمّه عمران بن طلحة عن أمه حمنة به. 
وثانيًا ما في ابن ماجه أيضًا (177) من طريق محمد بن يحيى» عن عبد الرزاق عن 
ابن جريج (بالإسناد الذي ساقه المصنف مكررًا» وفيه اعن عمر بن طلحة». وانظر 
«تحفة الأشراف»: .)594/1١١(‏ 

.)175١؟(‎ )1١( 

(۲) بعد رقم (۱۲۸). 

(۳) في الأصل: «عمر» خطأء ووقع في (ش) على الصواب. 

.)۱۲۸( )6( 

(5) في «العلل» (4۰70۷). 

09 في «المحلی»: (۲/ ۱۹6- ۱۹۵). 


E ۱۹۱۵ 5 


تهذیب سنن أبي داود 
محمد. وكلاهما ضعيف عن عمرو بن ثابت» وهو ضعیف. قال: وعمر بن 
طلحة غير مخلوق. لا يُعرف لطلحة ابن اسمه عمر. قال: والحارث بن أبي 
أسامة قد ترك حدیثه فسقط الخبر جملة. 
واا ا ا فد ده( کر و وین الانبه لد زان 
زهير بن محمد فاحتجٌ به الشیخان وباقي الستة وعن الامام أحمد فيه آربع 
روات :اخ اھا أنه ثقة. والثانية: مستقيم الحديث. والثالشة: مقارب 
الحديث. والرابعة: ليس به بأس. وعن يحيى بن معين فيه ثلاث روايات: 
إحداها: صالح لا بأس به. والثانية: ثقة. والثالشة: ضعيف. وقال عثمان 
الدارمي: ثقة صدوقء وقال أبو حاتم: محله الصَّذْقَء وقال يعقوب بن شيبة: 
صدوق صالح الحدیث. وقال البخاري: ما روى عنه أهل الشام فإنه مناكير» 
وما رواه عنه أهل البصرة فإنه صحیح(4). 
وهذا الحديث قد رواه آبو داود والترمذي من حديث أبي(21 عامر 
العَقَدي عبد الملك بن عمرو عنه» وهو بصري» فيكون على قول البخاري 
صحیخا. وأما عمرو بن ثابت فلم ينفرد به عن ابن عقيل» فقد تقدم من رواه 


.)۱۵۲ (ص‎ )١( 

(۲) ینظر «موسوعة آقوال الامام آحمد»: (۳۹۵/۱- ۳۹۲). 

(۳) ینظر «موسوعة أقوال ابن معین»: (۱۰/۲). 

(6) ینظر الأقوال فى «تهذیب الکمال»: (۹/ ۰4۱۸-1۱6 و«تهذیب التهذیب»: 
(۲/ ۳۰۰-۳۱۸ 

(0) آبو داود (۲۸۷). والترمذي (۱۲۸). 

(7) في الأصل: «بن» تصحیف. 


۶ ۱۸۱۱ 


كتاب الطهارة 
عن ابن عقيل» وأنهم جماعة فلا يضر متابعة عمرو بن ثابت لهم. 

وأما قوله: «عمر بن طلحة غير مخلوق» فقد ذكرنا أن هذا وهم ممن 
سماه عم وإنما هو عمران بن طلحة. 

وقوله: «الحارث بن أبي أسامة قد ترك حدیثه»؛ فإنما اعتمد في ذلك 
على كلام أبي الفتح الأزديّ فيه" ولم یت إلى ذلك وقد قال إبراهيم 
الحربي: هو ثقة» وقال البرقاني: آمرني الدارقطنيٌ أن أخرج عنه في 
الصحيح» وصحُح له الحاكم» وهو أحد الأئمة الحفاظ. 

4- باب ما روي أن المستحاضة تغتسل لكل صلاة 

-18١ ۹‏ عن عانشة. أن أم حبيبة بنت جحش أسْتَحیضت في عهد رسول 
لله اة فأمرها بالغشل لكلّ صلاة10). 

في إسناده محمد بن إسحاق» وهو مختلّف في الاحتجاج بحديثه. قال أبو 
داود: ورواه أبو الوليد الطیالسی - ولم أسمعه منه -» عن سليمان بن كثير» عن 
الزهري» عن عروة»عن عائشة: اشتجیضت زينب بنت جحش فقال لها النبي كله: 
«اغتسلي لكل صلاة» وساق الحديث. ورواه عبد الصمد. عن سليمان د كدير 


(۱) يُنظر «لسان المیزان»: (۵۲۷/۲). وقد قال الحافظ فى الأزديٌ: «ولا عبرة بقول 
الأزدي لأنه ضعیف. فكيف یعتمد في تضعيف الثقات». «هصدی الساري» 
(ص۳۸۲). 

)۲( آخرجه أبو داود (۲۹۲)» والدارمی (۰)۷۷۵ وأحمد (۰۵ ۰ والبيهقى: 
١ /۱,(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن الزهري عن عروة عن عائشة به» وابن 
(سحاق متكلّم فيه» وقد خالف أصحاب الزهري الثقات في قوله: «فأمرها بالغسل 
لكل صلاة). 

E ۱۷ FF 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: «توضّئي لكل صلاة». وهذا وهم من عبد الصمد. والقول قول أبي الوليد. 
هذا آخر كلامه. 
قال ابن القيم جأللّئه: وقد رد جماعةٌ من الحفّاظ هذا وقالوا: زینب بنت 
جحش زوجة النبی وق لم تكن مُسْتّحاضة» وإنما المعروف أن أختيها أم 
حبيبة وحمنة هما اللتان اسْتّحِيْضتا. وقال أبو القاسم السّهَيلي7١2:‏ قال شيخنا 
أبو عبد الله محمد بن نجاح: أمّ حبيبة كان اسمها زینب» فهما زينبان» غلبت 
على إحداهما الكنيةء وعلى الأخرى الاسم(۳*. ووقع في «الموطأ»": «آن 
لبتي ريت یش الث ىكاتنك تح عبن لرن نوعرف اوا 
ذلك بأنها لم تكن تحت عبد الرحمن, وإنما كانت عنده(*) أختها أَمّ حبيبة. 
وعلى ما قال السّهَيلي عن ابن نجاح يرتفع الإشكال. 


۰ ۲۸۲- وعن أبي سلمة ‏ وهو ابن عبد الرحمن ‏ قال: أخبرتني زينب 


)۱( في كتابه «الروض الأنف»: (6/ .)١١۳‏ 

(۲) الذي في «الإصابة»: (۷/ ۵۷4) أن اسمها حبيبة» وکنیتها «أم حبیب. ویقال: أم 
حبيبة. وذکر فيه (۷/ 1۷۰) أن يونس بن مغيث في شرحه للموطأ زعم أن أم حبيبة أو 
أم حبيب كان اسمها زینب؛ بل كل بنات جحش تسمّی زينب. 
وقال في «فتح الباري»: (۱/ 4۲۷) تعليقًا على رواية الموطأ: «قيل هو وهم (أي 
تسمیتها زینب) وقیل: بل صواب وأن اسمها زينب وکنیتها أم حبيبة» وآما کون اسم 
أختها آم المؤمنين زینب فانه لم يكن اسمها الأصلي وإنما كان اسمها ابرّة) فغيّره 
النبي يَك...» ثم رذ على من زعم أن بنات جحش كلهن تسمی زينب بأنه لا دليل 
عليه. 

.)۱۵۹( )۳( 

)٤(‏ (ش): «تحته». 


1 ۱۱۸ E 


كتاب الطهارة 
بنت أبي سلمة: أن امرأةً كانت هراق الد وكانت تحت عبد الرحمن بن عوف. 
أن رسول الله ية أمرها أن تغتسل عند کل صلاة وتصلي. 

وأخبرني أن أم بكر أخبرته. أن عائشة قالت: إن رسول الله يَلِْ قال في المرأة 
تری ما يريبها بعد الطهر؛ نما هي عرق - أو قال: عروق -). 


حسه ( .١‏ وأخرج ابن ماج( ۲ حديث أم بكر فقط. قال محمد بن يحيى: 


يريد «بعد الطهر»: بعد الغسل. 

قال ابن القيم #ولشّته: وقد أعلّ ابر القطّان(۳) هذا الحدیت بأنه مرسل» 
كان زخج ويد الاح بزل و ور ی تاش اب وإ كانت ردت 
بأرض الحبشة» » فهي [إنما] تروي عن عائشة وأمّها ام سلمة ة. وحديث: «لا 
0 لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحدّ إلا على زوج»(*) ترويه عن أمها 
وعن أم حبيبة وعن زينب آزواج النبی ل وکل ما جاء عنها عن النبی كلل 
مما لم تذکر بينها وبينه أحدًا لم تذكر سماعًا منه مثل حديثها هذاء أو 
حديثها: أن ال نهى عن الذباء والحنتم. وحديثها في تغیبر اسمها». 

وهذا تعليل فاسد. فإنها معروفة الرواية عن النبي يا وعن أمّها وأمٌ 
حبيبة وزینب(*. وقد آخرج التسائي هذا الحديث وابنُ ماجه("؟ من روايتها 
عن أمّ سلمة والله آعلم. وقد حفظّت عن النبي ی ودخلت عليه وهو 


)١(‏ ساقط من المطبوع. 

(۲) أخرجه آبو داود (۲۹۳). وا بن ماجه (3547)» وهو في «المسند» (۲۲۸). 
(۳) في بیان الوهم والایهام»: (۵۵۰-۵18/۲). 

)1( آخرجه البخاري (۱۲۸۰)» ومسلم (۵۸/۱۸۲). 

)٥(‏ ینظر «الاصابة»: (۰۱9۹/۸ واصحیح سنن أبي داود - المخرّج» للألباني. 
(7) لم أقف عليه فیهما؛ وقد راجعت «تحفة الأشراف» فلم يذكره من حديثها. 


۹ 


تهديب سنن أبي داود 
١ 0 5 ۳ ۱ 1 1 4 7‏ 
یختسل» فنضح في وجههاء فلم يزل ماء الشباب في وجهها حتی(۱) 
0- [ق۳۰] باب ما جاء في وقت النفساء 
۱ ۲۹۵- عن مُسَّة ‏ وهي الأزديّة . عن أم سلمة نع قالت: «كانت 
النفساء على عهد رسول الله َة تقعد بعد نفاسها أربعين يومًا ‏ أو أربعين ليلة ‏ 
وکا نطلي على وجوهنا الوّرْس» تعني من الكل 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه(۳. وقال الترمذي: ولا نعرفه إلا من حديث 
أبى سهل عن مه الأزدية. وقال: قال محمد بن إسماعيل: على بن عبد الأعلى 
ثقة» وأبو سهل ثقة» ولم يعرف محمدٌ هذا الحديثٌ إلا من حديث آبي سهل. 
وقال الخطابی: حدیث فته أت غليه محمد بن |سماعیل قال: مةه 


أزدية. 


قال ابن القيم الئه: وقد روى عنها آبو سهل كثير بن زياد. والحگم بن 


و 5 
عتّيبة» و محمد بن عبد الله العرزمي» وزيد بن علي بن الحسين“. 


(۱) رسمها في الأصل و(ش): «حين»؛ وفي المصادر كما أثبت. 

(۲) أخرجه الزبير بن بكار في «المنتخب من كتاب آزواج النبي ية »)٥(‏ وقال الحافظ 
في «الإصابة»: (۸/ ۱۵۹): رویناه في «القطعيات» يعني بنحوه وذكره ابن عبد البر 
في «الاستيعاب»: /٤(‏ ۵ ۱۸۵) بلفظه بلا سناد. ۱ 

(۳) آخرجه أبو داود (۳۱۱) والترمذي (۰۱۳۹ وابن ماجه »)1٤۸(‏ وأحمد (۲۲۵۲۱). 

20 قال الدارقطني: «لا تقوم بها حجة». وقال ابن القطان: «لا تعرف حالها ولا عينها ولا 
تعرف في غير هذا الحدیث». وقال الحافظ: مقبولة. ينظر «المیزان»: /٤(‏ ۰)1۱۰ 
و«التهذيب»: .)٤٥۱/۱۲(‏ وابیان الوهم»: (۳۲۹/۳). 


١9‏ ۱۷۰ قد 


كتاب الطهارة 
- باب الجنّب یتیمم 

۲ ۳۱۳- عن عمرو بن بخدان عن أبي ذر نة قال: اجتمعت غَنَّيمة 
عند رسول الله اة فقال: «يا با ذر ابد فيها». فبدوث إلى الرَبَّذة فكانت تصيبني 
الجنابة» فأمكث الخمس والست. فأتیث النبىّ يكل فقال: «أبو ذر" فسکته فقال: 
«ثكلتك أمك آبا ذر! مك الويل!». فدعا لي بجارية سوداء فجاءت بعس فيه 
ماع فسترتني بثوب واستترتٌ بالراحلة واغتسلت. فكأني ألقيثُ عني جبلا. فقال: 
«الصعيد الطيب وّضوء المسلم ولو إلى عشر سنين» فإذا وجدت الماء فأمسّه 
جلدك فإن ذلك خير». وفي رواية: «عتيمة من الصدقة». 


(۱) 


وأخرجه الترمذي والنسائي . وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 


قال ابن القیم +ه*: وصححه الدارقطنی(۲۳. وفي «مسند البزار»(" عن 
آبي هريرة قال: قال رسول الله ية «الصعید الطیّب وضوء المسلم وان لم 
يجد الماء عشر سنین. فإذا وجد الماء فلیتق الله وَلْيْمِسَّه بشرته. فإن ذلك 
خیر». وذکره اب القطان(*) في باب «أحاديتٌ ذَكّر أن آسانیدها صحاح». 


(۱) آخرجه آبو داود (۳۳۲) والترمذي (۱۲) والنسائي (۳۲۲) مختصرًاء وأحمد 
(۲۱۳۰). 

(۲) ینظر «العلل» (۱8۲۳) ورجح فيه الرواية المرسلة ونقل تصحيحه الحافظ في 
(الفتح»: (۱/ 1 5). 

(۳) كما في «کشف الاستار» (۳۱۰) وقال: «لا نعلمه یروی عن آبي هريرة إلا من هذا 
الوجه ومقدّمٌ ثقة». وصححه ابن القطان لکن قال الدارقطني: الصواب أنه مرسل. 
وآخرجه البزار من حدیث آبي ذر (۳۹۷۳). 

(6) في «بیان الوهم والایهام»: (۲۹۱/۵). وضئفه ابن القطان قال: «للجهل بحال 
راویه عن آبي ذر» (۵/ ۱۷۰). وتعقبه ابن الملقن فذکر أن العجلي وثقه. وصححه - 





تهذیب سنن أبي داود 
۷- باب المجدور(١)‏ يتيمم 

۳ ۳۱۷- عن جابر ‏ وهو ابن عبد الله رین قال: «خرجنا في سفر 
فأصاب رجلا معنا حجرٌ فشجّه في رأسه. ثم احتلم» فسأل أصحابه فقال: هل 
تحدون لي رخصة في التيمم؟ قالوا: ما نحد لك رخصة وأنت تقدر على الماء 
فاغتسل فمات. فلما قدمنا على النبي ية آخبر بذلك. فقال: قتلوه قتلهم الله ألا 
سألوا د لم يعلموا؟ فإنما شفاء العِيّ السوال. إنما كان يكفيه أن تيمم ويعصرء أو 
بعصب - شك موسى ‏ على جرحه خرقة, ثم يمسح عليها ويغسل سائر 


فيه الزبیر بن خُرّيق» تال الدارقطني: ليس بالقوي. وخُرّيق بضم الخاء 
المعحمة بعدها راء مهملة مفتوحة. ویاء آخر الحروف ساکنة وقاف(؟. 


ما ال 


قال ابن القیم بَْه: قال آبو علي بن السّكّن: لم سید الزبیژ بن خریق 
غير حديثين» أحدهما هذاء والآخر عن أي أمامة الباهلی(1 وقال لي ابو 


- ابن حبان (۱۳۱۱) والحاكم: (11/1/1- ۰۱۷۷ وابن الملقن في «البدر المنیر»: 
(201/5). وقواه الحافظ في «الفتح»: (۲۳۰/۱). 

(۱) كذا في «المختصر» وبعض نسخ «سنن أبي داود)» وفي بعضها: «المجروح». 

)۲( أخرجه أبو داود »)۳۳١(‏ والدارقطني (۷۲۹) ونقل عن ابن أبي داود قوله: هذه سنة 
تفرد بها آهل مكة وحملها آهل الجزيرة. 

(۳) من قوله «فيه الزبیر» إلى هنا ساقط من مطبوعة المختصر. 

(4) آخرجه الطبراني في «الکبیر»: (۸/ ۲۵۱) ولفظه: «ما كنت قريبًا من النبي يك إلا 
سمعته يدعو بهذا الدعاء: «اللهم اهدني لصالح الأعمال والأخلاق...» الحدیث. 
قال في «المجمع»: (۱8۸/۱۰): رجاله رجال الصحیح غير الزبير بن خریق وهو 
ثقة». قلت: لم يوثقه غير ابن حبان؛ وتکلم فيه أبو داود والدارقطني. 


۱۷۲ 5 


كتاب الطهارة 
بكر بن أبي داود: حديث الزبير بن خرّيق أصح من حديث الأوزاعي» وهذا 
أمثل ما ژوي في المسح على الجبيرة. 

وحديث الأوزاعي الذي آشار إليه أبو بكر بن أبي داود: حديث ابن أبي 
العشرين عنه» عن عطاء بن أبي رباح قال: سمعت ابنَّ عباس يخبر: أن رجلا 
أصابه جرح في رأسه على عهد رسول الله كك ثم آصابه الاحتلام فأمر 
بالاغتسال فاغتسلء فك فمات» فبلغ ذلك النبي كلك فقال: «قتلوه. قتلهم 
الى أولم يكن شفاء العىّ السؤال؟». قال عطاء: وبلغنا أن رسول الله لاه قال: 
«لو غسل جسده وترك رأسه حيث أصابه الجرح؟ رواه ابن ماجه(۲) عن 
هشام بن عمار عنه. قال البيهقي(: وأصح ما في هذا حديث عطاء بن أبي 
رباح. يعني حديث الأوزاعي هذا. 

وأما حديث علی: «انکسرت إحدى زنديه فأمره النبی يل أن یمسح 
على الجبائر»1* فهو من رواية عمرو بن خالد» وهو متروك. رماه أحمد بن 


(۱) في «النهاية»: (5/ ۱۷۰): «الكزاز: داء يتولّد من شدة البرد» وقيل: هو نفس البرد». 

(۲) (۵۷۲). وأخرجه الدارقطني (۷۳۳) والبيهقي: (۲۲۷/۱). قال البوصيري: هذا 
إسناد منقطع» قال الدارقطني: الأوزاعي عن عطاء مرسل. 
وأخرجه بنحوه من طرق أخرى عن الأوزاعي آبو داود (۳۳۷) وابن خزيمة (۲۷۳)» 
وابن حبان »)۱۳۱٤١(‏ والحاكم: (۱۷۸/۱). 

(۳) في «الکبری»: (۱/ ۰۲۲۸ و«معرفة السنن والآثار»: (۳۰۰/۱- ۳۰۲) باختصار 
وتصرف. 

(5) آخرجه ابن ماجه (1۵۷) بنحوه والبيهقي في «معرفة السنن): (۱/ ۰6۳۰۰ 
و«الخلافیات» (۸۶۰) واسناده واه. وانظر: «البدر المنیر»: (۱۱/۲*- ۰1۳۲۰ 
و«التلخيص الحییر»: (۱۵۲-۱6۵۵/۱). 





تهذيب سنن أبي داود 
حنبل ويحيى بن معين بالكذب. وذكر ابن عدي 2١(‏ عن وكيع قال: كان 
عمرو بن خالد في جوارنا يضع الحدیث فلما فُطِنَ له تحوّل إلى واسط. 
وقد سرقه عمر بن موسى بن وجیه فرواه عن [زيد بن]۲1) علي مثله وعمر 
هذا متروك منسوب إلى الوضع. وروي بإسنادٍ آخر لا یت(۳. قال 
البيهقي”“: وصحٌ عن ابن عمر المسح على العصابة موقوفا عليه» وهو قول 
جماعة من التابعين. 


2587 


)2000 في «الكامل»: (0/ ۱۲۳). 

() رسمها في الأصل: «زینب» غير محررة» وزادها في ط الفقي |شکالا فغيّرها إلى: 
زيلب بنت»! 

(*) أخرج الطريق الآخر البيهقي في «الخلافیات»: (۲/ ۵۰۲- ۵۰۳) وفي إسناده 
عبد الله بن محمد البلوي قال البيهقى: ١مجهول.‏ رأينا فى أحاديثه المناكير». 

)€( ينظر «الخلافیات»: (۲/ 4 0۰)» و«الكبرى»: (۱/ ۰0۲۲۸ 


2۲ ۱۷۰ ¥ 


کناب الصلاة 


-١‏ باب في الأذان قبل دخول الوقت 
20١ 6‏ - عن بلال: أن رسول الله يك قال له: «لا تُوْذّن حتّی يستبِينَ لك 
الفحر هکذا» ومد يديه عرص . 
قال ابن القیم بََْه: قال أبو داود - فى رواية ابن داسة -: «شدّاد مولی 


عیاض لم يدرك بلالا»0"). وهذا من روایته عنه. 


؟- باب المرأة تصلي بغير خمار 
-5١17 65‏ عن صفية بنت الحارث. عن عائشة. عن النبى ی أنه قال: «لا 
يقبلٌ الله عز وجل صلاةً حائض إلا بخمار». 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه(؟. وقال الترمذي: حديث حسن. وقال أبو 
داود: رواه سعيد ‏ يعني ابن أبي عروبة - عن قتادة» عن الحسن, عن النبي لاز. 


قال ابن القيم حَه: وأخرجه ابن خزيمة فى «صحیحه»*) ولفظه: (لا 
يقبل الله صلاةً امرأةٍ قد حاضت إلا بخمار». ورجال إسناده محتج بهم في 


(۱) أخرجه أبو داود (4 07)» وأخرجه ابن أبى شيبة (۲۲۳۶). والبيهقى (۱/ 814"). 

(۲( ينظر «الجرح والتعديل»: (۳۲۹/4): و«تهذیب التهذيب»: (4/ ۳۱۹ و«تحفة 
التحصيل» (ص ۵ .)١‏ 

(۳) أخرجه آبو داود (2551). والترمذي (۳۷۸)» وابن ماجه (190) وأخرجه أحمد 
(۲۷۱۷) وابن حبان (۱۱ ۱۷). 

)6( (۷۷۵)» وآخرجه ابن الجعد في «مسنده» (۳۳۰۸) باللفظ نفسه. 


35۱۷۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
«(الصحيحين)» إلا صفية بنت الحارث وقد ذكرهاابن حبان في 
«الثقات»). 
؟- باب الرجل يصلي وحده خلف الصف 

٠٥۳ ۲‏ - عن وابصة - وهو ابن معبد الأسدي -: أن رسول الله ية رأى 
راص بعلت الصف ر فأمره أن يعيد. قال سليمانٌ: الصلاة. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه". وقال الترمذي: حديث وابصة حديث 
حسن. 

قال ابن القيم له وقد روى الإمام أحمد» وابن حبان في 
«صحيحه2270؛ من حديث على بن شيبان ‏ وکان أحد الوفد الذين وفدوا 
إلى رسول الله ية من بني حنيفة ‏ قال: صليتٌ خلت رسول الله يك فلما 
قضى رسول الله َة [صلاته] نظر إلى رجل خلف الصف وحدّهء فقال النبي 
يِِ: «هکذا صلیت؟» قال: نعم» قال: «فأعذ صلاتك. فإنه لا صلاةً لفرد 
خلف الصف وحده». هذا لفظ أبي حاتم. 

ولفظ آحمد عنه: «آن رسول الله ية رای رجلا يصلي خلف الصف. 
فوقف حتی انصرف الرجل, فقال له: «استقبل صلاتك. فانه لاصلاة لفرد 


)١(‏ (۳۸۱-۳۸۰/4). وأشار الحافظ في «الاصابة»: (۲۰۹/۸) إلى احتمال أن لها 
صحبة» وجزم بذلك في التقریب». 

(۲) آخرجه آبو داود (1۸۲). والترمذي (۲۳۰)؛ وابن ماجه (۱۰۰6)؛ وأخرجه أحمد 
(۱۸۰۰۲) وابن حبان (۲۱۹۹ و۲۲۰۰). 

(۳) آخرجه أحمد (۰)۱۱۲۹۷ وابن حبان (۲۲۰۲ و۲۲۰۳) وما بين المعکوفین منه 


وأخرجه ابن ماجه (۱۰۰۳) وصححه ابن خزيمة (۱۵۹). 


IVT 


کتاب الصلاة 
خلف الصف». وحديث وابصة آخرجه أيضًا آبو حاتم في (صحیحه) 
والإمام 00556 


وفي لفظ لأحمد فيه" : ستل رسول الله ية عن رجل صلى خلت 
الصف وحده؟ فقال: ١يعيد‏ الصلاة». ١‏ 

وقد آعل الشافعيٌ حديتٌ وابصة فقال: قد سمعت من أهل العلم 
بالحديث [ق5"] من يذكر أن بعض المحدئین یذخل بين هلال بن یساف 
ووابصة رجلا. ومنهم من يرويه عن هلال عن" وابصة سمعه منه. 
وسمعت بعص آهل العلم منهم كأنه يوهُنه بما وصفث(*). 

وأعلّه غیزه بأنَ هلال بن يساف تفرّد به عن وابصة. 

والعلّتان جميعًا ضعیفتان, فأما الأولى فان هلال بن يساف رواه عن 
عمرو بن راشد عن وابصة وع( زياد بن أبي الجعد عن وابصة. ذكر 
ذلك أبو حاتم في «صحیحه»7*. وقال: سمع هذا الخبر هلال بن يساف من 
عمرو بن راشد. وسمعه من زياد بن أبي الجعد» كلاهما عن وابصة. قال: 
والطریقان!۲) جميعًا محفوظان. فإدخال زياد وعمرو بن راشد بين هلال 


)١(‏ تقدمت الإشارة إليهما. 

.)۱۸۰۰( )۲( 

(۳) في الأصل و(ش): «بن» تحریف. 

)6( «اخحتلاف الحدیث- مع الأم): (۱۷۱/۱۰- ۱۷۲). 

(5) الأصل و(ش): «ومن» الصواب ما أثبت. 

(5) «الاحسان»: (۵۷۸/۵). 

(۷) في الأصل و(ش): «قال: قال طریقان» والمثبت من کتاب ابن حبان. 


1 ۱۷۷ ۴ 


تهذيب سنن أبي داود 

ووابصة لا يوهن الحديث شيئًا. 

وأما العلة الثانية: فباطلة. وقد أشار أبو حاتم" إلى بطلانها فقال: «ذکر 
الخبر المُدْحِض قول مَن زعم أن هلال بن يساف تفرّد بهذا الخبر». ثم ساق 
من حديث عبيد بن أبي الجعد» عن أبيه زياد بن أبي الجعد عن وابصت 
فذكره. فالحديث محفوظ. 

قال الشافعيی(۲): ولو ثبت حدیث وابصةً فحدیثنا أولى أن يؤتحذ به لأن 
معه القياس وقول العامة. يريد حديث أبي بكرة لما ركع وحده دون الصف 
ومشى حتى دخل في الصف(". 

قال۲*1: فان قيل: ما القياس؟ قال: أرأيت صلاةً الرجل منفردًا وصلاة 
الإمام أمام الصف وهو في صلاة. 

قال: فإن قيل: فهكذا سنة موقف الإمام والمنفرد. 

قيل: فسنة موقفهما تدل على أنه ليس في الانفراد شيء يميد الصلاة. 

ثم ذكر حديث أنس في صلاة المرأة وحدها خلف [الصف]!**. وليس 


.)۵۷٩/۵( «الاحسان»:‎ )١( 

)۲( «اختلاف الحدیث- مع الام»: (۱۰/ ۱۷۳). 

(۳) آخرجه البخاري (۷۸۳)» وأبو داود (1۸۳) وغیرهما. 

5( أي الشافعي» وکلامه في «اختلاف الحدیث»: (۱۰/ ۰۱۷۳ وقد نقله المولف مع 
تصرف واختصارء وتصرّف الشيخ الفقي في طبعته في النص» فذكر نص المحاورة 
كما في كتاب الشافعي دون تنبيه! 

(9) زيادة يقتضيها السياق» وأضيفت في الطبعتين بلا تنبيه. 


م 19 


كتاب الصلاة 

في شيء من هذا ما يعارض حدیث وابصة وعليٌ بن شيبان. أما حديث ابي 
بكرة فإنما فيه «آنه ركع دون الصف. ثم مشى حتى دخل في الصف" 
والاعتباز إنما هو بإدراك الركوع مع الإمام في الصف. وليس في حديثه أنه 
لم يجامعه في الركوع في الصف. فلا حجة فیه(۱). 

وأما موقف الامام والمرأة» فالسنة تقدّم هذا وتأخر المرأة» والسنة 
للمأموم الوقوف في الصف. إما استحبايًا وإما وجوبًا. فكيف يقاس أحدهما 
على الآخر؟ ولو خالفت المرأةٌ موقفها بطلت صلاتها في أحد القولين» وكره 
لها ذلك من غير بطلان في القول الآخر. ولو وقف الرجل قدا كما تقف 
المرأة» بطلت صلانّه في قول وکرهت في آخرء فأين أحدّهما من الآخر؟ 

- باب إذا صلى إلى سارية أو نحوها, أين يجعلها منه؟ 

۷ 1۱۱ - عن ضباعة بنت المقداد بن الأسود. عن أبيها قال: ما ریت 
رسول الله ية يصلي إلى عود ولا عمود ولا شجرة إلا جِعلّه على حاجبه الأيمن 
أو الأيسرء ولا بَضمّد له صَمْدٌا(). 

في إسناده أبو عبيدة الوليد بن كامل البَجَلي الشامي» وفيه مقال. 

قال ابن القيم 2: حديث ضباعة قال ابن القطان(۳: فيه ثلاثة 
مجاهیل: الوليد بن كامل» عن المهلب بن حجر عن ضباعة بنت المقداد 


(۱) زاد في ط. الفقي: «مرجوحة» دون تنبيه» ولا حاجة إليها. وحديث أبي بكرة أخرجه 
البخاري (۷۸۳). ۱ 

(۲) آخرجه آبو داود (۳٩1)؛‏ وأحمد (۲۳۸۲۰) والبيهقي: (۲۷۱/۲). من طريق آبي 
عبيدة الولید بن كامل» عن المهلب بن حجر عن ضباعة به. 

)۳( في «بیان الوهم والإيهام»: (۳۵۱/۳- ۳۵۲). 


31 ۷۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
عن أبيها. قال عبد الحق: ليس إسناده بقويّ(١).‏ ورواه النسائي(۳1) من 
حدیث هة عن الولید بن کامل: حدثنا المهلب بن خجر البَهرانی» عن 
ضبيعة بنت المقدام بن معدیکرب. عن أبيها [قال]: قال رسول الله : «إذا 
صلى أحدٌكم إلى عمود أو سارية أو شيء, فلا يجعله صب عينيه» وليجعله 
على حاجبه الأيسر». فهذا مر وحديث أبى داود فعل. 
فقد اختلف على الوليد بن کامل كما تری» فعلیٌ بن عیاش رواه فعا 
2 7 1 75 7 5 7 
وبقيّة رواه قولا. وابن أبي حاتم" ذكر المهلب بن حجر أنه يروي عن 
ضباعة بنت المقدام بن معديكرب. وهذا غير ما في الإسنادين» فان فيهما 
ضباعة بنت المقداد أو ضبيعة بنت المقدام. والله أعلم. 
۵- باب الدنومن السترة 
۸ 77- عن سهل بن أبي حَثْمَة - يبلغ به اللبی ی - قال: «ذا صلی 
احذ کم إلى سُثْرة لین منهاء لا يقطع الشيطانٌ عليه صلاتّه». 


وأخرجه النسائى7؟». وقال أبو داود: واختلف فى إسناده. 


(۱) في «الأحكام الوسطی»: (۱/ 41 ۳). 

(۲) لم آجده في «السنن الصغری» ولا «الکبری». وانظر «التحفة» (۰)۱۱5۵۱ وعزاه إليه 
ابن السکن في «سننه» كما نقله عنه ابن القطان في «بیان الوهم»: (۳۵۲/۲) 
والمولف صادر عنه. 

(۳) في «الجرح والتعدیل»: (۳۷۰/۸). 

(6) آخرجه آبو داود (1۹0)؛ والنسائي .)۷٤۸(‏ وأخرجه أحمد (۱۰۹۰ وابن حبان 
(۰)۲۳۷۳ وابن خزيمة (۸۰۳). وذکر البيهقي الاختلاف فيه ثم قال: «قد آقام إسناده 
سفیانْ بن عيينة وهو حافظ حجة». وصححه الامام أحمد والعّقيلي كما في افتح 
الباري»: (۲/ 5 ؟1) لابن رجب» وصححه النووي في «الخلاصة»: .)0۱۸/١(‏ 


8۱۸۰ 6 


کتاب الصلاة 
قال ابن القيم جح قلت: رجال إسناده رجال مسلمء والاختلاف الذي 
أشار إليه أبو داود: هو أنه ژوي مرفوعّا وموقوقاء ومسئدًا ومتصلا. 





١-باب‏ ما يُؤْمَر المصلي أن يدرأ عن الممر بین يديه 
ع 4 2 
4 578- وعن حميد ‏ يعني ابن هلال قال: قال أبو صالح: «أحدثك 
عما رأيتٌ من أبى سعید» وسمعته منه: دخل أبو سعيدٍ على مروان, فقال: سمعت 
رسول الله ا يقول: إذا صلى أحدّكم إلى شيء بستره من الناس. فأراد أحد أن 

يجتاز بين يديه فليدفع في تخره» فان أبى فلیقاتله. فإنما هو شيطان». 
وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه أتمّ منه(۱). 
قال ابن القيم #لدته: قال ابن حبان وغيره: التحريم المذكور في 

الحديث إنما هو إذا صلى الرجل إلى شترة فأما إذا لم يصل إلى شترة فلا 

يحرم المرور بين يديه. واحتمٌ أبو حاتم على ذلك بمارواه في 
(صحیحه)(۲) عن المطلب بن أبي وداعة قال: «رأيت النبيّ يه - حين فرغ 
من طوافه - آتی حاشية المطاف. فصلی رکعتین؛ ولیس بينه وبين الطوّافین 
آحد». قال أبو حاتم: في هذا الخبر دلیل على إباحة مرور المرء بين يدي 

الل دا ی غير و 

)۱( آخرجه آبو داود (۷۰۱۰)؛ والبخاري (۵۰۹) ومسلم (۵۰۵). 

(۲) (۲۳۲۳). وأخرجه النسائى (۲۹۵۹). وأحمد (۰)۲۷۲41 وصححه ابن خزيمة 
(۸۱۵) والحاکم: (۱/ ۲۵6) من طرق عن ابن جریج» عن كثير بن کثیر» عن أبيه عن 
المطلب به. ورواته ثقات غير أن رواية ابن جريج غير محفوظة وانظر حاشية 
«المسند»: (۵ع/ ۲۱۵ -۲۱۸). 

(۳) «الاحسان»: (۱۲۹/۲). لکن عبارة ابن حبان هذه قالها تعلیقا على الحدیث الآتى 
(۲۳۹۶) وقد بوّب على هذا الحدیث بقوله: «ذكر [باحة مرور المرء قدام المصلّي - 
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تهذيب سنن أبي داود 

وفيه دليل واضح على أن التغليظ الذي ژوي في المارٌ بين يدي المصلي 
إنما أريد بذلك إذا كان المصلّي يصلي إلى سّئْرة دون الذي يصلي إلى غير 
سترة یستتر بها. قال أبو حاتم(۱: «ذٍکر البيان بأن هذه الصلاة لم تكن بين 
الطوّافين وبين النبي ييه سترة» ثم ساق من حديث المطلب قال: «رأيتٌ 

ت ري ع و 
النبى ب يصلى حَذوّ [ق۳۷] الركن الأسود والرجال والنساءٌ يمرّون بين 
یدیه ما بينهم وبينه سترة»(۳). 

۷- باب ما يقطع الصلاة 

۰ 51/7 - وعن عکرمة عن ابن عباس قال: أحسبه عن رسول الله یاف 
قال: «إذا صلى أحدّكم إلى غير شترق فإنه يقطع صلائّه الحماژ والخنزیل 
واليهودي؛ والمجوسيٌ» والمرأةٌ. ویجزی عنه ‏ إذا مرّوا بين يديه على قَذْفَةٍ 
ی 1۳ 

قال آبو داود(*۴: في نفسي من هذا الحدیث شيء كنت أذاكِرٌ به إبراهيمَ 
وغیره فلم أرَ أحدًا جاء به عن هشام ولايَعْرفه ولم أر أحدًا يحدّث به عن هشام 


= إذا صلى إلى غير سُترة». 

.)۱۲۸/۲( «الإحسان»:‎ )١( 

.)۲۳۱۶( )۲( 

(۳) آخرجه آبو داود (۷۰6) والبيهقي: (۲۷۰/۲) وغیرهما من طرق عن معاذ بن هشام 
عن آبیه عن یحبی بن أبي کثیر عن عكرمة به. 

(4) کلام أبي داود ثابت في مخطوطة «المختصر» وموجود في بعض نسخ «السنن» دون 
بعض» وفي نسخة «فيض الله) من «السنن» وهي مقروءة على الحافظ المنذري 
وعليها خطه (ج١/‏ ق۹۸ب) کیب کلام أبي داود في المتن ثم علّق عليه في الهامش 
بقوله: «في الأصل مضروب عليه ولم يحقق سماعه». 





كتاب الصلاة 
وأحسب الوهم من ابن أبي سَمينة» والمنكرٌ فيه ذكر المجومئ, وفيه: «علی قذفةٍ 
بحجر» وذِكْر الخنزير» وفيه تكارة. قال أبو داود: ولم أسمع هذا الحديث إلا من 
محمد بن إسماعيل. وأحسبه وهم لأنه كان يحدّئنا من حفظه. 

قال ابن القيم مَْه: وقال ابن القطان(۱): «علّته شك الراوي في رفعه 
فإنه قال عن ابن عباس: «أحسبه عن رسول الله كل فهذا رأيّ لا خبر ولم 
يجزم ابن عباس برفعه» وابنُ أبي سَمَینة۳1) أحد الثقات. 


وقد جاء هذا الخبر موقوفا على ابن عباس بإسنادٍ جيد بذکر «أربعة» 
فقط. قال البرار9؟؟: تحدثنا محمد بن المثنی» حدئنا عبد الأعلئى» حدئنا 
سعيد» عن قتادة قال: قلت لجابر بن زيد: ما يقطع الصلاة؟ قال: قال ابن 
عباس: الکلب الأسود» والمرأةٌ الحائض7؟». قلت: قد كان يذكر الغالك(0)؟ 
قال: ما هو؟ قلت: الحماره فال رويدك» الحمار؟ قلت: قد كان يذكررايع؟ 
قال: ما هو؟ قال: العلح الکافر. قال: إن استطعت أن لا يمر بين يديك كافرٌ 
ولا مسلم فافعل» تم کلامه. 

۱ ۰۷ - وعن سعید بن غزوان عن آبیه: «آنه نزل بتبوك - وهو حاج - 
فإذا برجل مقعّد فسأله عن آمره. فقال: سأحدئك حدیثا. فلا تحدّث به ما سمعت 
آني حي: إن رسول الله َة نزل بتبوك إلى نخلة. فقال: هذه قبلناء ثم صلی إليهاء 


.)۳۹۱-۳۵۵ /۳( في «بیان الوهم وال یهام»:‎ )١( 
تحرف في الأصل و(ش» ه): «واست اسمسه»!‎ )۲( 
.)۵۲۱۸( فى امسنده»‎ )۳( 

)1( فى الأصل و(ش؛ ه): «والحاتض» عا 

(۰) الأصل و(ش» ه): «الرابع» خطأ. 


تهذيب سنن أبي داود 
فأقبلت. وآنا غلام آسعی حتى مررت بينه وبينها. فقال: قطعٌ صلائنا قطع الله أثرّه. 
فما قمت عليها إلى يومي هذا/(۱). 
قال ابن القيم ْه: حديث ابن غزوان هذا قال عبد الحق: إسناده 
ضعیف. قال ابن القطان(۳): «سعيد مجهول. فأما أبوه غزوان: فانه لا يعرف 
مذكوراء وأما ابنه فقد ذکر وتُرجم في مظان ره بمايُذكر به المجهولون. 
وظنّ عبدٌ الحق أن غزوان هذا صحابي» وليس کذلك. فإنه نقص في 
اسناده»۲۱. 


222627 


(۱) آخرجه آبسو داود (۷۰۷). وأخرجه البخاري فی تاریخه: (۸/ ۱۳۹۱-۳۵ 
والبيهقي: (۲/ .)۲۷١‏ وقال الحافظ في «الفتح»: (۷۰/۲): «في إسناده جهالة». 

(۲) في «بيان الوهم والایهام»: (۳۹/۳). وکلام عبد الحق في «الأحكام الوسطی»: 
(۱/ ۵ ۲). 

(۳( نص عبارة ابن القطان الأخيرة (۳۵7/۳): «واعتری أبا محمد في هذا الحدیث -من 
جَعْل غزوان هذا صحابيًا ولیس كذلك _ما قد ذکرناه فى باب النقص من الأسانيد». 
وذکر هناك (۲/ )٠١‏ أن غزوان تابعي ثم قال: «والحدیث في غاية الضعف ونکارة 
المتنء فإن دعاءه عليه السلام لمن ليس له بأهل زكاةٌ ورحمة فاعلم ذلك». 


18۱۸۶ 


تفريع استفتاح الصلاة 
- باب رفع اليدين في الصلاة 


0 كن ی بن كُليبء ا 30 «قلت: 
بل فكب فرفعبدیه حتى حاذتا أذنيه. ا TT‏ 
رفعهما مثل ذلك. ثم وضع يديه على ركبتيه. فلما رفع رأسَه من الركوع رفعهما 
مثل ذلك. فلما سجد وضع رأسّه بذلك المنزل من بين يديه» ثم جلس فافترش 
رجلّه اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه الیسری, وحَدٌ مرفقه الایمن على 
فخذه اليمنى» وقبض ثنتين» وحلّق حَلقة. ورأيته بقول هكذا» وحلْق ب بشر الا بهام 
والوسطی وأشار بالسبابة». 


۳ 6- وفي رواية: ثم وضع يده اليمنى على ظهر كمّه الیسری؛ 
والرشغ والساعد» وقال فيه: a e E‏ في زمن فيه برد شدیده فرأيت 


الناس عليهم جل الثياب. ترك آیدیهم تحت الثیاب». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(۱). 


قال ابن القيم ##الدّئه: فيه وضع الیمنی على اليسرى في القيام. وفي 
الباب: حديث سهل بن سعد الساعدي قال: «كان الناس پومرون أن يضع 
الرجل اليد اليمنى على ذراعه الیسری في الصلاة» قال آبو حازم: لا أعلمه 


(۱) أخرجه آبو داود (۰۷۲۱ ۰۷۲۷ والنسائى فى «الكبرى» .)١١84(‏ وابن ماجه 
(8710). وأخرجه أحمد (۱۸۸۵۰) وص ححه ابن خزيمة (1۸۰۱) وابن حبان 
(۱۸۷۰) والنووي فى «الخلاصة»: (۳۱/۱). 


31۱۸۵ 8 


تهديب سنن أبي داود 
إلايَنْمِي ذلك. رواه مالك في «موطئه) 217 عن أبي حازم بن دينار عنه» 
وبوب علیه فقال: «وضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة». وقال 
في الباب(۳: عن عبد الكريم بن أبي المُخارق أنه قال: «من كلام النبوّة: إذا 
لم تستح فافعل ما شئت» ووضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة 
يضع اليمنى على الیسری» وتعجيل الفطرء والاستيناء بالسّحور). 
قال أبو عمر۳): «یضع اليمنى على اليسرى» من كلام مالك. 
وهذه الترجمة والدليل والتفسير صريح في أن مذهبه وضع اليمنى على 
الیسری. وقد روى آبو حاتم ابن حبان في 00 من حديث ابن 
9 أن رسول اه قال: 1 u‏ 


(۱) (۳۷). وأخرجه البخاري ,)95٠(‏ وأحمد .)۲۲۸٤۹(‏ 

(0) رقم(457). 

(۳) يعني ابن عبد البر في «التمهيد»: (۲۰/ ۱۷). 

(VY (1)‏ . من طريقه أخرجه الضياء في «المختارة»: (۲۰۹/۱۱) . وأخرجه الطبراني 
في «الأوسط»: (۱۸۸4). من طرق عن حرملة عن ابن وهب به وقال: «لم يروه عن 
ل ١‏ 
يكون الوهم فيه من حرملة». ينظر «التخليص»: (۲۳۸/۱). وذكر له شواهد لا 
تخلو أسانيدها من ضعف. يشير الحافظ إلى رواية أبي داو د الطيالسي (71/1/5)) 
والدارقطني (۱۰۹۷) والييهتي: 8/4 للحدیث من طرق عن طلحة بن عمرو؛ 
عن عطاء به. ونه الصواب في إسناد الحدیث. قال البيهقي: هذا الحدیث یعرف 
بطلحه بن عمرو وهو ضعیف. واختلف علیه...» إلخ. وقال البوصيري في 
«الاتحاف»: (۳/ ۹۵): «مدار آسانیدهم على طلحة بن عمرو؛ وهو ضعيف». 


اا 


كتاب الصلاة 
ونعجّل فطرناء وأن تُمسِك بأيماننا على شمائلنا فى صلاتنا». 





-٩‏ باب افتتاح الصلاة 
۶ 1۹۸ - وعن محمد بن عمرو بن عطاء قال: سمعت أبا حميد 
الساعدي في عشرة من أصحاب رسول الله كَل منهم أبو قتادة قال أبو حميد: 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول اله وك: قالوا: فلم؟ فوالله ما کنت بأكثرنا له نع ولا 
أقدمنا له صحبة. قال: بلى. قالوا: فاغرض. قال: كان رسول الله وك إذا قام إلى 
الصلاة برفع بدیه حتى يحاذي بهما منكبيه ثم كبر حتى یر کل عظم في موضعه 
معنلا لم بقرأء لم یکی فيرقع يديه حتى يتحاذي بهمما تتكبيه ثم يركع ويضع 
راحتيه على رکبتیه» ثم يعتدل» فلا يَصبٌ رأسّه ولا يُقنِع» ثم يرفع رأسه. فيقول: 
«سمع الله لمن حمده»؛ ثم يرفع يديه حتى يحاذي منكبيه معتدلاء شم يقول: الله 
آکبر ثم يفوي إلى الأرضء فيجافي يديه على جنبيه» ثم يرفع رأسَّه ويثني رجله 
اليسرىء فيقعد عليهاء ویفتح أصابع رجليه إذا سجد ثم يسجد ثم يقول: الله 
آکبر ویرفع» ويثني رجله الیسری» فيقعد عليها حتى يرجع کل عظم إلى موضعه. 
ثم يصنع في الأخرى مشل ذلك. ثم إذا قام من الركعتين كبر ورفع يديه حتى 
يحاذي بهما منكبيه» كما كبر عند افتتاح الصلاة ثم يصنع ذلك في بقية صلانه 
حتى إذا كانت السجدةٌ التي فيها التسليم: أخَّر رجلّه اليسرى؛ وقعد مُتَوَرّكًا على 

شقه الایس قالوا: صدقت. هكذا كان يصلي يَكِدِ). 


وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصرًا ومطو لا(۱؟. 
قال ابن القيم مِجََإاَنَه: حديث أبى كان هذاحديث صحيح. متلقی 


بالقبول» لا علة له. وقد أعلّه قوم بما برّأه الله وأئمةٌ الحديث منه. ونحن نذكر 


(۱) أخرجه أبو داود (۷۳۰) والبخاري (۸۲۸)» والترمذي (۳۰4). والنسائی (۰)۱۱۸۱ 
وابن ماجه (8757)» وأحمد (۲۳۵۹۹). 





دار رات 
۶ ۱۸۷ نه 


تهذيب سنن أبي داود 
ما عللوه به ثم نبين فساد تعليلهم وبطلانه بعون الله. 
قال ابن القطان في کتابه «الوهم والایهام»۱1: «هذا الحديث من رواية 
7 وثقه یحیی بن 
سعيد» وأحمد بن حنبل» ویحیی بن معین؛ وأخرج له مسلم. وضعفه 
يحيى بن سعید في روایة عنه» وکان الثوري يحمل" عليه من أجل القَدّر. 
فيجب التثبّت فیما روی من قوله: «فیهم آبو قتادة)» فإن آبا قتادة توفي في 
زمن عليَ» وصلی عليه علي وهو ممن يِل معه؛ وين محمد بن مرو 
مقصّرة عن إدراك ذلك». 


عبد الحميد بن جعفر» عن محمد بن عمرو» صدوق 


قال: «وقیل في وفاة أبي قتادة غير ذلك؛ أنه توفي سنة أربع و خمسین» 
وليس بصحيح» بل الصحيح ما ذكرناه. وقيل عل سنة أربعين. ذَكّر هذا 
التعليل أبو جعفر الطحاوي. قال الطحاوي: والذي زاده محمد بن عمرو 
غير معروف ولا متصل» لأن فى حديثه أنه حضر أبا حميد وأبا قتادة» ووفاة 
سا م Er; ۴4 ۳ sit:‏ 5 
ابي قتادة قبل ذلك بدهر طويلء لانه قل مع علي وصلى عليه. فأين سن 
محمد بن عمرو من هذا؟ قال الطحاوي: وعبد الحميد بن جعفر ضعيف). 

قال ابن القطان: «ویزید هذا المعنی تأکیدا: أن عطاف بن خالد روی 
هذا الحدیث فقال: حدثنا محمد بن عمرو بن عطاء حدثنا رجل: أنه وجد 


.)1171-171۲ /۲( (1) 

)۲( عبارة ابن القطان: «و جملة آمره أنه من أهل الصدق». 

(۳) الأصل و(ش» ه) والطبعات: «یجد مصحفة عما هو مثبت من كتاب ابن القطان» 
وستأتي على الصواب بعد صفحات. 

)٤(‏ تصحفت في ط. الفقي إلى: «وقيل في». 


E AA 


کتاب الصلاة 
عشرة من أصحاب النبي ية جلوسّا» فذكر نحو حديث أبي عاصم. 

وعطّاف بن خالد مدنی ليس بدون عبد الحميد بن جعفر» وان كان 
البخاريٌ حكى أن مالكًا لم يحمده؛ قال: وذلك لایضرّه لأن ذلك غير 
مفسّر من مالك بأمر یج لأجله ترك روایته». 

قال: «وقد اعترض الطبريٌّ على مالك في ذلك بما ذكرناه من عدم 
تفسير الجرح» [و]۱ بأمر آخر لا نراه صوابًاء وهو أن قال: وحتى لو کان 
مالك قد فسّرء لم يجب أن يُترك بتجریحه روايةٌ عطّاف» حتى يكون معه 
مجرّح آخر. قال ابن القطان: وإنما [ق۳۸] لم نره صوابًا لوجهين: 

أحدهما: أن هذا المذهب ليس بصحيح» بل إذا جَرّح واحذ بماهو 
و .2 که ی 0 
جرحة قبل» فانه تقل منه لحال سيئة تَسْقَط بها العدالة» ولا یحتاج في النقل 
إلى تعدّد الرواة. 

والوجه الثاني: أن ابن مهدي أيضًا لم يرض عطافاء لكن لم يفسّر بماذا 
لم يرضه» فلو قبلنا قولّه فيه قلناه في رأي لا في رواية. 

وغيرٌ مالك وابن مهدي يوثقه. قال أبو طالب عن أحمد: هو من أهل 
المدينة» ثقة صحيح الحدیث روى نحو مائة حديث. وقال ابن معين: 
صالح الحديث» ليس به بأس. وقد قال ابن معين: من قلت: «ليس به بأس» 
فهو عندي ثقة. وقال أبو زرعة: ليس به بأس. وقال أبو حاتم: ليس بذاك. قال 
ابن القطان: ولعله أحسن حالا من عبد الحميد بن جعفر وهو قد بين أن 
بين محمد بن عَمرو وبين أولئك الصحابة رجلا. قال: ولو كان هذا عندي 


)۱( زيادة لازمة من کتاب ابن القطان. 


81۱۸۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

محتاجًا إليه في هذا الحديث للقضاء بانقطاعه لكتبته في المدرك الذي قد 
فرغت منه. ولكنه غير محتاج إليه للمقرّر من تاريخ وفاة أبي قتادة» وتقاضر 
جر ديو ت ف فتن راك ات راد فا مت رای عطاك 
عاضدة لما قد صح وفرغ منه). 

قال: «وقد رواه عيسى بن عبد الله بن مالك عن محمد بن عمرو فقال 
فيه: عن عياش أو عباس بن سهل الساعدي: «أنه كان في مجلس فيه أبو 
قتادة(١2‏ وأبو هريرة وأبو أسيد وأبو حميد» ولم يذكر فيه من الفرق بين 
الجلوسین ما ذکره عبد الحمید بن جعفر. ذکره بو داود(۳؟. وقد رواه 
البخاري في (صحیحه»(۲۳: حدثنا بحیی بن بکیره حدئنا الليث» سمع 
يزيد بن آبي حبیب ویزید بن محمد سمعا محمد بن عمرو بن حلحلة» 
سمع محمد بن عمرو بن عطاء: «آنه كان جالسًا في نفر من أصحاب النبي 
ية فذكروا صلاة النبي با فقال أبو حميد: آنا كنت أحفظكم لصلاة رسول 
الله ج4. رأيته إذا كبّر... فذكر الحديث». وهذا لا ذكر فيه لأبي قتادة» ولكن 
ليس فيه ذكر لسماعه من أبي حمید وإن كان ذلك ظاهره». 

هذا آخر كلامه. وهو مع طوله مداره على ثلاثة فصول: 

أحدها: تضعيف عبد الحميد بن جعفر. 


)۱( في كتاب ابن القطان: «أبوه». 
(۲) (۷۳۳). 
(۳) (۸۲۸). 


58۱۹۰ 5 


كتاب الصلاة 





والثالث: انقطاع الحديث بين محمد بن عَمروء وبين الصحابة الذين 
رواه عنهم. 

والحواب عن هذه الفصول: 

آما الأول: فعبد الحمید بن جعفر قد وثقه يحيى بن معين في جمیع 
الروايات عن(١),‏ ووثقه الإمام أحمد7" أيضّاء واحتجٌ به مسلم في 
(صحيحه)» ولم يحْمَظ عن أحدٍ من أئمة الجرح والتعديل تضعيفه بما 
يوجب سقوط روايته» فتضعيفه بذلك مردود على قائله. وحتى لو ثبت عن 
أحدٍ منهم إطلاقٌ الضعف عليه لم يقدح ذلك في روايته ما لم يبيّن سببَ 
ضعفه. وحینشذ يُنظّر فيه هل هو قادح أم لا؟ وهذا إنما يُحتاج إليه عند 
الاختلاف في توثيق الرجل وتضعيفه؛ وأما إذا اتفق أئمة الحدیث(۳) على 
تضعيف رجلي لم يُحتج إلى ذكر سبب ضعفه» هذا أو لى ما يقال في مسألة 
التضعيف المطلق'. 

وأما الفصل الثاني: وهو تضعيف محمد بن عَمرو بن عطاء؛ ففي غاية 
الفساد» فانه من كبار التابعين المشهورين بالصدق والأمانة والثقت وقد وله 


و ۱ 
أئمة الحديث» کاحمد» ويحيى بن سعيد» ويحيى بن معين» وغیر ف° 


.)۱۹۱/۳( ينظر «موسوعة أقوال ابن معين»:‎ )١( 

(۲) ينظر «موسوعة أقوال أحمد): (۳۱۰/۲). 

22 زاد المؤلف في «رفع الیدین»: «أو جمهورهم!. 

(4) ساق في المؤلف في «رفع اليدين» (ص۲۳۸- ۲۳۹) أقوال الموثقين لعبد الحميد. 
() ينظر تر جمته في «تهذیب التهذیب»: (۹/ ۳۷۳- ۳۷۵). 
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تهذيب سنن أبي داود 

واتفق صاحبا الصحيح على الاحتجاج به(١‏ 

وتضعيف يحيى بن سعيد إن صح عنه ‏ فهو رواية المشهور عنه 
خلافها"). وحتى لو ثبت على تضعيفه وأقام عليه» ولم يبيّن سببّه- لم يلقت 
همع تر غیره من الابمة له 

ولو كان کل رجل تفه رجلٌ سقط حدیثه لذهبت عامّة م2 الأحادیث 
الصحيحة من أيديناء فقل رجلٌ من الثقات إلا وقد تکلّم فيه آخر(۳) 

وأما قوله: «كان سفیان يحمل علیه؛ فانما كان ذلك من جهة رأيه لا من 
جهة روايته» وقد رمي جماعة من الائمة المحتح بروايتهم بالقدّر کابن آبي 
عروبة» وابن آبي ذئب وغیرهم. وبالارجاء كطلق بن حبیب؛ وغیره. وهذا 
آشهر من أن يُذكر نظائره» وأئمة الحدیث لا یرون حدیت الثقة بمثل ذلك. 

وأما الفصل الثالث: وهو انقطاع الحدیث؛ فغير صحيح» وهو مبنيّ على 


.)80۹/7( ينظر «تهذیب الکمال»:‎ )١( 

(۲) قال الحافظ في «التهذیب»: (۳۳۲/۹): «وقال آبو الحسن بن القطان الفاسی (بیان 
الوهم :)۲٩/۲‏ جملة آمره أنه من أهل الصدق وقد ضقفه یحیی في روابة ووثقه 
في أخرىء وکان الثوري يحمل عليه من أجل القدر وزعموا أنه خرج مع محمد بن 
عبد الله بن حسن ...قال الحافظ: وليس ذلك بصحیح؛ لأن الذي حمل عليه الثوري 
اختلف فيه فقيل: هو محمد بن عمرو بن علقمة الآتي ذكره بعد هذاء وهو الذي 
خرج مع محمد بن عبد الله بن حسن؛ لأنه تأخرت وفاته. فأما محمد بن عمرو بن 
عطاء فمات قبل خروج محمد بمدة مدیدة)اه. 

)۳( ا ا رمن ۳:۰( : « ورجال «الصحیحین» قد جاوزوا القنطرة فلا 
لفات إلى كلام من تكلّم فيهم بما يقتضي رد حديثهم . نعم إذا کلم في أحدهم لرأيه 
أو لأمر تأوّلهِ فطْعِنَ به عليه؛ فهذا بابٌ لا يقدح في الرواية». 
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کتاب الصلاة 
ثلاث مقدمات. أحدها(!': أن وفاة أبي قتادة كانت في خلافة علي» والشاني: 
أن محمد بن عَمرو لم يدرك خلافة علی» والثالث: أنه لم يثبت سماعه من 
أبي خمیده بل بينهما رجل. 
فأما المقام الأول وهو وفاة انم قتادة» فقال البيهقى : «أجمع أهل 
التواريخ على أن آبا قتادة الحارث بن ربعي بقي إلى سنة أربع و خمسین؛ 
وقيل: بعدها. 
ثم روى من طريق [ق۸۰] يعقوب بن سفیان قال ابن بکیر: قال الليث: 
مات أبو قتادة الحارث بن ربعي بن النعمان الأنصاري سنة أربع وخمسين. 
قال: وكذلك قاله الترمذي فيما أنبأنا أبو عبد الله الحافظ عن أبي حامد 
المقرئ عنه. وكذلك ذكره أبو عبد الله بن [ق۳۹] مَنده الحافظ فى کتاب 
«معرفة الصحابة». وكذلك ذكر الواقدي عن يحيى بن عبد الله بن أبى قتادة: 
أن أبا قتادة مات بالمدينة سنة خمس وخمسین» وهو ابن سبعين سنة. 
قال: والذي يدل غلى هذا أن أبا سلمة بن عبد الرحمن» وعبد الله ابن 
أبي قتادة» وعمرو بن سليم الزرَقي» وعبد الله بن باح الأنصاري رووا عن 
أبي قتادة» وإنما حملوا العلع بعد أيام عليّ» فلم يثبت لهم عن أحدٍ ممن 
أن معاوية ابن أبي سفيان لما قَدِم المدينة تلقته الانصال و تخلّف أبو قتادةه 
)۱( كذا بالتذكير» ومشى عليه في الثاني والثالث. وقوله «مقذمات» واضحة محررة فى 
الأاصل. والا فکان الانسب أن یقول «مقامات» لأنه ذكرها حين عدّدها ولانه سماها 
فيما سيأتي «المقام الأول.. الثاني...٠.‏ 
(۲) فى «معرفة السنن والآثار»: .)069-008/1١(‏ 


1۱۹۳ 


تهذيب سنن أبي داود 

ثم دخل عليه بعذ وجرى بينهما ما جرى. ومعلومٌ أن معاوية إنما قدمها حاجًا 
قَدُمته الأولى في خلافته سنة أربع وأربعين. 

وفي «تاريخ البخاري»(۱) بإسناده عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن كعب بن مالك: أن مروان بن الحكم أرسل إلى أبي قتادة وهو 
على المدينة: أنِ اغذ معي حتى تريني مواقف النبيّ و وأصحابه» فانطلق مع 
مروان حتى قضى حاجته'. 

ومروان إنما ولي المدينة في أيام معاوية» ثم زع عنها سنة ثمان 
وأربعين» وَاسْتَعْمِل عليها سعيد بن العاص» ثم تزع سعيد بن العاص سنة 
آربع وخمسین > وأثر علبها روان 

قال النسائي في «سئنه)7؟2: أخبرنا محمد بن رافع» حدثنا عبدالرزاق 
آخبرنا ابن جُريج» قال: سمعت نافعًا يزعم: أن ابنَ عمر صلى على تسع 
جنائز جميعًاء فجعل الرجال يلون الإمام» والنساء يلين القبلة» فصفهن صفا 
واحدّاء وضعت جنازة أمّ كلثوم ابنة عليّ امرأةٍ عمر بن الخطاب وابن لها 
يقال له: زيد» وضعا جميعاء والامام يومئذ سعید بن العاص» وفي ناس ابن 


ا وأبو هريرة» وأبو سعید» وأبو قتادة» فوضع الغلام مما يلي الامام 


.)۲۵۹-۲۵۸/۲( «الكبير»:‎ )١( 

(۲) انتهى كلام البخاري. 

() انتهی النقل من كتاب «المعرفة» للبيهقي. 

03 في «الصغری» (۱۹۷۸). و في «الكبرى) .)5١١5(‏ 

)0( هکذا في الأصل و(ش) و«رفع الیدین» للمؤلف. واالکبری». ووقع في «السنن 
الصغری»: «ابن عمر) فالظاهر أنه وهم. 
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کتاب الصلاة 


فقال رجل: فأنكرث ذلك فنظرت إلى ابن عباسء وأبي هريرة» وأبي سعید 
وأبى قتادة» فقلت: ما هذا؟ قالوا: هى السنة. 





فتأمل سند هذا الحدیث وصحته وشهادة نافع بشهود آبي قتادة هذه 
هب امه ات بر في خلافة 
معاوية سنة ثمان وآربعین إلى سنة آربع وخمسین كما قدمناه. وهذا مما لا 
يشك فيه عوامٌ آهل النقل وخاصّتهم. 

فان قیل: فما تصنعون بما رواه موسی بن عبد الّه بن یزید: «آن عن 
صلی على أبي قتادة» فكبّر عليه سبعاء وکان بدريًا»'. وبما رواه الشعبي 
قال: «صلى على على أبي قتادة وكبّر عليه ستّا»(۲). 

فتاه لا تنشو عا الا خاد انس یه لدتو الك بزوانات 
التاريخ المنقطعة المغلوطة؛ وقد خط الأئمةٌ رواية موسی هذه ومّن تابعه 
وقالوا: هي غلط. قاله البيهقي(۲) وغيره. ویدل على آنها غلط وجوه: 

أحدها: ما ذكرناه من الأحاديث الصحيحة المصرّ حة بتأخير وفاته وبقاء 
مُدته بعد موت علي. 


الثانى: أنه قال: «كان بدريًا)» وأبو قتادة لا یعرف أنه شهد بدرّاء وقد ذكر 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة (۱۱۵۷۸) وابن المنذر في «الأوسط) (۵/ 1۳۳). 

(۲) آخرجه ابن المنذر فى «الأوسط»: (۵/ 1۳۳). ۱ 

)۳( في «المعرفة»: (۱/ 06۸). وانظر «البدر المنير»: (0/ ۱- ۲۱۲). وقال الحافظ 
في «التلخیص»: (۲/ ۱۲۷) تعليقًا على كلام البيهقي: «وهذه علة غير قادحة لأنه قد 
قيل: إن أبا قتادة قد مات في خلافة علي وهذا هو الراجح». 
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تهذيب سنن أبي داود 

E 2 2‏ 
عروة بن الزبير» والزهري» وموسی بن عقبة» و محمد بن إسحاق» وغيرّهم 
أسامي من شهد بدرًا من الصحابة» وليس في شيء منها ذکر أبي قتادة(۱ 
فكيف يجوز رد الرّوايات الصحيحة التى لا مَطْعَن فيها بمثل هذه الرواية 
الشادّة التي قد عم خطؤها يقيتاء إمَّا في قوله: «وصلى عليه علی»» وإمّا في 
قوله: «وكان بدريًا»! 

وأما رواية الشعبي؛ فمنقطعة(۲) أيضًا غير ثابتة» ولعل بعص الرواة غلط 
من تسمية قتادة بن النعمان أو غيره إلى أبي قتادة» فإن قتادة بن النعمان 

0 2 
بدري» وهو قديم الموت(۲. 

وأما المقام الثاني: أن محمد بن عَمْرو لم يدرك خلافة علی؛ فقد تبيّن 
أن أبا قتادة تأخر عن خلافة علىّ. 
حمید بل بينهما رجل؛ فباطل أيضًا. 

قال الترمذي قن ا دا مدن شاز وا لس عل" 
الخلال وسَلمة بن شبیب. وغيرُ واحد قالوا: حدّثنا آبو عاصم» حدئنا 
عبد الحمید بن جعفر» حدّئنا محمد بن عمرو بن عطاء قال: سمعث آبا 


)١(‏ انظر «السيرة النبوية»: )12١-51/17//1(‏ لابن هشام» و «مرویات غزوة بدرا: 
(ص55*-419) لباوزير. 

(۲) قاله البيهقي في «المعرفة»: /١(‏ /00). 

(۳) توفی سنة ۲۳ للهجرة فى خلافة عمر. انظر «تهذیب الكمال»: (5/ ۰۱۰۵ و«الإصابة»: 
١ .)418-41/6(‏ 

.)۳۰۵( )8( 





كتاب الصلاة 
خمّید السّاعدي في عشرة من أصحاب النبي بيه منهم: أبو قتادة بن 
ربعي...» فذگره. 

وقال سعید بن منصور في «سننه»(۱): احدثنا هشیم حدئنا 
عبدالحمید بن جعفر عن محمد بن عمرو بن عطاء القرشي» قال: ریت آبا 
حميد الساعديّ مع عشرة رهط من صحاب النبي ی فقال: ألا أحدّئكم). 
ا 

وقال البخاري في «التاريخ الکبیر»۳۱: « محمد بن عَمرو بن عطاء بن 
عيّاشٍ7) بن علقمة العامري القرشي المدني. سمع أبا حمّيد الساعديّ» وأبا 
تادت وابنَ عباس. روى عنه عبدالحميد بن جعفر» وموسی بن عقبة» 
ومحمد بن عمرو بن حَلْحَلَّة والزهري». 

وأبو خمید توفي قبل الستين في خلافة معاوية» وأبو قتادة توفي بعد 
الخ كما دكر ناه فف نكر لقا تمد لهذا وشماعة عه 

ثم ولو سلَّمنا أن أبا قتادة توفي في خلافة علي» فون أين يمتنع أن يكون 
محمد بن عَمْرو في ذلك الوقت رجلا؟ ولو افتنع أن يكون رجلا لتقاضر 


(۱) ذكر رواية سعيد بن منصور الحافظ في «الفتح»: (7017/7). وتابعه في الرواية عن 
هشیم أبو بكر بن أبي شيبة (۲۹۸۱). والحسن بن عَرّفة أخرجه البزار »)۳۷٠١(‏ 
وأبو أحمد الحاكم في «شعار أصحاب الحديث» (ص4۹) وشجاع بن مخلد 
أخرجه أبو أحمد أيضًا. 

.)۱۸۹/۱( ( 

(۳) هکذا في الأصل و(ش» ه) واتهذیب الکمال»: (7/ 459) وجرد ضبطه ناسخه ابن 
المهندس تلمیذ المزي كذلك. ووقع في «التاریخ الکبیر» للبخاري: «عباس!. 
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تهذيب سنن أبي داود 
نه عن ذلك لم يمتنع [ق4۰] أن يكون صب ممیاه وقد شاهد هذه القضّة 
في صغره ثم أداها بعد بلوغه وذلك لا یقدح في روايته وتحمله اتغاقاء وهو 
او أمثاله في ذلك. فرد ر الأحاديث الصحيحة بمثل هذه الخيالات الفاسدة 
مما یرب عن مثله أئمة العلم» والله الموفق. 
وأما إدخال من أذخل بين محمد بن عمرو بن عطاء وبين أبي خمید 
الساعدي رجلاء فان ذلك لا يضر الحديتٌ شيئًا. فان الذي فعل ذلك رجلان: 
عطّاف بن خالد» وعيسى بن عبد الله(1)؛ فأما عطَّافٌ فلم يرض أصحابٌ 
الصحيح إخراج حديئه» ولا هو ممن يُعارّض به الثقات الأثبات» قال مالك: 
ليس هو من جمال المحامل'"2. وقد تابع عبالحمید بن جعفر على روايته 
محمدٌ بن عمرو بن حَلْحَلة كلاهما قال: عن محمد بن عمرو بن عطاء عن 
أبي حميد. ولا بقارم عَطّاف بن خالد بهذين حتى نم روايته على روايتهما. 
وقوله: «لم يصرّح محمد بن عَمرو بن حَلْحَلة في حدیثه بسماع ابن 
عطاء من أبي حميد)؛ فكلام بارد» فإنه قد قال: «سمع محمد بن عَمرو بن 
عطاء أنه كان جالسًا في نفر من أصحاب النبيّ يِه فذكروا صلاة النبي كلك 


(۱) انظر ما سبق (ص۱۸۹- ۱۹۱) في سياق کلام ابن القطان. 

(۲) المنقول عن مالك في عطاف قوله: «ليس من إبل القباب»» وإبل القباب هي الابل 
القوية القادرة على حمل الهوادج. والمعنى: ليس بقوي في الحديث. انظر 
«الضعفاء»: (۳/ 705 5) للعقيلى» و«تهذيب الكمال»: (۵/ ۰4۱۸۲ و«تهذیب 
التهذیب»: (۱۹۸/۷) - وتحرفت فيه إلى «أهل القباب»-. فلعل ابن القيم ساقها 
بالمعنى» إذ معناهما واحد. وقد استعملت عبارة « جمال المحامل» فى غير واحد من 
الرواة» استعملها يحيى القطان وغيره. انظر «ألفاظ الجرح القليلة والنادرة» (ص؟١)‏ 


امو د كه 


کتاب الصلاة 
فقال أبو حمید». وقد قال: «رأيت آبا حميد»» ومرة: (سمعت أبا خمید». فما 
هذا التكلف البارد والتعنت الباطل في قطع ما وصله الله؟! 


وأما حديث عيسى بن عبد الله فقال البیهقی(۱): «اختلف فى اسمه 
فقيل: عيسى بن عبد الله» وقيل: عيسى بن عبد الرحمن وقيل: عبد الله بن 


ثم اختلف عليه في ذلك؛ فروى عن الحسن بن الحرّء عن عيسى بن 
عبد الله عن محمد بن عمرو» عن عيّاش ‏ أو عباس بن سهلء عن أبي 
حميد. وژوي عن عتبة بن أبي حكيم» عن عبد الله بن عيسى» عن العباس 
ابن سهل» عن أبي حميد. ليس فيه محمد بن عطاء(۳. 


0 > اع و 

وژوینا حديث آبي خمید. عن فليح بن سليمان» عن عبّاس بن سهل» 

ر : 2 
عن أبي حميد. وبیّن فيه عبد الله بن المبارك عن فليح سماع عيسى من(" 
8 و E‏ ۳ ےه - 
عباس» مع سماع فليح من عباس» فذِكرٌ محمد بن عمرو بينهما وهم». آخر 
كلامه. 

وهذا والله أعلم من تَخليط عيسى أو من دونه فان حديتٌ عبّاس 
هذا لا ؤكْر فيه لمحمد بن عَمروء ولا رواه محمد بن عمرو عنه» ونحن نذكر 
حدلثئه: 


.)059 /١( في «معرفة السنن والآثار»:‎ )١( 
محمد بن عمرو).‎ ١ (؟) «المعرفة»:‎ 
تحرفت في (ش) و«المعرفة» إلى «بن».‎ (۳) 


۱۹۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الد « حدثنا محمد تن نشار حدثنا أبو عامر العَقَدي» 
حدئنا فیح بن سليمان» حدثنا عبّاس بن سهل قال: اجتمع آبو حمید وأبو 
از ٠‏ سعد» و محمد بن مسلمة فل وا صلاء النبی ملاو [فقال 
2 سن سس : 
أبو حمید: آنا آعلمکم بصلاة رسول الله ]: إن رسول الله ية ركع فوضع 
یدیه على رکبتیه كأنّه قابش علیهماء وو تی یدیه فنخاهماعن جنبیه». قال: 
وقال أبو داود(۳: «حدئنا آحمد بن حنبل» حدئنا عبد الملك بن عمرو» 
آخبرنا فلیح» حدثنا عباس بن سهل» قال: اجتمع أبو حُميد» وأبو أسيد؛ 
فذکره آطول من حديث الترمذي. 
قال أبو داود: «ورواه عتبة بن ابي حکیم عن عبد الله بن عیسی» عن 
العباس بن سهل». 
قال: «ورواه اب المبارك أخبرنا فلّيح» قال: سمعت عباس بن سهل 
03 0 0-1 2 2204 
يحدث فلم احفظه فحدثنيه [أراه ذكر] عيسى بن عبد الله» أنه سمعه من 
عباس بن سهل» قال: حضرت آبا حمیل). 
فهذا هو المحفوظ من رواية عبّاس لا ذکر فيه لمحمد بن عمرو بوجه. 
ورواه آبو داود" من حديث أبي خيثمة» حدثنا الحسن بن الحُلٌ 


آخبرنا عیسی بن عبد اه بن مالك عن محمد بن عمرو بن عطاء ادقن 


)١(‏ (۲۰۰). وما بين المعکوفین منه. 
(۲) (۷۳). وما بين المعکوفین منه. 
(۳) (۷۳۳). 


88 ۲۰۰ ۵ 


كتاب الصلاة 
مالك عن عباس أو عياش و مجلس فيه أبوه. 


وفي المجلس أبو هريرة» وأبو خمید وأبو ...» بهذاالخبر يزيد 
)۱( 





وینقص 

فهذا الذي غر مَن قال: : إن محمد بن عمرو لم یسمعه من آبي خمید؛ 
ومذا والله آعلم - من تخلیط عیسی أو من دونّه؛ لأن محمدّا قد صرح بأن 
آبا خمید حدّثه به وسمعه منه» ورآه حين خدّثه به» فکیف يُذْجل بینه وبینه 
عباس بن سهل؟ 

وإنما وقع هذا لما رواه محمد بن عَمرو عن أبي حميدء ورواه العبّاس 
ابن سهل عن آبی حميد» فخلط بعض الرواة وقال: «عن محمد بن عَمرو 
عن العباس!. وکان ينبغي أن یقول: (وعن العباس »(۲) بالواو. 
رواية ابن المبارك فکیف یشافهه به عبّاس بن سهل ثم يرويه عن محمد ابن 
روايته عن أبي حميد» فص الحديث بحمد الله. 

وظهر أن العلة التی زمئ بها مما تدل علی قوّته وحفظه وان رواية 
عافن بن شهل شاهده ومضدهه لرؤاية محمد بن عر وکا الق 
يصدّق بعضه بعضًا. 


وقد رواه الشافعي من حديث إسحاق بن عبد الله» عن عبّاس بن سهل» 


.)89/1-غا/1/1١( «السنن»:‎ )١( 
«ولعلها سقطت من النسخة فرواه بإسقاطها».‎ :)3550١ وقال في ارفع اليدين» (ص‎ )۲( 


BYE 


تهذيب سنن أبي داود 

عن أبي حمید ومن مَعّه من الصحابة). ورواه فُلّيح بن سليمان» عن 
عبّاس عن آبی خمید(۲). وهذا لاذگر فیه لمحمد بن عضوو وهو اسناد 
متصل تقومٌ به [ق4۱] الحجّة» فلا ينبغي الاعراض عن هذا والتعلّق عليه 
بالباطل. 
عَمرو لم يدرك آبا قتادة» فغايته أن يكون الوهم قد وقع في تسمية أبي قتادة 
وحده دون غيره ممن معه. وهذا لا يجوّز بمجرّده ترك حدیثه» والقدحّ فيه 

ولو كان كل من غَلِط ونسی واشتبه عليه اسم رجل بآخر يسقط حديثه- 
لذهبت الأحاديث ورواته(۳) من أيدي الناس. 

فهبّه غلطً في تسميته آباقتادةء أفيلزم من ذلك أن يكون ذِكُر باقي الصحابة 
غلط ويقدخ في قوله: اسمعت أبا حمید»» وارآیت آبا حمید»» أو «أن آبا حميد 
قال»؟! 

وآیضا فان هذه اللفظة لم یتفق علیها الرواة» وهي قوله: «فیهم آبو 
قتادة»» فان محمد بن عمرو بن حَلحلة رواه عن محمد بن عمرو بن عطاء 
ولم يذكر «فیهم آبو قتادة». ومن طريقه رواه البخاري ولم یذکرها(*). 


)۱( ذكره البيهقي في «معرفة السنن»: (۱/ 4 4 ۵) قال: «قال الشافعي في القدیم: آخبرنا 
رجل قال: آخبرني إسحاق بن عبد الله..» به. 

)۲( عند أبي داود والترمذي. 

)۳( في «رفع اليدين» (ص ۲۵۱) للمؤلف: «إلا أقلها». 


(6) في «الصحیح» (۸۲۸). 


۲8 ۲۰۲ ۵ 





كتاب الصلاة 





وأما عبد الحميد بن جعفر» فرواه عنه هشیم ولم يذكرها(١2»‏ ورواه عنه 
أبو عاصم الضحاك بن مخلد» ويحيى بن سعيد فذکراها عنه(۲). ون 
عبد الحمید بن جعفر تفرّدَ بها. 

ومماییّن آنها ليست بوهم: أن محمد بن مسلمة قد كان في آولئك الرّهْط 
ووفاته سنة ثلاث وأربعين» فاذا لم تتقاصر سن محمد بن عَمرو عن لقائه» فكيف 
تتقاصر عن لقاء أبي قنادة؟ ووفائه إما بعد الخمسين عند الأكثرين. أو قبل 
الأربعين عند بعضهم. والله الموفقٌ للصواب0©. 

۵ ۷۰۷ - وعن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» عن أبي 
هريرة أنه قال: «كان رسول الله كل إذا كبر للصلاة جَعَل يديه حََلُْو مَنکبیه وإذا 
ركع فَعَل مثل ذلكٌ» وإذا رفع للسجود فعل مثل ذلك» وإذا قام من الركعتين فعل 
مثل ذلك»49). 


.)۱۹۷ سبق تخريجه (ص‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود .)٩۹٦1۳(‏ 

(۳) في هامش الأصل: «بلغ مقابلة فصحٌ على أصله». 

)٤(‏ أخرجه آبو داود (۰)۷۳۸ وابن خزيمة (۰1۹4 5946) من طريق يحيى بن أيوب 
الغافقي وعثمان بن الحكم عن ابن جريج» عن ابن شهاب به. لكن خالفهما 
عبد الرزاق عند مسلم (۲۸/۳۹۲) فرواه عن ابن جريج به وذكر فيه التكبير ولم 
يذكر رفع اليدين. 
وقد رواه عن الزهري غير واحدٍ ولم يذكروا رفع اليدين» منهم عقيل الأيلي عند 
البخاري (۷۸۹) ومسلم (۲۹/۳۹۲)» ومعمر عند النسائي (۷47). وقد رواه عن 
أبي هريرة كذلك آبو سلمة بن عبد الرحمن عند البخاري )۷۸١(‏ ومسلم 
(۳۹۲/ ۰۲۷ وأبو صالح ذكوان عند مسلم (۳۹۲/ ۳۲). فرواية ابن جريج شاذة أو 
أن الوهم من الرواة عنه. 





تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم بملنه: وهذا الحديث على شرط مسلم رواه جماعة عن 
الزهري» عن أبي بكر. 
۰- باب من لم يذكر الرفع عند الركوع 
7 ۱۷ ۷- عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة قال: قال عبد الله بن 
مسعود: ألا أصلي بكم صلاة رسول الله يك قال: فصلىء فلم يرفع يديه إلا مرة. 
۷ ۱۸ ۷- وفي رواية: قال: «فرفع يديه في أول مرة». 


۸ ۱ ۷- وفى رواية: ١مرة‏ واحدة». 


وأخرجه الترمذي والنسائي(١2.‏ وقال الترمذي: «حدیث حسن». وقد حُكيّ 
عن عبد الله بن المبارك أنه قال: لا يغبت هذا الحديث. وقال غيره: لم يسمع 
عبد الرحمن من علقمة. وقد يكون خفي هذا على ابن مسعود» كما خفي عليه 
نسخ التطبیق. ويكون ذلك كان في الابتداء قبل أن يُشرع رفع اليدين في ال ركوع» 
قال ابن القیم ند وقال سفيان بن عبد الملك: سمعت ابن المبارك 


يقول: لم يثبت حدیث ابن مسعود «آنه رفع يديه في أول تکبیرة»۲۱). 


)۱( أخرجه آبو داود ۷٤۸(‏ و٩‏ ۷) والترمذي (۲۷). والنسائي (۱۰۵۸)؛ وأحمد 
(۳۹۸۱) وغیرهم من طرق عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن به. قال آبو داود: 
اليس هو بصحیح على هذا اللفظ». 

() ذکره الترمذي عقب |خراجه للصدیث. والبیهقی فى «الکبری»: (۰)۷۹/۲ 
و«الخلافیات - مختصره): (۲/ ۷۵). 


۶۰۵ د 


کتاب الصلاة 

وقال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل2170: سألت أبي عن هذا الحديث 
فقال: هذا خطأء يقال: هم فيه الشوري. وروی هذا الحديتٌ جماعة عن 
عاصم فقالوا كلهم: «إن النبي وَل افتتح فرفع يديه ثم ركع فطبّق» ولم يقل 


ع و 1 
أحد ما روى الثوري. 


وقال الحاكه("): خبرٌ ابن مسعود مختصر» وعاصم بن كُلَيب لم يخرّج 
حديثه في الصحيح. وليس كما قال» فقد احتجَ به مسلم(۳ إلا أنه ليس في 
الحفظ كابن شهاب وأمثاله. 

وأما إنكار سماع عبد الرحمن من علقمة فليس بشيء» فقد سمع منه» 
زهو فة رال على عانشة وهو غ )1 ولکن معارضة سالم عن آبیه 
بعاصم بن کلیب عن عبد الرحمن بن الأسود لاتقبل. ۱ 

وقال الأثرم: قال أبو عبد الله: كان وكيع يقول في الحديث «يعني» وربما 
طرح «يعني» وذگر تفسير(*) الحديثء ثم قال أحمد: عن عاصم بن كُليب 
سمعته منه» يعني من وكيع غير مرة فيه ام لم يعد» فقال لي أبو عبد الرحمن 


.)۲۵۸( (1) 

(۲) نقله عنه تلميذه البيهقى فى «الخلافيات - مختصره»: (۲/ ۷۵). 

(۳) قال ليهقي تملا على قول الحاکم: ایرید - والله أعلم ‏ «صحیح البخاري» لأن 
مسلمًا قد أخرج حدیثه عن آبي بردة عن علي...» 

(4) وانظر جواب ابن دقيق العيد عن هذه العلة في «نصب الرایة»: (۱/ 96) مطولا. 

(۰) في الأصل و (ش) والمطبوعات: «نفس» وهو تصحیف. والتصويب من كتاب «رفع 
الیدین» (ص ۵۳) للمؤلف. 
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تهذيب سنن أبي داود 


الوكيعي7١2:‏ كان وكيع يقول فيه: «يعني: ثم لم يعد) وتبسّم أحمد. 

وقال آبو حاتم البستي في كتاب «الصلاة» له: هذا الحديث له علّة 
توهنه؛ لأن وكيعًا اختصره من حديث طويل» ولفظة «ثم لم یعد» إنما كان 
وكيع يقولها في آخر الخبر من قِبَلِهِ وقبلها «يعني»» فربما أسقطت ايعني». 


ی 

ای 0 وت و وراب ی وی 

وهذا الحدیث روي بأربعة ألفاظ49): آحدها: قوله: «فرفع يديه في آول 
مرة ثم لم یعد». والثانية: «فلم يرفع يديه إلا مرة». والثالئة: «فرفع يديه في 
أول مرة» لم يذكر سواها. والرابعة: «فرفع يديه مرة واحدة». والادراخ 
ممكن في قوله «ثم لم یعد». وأما باقيها فإما أن يكون قد ژوي بالمعنى» وإما 
أن يكون صحيحًا. 

۹ ۷۲۰- وعن البراء - وهو ابن عازب -: «آن رسول الله ب كان إذا افتتح 
الصلاة رفع يديه إلى قريب من أذنيه» ثم لا یعود»(* 


(۱) هو آحمد بن ج جعفر الكو في الوكيعي الضریر (ت۲۱۵). تر جمته في «تاریخ بخداد): 
(6/ ۵۸ و(السیر»: (۱۰/ ۲-۵۷۵ ۵۷). 

(۲) ینظر: «العلل»: (۳۷۰/۱) لأحمد. 

(۳( في کتابه «رفع اليدين في الصلاة» (ص٩‏ ۷- .)8١‏ 

05 وکل هذه الألفاظ في «السنن» وقد تقدم العزو إليها. 

(( أخرجه بو داود (۷۵۰)؛ وأخرجه البخاري في «رفع اليدين» (ص۸4) والبيهقي في 
«الكبرى»: (۲/ ۷۷). وانظر کلام المؤلف حوله بتوسّع في کتابه «رفع الیدین» 
(ص 1۳ - ۵۰). 


E 


کتاب الصلاة 

ويه ع امن ریاد ابو عد نالفاي )ميو اه الکو ولا 
يحتج بحدیثه» وقال الدارقطني: إنما لقن يزيد في آخر عمره «ثم لم بعد فتلَقَنه 
وكان قد اختلط. وقال البخاري: وكذلك روى الحفاظ الذين سمعوا من يزيد 
قديماء منهم الثوري» وشعبة؛ وزهير» ليس فيه: «ثم لا يعود». 

قال ابن القيم الدئه: وقال عثمان الدارمي: سألت أحمد بن حنبل عن 
هذا الحديث؟ فقال: لايصح هذا الحدیث(۱). وقال يحيى بن محمد 
الذهلي: سمعت أحمد بن حنبل يقول: هذا حديث واو(۲). 


[ق4۲] ورواه الشافعی(۳ عن ابن عيينة» عن يزيد ولفظه: «رأيت رسول 

الله بيا إذا افتتح الصلاةً رفع يديه»؛ قال ابن عيينة: ثم قدمت الكوفة فلقيتٌ 

یزید» فسمعته بدت بهذا. وزاد فيه ثم لا يعود» فظننثٌ أنهم قد لقّدوه. قال 

الشافعي7؟2: ذهب سفیان إلى تغليط يزيد. وقال الامام أحمد: هذا حديث 

واه وال اسن غد ال تقر دنه دد د بن أبي زیاد» ورواه شعبة 

ا ل ا ليه 
يعودا. 


)۱( رواه عنه البيهقي في «الکبری»: (۷۲/۲). 

(۲) رواه البيهقي في «معرفة السنن»: (۵8۸/۱). ویحیی بن محمد هو الملقب حَيْكان 
ابن الإمام الذهلي. ووقع في «رفع الیدین» (ص 4۷) للمؤلف: «محمد بن یحیی 
الذهلي» فلعلّه وهم من الناسخ! 

,۳( في «الام»: (۲۳۲/۲). 

):) في «الام» كما تقدم. 

(6) سبق قريبًا. 

)3( في «التمهید»: (۲۱۹/۹- °( 


TV E 


تهذيب سنن أبي داود 


ابن عدي ليس يذاله0©, 


وقال الحميدي الكبير: قلنا للمحتج بهذا: إنما رواه يزيد ویزید 
یزید(*). وقال آحمد في روايةٍ عنه: لا يصمح عنه هذا الحدیث. وقال 
و 1 7 ع 1 
الدارمي: ومما يحقق قول سفيان أنهم لقنوه هذه الكلمة: أن الشوري 
وزهیر بن معاوية وهشیمّا وغیرهم من أهل العلم لم يجيئوا بها إنما جاء بها 
من سمع منه بأخرة(. 
قال الق وقد رواه إبراهيم بن بشارء عن سفيان» حدثنا يزيد بن 
أبي زياد» عن عبد الرحمن بن أبي لیلی» عن البراء بن عازب قال: «رأيت 
النبيّ ككل إذا افتتح الصلاةً رفع يديه» وإذا أراد أن يركع» وإذا رفع ره من 
الركوع» قال سفيان: فلما قدمت الكوفة سمعته يقول: «يرفع يديه إذا افتتح 
الصلاة» ثم لا یعود» وظننت أنهم لقنوه. 


.)۲۷۰ /1( نقل هذه الرواية في «الکامل»:‎ )١( 

(۲) سقطت من الأصل و (ش). 

(۳) کذا في الأصل و(ش) و«رفع الیدین» للمولف» والذي في «الکامل»: (۷/ ۲۷۰) 
شبة هذا القول لأحمد ثم قال ابن عدي في آخر التر جمة: «ومع ضعفه یکتب 


حدیثه) . 
(4) أي: يزيد في إسناد الحدیث رفعًا ووصلاء وفي متنه إدراجًا. ينظر «البدر المنیر»: 
(8۸۸/۳). 


)0( نقله البيهقي في «الکبری» :۷/۲ . ووقع في الأصل و(ش) «هشیم) بلا آلف. 
0) المصدر نفسه: (۲/ ۷۷). 





کتاب الصلاة 





فهذه ثلائه آوجه عن یزید فلو قدّر آنه من العفاط الأثبات» وقد احتلف 
حدیثه لوجب ترکه والرجوع إلى الأحاديث الثابتة التي لم تختلف. مشل 
حدیث الزهري» عن سالم» عن آبیه ونحوها. فمعارضتها بمثل هذا الحدیث 
الواهی المضطرب المختلف فى غاية البطلان. 


تال الحاکم: وايرايم بن E‏ وقالابن معین: لیس 

بشيء» وقال أحمد: يأتي عن سفیان بالطامات حتی كأنه ليس بسفیان(. 
۱- باب ما بستفتح به الصلاة من الدعاء 

۰ ۷۲۵- عن علي بن أبي طالب قال: «کان رسول الله يك إذا قام إلى 
رك و د 1 و 
من المشركينء إن صلاتي وسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين» لا 
ل وبذلك اربوا ازل المسلمین. yT‏ 
وأناعبدّك ظلمتٌ نفسي, واعترفت بذنبي» فاغفر لي ذنوبي جميعًاء لا يغفر 
الذنوت إلا آنت» واهدٍ ني لأحسن الأخلاق لا يهدي لأحسنها إلا آنت؛ واصرف 
عني سَيّئها لا یصرف سيئها إلا أنت» لبيك وسعديك والخیر كله في يديك [والشر 
ليس إليك]ء آنا بك وإليك؛ تبارکت وتعالیت. أستغفرك وأتوب إليك. واذا ركع 
قال: اللهم لك رکعت. وبك آمنت. ولك أسلمت» خشع لك سمعي وبصري 
ولخي وعظامي وخطبي: وا رقع قال سحع الله لمن ده ربا ولك ادا 
ملء السموات والأرض وما بينهماء وملء ما شعت شنت من شيء بعد. وإذا سجد قال: 
اللهم لك سجدت. وبك آمنت. ولك أسلمت» سجد وجهي للذي خلقه وصوره 


)۱( نقله عنه البيهقي في «الخلافيات - مختصره»: (۲/ ۰۸۱-۸۰ 
(۲) ينظر «تهذیب التهذیب»: (۱۱۱-۱۰۸/۱). 
(۳) ینظر «موسوعة آقوال آحمد»: (۲۲/۱). 


18 ۹۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
فأحسن صوره وش سمعه وبصره وتبارك الله أحسن الخالقين. وإذا سلم من 
الصلاة قال: اللهم اغفر لي ما قدمت وما آخرت. وما أسررت وما آعلنت وما 
آسرفت. وما أنت أعلم به مني أنت المقدَّمٌ وأنت المؤخرء لا إله إلا أنت». 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي مطولاء وأخرجه ابن ماجه مختصرًا. 

قال ابسن القیم َه: واختلف في وقت هذا الدعاء الذي في آخر 
الصلاة» ففي «سنن أبي داود» كما ذكره هنا قال «وإذا چ قال»» وفي 
«صحیح مسلم» روايتان» إحداهما": «ثم يكون من آخر ما يقول بين 
التشهد والتسليم» اللهم اغفر لي» إلى آخره. والرواية الثانیة(۳*: «قال: وإذا 
سلّم قال: اللهم اغفر لي» كما ذكره أبو داود. 

وفي هذا الحديث شيء آخرء وهو أن مسلمًا أدخله في باب صلاة النبي 
اة بالليل» وظاهر هذا أن هذا الافتتاح كان في قيام اللیل» وقال الترمذي 
وابن حبان في «صحيحه)7؟) في هذا الحديث: «کان رسول الله ا إذا قام 
إلى الصلاة المكتوبة کبر ثم قال» الحديث. 


وروى النساء 9 من حديث محمد بن المنكدر. عن جابر قال: «کان 


- 


)۱( أخرجه أبو داود (۰ ۰6۷ ومسلم (۱ ۰6۷۷ والترمذي (4۲۱ ۰)۳ والنسائي ,)١١57(‏ 
وابن ماجه (۱۰۵6). وأخرجه آحمد (۷۲۹)؛ وابن خزيمة (671۳) وابن حبان 
( وم بين المعکوفین من المصادر وسقط من بعض نسخ «السنن!. 

.)۲۰۱/۷۷۱( )۲( 

.)۲۰۲/۷۷۱( )۳( 

.)۱۷۷۲ (VV1) (€) 

(ه) (465). 
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کتاب الصلاة 

النبی يل إذا استفتح الصلاةً كبر ثم قال: إن صلاتي وسكي ومحياي 
ومماتي له رت المالمین لا شريك له وبذلك یرت وآنا ول المسلمین» 
وذکر دعاء بعده. قال النسائيی(۱: هذا حدیث حمصي رجع إلى المدينة ثم 
إلى مكة. 





۲- باب" الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

۱ 47 ۷- وعن عائشة يتا - وذّكّر [عروة] الافك - قالت: «جلس 
رسول الله ی وکشف عن وجهه وقال: أعوذ بالسمیع العلیم من الشیطان 
الرجیم: ن لين او بالك عصبة کر ۳۱۹ الا ية [النور: .٩]۱۱‏ 

قال أبو داود: هذا حديث منکر. قد روی هذا الحدیث جماعة عن الزهري» 
لم يذكروا هذا الكلام على هذا الشرح. وأخاف أن يكون أمرٌ الاستعاذة منه کلام 
حمید. هذا آخر كلامه. وحميد ‏ هذا هو آبو صفوان حميد بن قيس المكي 
الأعرج» احتحٌ به الشيخان. 

قال ابن القیم ب75للكه: قال ابن القطّان9؟): «حميد بن قيس أحد الثقات» 
وإنما عِلّته أنه من رواية قطن بن نُسَيرِه عن جعفر بن سليمان» عن حُحمَيد. 
وقطن - وان كان روى عنه مسلم - فکان أبو زرعة يحمل عليه ويقول: روى 
عن جعفر بن سليمان» عن ثابت» عن نس أحاديتٌ مما کر علیه. وجعفرٌ 


.)۹۷۲( في «الکبری»‎ )١( 

(۲) كذا في الأصل وبعض نسخ «السنن»» وفي أكثرها: «باب من لم ير الجهر». ينظر 
«السئن»: (۲/ ۲۲ ۵- ط. التأصيل). 

(۳) أخرجه آبو داود (۷۸۰). من طريق قطن بن سیر عن جعفر الصُبعي عن حميد 
الأعرج عن ابن شهاب عن عروة به. 

(4) في «بيان الوهم»: (۳۰۸/۳). وفيه أيضًا سليمان الضبعي متكلم فيه. 





ا ۳۳ 
هر ۱ ۱ ۲ ۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
أيضًا مختلف فيه» فليس ينبغى أن يُحْمّل على حميد ‏ وهو ثقة بلا خلاف - 
في شيء جاء به عنه من یختلف فیه». 
-١١‏ باب من ترك القراءة في صلاته 

5 1/85- وعن [عبادة بن الصامت] قال: ١كُنَا‏ خلفَ رسول الله لا في 
صلاة الفجر. » فق رأ رسول الله لب فتَقَلّتْ عليه القراءةٌ فلما فرغ قال: لعلكم 
تقرؤون خلف إمامكم؟ قلنا :نعم هذا یا رسول الله» قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الکتاب. فإنه لا صلاة لِمَنْ لم يقرأ بها». 

وأخرجه الترمذي(۱ وقال: حديث حسن. 

قال ابن القيم اللنه: وأعل هذا الحديث بأن ابن إسحاق رواه عن 
مکحول» وهو مدلس» لم يصرّح بسماعه من مكحول وإنما عَذْعَنَهه والمدلس 
إذا عنعن لم بِحتخ بحديثه» وكذلك رواه آبو داود. 

قال البيهقي": وقد رواه إبراهيم بن سعد» عن محمد بن إسحاق. 
تك نياع اف ام کی و فصن ذا اوت فوسو اشنا 


وقد رواه البخاري في کتاب «القراءة خلف الامام»۱ وقال: هو 


(۱) آخرجه آبو داود (۸۲۳) والترمذي (۳۱۱). وأخرجه أحمد (۱ ۲۲۱۷ وابن حبان 
(۷ من طریق محمد بن إسحاق عن مکحول عن محمود بن الربیع عن عبادة 
به. 

)۲( في «معرفة السنن والآثار»: (۲/ ۵۲). وقد آخرج هذه الرواية أحمد في «المسندا 
(۵ ۲۷ ۲). 

.)۳۸( )۲( 


۶ ۲۱۲ 8 


کتاب الصلاة 





) 


صحیح»› ووی اب إسحاق وأثنى عليه» واحتج بحدیثه فيه( ثمرواهمن 


غير حدیث ابن إسحاق ایض وقال: هو صحيح. 
4- باب من رأى القراءة إذا لم يجهر 

۳ ۹- عن ابن أكيمة الليثى» عن أبى هريرة: أن رسول الله يك انصرف 
من صلاء جهّر فيها بالقراءة» فقال: اهل قرأ معي أحدٌ منكم آننًا؟؛ فقال رجل: 
نعم» يا رسول الله قال: «إني أقول: ما لي أنارّعٌ القرآن؟» قال: فانتهى الناس عن 
القراءة مع رسول الله ييا فيما جهر فيه النبي یا بالقراءة من الصلوات» حين 
سمعوا ذلك من رسول الله يَكِةِ. 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۳*. وقال الترمذي: هذا حدیث 
حسن. 

۹ ۰- وفي رواية لأبي داود: عن الزهري قال: سمعت ابن أكيمة 
بحدث سعید بن المسیب. قال: سمعت آبا هريرة یقول: «صلی بنا سول الله اة 
صلاة نظن آنها الصبح - بمعناه إلى وله -: ما لي أنازع القرآن؟ وفيها ‏ قال معمرء 
عن الزهري - قال آبو هریرة: فانتهی الناس. 

قال آبو داود: سمعت محمد بن یحبی بن فارس قال: قوله «فانتهی الناس»: 
من کلام الزهري. 


() ينظر «القراء: خلف الإمام» (ص ۲۳۳- ۵ ۲۳). 

.)۳۹( ( 

)۳( آخرجه آبو داود ( ۸۲ والترمذي (۰)۳۱۲ والنسائی ۰)۲٩۱۹(‏ وابن ماجه (۸۸). 
اج ا و ا غ ن اغ 


به. 


1۲۱۳ 


تهذيب سنن أبي داود 
[ق4۳] قال ابسن القيم #ةالدئه: وقد آعل البيهقيٌ(١2‏ هذا الحديث بابن 
هس ا ما 00 
اكيمة» وقال: تفرد به وهو مجهول» ولم يكن عند الزهري من معرفته اکثر 
من آن رآه یبحدّث سعد بن المسیب. واختلفوا فی اسم فقیل: عمارق 
وقیل: عمّار قاله البخاري. 


وقوله: «فانتهی الناس عن القراء:» من قول الزهريء قاله محمد بن 
يحيى الذهلي صاحب «الزهريات»» والبخاري» وأبو داود(۲). واستدلوا على 
ذلك برواية الأوزاعي» حين میّزه من الحدیث. وجعله من قول الزهري. 
قال: وکیف یکون ذلك من قول آبي هريرة وهو يأمر بالقراءة خلف الامام 
فيما چهر فيه وفیما خافت؟! 

وقال غیره: هذا التعلیل ضعیفه فان اين أكمة من التابعین وقد حدّث 
بهذا الحدیث ولم ینکره عليه أعلمٌ الناس بأبي هريرة وهو سعید بن 
المسیب. ولا يُعلّم آحد قدح فيه ولا جرخه بما يوجبٌ ترك حديثه» ومشل 
هذا أقل درجات حدیثه أن یکون حسئًا. كما قال الترمذی(۳. 


وقوله: «فانتهى الناس» وان كان الزهري قاله فقد روه مَعمَر» عن 


(1) في «الکبری»: (۲/ ۰۱۵۸ و«معرفة السنن): (۲/ 4۷ - 4۸ و«القراءة خلف 
الامام» (ص۱4۲) ونقل تعلیله عن الحميدي وابن خزيمة. 

(۲) ينظر «القراءة خلف الامام» (ص ۱۰۲) للبخاري و«التاريخ الکبیر»: (۳۸/۹) له 
واالسنن» (۸۲۷) لأبي داود؛ واالبدر المنیر»: (۵10/۳- ۵4۷). 

)۳( وقد صحح حدیثه آبو حاتم الرازي وابن حبان» وروی عنه ثقتان وأخرج له مالك؛ 
ولم يتفرد عن الزهري» وكان يحدّث في مجلس سعيد بن المسيب وهو يصغي إلى 
حدیثه. ينظر «البدر المنیر»: (۳/ 6 ۵- 1۷ 6). 


8 ۲۷۱۵ ۵ 


كتاب الصلاة 





الزهري قول أبي هريرة» وأي تنافٍ بين الأمرين؟ بل كلاهما صواب. قاله أبو 
هريرة كما قال معمر» وقاله الزهري كما قال هؤلاء» وقاله معمر أيضًا كما قال 
أبو داود. فلو كان قول الزهري له علَة في قول أبي هريرة لكان قول معمر له 
علة في قول الزهري وأن نجعل ذلك كلام معمر. 

وقوله: #کیف يصح ذلك عن أبي هريرة» وهو يأمر بالقراءة خلف 
الإمام؟» فالمحفوظ عن أبي هريرة أنه قال: «اقرأ بها في نفسك» وهذا مطلق 
ليس فيه بیان أن يقرأ بها حال الجهر. ولعله قال له يقرأ بها في السرٌ 
والسکتات. ولو كان عامّا فهذا رأيّ له خالفه فيه غیژه اف ان اک 


بروایته آولی. 


وقد روی الدارقطني والبيهقي(۱) من حدیث زید بن واقد. عن حرام بن 
ی ای و ل وت وت وم 
القرآن وآبو نعيم يجهر بالقراءة» فقلت ت: رأيتك صنعت في صلاتك شيئًا؟ 
اميه بوره اه ی ور سر 
نعم» صلی بنا رسول الله ما بعض الصلوات التي يجهر فيها بالقراءة» فلما 
تصرف كان لعل منکم من اش شیامن القران إذا جهرت بالق ۳ 

و 

قلنا: نعم يا رسول الله فقال رسول الله يَلهّ: «وأنا آقول: مالي آنازع القرآن؟ 
لا يقرأنَ أحدٌ منكم شیّا من القرآن إذا جرت بالقراءة» إلا بأم القرآن». قال 
الدارقطنى: إسناده حسن ورجاله ثقات. 

قال البيهقي": وزيد بن واقد ثقة» ومکحول سمع هذا الحديث من 


(۱) الدارقطني (۱۲۲۰). والبيهقي: .)١1514/5(‏ 
)۲( في «معرفة السنن والاثار»: (۲/ ۵۳). 


E ۲۱۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

محمود بن الربيع» ومن ابنه نافع بن محمود ونافع بن محمود وأبوه 
محمود بن الربيع سمعا من عبادة بن الصامت. 

وروی البيهقيُ(!) من طريق سفيان» عن خالد الحدّاء» عن أبي قلابته 
عن محمد بن أبي عائشة» عن رجل من أصحاب النبی بيا قال: قال رسول 
الله يَكّ: «لعلکم تقرؤون والامام يقرأ؟» قالوا: إنا لنفعل» قال: «فلا تفعلواء 
إلا أن يقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب» رواه جماعة عن سفيان. قال: وهذا إسناد 
صحيح» وأصحابٌ النبي ی كلهم ثقة» فترك ذكر أسمائهم في الإسناد لا 
يضرٌ. إذا لم يعارضه ما هو صح منه. 

ولكن لهذا الحديث علّة» وهي أن یوب خالف فيه خالدًاء ورواه عن 
أبي قلابة عن النبي یا مرسلاء وهو كذلك في «تاريخ البخاري»(۲) عن 
مُومّل» عن إسماعيل بن علية» عن آیوب. عن أبي قلابة» عن النبي كَِ. 

وأما حديث جابر يرفعه: ١مَن‏ كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة)0) فله 
علتان: 


إحداهما: أن شعبة والشوريّ وابنَ عيينة وأبا(؟» عوانة وجماعة من 


)001 في «الکبری»: (۲/ ))١77‏ و«المعرفة): (۲/ ۵۳). 

YID: 

(۳( آخرجه ابن ماجه »)۸٥١(‏ وأحمد »)١4747(‏ والدارقطني (۱۲۵۳) والبيهقي في 
«الکبری»: 00 وفي اقرا خلف الامام» (ص ۱۵۰ ۱۵۵) من طرق عن 
جابر الجعفي عن آبي الزبير عن جابر بن عبد الله را به. 

(4) في الأصل و(ش): «وآبو»! 


۶8 ۱۶ 


كتاب الصلاة 
الحفاظ رووه عن موسى بن أبي عائشة عن عبد الله بن شذاد مرسل(۱). 

والعلة الثانية: أنه لا يصح رفعٌه وإنما المعروف وقفه"» قال الحاكم: 
سمعت سلمة بن محمد یقول: سألت آبا موسی الرازي الحافظ عن 
الحدیث المروي عن النبي وَكِِ: «مَن كان له إمام فقراءة الامام له قراءة»؟ 
فقال: لم يصح فيه عن النبي يك ثيء إنما اعتمد مشایخنا فيه على الروایات 
عن علي وابن مسعود والصحابة. قال الحاكم: أعجبني هذا لما سمعته» فان 
أبا موسى أَحْمّظ مَن رأينا من أصحاب الرأي تحت أديم السمای وقد رفعه 
جابرٌ الجعفي ولي بن أبي سليم» عن أبي الزبیره عن جابرء وتابعهما من 
هو آضعف منهما آو مخلهما(۳. 

0- باب ما یجزی [الأمي](*) والأعجمي من القراءة 

۵ ۷۹۵- وعن إبراهيم السَّكْسَّكيء عن عبد الله بن أبي آوفی قال: جاء 

رجل إلى النبي يا فقال: إني لا أستطيع أن آخذ من القرآن شيئًاء فعلمني ما 


)۱( أخرجه الدارقطني (۱۲۳۳ و٤‏ ۱۲۳ والطحاوي في «شرح المعانيی»: (۱/ ۳۱۷ 
والبيهقي في «الکبری»: (۱۵۹/۲- ۰۱۱۰ وفي «جزء القراءة» (ص ۱۷ - ۱6۸) 
وغيرهم. 

(۲) أخرجه مالك في «الموطأ» (۲۲۳) عن وهب بن كيسان عن جابر موقوفا؛ وإسناده 
صحيح. وأخرجه الطحاوي في «شرح المعاني»: (۱/ ۰۲۱۸ والدارقطني (141؟7١)‏ 
وغيرهما من طريق يحيى بن سلام عن مالك به مرفوعا. قال الدارقطني: يحيى بن 
سلام ضعيف» والصواب موقوف. 

() ينظر کلام الحاكم في «السنن الکبری»: (۲/ .)١١‏ و«المعرفة»: (۲/ ))0١‏ واجزء 
القراءة» (ص ۱۵ ۲). 

)٤(‏ سقطت من الأصلء والاستدراك من «المختصر» و«السنن». 
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يجزئنى منه» فقال: قل: سبحان اله» والحمد لله ولا إله إلا الله والله آکین ولا 
حول ولا قوة إلا بالله. قال: يا رسول اله هذا لله عز وجل؛ فما لي؟ قال: قل: اللهم 
ار حمني» وارزقني» وعافني. واهدني. فلما قام قال هکذا بيده فقال رسول ال 
عَاءٍ: «أمَا هذا فقد ملاً يديه من الخیر ». 


وأخرجه النسائي(۱ وقال: إبراهيم السكسكي ليس بذاك القوي وقال 
بحبی بن سعيد القطان: كان شعبة يُضَمّف إبراهيم السَكْسَكي. وذكر ان عَديّ أن 
مدار هذا الحديث على إبراهيم السكسكي. وقد احتجّ البخاري في «صحيحه) 
بإبراهيم السكسكي. 

قال ابن القيم انه : وصحح الدارقطنيٌ هذا الحدیث(۲. 

-١5‏ باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه 

60١5‏ - عن وائل بن حُجْر قال: «رأيثٌ النبيّ يكل إذا سجد وضع ركبتيه 

قبل يديه» وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه». 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن ا وقال الترمذی: هذا حديث حسن 


(۱) أخرجه أبو داود (۲ ۸۳ والنسائي في «الكبرى» (۹۹۸) مختصرًا. وأخرجه أحمد 
(۰)۱۹۱۱۰ وغيرهم من طرق عن إبراهيم السكسكي به. وإبراهيم فيه ضعف یسیر؛ 
وقد تابعه طلحة بن مصرف عند ابن حبان »)۱۸٠١(‏ وإسماعيل بن أبى خالد عند 
أبي نعيم في «الحلية»: (۷/ ۱۱۳) وفي إسنادهما ا نناک (المسند): 
(۳۱/ 1-00 45). وصححه ابن حبان والحاكم على شرط البخاري» وحسّنه 
الحافظ في «نتائج الأفكار؛: (۷۰/۱) وضعفه النووي في «المجموع» 
و«الخلاصة وتعقبه ابن الملقن في «البدر المنیر»: (۵۷/۳). 

)۲( لم أجد تصحيحه في «السنن» ولا في «العلل». وذكر تصحيحه الحافظ في «بلوغ 
المرام» (586). 

(۳) أخرجه أبو داود (۰۸۳۸ والترمذي (554), والنسائي (۱۰۸۹) وابن ماجه (۸۸۲) = 
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كتاب الصلاة 





غریب. لا نعرف أحدًا رواه غير شريك. وذكر أن همَّامًا(١‏ رواه عن عاصم 
مرسلاء ولم يذكر فيه وائل بن حجر. وقال النسائي: لم يقل هذا عن شريك غير 
يزيد بن هارون. وقال الدارقطني: تفرد به يزيد عن شريك» ولم بحدّث به عن 
عاصم بن کیب غير شريك. وشّريك ليس بالقوي فيما ينفرد به. 

[ق4] قال ابن القيم #6الدّنه: وقد صححه ابن خزيمة وأبو حاتم بن حبان 
والحاکم(۲. 


۷ ۲- وعن محمد بن جُحادة» عن عبد الجبار بن وائل عن أبيه: «أن 
النبي و - فذ کر حدیث الصلاة - قال: فلما سجد وقعتا رکبتاه إلى الارض قبل أن 
اکا قال همام: وحدئنا شقيق قال: حدثني عاصم بن کیب عن أبيه» عن 
النبي بيا بمثل هذاء وفي حديث أحدهما - وأكبرٌ علمي أنه في حديث محمد بن 
جحادة -: وإذا نهض نهضّ على رکبتیه» واعتمد على فخذه»۳۲. 


= من طريق شريك النخعي» وفي حفظه ضعف. وله طريق أخرى عند أبي داود (۸۳۹) 
من طريق عبد الجبار بن وائل بن حجر عن أبيه» وفيها انقطاع. وانظر للكلام على 
الحديث «البدر المنیر»: (۳/ 71۵۵- 1۵۷). 

)١(‏ تصحفت في خ المختصر إلى «هشامًا». 

(۲) ابن خزيمة ( 1۳ و5594). وابن حبان (۱۹۱۲). والحاکم: (۲۲۲/۱) على شرط 
مسلم. وصححه آیضا ابن السکن. وضعفه ابن القطان في «بیان الوهم»: (۲/ 56- 
1 وجعله الدارقطني والبيهقي من آفراد شريك. ورجح الحازمي في «الاعتبار»: 
(۳۳۰/۱) أن الصواب فيه الارسال. وتعقبه ابن الملقن في «البدر». 

(۳) آخرجه آبو داود (۹ ۰۸۳ والبيهقي في «الکبری»: (۲/ ۹۸ وفي |سناده انقطاع 
وأخرجه البيهقي: (۹۹/۲) من طریق محمد بن حجر بن عبد الجبان عن عمه 
سعيد بن عبد الجبار عن آبیه. عن أمه» عن وائل به. و محمد بن حجر وعمه سعید 
ضعيفان. 
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عبد الجبار بن وائل لم يسمع من أبيه. وکلّیب بن شهاب ‏ والد عاصم ‏ 
حديثه عن النبي کل مرسل. فإنه لم يدركه. 

5 5 مس ۶ 

قال ابن القیم اله : قاله جماعة). ومسلم أخرج له من روايته عن 
أخيه علقمة» عن أبيه وائل(. 

۸ ۳- وعن محمد بن عبد الله بن حسن» عن أبي الزّناد عن الأعرج. 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ما ((ذا سجد أحدّكم فلا يوك كما يبرك 
البعیر ولْيَضَعْ يديه قبل رکبتیه:(۳. 

۹ 4- وفي رواية: «يعتمد أحدكم في صلاته: يبرك كما يبرك 
الحمل». 

وآخرجه الترمذي والنسائی"**. وقال الترمذي: حديث غریب. لا نعرفه من 
حدیث آبی الزناد إلا من هذا الوجه. وذکر البخاری أن محمد بن عبد الله بن 


(€) 


حسن لا يتابع عليه» ولا آدري سمع من أبي الزناد أم لا؟ 


قال ابن القيم ْلدّئه: قال الترمذي(*: وقد رُوي من حديث عبد الله بن 


.)4۰۱ /۱( ينظر «تحفة التحصیل»: (ص73725)) و«تهذيب الكمال»:‎ )١( 

)۲( رقم (1۰۱). 

۳( آخرجه آبو داود (۸6۰) والنسائي في «الكبرى» (1۸۲)؛ وأحمد (۸۹۵۵). من 
طریق عبد العزیز بن محمد» عن محمد بن عبد الله به. 

(6) أخرجه آبو داود (۸6۱) والترمذي (2379). والنسائي في «الكبرى» (1۸۱) من 
طریق عبد الله بن نافع» عن محمد بن عبد الله به. ۱ 

(5) عقب الحديث رقم (519) ثم قال: «وعبد الله بن سعيد المقبري ضعفه يحيى بن 
سعيد القطان وغیره!. 
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سعيد المقبري» عن أبيه» عن أبي هريرة. 

[قال المنذري]: وقال أبو بكر بن أبي داود السجستاني: وهذه سنة تفرد بها 
أهل المدینت ولهم فيها إسنادان» هذا أحدهماء والآخر: عن عبيد الله عن نافع عن 
ابن عمر عن النبي كَكْل. 

قال ابن القيم جحَ.: كان يضع يديه قبل رکبتیه(۱). 


قال المنذرى: وأخرج البخاري حدینّه فى (صحيحه» مقرونًا بعبد العزيز بن 
قال ابن القيم َْلَه: قال ابن المنذر": وقد زعم بعص أصحابنا أن 
وضع اليدين قبل الركبتين منسوخ. وقال هذا القائل: حدثنا إبراهيم بن 
إسماعل بن یحیی بن سلمة بن کیا حدثنا آبی» عن آبیه عن سلمة عن 
7 ۲ 2 
مصعب بن سعد عن سعد قال: «کنا نضع الیدین قبل الركبتين» فأمزنا 
بالركبتين قبل الیدین» تم کلامه. 


)۱( آخرجه ابن خزيمة (1۲۷)ء والدارقطني (۱۳۰۳): والحاکم: (۲۲۹/۱) و صححه 
على شرط مسلم وه و عند آبي داود من رواية ابن العبد كما في «التحفة»: 
( وقال: «روی عبد العزیز عن عبید الله أحاديث مناکیر». 

(۲) في «الأوسط»: (۱۲۱/۳- ۰۱۲۷ وأراد بقوله: «بعض آصحابنا» الاماع ابن خزيمة» 
فقد ذکر هذا الاسناد بعينه في (صحيحه) (۰)۱۲۸ وبوب عليه بقوله: اباب ذکر 
الدلیل على أن الأمر بوضع الیدین قبل الرکبتین عند السجود منسوخ...». لکن هذا 
الاسناد ضعیف جدًاء فيه إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن کهیل متروك وإبراهيم ابنه 
ضعيف. ويحيى بن سلمة أيضًا ضعيف كما سيأتي. 
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وهذا الحديث هو في «الصحيحين» عن مصعب بن سعد قال: 
«صلیت إلى جنب أبي» فجعلت يدي بين ركبتيّ» فنهاني عن ذلك فعدْتٌ» 
فقال: لا تصنع هذاء فإنّا كنا نفعله فثهینا عن ذلك» وأیزنا أن نضع أيدينا على 
الركب». فهذا هو المعروف عن سعد أن المنسوخ هو قصة التطبيق ووضع 
الأيدي على الر کب ولعلّ بعض الرواة غلط فيه من وضع اليدين على 
الركبتين إلى وضع اليدين قبل الرکبتین. 

قال ابن المنذر”"): وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب» فممن رأى أن 
يضع ركبتيه قبل يديه: عمرٌ بن الخطاب, وبه قال النخعي؛ ومسلم بن يسار 
والشوريء والشافعي وأحمد» وإسحاق» وأبو حنيفة وأصحابه» وأهل 
الكوفة. وقالت طائفة: يضع يديه قبل ركبتيه» قاله مالك. وقال الأوزاعيٌ: 
آدرکت الناسّ يضعون أيدِيهم قبل ژگبهم ورُوِي عن ابن عمر فيه حديث. 

آما حدیث سعد ففي إسناده مقال(۳) ولو كان محفوظًا لدل على 
التخ» غير أن المحفوظ عن مصعب. عن أبيه حديث نسخ التطبيق. 

وقد روى الدارقطني(*) من حديث حفص بن غیاث عن عاصم الأحول؛ 
عن انس قال: رأيتٌ رسول الله يكِِ... انحط بالتكبير» فسبقت ركبتاه يديه. 


ء 4( ۱ 5 
وروی البيهقي" ` من حدیث إبراهيم بن موسی» عن محمد بن فضیل 


.)۵۳۵( البخاري (۷۹۰)؛ ومسلم‎ )١( 
.)۱1۵ -۱6 /۳( في «الأوسط»:‎ )۲( 
تقدم ذکره.‎ )۳( 
.)۱۳۰۸( )6( 
.)۱۰۰/۲( )6( 
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عن عبد الله بن سعيد» عن جَده عن أبي هريرة» عن النبي بي قال: «ذا 
سجد أحدٌكم فليبدأ بركبتيه قبل يديه ولا يبك برو الجمّل». قال البيهقي: 
وکذلك رواه آبو بکر بن آبی شيعن محمد بن فشّیل الا أن عبد الله كن 

قلت: قال أحمد والبخاري: متروك(۱*. وهذا الحدیث الذي آشار إليه 


الترمذی(۲ وهو خلاف حديث الاعرج عنه. 


وقد روی ابن خزيمة في (صحیحه»(۲ من حديث یحیی بن سلمة بن 
یل عن أبيه؛ عن مصعب بن سعد» عن أبيه قال: «كنا نضع اليدين قبل 
الرکبتین فأمرنا بالركبعين قبل الیدین» وهذا الحديث مداره على یحیی بن 
سلمة بن کهّیل(*» وقد قال النسائي: لیس بثقة» وقال البخاري: في أحاديثه 
مناکیر. قال البيهقي(: المحفوظ عن مصعب بن سعد» عن أبيه نسخ 
التطبيق» وإسناد هذه الرواية ضعیف. وكذلك قال الحازمی() وغيره. 


والراجح البداءةٌ بالركبتين لوجوه: 
أحدها: أن حديث وائل بن حجر لم يُخْتَلف عليه وحديث أبي هريرة 


)۱( ینظر «التاریخ الکبیر»: (0/ ۰۵ ۱ وا لجرح والتعدیل»: (9/ ۷۱ 

(۲) عقب حديث (۲۱۹). 

.)1۱۲۸( ۳( 

(4) تر جمته في «التاریخ الکبیر»: (۸/ ۲۷۷- ۲۷۸) و« لجرح والتعدیل»: (۹/ ۰)۱۵4 
و«تهذیب التهذیب»: (۲۲/۱۱- ۲۲۵). 

(5) في «معرفة السنن والاثار»: (۲/ ۰۵ و«السنن الکبری»: (۱۰۰/۲). 

() في «الاعتبار»: (۳۲۸/۱). 
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قد اختّلف فيه كما ذكرنا. 

الغاق: أن الي كل نهی عن النشته بالجَمّل ف بر وکه والجمل إذا برك 
إنما يبدأ بيديه قبل ركبتيه. وهذا موافق لنهيه ی عن التشبّه بالحيوانات في 
الصلاة فنهى عن التشبّه بالغراب فى النقر والتفات كالتفات الثعلب» 
وافتراش كافتراش السّبّع» واقعاء كإقعاء الکلب. ورفع الأيدي في السلام 
كأذناب الخیل» وبروك كبروك البعير. 

الثالث: حديث أنس(١)‏ من رواية حفص بن غياث» عن عاصم الأحول 
عنه ولم يختلف. 

الرابع: أنه ثابت عن عمر بن الخطاب(۲ وأما حدیث عبد الله ابنه 
فالمرفوع منه ضعیف. وأما الموقوف فقال البيهقي": المشهور عنه: «إذا 
سجد أحدكم فليضع یدیه فإذا رفع فليرفعهماء فان اليدين تسجدان كما 
يسجد الوجه» فهذا هو الصحيح عنه. 

۷- باب صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود 

قال ابن القيم له - عقب حديث المسيىئ صلاته وغيره من ٠‏ الأحاديث 

الواردة في الباب -(*): فصل في سياق صلاة رسول الله ا وبيان اتفاق 


(۱) تقدم. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة (۲۷۱۹) وابن ن المنذر في «الأوسط» :("/ 10(. 

(۳) في «معرفة السنن»: (۲/ 4)» وينظر «السنن الکبری»: (۱۰۱/۲- ۱۰۲). وقد أخرج 
الحدیث المرفوع أبو داود (۸۹۲) والنسائي فى «الکبری» (۱۸۳) وأحمد 
(40۰۱). وأخرجه مالك في الموطأ (4۵۰) موقوقًا. 

۰۸۲۸ -۸۱۹( ساق المنذري في «مختصره» عشرة أحاديث في الباب الأرقام‎ )٤( 
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كتاب الصلاة 
الأحاديث [453] فيهاء وغلط من ظنٌ أن التخفيف الوارد فيها هو التخفیف 
الذي اعتاده سراق الصلاة والنقّارون لها: 

ففي «الصحيحين170) عن البراء بن عازب قال: «رمقت الصلاةً مع 
محمد ییا فوجدت قيامّه فركعنّه فاعتدالّه بعد رکوعه فسَجدّته فجلسته بين 
السجدتين» فسجدته فجلسته ما بين التسليم والانصراف قريبًا من السواء» 
لفظ مسلم. 

وفي اصحيح مسلم»"' أيضًا: عن شعبة» عن الحكم قال: لب على 

e ۶ 4 0‏ باع 

الكوفة رجل قد سماه زمنّ ابن الأشعث» فأمر آبا عبيدة بن عبد الله أن يصلي 
بالناس» فكان يصلي. فإذا رفع رآسّه من الركوع قام قدرّ ما أقول: «اللهم ربنا 
لك الحمد. ملء السماوات» وملء الأرض» وملء ما شئت شئت من شیء بعد 
أهل الثناء والمجد, لا مان لما آعطیت. ولا معطي لما منمت. ولا ينتفع ذا 
الجدّ منك الجد». قال الحَكّم: فذکرت ذلك لعبد الرحمن بن أبي ليلى 
فقال: سمعت البراء بن عازب يقول: كانت صلاةًٌ رسول الله َك ورکوعه 
إذا رفم رأسّه من الركوع» وسجوده» وما بين السجدتين قريبًا من السواء. 

وروی البخاری(۳) هذا الحديث وقال فيه: «ما خلا القيام والقعوت 
قريبًا من السواء». ولا شك أن القیاع: قیاع القراءة» وقعود التشهد يزيدان في 
الطول على بقية الأركان . ولما كان اة يوجز القيامَ ويستوفي بقية الأركان 
صارت صلائه قريبًا من السواء. فكل واحدة من الروايتين تَصَدّق الأخرى. 


(۱) آخرجه البخاري (۷۹۲)» ومسلم (4۷۱/ ۱۹۳). 
() ۱۹۷۱ 
.)۷٩۲( )۳(‏ 
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والبراءٌ تارةً قرب ولم یحدّد. فلم يذكر القیاع والقعوت وتارةً استثنى وحدّد 
فاحتاج إلى ذكر القيام والقعود. 

وقد غلط بعضهم حيث فهم من استثناء القيام والقعود أنه استثنی القيام 
من الركوع والقعود بين السجدتین؛ فانه كان يُحَفُفُهما فلم یکونا قريبًا من 
بقية الاأرکان» فانهما ركنان قصيران. وهذا من سوء الفهم» فان سياق 
الحديث يبْطله» فإنه قد ذكر هذين الركنين بأعيانهماء فكيف يذكرهما مع بقية 
الأركان» ويخبر عنهما بأنهما مساويان لهاء ثم يستثنيهما منها؟ وهل هذا إلا 
بمنزلة قول القائل: قام زيد وعمرو وبكر وخالد إلا زيدًا وعَمُرًا؟! وقد ثبت 
تطويل هذين الركنين عن النبي بيا في عدَّة أحاديث صحيحة صريحة 
أحدها هذا. 

وقد استدلٌ البراءً بن عازب على إصابة أبي عبيدة في تطويله ركن 
الاعتدال من الركوع بقوله: «كانت صلاةٌ رسول الله بيا ورکوعه وإذا رفع 
رأسه وسجوده» وما بين السجدتين قريبًا من السواء». ولو كان النبي كَل 
يخفُف هذين الركنين لأنكر البراءُ صلاء أبي عبيدة» ولم يرو عن رسول الله 
و ما يتضمّن تصويبّه. 

ومنها: ما رواه مسلم في «صحیحه»(۱) من حديث حماد بن سلمة: 
أخبرنا ثابت» عن أنس قال: «ما صليتٌ خلت أحدٍ آوجرٌّ صلاءةً من رسول الله 
كه في تمام؛ كانت صلاةٌ رسول الله اة متقاربة» وكانت صلاة أبي بكر 
متقاربة» فلما كان عمر مدَّ في صلاة الفجر. وكان رسول الله بلا إذا قال: 
سمع الله لمن حمده) قام حتى نقول: قد رهم ثم يسجدٌ ويقعُد بين 
)١(‏ (1۷۳). 


Hr 


كتاب الصلاة 
السجدتين حتى نقول: قد أوهم». 

رواه مسلم بهذا اللفظ. ورواه آبو داود1() من حديث حماد بن سلمة» 
آخبرنا ثابت وخمید» عن أنس قال: «ما صليتٌ خلفَ رجل أَوْجَرَ صلاةً من 
رسول الله ية في تمام» وكان رسول الله يل إذا قال: اسمع الله لمن حمده؛ 
قام حتى نقول: قد آوهم ثم يكبّرء ثم يسجدء وكان یقغد بين السجدتين حتى 
نقول: قد آوهم». 

فجمع أنس رنه في هذا الحدیث الصحیح بين الاخبار عن إيجاز 
رسول الله ية الصلاةً وإتمامهاء وأن من إتمامها إطالة الاعتدالين جداء» كما 
آخبر به. وقد آخبر آنه ما رأی أرب قلا متهاو لات فیشبه - واه آعلم - 
أن يكون الا یجاز عاد إلى القيام والا تمام إلى الرکوع والسجود وژكني 
الاعتدال» فبهذا تصیر الصلاء تام موجزة فیصدق قوله: !ما رايت ازج 
منها ولا أتمٌّ». ویطابق هذا حديتٌ البراء المتقدم. 

وأحاديثُ آنس كلها تدل على أن النبي بلا كان يطيل ال رکوع والسجوة 
والاعتدالين زيادة على مايفعله أكثرٌ الأئمة ويعتادونه. وروايات 
«الصحيحين» دل عاق ذلك قن فلس تیوه ع ماه مل زیت شم 
ثابت» عن أنس قال: «إني لا آلو أن أصلي بكم كما كان رسول الله و يصلي 
بنا. قال ثابت فكان آنس يصنع شيئًا لا أراكم تصنعونه» كان إذا رفع رأسّه من 
الركوع انتصب قائمًاء حتى يقول القائل: قد نسي» وإذا رفع رآسّه في السجدة 
مكث حتى يقول القائل: قد نسی». وفي لفظ: «وإذا رفع رأسه بين 
)١(‏ (۸۵۳). 


.)٤۷۲( ومسلم‎ «(AY ١( البخاري‎ (۲( 


3 ۲۲۸۷۸ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


AI 
.' السجدتين)”‎ 

وفى رواية للبخاري" من حديث شعبة» عن ثابت: «كان أنس ينعت لنا 
صلاةً رسول الله بيا فكان يصلي» وإذا رفع رأسّه من الركوع قام حتى نقول: 
قد نسی). 

وهذا ييّن أن إطالة ركني الاعتدال مما ی من عهِدٍ ثابتِ. ولهذا قال: 
«فکان آنس يصنع شین لا أراكم تفعلونه». وهذا والله أعلم مما أنكره آنش 
مما أَحُدَث الناس في الصلاة حيث [ق1:] قال: «ما أعلم شيئًا مما كان على 
عهد رسول الله يَكِ. قيل: ولا الصلاة؟ قال: أوليس قد أحدثتم فيها؟00". 
فقول ثابت: إنهم لم يكونوا يفعلون كفعل أنس: وقول أنس: «إنكم قد 
0 ع 8 ع 
أحدثتم فيها» يبين لك أن تقصير هذين الركنين هو مما أَحْدِث فيها. 

و مما یدل على أن السنة إطالتهما: «أن النبی یل كان يصلى بالليل» فقرأ 
البقرة والنساء وآل عمران» وركع نحوًا من قيامه» ورفع نحوًا من ركوعه. 
وسجد نحوًا من قیامه» وجلس نحوًا من سجوده» متفق عليه ). 

وفي «صحیح مسلم» 2*7 عن ابن عباس: أن النبي و كان إذا رفع رأسه 
من الركوع قال: «اللهم ربّنا لك الحمد ملء السموات وملءٌ الأرض وما 
(۱) هو لفظ البخاري بالرقم السالف» ومسلم .)١95/1417(‏ 

(0) (۸۰۰). 
(۳) أخرجه البخاري (۵۲۹) بنحوه» وأخرجه أحمد (۱۱۹۷۷). والترمذي )۲٤٤۷(‏ 

وغيرهم. وزاد في ط. الفقي في آخره: «ما أحدثتم». 


)€( آخر جه مسلم (۷۷۲)» ولم آجده في البخاري. 
)°( (1۷۸). 


TTA 


كتاب الصلاة 
بينهماء وملءٌ ما شت من شيءٍ بعد آهل الثناء والمجد. لا مانع لما آعطیت 
ولا معطی لما م منعتَ» ولا ينفعٌ ذا الجدّ منك الجد». 





وفي «صحیح مسلم»(۱) عن أبي سعيد قال: كان النبيٌ كَل إذا رفع رأسَه 

ا من الركوع قال: «اللهم ربنا لك الحمدٌ ملء السموات وملء الأرض وملء 

ما شنت هن شيء بعد. أهلّ الثناء والمجد أحقٌّ ما قال العبد. وكلنا لك عبد 
لا مانع لما آعطیت ولا معطي لما منعت. ولا ينفعٌ ذا الجدٌ منك الجذ». 


وفي «صحیح مسلم»(۲۲ نحوه من حدیث عبد الله بن آبي آوفی . وزاد 
بعد قوله: «وملء ما شئت شئت من شيء بعد: : اللهم طهّرني بالشلج والبرد والماء 
البارد؛ اللهم طهّرني من الذنوب والخطایا كما یی الشو الأبيض من 
الوَسخ)0". 

فهذه الأذكار والدعوات ونحوها ‏ والله أعلم ‏ من التي كان يقولها في 
عارك اع ی يمك يعد الركوع حي و 
محل سكوتء فجاء الذكر : مفسّرًا في هذه الأحاديث. 

وروی السائي وأبو داود(؟) عن سعيد بن جبیر قال: سمعت انس بن 
مالك یقول: «ما صلیت وراء أحدٍ بعد رسول الله ية آشبه صلا برسول الله 
5 من هذا الفتی يعني عمر بن عبد العزیز. قال: فحزرنا في رکوعه عشرّ 
تسبيحات» وفي سجوده عشرّ تسبیحات» و اسناده ثقات. 
(۱) (۷۷). 
(0) (5لاع). 


(۳) (۲۰/۷۲۱). 
(4) آخرجه أبو داود (۸۸۸) والنسائی فى «الکبری» (۷۲۵). وأحمد (۱۲۲۱). 


1۳۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحیح مسلم) 217 عن آبي قَرْعة قال: «آتیت أبا سعيد الخدريّ 
وهو مكثورٌ علیه فلما تفرّق الناس عنه قلت: إنى لا أسألك عما يسألك 
هؤلاء عنه» أسألك عن صلاة رسول الله كَكُْ؟ فقال: ما لك في ذلك من خیر 
فأعادها عليه» فقال: كانت صلاةٌ الظهر تقام فينطلق أحذنا إلى البقیع» 
فيقضي حاجته ثم يأتي أهلّه فیتوضاً ثم يرجع إلى المسجدء اسوك الله ككل 
في الركعة الأو لى»» وفي رواية: «مما یطوّلها»۲۳1. وفي هذا ما يدل على أن 
أبا سعيد رأى أن صلاةً الناس فى زمانه آنقصض مما كان رسول الله َة يفعلها. 
ولهذا قال للسائل: «ما لك فى ذلك من خير». 


وفى «الصحیحین»(۳: «أنه ب كان يقرأ فى الفجر بالستين إلى المائة». 
ومن المتيقن أنه ية لم تكن قراءته في الصلاة هذا بل ترتيلًا بتدبر وتأن. 

وروی النسائيٌ7؟ بإسناد صحيح عن عائشة: «أن النبی اة قرأ في 
المغرب بسورة الأعراف. فرّقها فى ركعتين». 

وأصله في ال صحیح»(۲۹: «آن النبی یاه قرأفى المغرب بل 
الطولیین» يريد الأعراف. كما جاء مفسّرًا في رواية النسائي. 


.)۱۱۲/۵8( )١( 

(۲) في مسلم (۱۱۱/454). 

۳( البخاري (۷٤٥)ء‏ ومسلم (۱8۷). من حدیث أبي برزة الأسلمي نة 

(:) (۹۹۱). وحسن اسناده النووي في «الخلاصة»: (۰)۳۸۲/۱ وابن الملقن في البدر 
المنیر»: (۳/ ۱۸۳). وله شاهد من حديث زید بن ثابت رصولهْعَن آخرجه ابن خزيمة 
(۵۱۷) والحاکم: (۱/ ۲۳۷) وصححه على شرط الشیخین. 

(ه) آخرجه البخاري (4 ۷ والنسائي (۹۸۹ و4۹۰) من حدیث زيد بن ثابت رن 


Ere 


کتاب الصلاة 

وفي «الصحیحین»(۱) عن جبیر بن مُطعم: «أنه سمع النبيّ و يقرأ في 
المغرب بالطور». 

وفي «الصحيحين170) عن ابن عباس: أن أمّ الفضل بنت الحارث 
سمعتّه وهو يقرأ وَآلمرْسَلَتِعْرَة 4 فقالت: يا بي لقد دَكّرتني بقراءتك هذه 
السورة إنها لآخر ما سمعت رسول الله و يقرأ بها في المغرب. وهذا بال 
على أن هذا الفعل غير منسوخ» لأنه كان في آخر حياته یا 

وقد روى الإمام أحمد7" عن أبي هريرة قال: شكا أصحابٌ النبيّ لاز 
مشق السجود علیهم» » قال: «استعینوا ال گب! قال ابن عجلان ارب 
َرفقیه على ركبتيه إذا طال السجودٌ وأعيا. وهذا يدل على أن النبي وَل كان 
بعلل السجود بحیث یحتاج السعاة إلى الاعتماد علی ژگیهم» ومذا لا 
یکون مع قصّر السجود. 


۲۳۳۳ «إني لأقومٌ في الصلاة وأ ان 





)۱( البخاري (۱۵ ۰0۷ ومسلم (1۳ ]). 

() البخاري (۷۱۳)؛ ومسلم (5517). 

(۳) في «المسند» (۰)۸1۷۷ وهو عند أبي داود (۹۰۲) والترمذي (۲۸7) وابن حبان 
(۱۹۱۸) والحاکم: (۲۲۹/۱) وصححه على شرط مسلم من رواية ابن عجلان: 
عن سمي» عن آبي صالح» عن أبي هريرة به. وحسّنه النوويّ في «الخلاصة): 
() وصححه أحمد شاکر. ورواه الشوري وابن عيينة عن شمي؛ عن 
النعمان بن أبي عياش عن النبي كله مرسلاء ورجَحه البخاري وأبو حاتم الرازي 
والدارقطني. ينظر: «فتح الباري»: (۱۰۹/۵- ۱۱۰) لابن رجب الحنبلي. 

دع البخاري (۹ ۰0۷۰ ومسلم (۷۰) من حديث أنس بن مالك مولع 


ETI 


تهذيب سنن أبي داود 

ین ء۶ ا 0-4 جي ع اع هس 
أطول فيهاء فاسمع بكاء الصبی فاتحور فیها مخافه ان اشق علی امه . 

وأما ما رواه مسلم في (صحیحه»(۱) من حديث جابر بن سَمُرة: «آن 
النبی ية كان يقرأ فى الفجر ب كل والمرمان الد ۳ وکانت ا 
تخفيفًا» فالمراد به والله أعلم ‏ أن صلاته كانت بعد الفجر تخفيمًاء يعني 
آنه كان یطیل قرا الفجر ویخفف قراءة بقية الصلوات» لوجهین: 

آحدهما: آن سلما روی فی ا«صحیحه»(۲) عن سماك بن حرب فال: 
سألت جابر بن سَمرة عن صلاة النبی ع23؟ فقال: كان یخضف الصلاةً ولا 
یصلی صلاةً هولاء. قال: وأنبأنى أن رسول الله ية كان يقرأ فى الفجر [ق1۷] 
رب ف هَآلْصَ نِالمَحِيدٍ 4 ونحوها. فجمع بين وصف صلاة رسول الله لاز 
بالتخفيف وأنه كان يقرأ فى الفجر ب#قل *. 

الثانى: أن سائر الصحابة اتفقوا على أن هذه كانت صلاة رسول الله علا 
التي ما زال يصليها. ولم يذكر أحدٌ أنه نقص في آخر آمره من الصلاة» وقد 
آخبرّت أمٌ الفضل عن قراءته في المغرب ب«المرسلات» في آخر الم 
وأجمع الفقهاء أن السنة في صلاة الفجر أن يقرأ بطوال المفصّل. 

وأما قوله: «ولا يصلي صلاةً هؤلاء» فيحتمل أمرين: 

أحدهما: أنه لم يكن يحذف کحذفهم بل يتم الصلاة. 


والثاني: أنه لم يكن يطيل القراءةً إطالتهم. 


)١(‏ (48هغ). 
.)١59/50( (۲)‏ وقوله: «المجید» في إحدى روايات الصحيح. 


8 ۲۳۲ ۶ 


کتاب الصلاة 

وفي «مسند أحمد) واسنن النساتي»۱۳) عن عبد الله بن عمر قال : إن 
كان رسول الله اة ليأمرنا بالتخفیف. وان كان ليؤمّنا بالصافات» ةفل 
على أن الذي مر به هو الذي فعله فإنه ية آمر أصحابّه أن يصلوا مشل 
صلاته» ولهذا صلى على المنبر وقال: «إنما فعلت هذا لتأتمُوا بي ولتعلموا 
صلاتي»(۲۲. وقال لمالك بن الحويرث وصاحبه: «صلوا كما رأيتموني 
أصلى)0©. 

وذلك أنه ما من فعل في الغالب إلا ویسمّی خفیفا بالنسبة إلى ما هو 
أظول مته وطويلا بالسبة إلى ما هو أخف .من فلا یمکن تحدید الخفیف 
المأمور به في الصلاة E‏ في العرف؛ 
كالقبض والجرز والإحياء والاصطياد» حتى يِرْجَع فيه إليه» هومن 
العبادات التي یرجم في صفاتها ومقاديرها إلى الشارع» كما يُرْجَع إليه فو 
أصلهاء ولو جاز الرجوع فيه إلى العرف لاختلفت الصلاةٌ الشرعية اختلافا 
متباينًا لا ينضبط؛ ولكان لكل أهل عصر ومصر بل لأهل الدرب والسّكّة 
وكل محل وكل(؟) طائفة ‏ عَرَض وعرْف وإرادة في مقدار الصلاة يخالف 
عَرْفَ غیرهم وهذا يفضي إلى تغيير الشريعة» وجَعْل السنة تابعة لأهواء 


)۱( آخرجه أحمد (۹۱ 1۷)» والنسائي في «المجتبى) ( ۸۲) وفي «الکبری» .)٩۹۰۲(‏ 
وأخرجه ابن خزيمة (5 وشن ORI WDE‏ استاتة الختار ین 
عبد الرحمن القرشي صدوقء وبقية رجاله ثقات. 

(۲) أخرجه مسلم (044) من حديث سهل بن سعد رنه 

۳۱( آخرجه البخاري (۱۳۱) ومسلم (4 1۷)؛ وليس في مسلم لفظ: «صلوا كما 
رأيتموني أصلي». 

(4) الأصل و(شء ه) والمطبوعات: «فكل» ولعله ما أثبت. 


15۲۳۳ 


تهذيب سنن أبي داود 
الناس؛ فلا یرجم في التخفيف المأمور به إلا إلى فعله َك فإنه كان يصلي 
وراءه الضعیف والكبيدُ وذو الحاجة وقد نا بالتتخفيف لاجلهم. فالذي 
كان يفعله هو التخفيف. إذ من المحال أن يأمر بأمر ويعلّله بعلق ثم يفعل 
خلاقه مع وجود تلك العلةء إلا أن يكون منسوحًا. 


وفي «صحیح مسلم)7١2‏ عن عمار بن ياسر قال: قال رسول الله ما 
«إِنّ طولٌ صلاة الرجل وقِصَرٌ خطبته میب من فقههء فأطيلوا الصلاةً وافضروا 
ال وإن من البيان سخرّا». فجعل طول الصلاة علامةٌ على فقه الرجل» 
وأمر بإطالتهاء وهذا الأمر إما أن يكون عامًا في جميع الصلوات» وإما أن 
يكون المراد به صلاة الجمعة» فان كان عامًا فظاهر» وان كان خاصًا بالجمعة 
مع کون الجَمْع فيها يكون عظيمًاء وفيه الضعيف والكبير وذو الحاجة» 
وتُفعَل في شدَّة الحرّء ويتقدمها خطبتان» ومع هذا فقد أمر بإطالتهاء فما 
الظنّ بالفجر ونحو التي تفع وقت البرد والراحة مع قلة الجَمْع؟! وقد روی 
النسائي في «سننه»": أن النبي يل قرأ في الفجر بالروم. وفي «سنن أبي 
داود»" عن جابر بن سَمُرة: أن النبيّ يكل كان إذا دحضّتٍ الشمس صلى 
الظهر وقرأ بنحو من وم والعصر کذلك. والصلوات كلها 
كذلك إلا الصبح فإنه كان يطيلها». 


.)459( )١( 
وفي «الکبری» (۰۲۱ ۱ و أحمد (۱۵۸۷۳) عن بعض أصحاب النبی يلك‎ .)440( (0 


ورجاله ثقات غير أبي روح وحديئه حسن. وقد حسّنه ابن كشير في اتفسيره): 
(۲۷۳۸/۲). 


)۳( ( ۸۰ وآخرجه النسائي (۹۸۰) ومسلم (۰0۱۸ ۹ ) مختص. ا. 


BA 


کتاب الصلاة 

وقد روى الامام أحمد والنسائی(۱) باسناد على شرط مسلم عن 
سليمان بن يسار» عن أبي هريرة قال: «ما صليتٌ وراء حل أشبّة صلاةً 
برسول الله ية من فلان» قال سليمان: كان يُطيل الركعتين الأوليين من 
الظهرء ويخمّف الأحوية: ويخفّف العصرّء ويقرأ في المغرب بقصار 
المفصّلء ويقرأ في العشاء بوسط المفصّلء ويقرأ في الصبح بطوال 
المفصل». 


الصبح فينصرفٌ الرجل فيعرفٌ جليسّهء وكان يقرأ في الركعتين أو 
إحداهما ما بين الستين إلى المائة» لفظ البخاري. وهذا يدل على أمرين: 
شدة التغليس بهاء وإطالتها. 

فان قیل: ما ذکرتموه من الاأحادیث معازض بمایدل علی قیضه؛ وأن 
السنة هي التخفيف» فروی آبو داود في «سننه»(۲" من حدیث ابن وهب» 
آخبرني سعيد بن عبد الرحمن بن أبي العَمْياءء أن سهل بن أبي آمامة حدَّئه 
«أنه دخل هو وأبوه على أنس بن مالك بالمدينة» فى زمن عمر بن 


.)1١57( آحمد (۷۹۹۱) والنسائي في «المجتبی» (487) وفي «الکبری»‎ )١( 

() البخاري (۰)۷۷۱ ومسلم (16۷). 

.)4٩۰6( )۳(‏ وآخرجه اہو یعلی (۳۱۹۶) من طریق أحمد بن عیسی عن ابن وهب به. 
قال الهيثمي في «المجمم»: (۲6۹/۷): رجاله رجال الصحیح غير ابن أبي العمیاء 
وهو ثقة. وصحح إسناده البوصيري في الا تحاف»: (۵/ ۲۵۸). وقول الهيثمي عن 
ابن أب العمياء: «ثقة» فيه نظر» فلم يوثقه غير ابن حبان. وقال الحافظ: «مقبول» أي 
وللحديث متابعات وشواهد ضعيفة. 


3 ۲۳۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

عبد العزيزء وهو أمير المدينةء فإذا هو يصلى صلاةً خفيفةَ كأنها صلاة مسافر 
أو قريبًا منهاء فلما سلم قال [أبي]: برحمك الله آرایت هذه الصلاة 
المکتوبة أم شيء تَتَْلتَه؟ قال: إنها لَلْمَكتوبة» وإنها لصلاة رسول الله يلق 
[ما أخطأت إلاشيئًا سهوت عنه إن رسول الله ]۲۱۱ كان يقول: «لا 
و 6 و 50٠:‏ هم هم 2 هه و 
تشددوا على آنفسکم فیشدد علیکم. فان قومّا شددوا على أنفسهم فشدد 
علیهم فتلك بقایاهم في الصوامع والدیار. ره وها ما کته 
بو ا 00 5 2 0 
عَلَيْهِمَ # [الحديد: ۷]۲۷. وسهل بن أبى أمامة وثقه يحيى بن معين وغیره 
وروی له مسلم(۲. 

وفي «الصحیحین»۲۲۱ عن آنس قال: «کان النبي ی يوجر الصلاةً 
[ق1۸] ویکملها». وفي «(الصحيحين)(؟) أيضًا عنه قال: «ما ضلیت وراء [مام 
قط أخف صلاء ولا أتمّ من صلاة النبي يَكلِا. زاد البخاري: «وإن كان ليسمع 
بکاء الصبی فيخفف» مخافة أن تفتتن أمّه). وفى (سنن أبى داود» عن 
رجل من جهينة: «آنه سمع النبي كك يقرأ في الصبح: لذا زراب * في 
(صحیح مسلم» عن جابر بن سَمُرة: أن النبيّ َة كان يقرأ في الظهر ب ال 
إِدَايِفْتَى 2# وفی العصر نحو ذلك». 
(۱) مابين المعقوفات مستدرك من «سنن أبى داود». 
)۲( تنظر تر جمته في «تهذیب التهذیب»: .)١577/54(‏ 
(۳( البخاري (۷۰). ومسلم (189/5459). 
ره( البخاري (۰)۷۰۸ ومسلم (559/ ۱۹۰). 
)0( (۰۸۱۲ وآخرجه البيهقي: (۲/ ۳۹۰). واسناده صحیح. 


TE 


كتاب الصلاة 





وفى «سئن ابن ماجه»(۱) عن ابن عمر قال: «كان النبی ية يقرأ فى 
ع ر ےو ره 


المغرب لیام لفوت * [الكافرون: ]١‏ و لفل هو ال لحد 4 
[الإخلاص: .)]1١‏ 


وفي «سنن ابن ماجه»(۲) عن عمرو بن خُرَيث قال: «كأني أسمع صوت 
رسول الله وه يقرأ في صلاة الغداة: قلا افم با )لوار الكس » 
[التكوير: ۱۷-۱۵ ]4. 


وفي «سنن أبي داود»۲۱) عن جابر بن سَمّرة قال: «کان رسول الله کيا 
يقرأ في الظهر والعصر بصع دا تلو46 اَمَك رارق وشبههما». 

وفي «صحیح مسلم»(*) عنه أيضًا قال: «كان النبي كل يقرأ في الظهر 
ب یی 4 وفي العصر نحو ذلك وفي الصبح آطول من ذلك». 

وفي «الصحیحین»(۹) عن البراء: «آن النبيّ ية قرأ في العشاء ب « آلشینِ 


(۱) (۸۳۳). وأخرجه الطبراني في «الکبیر»: (۱۲/ ۳۷۷) من طریق آحمد بن دیل»عن 
حفص بن غياث؛ عن عبید الله بن نافع»عن ابن عمر به. وأحمد بن بدیل فيه ضعف» 
وقال الدارقطني: تفرّد به حفص بن غياث عن عبيد الله. وقال الحافظ في «الفتح»: 
(۲۸/۲): «ظاهر إسناده الصحة إلا أنه معلول». 

)۲( (۰۸۱۷ وأخرجه مسلم (555)» وأبو داود (۸۱۷). 

۳( (۰۸۰0 وأخرجه الترمذي (۳۰۷ والنسائي (۹ ۰٩۷‏ وأحمد (۲۰۱۹۸۲) وغیرهم. 
وحسّنه الترمذي» وصححه ابن حبان (۱۸۲۷). 

.)6٩( )٤( 

۹2 البخاري (۱۷ ۷ ومسلم (555). 
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تهذيب سنن أبي داود 
رون في السفر». 
وفي بعض السنن(۲۱ عن النبي ی أنه قرأ في الصبح بالمعوذتین. 


6 


وفى «الصحیحین»۲۲۱ عن جابر: أن النبىّ بل قال لمعاذ: «أفتَانٌ نت با 
معاذ؟ هلا صلیت ب سیرک الک 4 انس وا4 الإ 


نی ۹؟». 

وفی «الصحیحین»(۳) عن آبی هريرة أن النبی ی قال: «(ذا صلی 
أَحد کم للناس فلیخشف» فإن فیهم الضعيفَ والسقیم والکبیر وإذا صلی 
آحذکم لنفسه فلیطوّل ما شاء». ورواه ابن ماجه7؟) من حدیث عثمان بن أبي 
العاص. 

وفي «صحیح مسلم»(*) عن آنس قال: كان رسول الله يك یسمع بکاء 
الصبي مع آمه وهو في الصلاةء فيقرأ بالسورة الخفيفة أو بال‌سورة 
القصی :(۰۱. 


فالجواب: أنه لا تعارّض بحمد الله بين هذه الأحاديث» بل هى آحادیث 


(۱) آخرجه النسائي (۹۵۲) وفي «الکبری» ( ۱۰۲). وأخرجه ابن حبان (۱۸۱۸) وابن 
خزيمة ( ۵۳ والحاکم: (۲۶۰/۱) من حديث عقبة بن عامر وصححه الحاکم 
على شرط الشیخین. 

)۲( البخاري (۰)۷۰۵ ومسلم /٤٦٥(‏ ۱۷). 

)۳( البخاري (۰)۷۰۳ ومسلم (/451/ ۱۸۶). 

.)988( (€) 

.)۱٩۹۱/۷۰( )( 

(0) في هامش الأصل و(ش): «بياض في الأصل» ثم ترك فراغا بمقدار سطر. 


YA 


كتاب الصلاة 
یصدّق بعضها بعضًاء وأن ما وصّفّه نس من تخفيف النبيّ يه صلاّه هو 
مقرونٌ بوصفه إيّاها بالتمام كما تقدم» وهو الذي وصف تطويلّه ركتّي 





الاعتدال حتى كانوا يقولون: «قد أَوْهَّم»» ووصف صلاةً عمرٌ بن عبد العزيز 
بأنها تشبه صلاةً النبيّ يلك مع أنهم قذروها بعشر تسبيحات. والتخفيف 
الذي أشار إليه أنس» هو تخفيف القيام مع تطويل الركوع والسجود. كما 
جاء صرحا به فيما رواه اللسائی(۱) عن قتيبة» عن العطاف بن خالد» عن 
زيد بن أسلم قال: «دخلنا على أنس بن مالك فقال: صليتم؟ قلنا: نعم» قال: 
يا جارية» مَلّمّي لنا وضوءًا . ما صليتٌ وراء إمام أشبّة بصلاة رسول الله كل 
من إمامكم هذاء قال زيد: «وكان عمر بن عبد العزيز يتم الركوع والسجوت 
ويخففُ القيام والقعود» وهذا حديثٌ صحيح» فان العاف بن خالد 
المخزومي وثقه ابن معين» وقال أحمد: ثقة صحيح الحدیث(۲). 

وقد جاء هذا صريحًا في حديث عمران بن حصّينء لما صلى خلفٌ 
علي بالبصرة قال: «لقد أذكرني صلاةً رسول الله ي وكانت صلاةٌ رسول 
الله لا معتدلة» كان يمف القيامٌ والقعود ویطیل ال رکوع والسجود»۳. وقد 
تقدَّم فول أنس: «كانت صلاة رسول الله اة متقاربة» وحديث البراء بن 


عازب: «أن قبامّه لا وركوعه وسجوده كان قریًا من الا 


0-0-0 


)١(‏ (481). وفي «الكبرى» »)۱۰٥۵(‏ وأخرجه أحمد .)17701١(‏ وإسناده حسن من 
أجل عطاف بن خالد» ففي حفظه كلام» وصححه المصنف. 

(۲) ينظر ما سبق (ص۱۹۸۰۱۸۹) وتنظر تر جمته فی «تهذیب التهذيب»: (۷/ ۲۲۲). 

(۳) أخرجه البخاري (1/87) ومسلم (۳۹۳/ ۰.6۳۳ 

(:) تقدم تخريجها. 
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تهذيب سنن أبي داود 
فهذه الأحاديتٌ کلها تدلٌ على معنى واحدء “أنه كان يطيل الركوع 
والسجوة وف القيامَ. وهذا بخلاف ما كان يفعله بعص الأمراء الذين 
أنكر الصحابةٌ صلاتهم من إطالة القيام على ما كان النبي إلا يفعله غالبا 
وتخفيف الركوع والسجود والاعتدالين. ولهذا أنكر ثابتٌ عليهم تخفيف 
الاعتدالين» وقال: «کان نس یصنع شيئًا لا آراکم تصنعونه»(۲؟. وحديث ابن 
آبي العمیاء إنما فيه أن صلاة آنس كانت خفيفة. وأ و وف و 
النبي وه وأنها أشبه شيء بصلاة عمر بن عبد العزيز مع تطويل الركوع 
والسجود والاعتدالين» وأحاديثه لا تتناقض» والتخفیف أمرٌ نسبىٌ إضافيّ» 
فعشر تسبيحات وعشرون آية أخف من مائة تسبيحة ومائتی ي آية» فأي معارّضة 
في هذا لما تقدم من الأحاديث الصحيحة الصريحة؟! 
وأما تخفيف النبيّ يك الصلاة عند بكاء الصبيٌ» فلا يُعارض [44] ما 
ثبت عنه من صفة صلاته» بل قد قال في الحديث نفسه: «إني أدخل في 
الصلاة وأنا أريد أن أطيلهاء فأسمع بکاء الصبي فأتجوز). فهذا تخفیف 
تاه و ایکا بت سا متفر ا افو سا 
ثبت عنه من التخفيف فهو لعارض» كما ثبت عنه أنه قرأ في السَّمْر في 
العشاء بالتين والزيتون» وكذلك قراءته في الصبح بالمعوّذتین !۳ فإنه كان 
في الم ولذلك رفع الله تعالى الجُتّاح عن الأمة في قصر الصلاة في 
السفر والخوف. 


)۱( زاد في ط. الفقي: «وهو»» والمعنی واضح بدونها. 





YE ۶ 


کتاب الصلاة 





والقصرٌ قصران: قصرٌ الأركان» وقصر العدد؛ فان اجتمع السفر 
والخوف» اجتمع القصران وان انفرد السفرٌ وحده شرع قصر العدد وان 
انفرد الخوف وحدّه شرع قصر الأركان. 

وبهذا يُعْلَّم سر تقييد القصر المطلق في القرآن بالخوف والسفر» فان 
القصر المطلق الذي يتناول القصرين نما لخر عند الكو قدو الشف فإن 
انفرد أحدّهما بقي مطلق القصرء ما في العدد وإما في المَّدْر. ولو قذّر أنه 
ية حمَفَ الصلاةً لا لعذرء كان في ذلك بیان الجوازء وأن الاتتصار على 
ذلك العذر ونحوه يكفي في أداء الواجب. فأما أن يكون هو السّنّهَ وغيره 
مکروه مع أنه فغل النبي يا في أغلب أوقاته فحاشى وكلاء ولهذا رواته عنه 
أكثر من رواة التخفيف» والذين رووا التخفيف رووه أيضًاء فلا تُضْرَبِ سنن 
رسول الله يك بعضّها ببعض» بل يُستعمل کل منها في موضعه. 

وتخفيفه إما لبيان الجوازء وتطويله لبيان الأفضل» وقد يكون تخفيفه 
لبيان الأفضل إذا عَرَض ما يقتضي التخفيف» فيكون التخفيف في موضعه 
أفضل» والتطويل في موضعه أفضل» ففي الحالتين ما خرج عن الأفضل» 
وهذا اللائق بحاله یه وجزاه عنا أفضل ما جزى نيبا عن أمته» وهو اللائق 
بمن اقتدى به وائتج به و 

وأما حديث معاذ فهو الذي فتن التقارین وشرّاق الصلاةء لعدم علمهم 
بالقصة وسياقها؛ فان معاذا صلى مع النبي یله عشاء الآخرة, ثم ذهب إلى 
بني عمرو بن عوف بقباء فقرأ بهم بسورة(۱) البقرة. هکذا جاء في 


)١(‏ كذا في الأصل و (شء ه)» وفي المطبوعات: «سورة» خلاف الأصل. 


HY 


تهذيب سنن أبي داود 


الصحيحين217 من حديث جابر: «أنه استفتح بهم بسورة البقرة» فانفرد 
بعض القوم وصلى وحده فقيل: ناف فلان؟ فقال: والله ما نافقث ولاتین 
رسول الله يِه فأتاه فأخبره» فقال النبي اة حبنتذٍ: تن نت يا معاذ؟ هلا 
صلیت در #م یسم ال 4. #السّمس وها «ا ل دنس 4». 

وهكذا نقول: تست أن فلي لها ان الو اضعا .فا 
متعلّق في هذا للنقارین وسُرّاق الصلاة؟! 

ومن المعلوم أن النبيّ یل كان یوخر عشاءً الآخرة, وبُعْد ما بين بني 
عمرو بن عوف وبين المسجدء ثم طول سورة البقرة= فهذا الذي أنكره النبي 


لا ات ی «يا آیها الناسء إن 
.0 


و 


متَفُرین 


ومعلومٌ أن الناش لم یکونوا یرون من صلاة رسول الله ی ولا ممن 
يصلّي بقذر مادا ركه مرو ين ريد فى العو غات ۵ 
الذي یتفر. وأما إن قُدّر نفور کثیر ممن لا يأتون الصلاة إلا وهم كُسالى. 
وكثير من الباطولية الذين يعتادون النقر كصلاة المنافقين» وليس لهم في 
الصلاة ذوق ولا لهم فيها راحة» بل يصليها آحدهم استراحة منها لا بهاء 
فهؤلاء لا عبرة بنفورهم» فان أحدّهم يقف بين يدي المخلوق مُعْظَّمَ اليو 
ويسعى في خدمته أعظم السعي» فلا يشكو طول ذلك ولا يتبرّمٌ به» فإذا 
وقف بين يدي ربه في خدمته جزءًا يسيرًا من الزمان وهو أقل القليل بالنسبة 


(۱) تقدم. 
)۲( آخرجه البخاري (۲ ۰ ومسلم (577) من حدیث آبي مسعود الأنصاري رنه 
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کتاب الصلاة 

إلى وقوفه في خدمة المخلوق- استثقل ذلك الوقوف. واستطال وشكا منه» 
وكاتوا على الخ ری وی ۱ وم كانت هده راه لا 
ربه والوقوف بین یدیه قاش تعالی أكره لهذه الخدمة منه» واه المستعان. 





۸- باب مقدار الرکوع والسجود 
۰ ۸4۸- عن السّعديء عن أبيه - أو عن عمّه - قال: «رمقت النبی ی في 
صلاته» فکان يتمكَنُ في ركوعه وسجوده قَدْرَ ما قول: سبحان الله ثلا -»۲۱). 
السعدي مجهول. 
قال ابن القیم جحَْه: قال ابن القطن(۳: السعدي وأبوه وعمه ما منهم 
من یعرف وقد ذکره ابن السّكّن في «کتاب الصحابة» في الباب الذي كر 
فیه رجالا لا یعرفون. 
9- باب التأمین وراء الامام 
۱ 8468 - عن وائل بن حجر قال: «کان رسول الله ما إذا قرأ وک 


الان 4 قال: آمین» ورفع بها صوته». 


)١(‏ غير محررة في الأصل و(ش» ه) ورسمها: «ببعلق» كذا. ولعلها ما أثبت. 

(۲) أخرجه أبو داود »)۸۸٥(‏ ومن طريقه البيهقي: (۸۱/۲). من طريق سعيد الجُرّيري 
عن السعدي به» والجريري اختلط. والسعدي مجهول. وأعله به ابن القطان كما 
سيأتي في كلام المؤلف. وقال النووي في «الخلاصة»: /١(‏ 515): «رواه أبو داود 
ولم ی ضعفه» وله شواهد من حديث ابن مسعود (۸۸۲) وعقبة بن عامر (۸۷۰) 
کلاهما عند أبي داود» وحذيفة عند ابن ماجه (۸۸۸) یرقی بها إلى التحسین. 

(۳( في «بيان الوهم والا یهام»: (۳/ ۳۷1 


TET 


تهذيب سنن أبي داود 
وآخرجه الترمذي وابن ماجه(۱. وقال الترمذي: حديث حسن. 


قال ابن القیم #ةالدته: حدیث وائل بن حجر رواه شعبة وسفیان فأما 


سفیان فقال: «ورفع بها صوته». وآما شعبة فقال: «حفض بها صوته» ذکره 
الوق قال البخاري: حدیث سفیان أصح» وأخطأ شعبة في قوله: 


(«حفض بها e,‏ 


وفي هذا[ق٠٠]‏ الحديث أمور أربعة7؟): 
آحدها: اختلاف شعبة وسفيان في «رفع وخفض». 


الشاني: اختلافهما في (خجرا» 1 شعبة يقول: «حجر أبو ال EE‏ 


3 - 2 3 5 #۵ ء و مر 
والشوري يقول: «حجر بن عنبس»» وصوب البخاري وأبو زرعة قول 


(۱) 


آخرجه آبو داود (۲ ٩۳‏ والترمذي (۲۱) وحسّنه» وأخرجه ابن ماجه (۵ ۸۵ 
والنسائي في «المجتبی» (۰)۸۷۹ وفي «الکبری» (۹۵9) من طریق عبد الجبار بن 
وائل عن أبيه» ولم يسمع منه. وانظر «صحيح سنن أبي داود - المخرّج): (4/ ۹۰- 
۲ للألباني. 

في «العلل الكبير»: (۱/ ۰۲۱۸ وذكره مسلم في «التمییز» (ص ۱۸۰- ۱۸۱). 

نقله الترمذي في «العلل الکبیر»: (۲۱۹-۲۱۸/۱). وقد قال البیهقی فى «معرفة 
السنن»: (۲/ ۳۹۰): «أجمع الحفاظ؛ محمد بن إسماعيل وغیره على أنه (أي شعبة) 
أخطأ في ذلك... (وذكر الروايات) وفي كل ذلك دلالة على صحة رواية الشوري؛ 
وكان شعبة يقول: سفيان أحفظ مني...». وانظر «نصب الراية»: /١(‏ 779)) و«البدر 
المنير»: (۳/ لالاه- ور ه). و«الخلاصة»: (۳۸۱/۱). 

هذه الأربع إلى آخر الفقرة ملخصة من كلام ابن القطان في «بيان الوهم والایهام»: 
(۳/ ۳۷- ۳۷۵). 


88 عع ۲ ۶ 


کتاب الصلاة 
ا 


0 





الرابع: أن الثوري وشعبة اختلفا؛ فجعله الورك من رواية حجُرء عن 
وائل بن حجْر» وشعبة جعله من رواية خجر عن علقمة بن وائل» عن وائل» 
والدارقطنی(۲) ذکر رواية الشوري وصححها ولم يره منقطعًا بزيادة شعبة 
علقمةً بن وائل في الوسط وفیه نظر. و لهذه العلة لم يصحّحه الترمذي!۳. 
والله آعلم. 

۲ ۸۹۷- وعن آبي هربرة قال: «کان رسول الله يك إذا تلا: عير 
لوب َل رک ال 4 قال: آمين» حتی يُسْمِع من يليه من الصف الأول». 


وآخرجه ابن ماجه(؛). 


قال ابن القيم له وروی الحاكم حديث أبي هريرة في 


.)551١( ينظر «علل الترمذي»: (۱/ ۰۲۱۸ و«علل ابن أبي حاتم»‎ )١( 

(۲) «السئن» (۱۲۷۱). 

(۳) ومال ابن القطان إلى تضعیفه وأنه إلى الضعف آقرب منه إلى الحشن. 
لکن صححه الدارقطني وغيره» وقال ابن الملقن في «البدر): (۳/ ۵۸6) بعد أن 
ساق کلام ابن القطان: «هذا کلامه ولا نسلّم له ذلك» بل هو حسرٌ أو صحیح كما 
قدمنا عن الدارقطني وغیره من الأئمة تصحیحه». 

(4) آخرجه آبو داود (۹۳6). وابن ماجه (۸۵۳) من طریق صفوان بن عیسی عن 
بشر بن رافع» عن ابن عم أبي هريرة» عنه به. وسنده ضعیف لضعف بشر وجهالة ابن 
عمٌ أبي هريرة. لکن له طريق آخری صحيحة سیذکرها المولف. 
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تهذيب سنن أبي داود 
«المستدرك) بلفظ آخر» من حديث الزهري» عن أبي سلمة وسعيد. 
عن أبي هريرة قال: «كان رسول الله ية إذا فرع من أمّ القرآن رفم صویّه 
قال: آمين». قال الحاكم: هذا حديث حسن صحيح. 
۰- باب من تجب عليه الجمعة 

۷۳ ۰۵ - وعن عبد الله بن عَمْرو رل عن النبی اة قال: «الجمعةٌ 
على من سَمع النداء»۳۱). 

قال آبو داود: روی هذا الحدیث جماعةٌ عن سفيان» مقصورًا على 
عبد الله بن عمروء ولم يرفعوه» وإنما أسنده قبيصة. هذا آخر كلامه. وفي إسناده 
محمد بن سعيد الطائفي» وفيه مقال. 


4 


قال ابن القيم #لله: حديث «الجمعة على مَن سمع النداء» قال 
عبد ال الصحيح أنه موقوف. وفيه أبو سلمة بن نيه قال ابن 


)١(‏ (۲۲۳/۱). وأخرجه ابن حبان »)۱۸۰١(‏ والدارقطني (۱۲۷4). ورواه نُعيم المجمّر 
عن أبي هريرة وفع بنحوه أخرجه النسائي )٩۰۵(‏ وابن خزيمة (4۹۹) وابن 
حبان (۱۷۹۷). وقال ابن خزيمة: صح الجهر بها بإسناد ثابت متصل لا ارتياب في 
صحته عند أهل المعرفة». 

)۲( آخرجه أبو داود (۱۰) وأخرجه الدارقطني (۱۵۹۰) والبيهقي: (۳/ ۱۷۳) من 
طریق قبیصة. عن سفیان عن محمد بن سعید عن أبي سلمة بن نبيه» عن 
عبد الله بن هارون» عن عبد الله بن عمرو به مرفوعًا. وأعل بأن جماعة رووه عن 
ان موقوفا کما ذکر ابو داو وغد الحی وغد ها وللخدیت فنواهده وینظر 
«البدر المنیر»: (5/ 1۱6۳- 18۵). 

(۳) في «الأحكام الوسطی»: (۲/ ۱۰۲). 


rol 


كتاب الصلاة 





القطان(۱): لا يعرف بغير هذاء وهو مجهود. وفيه أيضًا الطائفيٌُء مجهول 

عند ابن أبي حاتم» ووثقه الدارقطني7"). وفيه أيضًا عبد الله بن همارون قال 

ابن القطان: مجهول الحال. وفيه أيضًا قبيصة قال النسائي: كثير الخطأء 

وأطْلّقء وقيل: كثير الخطأ على الثوري» وقيل: هو ثقة إلا في الثوري". 
۱- باب ما يقرأ في الأضحى [ والفطر](؟) 


۶ ۱۱۱۳ - عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود: «أن عمر بن 
الخطاب سأل أبا واقدٍ الليشي: ماذا كان يقرأ به رسول الله يا في الأضحى 


والفطر؟ قال: كان يقرأ فيهما بت وان ید 4» و اقب لاه رن 


الم . 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(*. 

قال ابن القیم تالكنه: آبو واقد اللیشی اسمه الحارث بن عوف على 
المشهور. والحدیث غير متصل في ظاهره. لأن عبید الله لا سماع له من 
عمر. وقد ذکره مسلم() بغیر هذاء فبيّن فيه الاتصالء فانه أخرجه من رواية 


.)4۱۰ -۳۹۹/۳( في «بيان الوهم»:‎ )١( 

(۲) ينظر تر جمته في «تهذیب التهذیب»: (۱۹۱/۹). 

(۳) ینظر تر جمته في «تهذیب التهذیب»: (۸/ ۳۷- ۳۹). 

)4( زيادة من (خ- المختصر)» واسنن آبي داود». 

(0) أخرجه آبو داود »)٠٠١ ٤(‏ ومسلم (١۸۹)ء‏ والترمذي (247). والنسائي في 
«الكبرى» »)۱۱٤۸٩(‏ وابن ماجه (۱۲۸۲). وأخرجه أحمد (۲۱۸۹۲) من طرق عن 
ضمرة بن سعيد عن عبيد الله به. 

.)۱۵/۸۹۱( )5( 





ان E‏ 
ف ۶۷ ۲ ۶ 


تهديب سنن أبي داود 
ی 5 ۵ : 0 
فلیح بن سلیمان عن ضمرة بن سعيد» عن عبید الله عن آبي واقد الليشي؛ 
قال: «سألنی عمر». 
f‏ 0 ۰ 5 5-5 5 تام و۱ ۴۶ 
وسؤال عمر عن هذا ومثله لا يخفى علیه لعله ليختبره: هل حَفظه ام 
ل؟ أو یکون دخل عليه الشك آو نازعه غیره فاخ الاستشهات أو نسية. 
والله أعلم. 
۲- باب من قال: يصلي بكل طائفة ركعتين 
١١١4 ۰۵‏ - عن أبى بَكْرَة قال: «صلی النبی يك فى خوف الظهرّء فصفف 
1 2< و 0 1 2 ۷ 0 1 0 
بعضهم خلفه وبعضهم بإزاء العدو فصلى ركعتين ثم سلم فانطلق الذين صلوا 
معه» فوقفوا موقف أصحابهم, ثم جاء أولئك فصلوا خلفه. فصلى بهم ركعتين ثم 
سلم» فكانت لرسول الله ية أربعًاء ولأصحابه ركعتين ركعتين». وبذلك كان 
وأخرجه النسائی(۱ وليس فيه فتوى الحسن. 
قال أبو داود: وكذلك في المغرب. تكون للإمام ست ركعات وللقوم ثلانًا. 
وذگر أنه روي من حديث أبي سلمة؛ عن جابر, عن النبي يلاء وسليمان 
ليکري عن جابر عن النبي لاء . 


)١(‏ أخرجه أبوداود(558١).‏ والنسائى فى «المجتبى» (۱۵۵). وفى «الکبری» 
(؟67). وأخرجه أحمد .)3١508(‏ وابن حبان (۲۸۸۱) من طريق أشعث عن 
الحسن عن أبي هريرة» وسنده صحيح. 

(۲) أخرجه مسلم .)۸٤۳(‏ 

(۳( وقع في الأصل أن كلام ابن القيم عقب قول المنذري: «وحدیث أبي سلمة الذي 
آشار إليه آبو داود آخرجه مسلم في (صحیحه». 


YEA 


كتاب الصلاة 

قال ابن القيم #6أللته: وحديث أبي بكْرة هذا رواه الدارقطني(۱) عنه» 
فقال فيه: (إِنْ النبي 6 صلى بالقوم صلاة المغرب ثلاث ركعات» ثم 
انصرف وجاء الآخرون» فصلى بهم ثلاث رکعات. وكانت له ست ركعات» 
وللقوم ثلاث رکعات». 

قال ابن القطان": وعندي أن الحديثين غیر متصِلَيْنَء فان أبا بكرة لم 
يكل معصنة الرف لأنه بلا ریب أسلم ففى حصار الطائف. فتدلى 
ببكرةٍ من الحصن. فسمّي أبا بكرة» وهذا كان بعد فراغه من هوازن» ثم لم 
يلق كيدا ب إلى أن قبضه الله. 
جميع أئمة الحديث والفقه؛ فان آبا بكرة وإن لم يشهد القصة فإنه إنما 
سمعها من صحابي غیره وقد اتفقت الأمة على قبول رواية ابن عباس 
ونظرائه من الصحابة» مع أن عامتها مرسلة عن النبي بف ولم يتنازع في 
ذلك اثنان من السلف وأهل الحديث والفقهاء. فالتعليل على هذا باطل» 
والله أعلم. 

۳- باب من فاتته (أي: ركعتا الفجر)(", متى یقضیها؟ 


۷۹ ۳ - عن محمد بن إبراهيم» عن قيس بن عمرو قال : «رأى سول 


= قلت: کلام المنذري إنما ورد في الباب الذي قبله» وحقه أن یذکر في هذا الباب؛ لأن 
إشارة آبي داود لحدیث أبي سلمة عن جابر إنما جاءت في هذا الباب. 

.)۱۷ /۳( وضعفه البيهقي في «معرفة السنن»:‎ ۰)۱۷۸۳( )١( 

( في «بیان الوهم والایهام»: (۲/ 8۷۰). 

(۳) ما بين القوسین ليس في «السنن» ولا «المختصر» وأضافها المجرّد للتوضیح. 





تهذيب سنن أبي داود 

الله بيا رجلا يصلي بعد صلاة الصبح ركعتين» فقال رسول الله ياة: صلاةٌ الصبح 
ركعتان! فقال الرجل: إني لم أكن صلیت الركعتين اللتين قبلهماء فصلیتهما الآن» 
فسكت رسول الله ها . 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: لا نعرفه مثل هذا إلا من 
حديك شغد بق سعيد+ وذكر أن هذا الحديث اما یروش مرسل وأن إسناده ليس 
بمتصل» محمد بن إبراهيم التيمي لم يسمع من قيس. هذا آخر كلامه. 

[قال ابن القيم #لدّده: ] وقيسٌ هذا هو قيس بن عَمروء ويقال: قيس بن 
هد" وجعلهما این الکن اثنین: ابن قهد. وابن عمرو. وسعد بن سعید - 

۶6- باب في صلاة اللیل 

۷ ۱۳۰۵ - وعن علقمة بن وقّاص» عن عائشة: أن رسول الله ية كان 
يوتر بتسع رکعات. ثم آوتر بسبع رکعات. ورکع رکعتین وهو جالس بعد الوتره 
يقرأ فيهماء فإذا آراد أن يركع قام فرکع» ثم سجد. 


مُناه» كيف كان يصلي الر کعتین ؟». 


جا 0 


وفي روایة: قال علقمة بن وقّاص: «يا أ 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۲۲۷ والترمذي (5 7 5). وابن ماجه ()۱۱۵)؛ وأخرجه أحمد 
() ۳ وابن خزيمة (۰)۱۱۱ وابن حبان (۲۷۱) من طریقه والحاکم: 
(۲۷/۱). وفي اسناده انقطاع وانظر حاشية «المسند»:  -۱۷۱/۳۹(‏ ۱۷). 

)۲( وقع في الأصل و(ش): «فهد» بالفاء» تصحیف وفي الموضع الثاني مهمل النقطء 
والصواب بالقاف. ینظر «المؤتلف والمختلف»: (4/ ۱۸۳) للدارقطني و«تهذيب 
الأسماء واللغات!: (۲/ ۱۳). 


E ۲۵۰ 8 


کتاب الصلاة 
وأخرج مسلم(۱) طرفًا منه في الركعتين. 


قال ابن القیم بحنَْه: وقد روی آبو حاتم ای ی 





حفص بن غياث» عن ميد الطويل» عن عبد الله بن شقیق» عن عائشة ئشة: «آن 
النبي يِه صلی متربّعًا) . وهذا بدل علی آن آفضل هیتات العمل جالتا 
التربع» والله آعلم. 
۵- باب من لم پر السجود في المفصل 

۸ ۱۳۹۷ - عن عکرمة عن ابن عباس: «أنَّ رسول الله يكل لم یسجد في 
شيء من المفصّل منذ تحوّل إلى المدینة»۳۱. 

في إسناده أبو فدامةء واسمه الحارث بن عُبيد ايادي بصري لا بحت 
بحدیثه . وقد صم أن آبا هريرة سجد مع النبی اة في ۱5 اسَاء امن 4 ولاف 
نو ریک 4 على ما سيأتي» وأبو هريرة إنما قدم على رسول الله ية في السنة 
السابعة من الهجرة. 


(۱) آخرجه آبو داود (۰)۱۳۰۱ ومسلم (۷۳۱). وأخرجه أحمد (۲۱۰۰۲). 

)۲( (۲6۱۲). وآخرجه النسائي (۰)۱۲۷۱ وابن خزيمة (۱۲۳۸) والحاکم: (۲۷۰/۱) 
من طریق آبي داود الحَفري» عن حفص بن غیاث به. قال النسائي: لا آعلم أحدًا 
روی هذا الحدیث غير آبي داود؛ وهو ثقة. ووقع بعده في بعض نسخ النسائي قوله: 
«ولا آحسب هذا الحدیث إلا خطأ». قال ابن عبد الهادي في «المحرر»: (۱/ ۲۹6): 
«کذا قال» وقد تابع الحَفري محمدٌ بن سعید الأصبهاني وهو ثقة). ومتابعته هذه 
أخرجها البيهقي في «الکبری»: (۲/ ۳۰۱۵ 

)۳( آخرجه أبو داود »)١1407(‏ وابن خزيمة (20210). والبيهقي: (۳۱۲/۲- ۳۱۳) 
وغيرهم من طريق أبي قدامة» عن مطر الوراق» عن عكرمة به. 


31۲۵۱ E 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم نه وقال الإمام أحمد: أبو قدامة مضطرب الحديث. 
وقال یحیی بن معین: ضعیف. وقال [ق0۱] النسائي: صدوق. عنده مناكير. 
وقال البستينٌ: كان شيخا صالحًا ممن كثر وهمه(). وعلله ابن القطان(۲) 
أبي لیلی؛ وقد عِيبَ على مسلم |ٍخراج حديثه» وضكًّف عبد الحق(۳ هذا 
الحديث. 
۰- باب في الوتر قبل النوم 
١187 4‏ - وعن خبیر بن نُمَيره عن أبى الدرداء قال: «أوصانى خليلى 
ا بثلاث» لا أدعهنّ لشىء: أوصاني بصيام ثلاثة أيام من کل شهر ولا آنام الا 
على وَثْر وِسْبْحَة الضحی؛ في الحضّر والسّفْر». 


وقد أخرجه مسل؛7؟) من حديث أبي مر مولى أم هانی عن أبي الدرداء 


بنحوه. وليس فيه: «فی الحضّر والسَّفَرا. 


)١(‏ تنظر تر جمة أبي قدامة في «تهذیب الكمال»: (3508/5).: و« تهذيب التهذيب»: 
(۲/ ۰-۱۹ ۱۵۰). 

(۲) في «بيان الوهم والایهام!: (۳۹6/۳). 

)۳( في «الأحكام الوسطی»: (۲/ .)٩۲‏ وقال عنه ابنْ عبد البر في «التمهید: 
(۱۹/ ۰ «حدیث منكر»» وضعفه ابن خزيمة في «الصحيح» (۵۵۹) وابن 
المنذر في «الأوسط»: (۵/ ۲۷۰ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» .)۷١۲(‏ 

(4) أخرجه أبو داود )١1477(‏ من طريق أبي إدريس السكوني عن جبیر به» ومسلم 
(۷۲۲) من طريق أبي مرة مولى أم هانئ عن أبي الدرداء به دون قوله: «الحضر 
والسفر». وقد جاءت لفظة «الحضر والسفر» في حديث أبي هريرة رنه عند أبي 
داود (۱8۳۲). وفي إسناده ضعف. 


8۶ ۲۰۲ 8 


كتاب الصلاة 





قال ابن القيم مه وحديث أبي الدرداء الذي أخر جه أبو داود هو من 
رواية أبي إدريس السَكُوني عن جبیر بن تُقير. قال البزار: هو حديث حسن 
الاسناد(؟ وقال غيره(": أبو إدريس ليس بالخولاني فحاله مجهول. ولعلّ 
انوا و ار مه لووارة ا 

۷- باب في الاستففار 

۰ ۱6۱۵ - وعن علي قال: كنت رجلا إذا سمعث من رسول الله ا 
حديثًا نفعني الله منه بما شاء أن ينفعني, وإذا حدّئني أحدٌ من أصحابه اسْتَحْلَفْتُد 
فإذا حلف لي صدّقته قال: وحدّئني أبو بكر - وصَدَقٌّ أبو بكر أنه قال: سمعتٌ 
رسول اه بقول: ما من عبد يناوث دنه نیحسن انیو لع بقوم فيصاي 
رکعتین» ثم يستغفر اه إلا غَفر الله له» ثم قرأ هذه الآبة: « ولیک۱5 لوا 
فة أو ظلموا نسم 4 إلى آخر الآية [آل عمران: ۱۳۵]. 


وأخرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه(۳. وقال الترمذی: حدیث حسن. لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه وذَّكّر أن بعضهم رواه فوققّه. 


قال ابن القيم َْه*: وقال البخاري في «التاريخ الکبیر»(*): «ولم يرو 


)١(‏ «مسند البزار» (۱۳۱؟). 

(۲) هو ابن الاثیر في «جامع الأصول»: (۱۹۳/۱۲). 

,۳( آخرجه آبو داود (۱ ۱۵۲ والترمذي (4۰) والنسائي في «الکبری» (۰)۱۰۱۷۰ وابن 
ماجه (۱۳۹۵)» وأحمد (7 ۵ واین حبان (1۲۳) من طرق عن عثمان بن المغيرة» عن 
علي بن ربيعة» عن آسماء بن الحکم به. والحدیث حسّنه الترمذي وابن عدي في 
«الكامل» (۱/ 4۳۰). والذهبي في «التذکرة»: (۱/ ۰۱6 وقواه اليزي وابن حجر في 
«التهذيب». ومال البخاري إلى تعلیله كما نقله المژلف من التاریخ الکبیر». ۱ 

.)۵/۲( (€) 


۲۵۰۳ 3 


تهذيب سنن أبي داود 

عن أسماء بن الحکم(۱) إلا هذا الحديث الواحد» وحدیث آخرء ولم يُتابَع» 

وقد روى أصحاب النبيّ ئل , بعضهم عن ب بعض» فلم ي یحالف ب بعضهم ب بعضًا». 

-١478 ١‏ وعن أوس بن أوس قال: قال النبئئٌ يليهِ: «إن" من أفضل 

أيامكم يوم الجمعة» فأكثروا علىَ من الصلاة فيه» فان صلائكم معروضة علی. 

قال: فقالوا: يا رسول الله. وكيف تُعْرَض صلاتنا عليك وقد أرَمْتَ؟ قال: يقولون: 
بلیت» قال: إن الله حرم على الأرض أجساد الأنبياء». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه(۳ وله علة وقد جمعت طرقه في جزء 


مفرو(4). 


قال ابن القیم َْ: وقد غلط فى هذا الحدیث فریقان: فریق فى لفظه 
وفریق فی تذ ضعیفه فأما الفریق الأول فقالوا: اللفظ به «رَمَتَ» بفتح الراء 
وتشديدا لمیم وفتحها وفتح التاء» قالوا: وأصله «أرْمَمْتَ»)؛ أي صرت 


)١(‏ تحرفت في ط. الفقي إلى «ابن أبي الحر»! 

(۲) (إن» ليست في (خ- المختصر) ولا في «المسند)ء وهي ثابتة في المطبوع و«السنن». 

(۳) أخرجه ابو داود ۱۰٤۷(‏ و ۳۱٥٠ء‏ والنسائی فى «المجتبی» (۱۳۷4) وفى 
ای (۱۹۱۹۲ )4 راي كوي 
(۷۳) وابن حبان .2)41١(‏ والحاكم: (۵9۹/6) من طريق عبد الرحمن بن 
يزيد بن جابر» عن أبي الأشعث الصنعاني» عن أوس بن أوس به ون 
قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه» وصححه ابن خزيمة وابن 
حبان والنووي والمنذري وغيرهم» وأعله آخرون كالبخاري وأبو حاتم الرازي 
وغيرهم. وانظر كلام المؤلف عنه بتوسع في «جلاء الأفهام»: (۷۷- ۸۳) ومال إلى 
تصحيحه» وانظر «القول البديع» للسخاوي (ص ۱5۲). 

(4) وقد ذکر المنذري بعد کلامه هذا ملخص ما قیل في الحدیث ووجه تعلیله. 


roc 


کتاب الصلاة 

رميمّاء فنقلوا حركة الميم إلى الراء قبلهاء ثم أدغموا إحدى الميمين في 
الأخرىء وأبقوا تاء الخطاب على حالهاء فصار «أرَمَت». وهذا غلط نما 
يجوز إدغام مثل هذا إذا لم يكن آخر الفعل ملتزم السکون لاتصال ضمير 
المتكلّم والمخاطب ونون النسوة به» كقولك: «أَرَمّ ارا وأرموا» وآما 
إذا اتصل به ضمير يوجب سكونه لم يجز الإدغام لإفضائه إلى التقاء 
الساكتين على غير حَدّهماء أو إلى تحريك آخره» وقد اتصل به ما يوجبٌ 
سکوته. ولهذا لا نقول: «أَمَدَتَ» وأمَدَت. وأمَدَنَ؛ فى «أَنْدَدْتٌ وأنددذت 





وأمْدَذْنَ» لما ذکر. وهؤلاء لما رآوا الفعل يدعم إذا لم يكن آخره ساكناء نحو 
«أَرَمَّ» ظنوا أنه كذلك في «زمعّت»۰ وغفلوا عن الفرق. 

وا ات ينه ارو نخدا عنس الس 
تخفيقاء وهي لغة فصيحة مشهورة جاء بها القرآن في قوله تعالى: #ظذرت 
208 7 - ۳ > + ےو م 5 م 
یه عاكتا € [طه: ۹۷] وقوله: #فَطَلَيْرَتَفَكَههُونَ € [الواقعة: ]٠٠‏ وأصله: ظَلَّلْت 
عليه وظللتم تفكهون, ونظائره كثيرة. 

وآما القويق الاي الد ضعنوه فقالو) هاا خت مغروف كني ننه 
علی الجعفی» حدّث به عن عبد الرحمن بن یزید بجاوو عن أبن الاقف 
في صحته لثقة رواته وشهرتهم وقبول الأئمة أحاديثهم واحتجاجهم بها. 

وحدّث بهذا الحدیث عن حسین الجعفي جماعة من النبلای قالوا: 
وعلته أن حسین بن علي الجعفي لم یسمع من عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر» وإنما سمع من عبد الرحمن بن يزيد بن تميم» وعبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم لايُحتج به فلمّا حدَّث به حسين الجعفي غلط في اسم 
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تهذيب سنن أبي داود 
الج قال اح این 
وقدبيّن ذلك الحفاظ ونبهوا علیه؛ قال البخاري في «التاريخ 
الکبیر»۱): «عبد الرحمن بن يزيد بن تميم السلَمي الشامي» عن مکحول» 
ق 
سمع منه الوليد بن مسلم عنده مناکیر» ويقال: هو الذي روى عنه آهل 
الكوفة: أبو أسامة وحسين فقالوا: عبد الرحمن بن يزيد بن جابر. وابن تميم 
e‏ 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم : سألت أبي عن عبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم؟ فقال: عنده مناكير» يقال: هو الذي روى عنه أبو أسامة 
وحسين الجعْفي وقالا: هو ابن يزيد بن جاب وغلطا في نسبه» ويزيد بن 
تميم صخ وهو ضعيف الحديث. 
وقال آبو بكر الخطيب": «روی الكوفيون أحاديتٌ عبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم عن عبد الرحمن بن يزيد بن جاب ووهموا في ذلك» 
والحَمْلُ عليهم في تلك الأحاديث. وقال موسى بن هارون الحافظ: روى 
أبو أسامة عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وكان ذلك وهما منه. هو لم 
يلق عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وإنما لقي عبد الرحمن بن يزيد بن 
تميم» فظن أنه ابن جابر» وابن جابر ثقة» وابن تميم ضعيف». 


)١(‏ (۳۱۵/۵). وليس في المطبوع قوله: «وابن تميم آصخ». 

(؟) في «الجرح والتعديل»: (۳۰۰/۵). 

(۳( في «تاريخ بغداد»: -٤۷۲ -٤۷١ /١١(‏ بشار) وبقية كلامه: «ولم يكن ابن تميم 
ثقة... وآما ابن جابر فليس في حديثه منکر...» ثم ذکر کلام موسی بن هارون. 





۳ 9 
۳8 ۲۵۲۱ ۵ 


كتاب الصلاة 
قالوا: وقد آشار غير واحد من الحفاظ إلى ما ذکره هولاء الأئمة(۱). 


9325 


-۱۵ 9 /۲( الکلام في تضعیف الحدیث مأخوذ من کلام المنذري في «مختصرها:‎ )١( 
وقد أجاب المصنف في «جلاء الافهام» (ص٩۷- ۸۳) عن هذا التعلیل بما‎ 1 
ظهر له وإن لم يجزم بدفعه.‎ 
(تنبيه) وقع سقط في مطبوعة «جلاء الأفهام» (ص۷۸) عند نقل كلام البخاري وابن‎ 
أبي حاتم أدى إلى تداخل كلامهماء فليتنبه لذلك.‎ 
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تهذيب سنن أبي داود 
كتاب الركاة 
١‏ - باب في زكاة السائمة 

-۱۰٩ ۲‏ عن حماد - وهو اين سلمة - قال: «أخذت من ثمامة بن 

عبد الله بن آنس كتابًا زعم أن آبا بكر کتبه لأنس» وعلیه خائّم رسول الله ا حين 
بعثه مُصَدَّنَا وكتبه له فإذا فيه: هذه فريضة الصدقة التی فرضها رسول الله ی على 
المسلمينء التي مر الله بها نبيه عليه الصلاة والسلام» فمن سَيِلها من المسلمين 
على وجهها فلیعطها. ومن سُئل فوقها فلا يعطه: فيما دون خمس وعشرين من 
الابل العَتَمُء في كل خمس دود شاة فإذا بلغت خمسًا وعشرين ففيها بنتٌ 
مخاضء إلى أن تبلغ خمسًا وثلاثين» فإن لم يكن فيها بنت مخاض. فابنٌ لبون 
ذكرء فإذا بلغت سنا وثلاثين ففيها بنت لبون» إلى خمس وأربعین» فإذا بلغت سنًا 

۰۰ ۳-2 و ما و 

وأربعين ففيها جقة طروقة الفخل. إلى ستين» فإذا بلغت إحدى وستین ففیها 
جَذَّعةء إلى خمس وسبعین. فإذا بلغت ستا وسبعين ففيها ابنتا لبُونء إلى تسعين» 
فإذا بلغت إحدى وتسعين ففيها حقتان طروقتا الفحل» إلى عشرين ومائة فإذا 
زادت على عشرين ومائة» ففي كل أربعين بنت لبون» وفي كل خمسين حقة. فإذا 
تبايّن أسنان الإبل في فرائض الصدقات. فمن بلغت عنده صدقة الجذعة وليست 
عنده جَذّعة» وعنده حقة فإنها تقبل منه وأن يجعل معها شاتين إن اشتّیسرتا له. أو 
عشرين درهمّاء ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده جقة» وعنده جَذّعة 
فإنها تقبل منهء ويعطيه المصدّق عشرين درهمًا أو شاتين» ومن بلغت عنده صدقة 
ل SN‏ رت 
درهمًا. ا O‏ لاحقة نانبل منه - 
قال آبو داود: | هی فک وی امامل مرن ا عاتن 





۵ ۸ كذ 


كتاب الزكاة 
ومن بلغت عنده صدقة ابنة لبون وليس عنده إلا ابنة مخاضء فإنها تقبل منه 
وشاتين أو عشرين درهمًاء ومن بلغت عنده صدقة ابنة مخاض» وليس عنده إلا 
ابنُ لبون گر فإنه يقبل منه» وليس معه شيء؛ ومن لم يكن عنده إلا أربع فليس 
فیها شيء, إلا أن يشاء ر تزا وفي سائمة الغنم: إذا كانت أربعين ففيها شاةء إلى 
عشرين ومائة» فإذا زادت على عشرين ومائة. ففيها شاتان, إلى أن تبلغ مائتين» فإذا 
زادت على مائتين ففيها ثلاث شیاه إلى أن تبلغ ثلاثمائة» فإذا زادت على ثلاثمائة 
ففي كل مائة شاةٍ شاه ولا يؤخذ في الصدقة هَرمة» ولاذات عَوار' من الغنم 
ولا تَيْس الغنم. إلا أن يشاء المصَّدَّقء ولا جمع بين متفرّق ولايفرّق بين 
مُجتمع» خشية الصدقة؛ وما كان من خلیطین. فإنهما يتراجعان بالسَّويّة فإن لم 
تبلغ سائمةٌ الرجل أربعين» فليس فیها شيء إلا أن يشاء ربُهاء وفي الق ربع 
العشرء فإن لم يكن المال إلا تسعين ومائة. فليس فیها شيء إلا أن يشاء ریها». 


وأخرجه النسائي". وأخرجه البخاري وابن ماج 


المثنی الأنصاري عن عمه ثمامة. 


قال ابن القيم لد وأخرجه الدارقطنى7؟) من حديث النضر بن 
شل عن حماد بن سلمة قال: آخذنا هذا الکتاب من ثمامة بن عبد الّه بن 


من حدیث عبد الله بن 


آنس» يحدثه عن أنس بن مالك [ق۰۲]عن رسول يَكِ. وقال: اسناده 
صحيح» وکلهم ثقات. وقال الامام الشافعي: حدیث آنس حدیث ثابت من 


(۱) العوار بالفتح: العيب» وقد یضم. «النهایة»: (۳۱۸/۳). 

(۲) آخرجه آبو داود (۱۵7۷) والنسائی فى «الکبری» (۲۲۷)» وأحمد (۷۲). 
۳( البخاري (۰۱61۸ 6۱6۵۳ وابن ماجه (۱۸۰۰). 

.)۱۹۸۵( )€( 


18 ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
جهة حماد بن سلمة وغيره عن رسول الله كلق وبه نأخز7١‏ 


۳ ۱۵۱۳ - وعن عاصم بن ضصَمْرة وعن الحارث الأعور» عن علي - قال 
زهير» وهو ابن معاوية: ‏ آحسبه عن النبی يك أنه قال: «هاتوا ربع العشورء من كل 
أربعين درهمًا درهم» وليس عليكم شيء حتى نَم مئتي درهم زاك رسي 
درهم ففيها خمس دراه فإذا زاد فعلى حساب ذلك» وفي الغنم: في كل أربعين 
شا شاةٌ فإن لم يكن إلا تسع وثلائون فليس عليك فيها شيء. وساق صدقةٌ الغنم 
مثل الزهريء قال: وفي البقر: في كل ثلائین تبیغ وفي الأربعين شیب وليس على 
العوامل شیء. وفي الإبل - فذكر صدقتها كما ذكر الزهري ‏ قال: وفي خمس 
وعشرین: خمس من الغنم فان زادت واحدة قفيها ابنة مخاض» فإن لم تکن ابدة 
مخاض فابن لبون ذکّر» إلى خمس وثلاثين» فإذا زادت واحدة ففیها بنت لبون 
إلى خمس وأربعين» فإذا زادت واحدة ففیها جقة طروقة الجمل» إلى ستین. ثم 
ساق مثل حديث الزهري قال: رت واحدة ريدي والخدة وبين بو 
جقتان طروقتا الحمل» ٠‏ إلى عشرين ومائة» فإذا كانت الإبل أكثر من ذلك» ففي كل 
خمسين جقة» ولا يفرّق بين مجتمع. ولا بُجمَم بين متفرّق» خشية الصدقة ولا 
يؤخذ في الصدقة هرمة ولا ذات عَوّار ولا یس الا أن يشاء المصَّدّق. 

وفي النبات: ما سقته الأنهارٌ أو سقتٍ السماء العُشر. وما سقِي بالغزب. ففيه 
نصف العشر. وفي حديث عاصم والحارث: الصدقة في كل عام قال زهير: 
أحسبه قال: مرةء وفي حديث عاصم: إذا لم يكن في الابل ابنة مخاض ولا ابن 
لبون فعشرة دراهم أو شاتان». 

وفي رواية: «فإذا كانت لك مائتا درهم» وحال عليها الحَوْلٌ ففيها خمسة 


000 هذا التعليق برمته هو نص كلام المنذري في «مختصره»: (۲/ ۱۸۲) في التعليق على 
الحدیث. له المجرّد لابن القيم» فلعله اشتبه عليه فظته من كلام المؤلف. 


SSL 


کتاب الزكاة 
دراهم وليس عليك شيء» يعني في اللهب. حتى يكون لك عشرون دینارا وحال 
علیها الحول. ففیها نصف دينارء فما زاد فبحساب ذلك. قال: فلا آدري آعلي 
بقول. فبحساب ذلك أو رفعه إلى النبي يك وليس في مال زكاة حتی يحول عليه 
الحولء إلا أن جَريرًا قال ابن وهب: يزيدٌ في الحديث عن النبي يَِِ: ليس في مالي 
زكاة حتى يحول عليه الحول. 

وذكر أن شعبة وسفيان وغيرهما لم يرفعوه. وأخرج ابن ماجه(۱) طرَفْا منه. 
والحارث وعاصم ليسا بحجة. 

قال ابن القيم لد قال ابن حزم: «حدیث علي هذا رواه اب وهب» 
عن جرير بن حازم» عن أبي إسحاق» عن عاصم بن ضَمْرة والحارث 
الأعورء مرن فيه أبو إسحاق بين عاصم والحارث والحارث كذَّابٌ» وكثية 
من الشيوخ يجوز عليه مثل هذاء وهو أنَّ الحارتٌ أسْئّده وعاصم لم یسنده» 
فجمعهما جرین وأدخل حديتٌ أحدهما في الآخر. وقد رواه شعبة وسفیان 
ومعمر عن أبي إسحاق» عن عاصم» عن علي موقوقّا عليه. وكذلك كل ثقةٍ 
رواه عن عاصم إنما وقفه على علي فلو أن جريرًا أسنده عن عاصم وبين 
ذلك أخذنا به. 


هذه حكايةٌ عبد الحق الاشبیلی(۲) عن ابن حزم» وقد رجع عن هذا في 


(۱) أخرجه آبو داود ))١61/7(‏ وابن ماجه (۱۷۹۰). والنسائى فی «الکبری» (۲۲۸) 
وأحمد (۷۱۱ و۱۳٩)‏ مختصرًا من طریق أبي إسحاق السبيعي عن عاصم والحارث 
(غیر مقرونین) به. 

.)۷۰ /5( في «الأحكام الوسطی»: (۲/ ۱۷ )۰ وکلام ابن حزم في «المحلی»:‎ (١ 


YUE 


تهذيب سنن أبي داود 
كتابه «المحلى»'ء فقال في آخر المسألة: «ثم استدركنا فرأينا أن حديث 
جرير بن حازم مسند صحیح, لا يجوز خلافه وأن الاعتلال فيه بان" أبا 
إسحاق أو جريرًا حلط إسناد الحديث بإرسال عاصم هو الظنٌ الباطل الذي 
لا يجوز وماعلينا في مشاركة الحارث لعاصم. [ولا ]۳ لإرسال من 
آرسله» ولا لك زهیر فیه» وج نف قاس يها ات لازم) تم كلامه. 


وقال غیره!*؟: هذا التعلیل لا یقدح في الحديثء فان جريرًا ثقة» وقد 
آسنده عنهماء وقد آسنده أيضًا آبو عوانة» عن أبي إسحاق» عن عاصم بن 
صَمْرةء عن علی» ولم يذكر الحول. دكر حديئّه الترمذيٌ(*» وأبو عوانة ثقة. 
وقد ژوي حديث: اليس في مال زكاة حتى يحول عليه الحول» من 


)١(‏ (074/7. وعذ ابن الملقن في «البدر المنیر»: (۵/ 20) هذا تناقضًا من ابن حزم 
ولعل هذا من ولعه بتخطئة ابن حزم» والا فقد بيّن ابن حزم أنه استدرك على نفسه 
ولذلك علق الشيخ أحمد شاكر على هذا الموضع من «المحلى» بقوله: الله دز أبي 
محمد بن حزم؛ ری خطأه فسارع إلى تداركه» وحكم بأنه الظن الباطل الذي لا 
يجوز وهذا شأن المنصفين من أتباع السنة الكريمة» وأنصار الحق» وقليل ما هم». 

(۲) في «المحلی» زيادة «عاصم بن ضمرة». 

(۳) سقطت من الأصل و(ش) والاستدراك من «المحلى». 

(4:) حكاه عنه عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطی»: (۲/ ۰)۱۲۷ وأشار إليه في 
«بيان الوهم والإيهام»: (144/9- .))٥١‏ 

(5) (1۲۰) وهو الحديث الآتي» وقال الترمذي عقبه: روى هذا الحديث الأعمش وأبو 
عوانة وغيرهما عن أبي إسحاق» عن عاصم بن ضمرة» عن علي» وروی سفيان 
الثوري وابن عيينة وغير واحد عن أبي إسحاق» عن الحارث عن علي. وسألت 
محمدًا عن هذا الحديث. فقال: «کلاهما عندي صحيح عن أبي إسحاق» يحتمل أن 
يكون رُوي عنهما جميعًا". 


8 ۲۸۲ E 


كتاب الزكاة 

حديث عائشة بإسناد صحيح'. قال محمد بن عبيد الله بن المنادي: حدثنا 
أبو زيد شجاع بن الولید» حدثنا حارثة بن محمد» عن عمرة عن عائشة 
IE dh 1 -‏ 4 ص و 
قالت: سمعت رسول الله يكل يقول: (لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول» 
رواه آبو الحسین بن بشران عن عثمان بن السمّاكه عن ابن المنادي. 

۶ ۱۵۱5 - وعن عاصم بن ضمرة عن علي قال: «قال رسول الله يا: قد 
عَمَوتٌ عن الخیل والرقيق, فهاتوا صدقة الرّمّة: من کل أربعين درهمًا درهمّا؛ 
ولیس فى تسعین ومائة شىء. فاذا بلغت مائتين ففیها خمسة دراهم». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه("). وحکی الترمذي عن البخاري أنه بحتمل أن 
یکون - يعني آبا إسحاق السّبيعي - رواه عن عاصم بن ضَمْرة وعن الحارث. 

قال ابن القیم #لدنه: إنما أسقط الصدقةً من الخیل والرقیق إذا كانت 
للركوب والخدمة. فأما ما كان منها للتجارة ففيه الزكاة فى قيمتها. 


)۱( آخرجه ابن أبي شيبة (۱۰۳۲۲)؛ وابن ماجه (۰)۱۷۹۲ والدارقطني (۱۸۹۳)» 
والبزار (۳۰۵). والبيهقي: (۹۵/4) من طریق ابن بشران التي ذکرها المولف من 
طرق عن شجاع بن الولید به. 
قال الزيلعي في «نصب الرایة»: (۲/ ۰ «حارثة هذا ضعيف» وذکر کلام ابن 
حبان في تضعیفه» وضعفه ابن الملقن فى «البدر»: (6/ 556) وابن حجر فى 
«التلخيص:: (۲/ ۱3) وغیرهم. ۱ ۱ 

(۲) آخرجه آبو داود (۱5۷4) والترمذي (1۲۰) وابن ماجه (۱۷۹۰). وانظر الحدیث 
السالف. 
ونقل الترمذي کلام البخاري الذي آورد المنذري طرفا منه. وسقناه في التعلیق على 
الحدیث السابق, ووافقه الدارقطني في «العلل»: (۱۵۹-۱۵۲/۳) فقال بعد أن 
ذکره من الطریقین: «ویشبه أن یکون القولان صحیحین». 


31۲ ۳ 


تهذيب سنن أبي داود 
۳۵ 5 وغ هر ب کی عن أبيه» عن جَدَّه: أن رسول الله كلا 
قال: «في كل سائمة إبلء في أربعين بنت لبون» لايُمَرّق إبل عن حسابهاء من 
أعطاها موڌ را فال ابن العلا : مد تحرا بها فله أجرهاء ومن منعها فإنّا آخذوها 
وشَطْرٌ ماه عَرْمةٌ من عزمات ربنا عز وجل» ليس لآل محمدٍ منها شيء». 
وأخرجه النسائي٠.‏ جد بز بن حكيم هو معاوية بن اي وله 
صحبه. وبهز بن حكيم وله بعضُهمء وتكلّم فيه بعضهم. 
قال ابن القیم َّْه: قوله: «فإنًا آخذوها وسَطْرَ ماله» أكثدٌ العلماء على 
ا الال ي الصدفة والخیمة لا توجب غرامه ف الال وقالرا-کان هنا 
في أول الاسلام ثم نسخ. واستدل الشافعي على نسخه بحدیث البراء بن 
عازب(۲ فیما آفسدت ناقته» فلم يُنقل عن النبی ی أنه أضعف الغرم» بل 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۵۷۵). والنسائی فى «المجتبى» (۲4) وفی «الکبری» 
(۲۲۳۹)» وأحمد (۲۰۰۱)» وابن خزيمة (۲۲۹۲)» والحاکم: (۱/ ۳۹۷) وغیرهم 
من طرق عن بهز بن حكيم به. 
قال أحمد: صالح الاسناد؛ وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وصححه 
ابن عبد الهادي في «التنقیح»: )١51/7(‏ وفي «المحرر»: (۰)۳۳۹/۱ وقال ابن 
الملقن في «البدر المنيرا: :)٤۸١ /١(‏ «إسناد هذا الحديث صحيح إلى بهز» 
واختلف الحفاظ في الاحتجاج بحديث بهز...» وذكر من وثقه ومن تكلم فیه. ومن 
ضعف الحديث من أجله كالشافعي وابن حبان وابن حزم. 
وانظر «التلخيص الحبیر»: (۲/ ۱۷۰). 

(۲) آخرجه آبو داود (۳۵7۲۹) وعبد الرزاق (۱۸۳۷)؛ وأحمد ‏ من طريقه ‏ 
(۰)۲۳۰۹۷ وابن حبان (1۰۰۸) والبيهقي: (۸/ ۲ ۳) وغیرهم. 
وذکر الحفاظ أن عبد الرزاق تفرّد بوصل هذا الحدیث. فلم يتابّع على قوله اعن 
آبيه)» وأن وهیب بن خالد وأبا مسعود الزجاج رویاه عن معمر فلم یقولا: «عن أبيه». - 


BEL 


کتاب الزكاة 
نقل فيها حكمه بالضمان فقط. 

وقال بعضهم: يُشبه أن يكون هذا على سبيل التوعٌد لينتهي فاعل ذلك. 
وقال بعضهم: إن الحقٌّ یُستوفی منه غير متروك عليه وإن تلف شطرٌ ماله 
كرجل كان له آلف شاة» فتلفت حتى لم يبق له إلا عشرون. فإنه يُوْحَذْ منه 
عشر شیاه لصدقة الألف» وهو شطر ماله الباقي أو نصفه وهو بعيد لأنه لم 
یقل: ابا آخذوا شطر ماله. وقال إبراهيم الحربي(): «إنما هو «وشطر ماله» 
آي ی جعّل ماله شسطرین؛ ویتخیر عليه المصدق فياخ الصدفةً من شیر 
النصفین عقوبة لمنعه الزكاة». فأما ما لا یلزمه فلا. قال الخطابی (۲): ولا 
آعرف هذا الوجه. هذا آخر کلامه. ۱ 

وقال بظاهر الحديث الأوزاعي والإمامٌ آحمد واسحاق بن راهویه على 
ما فصل عنهم. وقال الشافعي في القدیم: من مت زكاءً ماله ادت منه وأخذ 
شطر ماله عقوبةً على منعه» واستدلٌ بهذا الحدیث. وقال في الجدید: لا 


= وقال ابن عبد البر في «التمهید»: (۸۱/۱۱- ۸۲) بعد أن ذكر هذه العلة: «هذا 
الحدیث وان كان مسا فيلو حدیث مشهون أرشلة الائمة وحدّت به الثقات 
واستعمله فقهاء الحجاز» وتلقوه بالقبول وجری في المدينة به العمل». 
وفي الحدیث خلاف طويل یراجع «بیان الوهم والایهام»: (5/ ۵10- »)٥٦۷‏ 
واالبدر المنیر»: (۱۹/۹- ۲۲). 

(1) نقله عنه البيهقي في «معرفة السنن»: (۲۲/۳). والبغوي في «شرح السنة»: 
( ۸۰ وابن الجوزي في اغريب الحدیثا: (۲/ ٤١‏ 0)؛ وابن الاثیر في «جامع 
الاأصول»: (4/ ۵۷۳). 

(۲) حکاه عنه ابن الأثير في «النهایة»: (4۷۳/۲)؛ ولیس في «معالم السنن - بهامش 
السنن»: (۲۳۶/۲) ولا في «غریب الحدیث» للخطابي. 


11۲۹۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
ودام إلا الزكاة لا غير وعد هذا الحدیث منسوخاء وقال: كان ذلك 
حين كانت العقوبات في المال ثم سخت. هذا آخر كلامه. 
ومّن قال: إن بز بن حكيم ثقة احتاج إلى الاعتذار عن هذا الحديث 
بما تقدم. فأما من قال: لا يُحتحٌ بحديثه فلا يحتاج إلى شيء من ذلك. وقد 
قال الشافعي(١2‏ في بهز: ليس بحجة. فيحتمل أن يكون ظهر له ذلك منه بعد 
اعتذاره عن الحدیث أو أجاب عنه على تقدیر الصحه. وقال آبو حاتم 
الرازي! ۲ في بهز بن حكيم : هو شيخ یسب حدیثه ولا یحتح به. وقال 
البستي(۳: «کان یخطی كثيرّاء فأما الامام أحمد وإسحاق فهما يحتجّان به 
ويرويان عنه وترگه جماعة من أئمتناء ولولا حديثه: (إِنَا آخذوها وشطر إبله 
عَزْمة من عَرّمات ربنا» لأدخلناه في «الثقات»» وهو ممن أستخير الله [ق57] 
فیه". فجَعَل روايته لهذا الحديث مانعة من إدخاله في «الثقات» تم كلامه. 
وقد قال علي ابن المديني: حديث بهز بن حکیم عن أبيه» عن جده صحيح. 
وقال الإمام أحمد: بهز بن حكيم» عن آبیه عن جده صحيح. 
وليس لمن رد هذا الحدث حجة» ودعوى نسخه دعوى باطلة. إذ هي 
دعوى ما لا دليل علیه» وفي ثبوت شرعية العقوبات المالية عدة أحاديث عن 
النبي اة لم ينبت نسخها بحجَّة وعمل بها الخلفاء بعده(؟). 


(۱) ينظر «تهذيب التهذيب»: (۱/ .)٤۹۸‏ 

)۲( «الجرح والتعدیل»: (4۳۱/۲). 

(۳) يعني ابن حبان في «المجروحین»: (۱/ ۱۹6). 

(4) عقد المژلف فصلا في التعزیر بالعقوبات المالية في کتابه «الطرق الحکمیة»: 
(۲/ ۸۸ - ۱۹۸). وانظر «زاد المعاد»: (۳/ 99 و۵/ ۵۰). 


18 ۵ 


کتاب الزكاة 

وأما معارضته بحديث البراء في قصة ناقته» ففي غاية الضعف. فان 
العقوبة إنما تسوغ إذا كان المعاقب متعديًا بمَنْع واجب أو ارتكاب محظور 
وأما ما تولّد من غير جنايته وقصده فلا يسوّغ أحدٌ عقوبته عليه» وقول من 
حَمَّل ذلك على سبيل التوعّد دون الحقيقة في غاية الفساد. يره عن مثله 
كلام النبي یو 

وقول من حمّله على أخذ الشطر الباقي بعد التلف باطل؛ لشدة منافرته 


بت 
3 


وبعده عن مفهوم الکلام ولقوله: «فإنا اخذوها وشطر ماله». 

وقول الحربی: انه «وشطر» بوزن شغل؛ فى غاية الفساد ولا یعرفه أحد 
من أهل الحدیث. بل هو من التصحیف. 

وقول ابن حبان: لولا حدیثه هذا لأدخلناه في «الثقات»؛ کلام ساقط 
جدّاء فإنه إذا لم يكن لضعفه سببٌ إلا رواية هذا الحديث وهذا الحديث إنما 
رده لضعفه كان هذا ورا باطلا» ولیس فى روایته لهذا ما یوجب ضعقه 
فإنه لم یخالف فيه الثقات. وهذا نظیر رد من رد حدیث عبد الملك بن آبي 


سلیمان حديث جابر في شفعة الجوار(۱ وضعفه بكونه روی هذا 


)۱( وهو حدیث: «الجارٌ أحقٌ بسْفعة جاره...» آخرجه آبو داود (۳۱۸) والترمذي 
(۲۷) والنسائي في «الکبری» (۲6 ۷ وابن ماجه (۲۹6) وأحمد (۱1۲۵۳) 
من طرق عن عبد الملك بن آبي سلیمان عن عطاء عن جابر به. وقد تکلم شعبةٌ في عبد 
الملك بسبب هذا الحدیث وكذا الشافعي وأحمد ويحيى. وقال الترمذي: سألت 
محمذا عن هذا الحديث؟ فقال: لا أعلم أحدًا رواه عن عطاء غير عبد الملك. تفرّد به 
ويروى عن جابر خلاف هذا. وانظر كلام المؤلف في الجواب عن تعليله في كتابنا هذا 
(1/ ۵۳۷ وينظر أيضًا: «نصب الراية): (6/ ۱۷۳- 4» واتنقیح التحقيق): 
١/6 /6(‏ - 5نم" .)١‏ 


3 1 E 


تهذیب سنن أبي داود 
الحديث» وهذا غير موجب للضعف بحال. والله أعلم. 
؟ - باب رضا الصدق 
۸۹ ۵ - وعن عبد الر حمن بن جابر بن عَتيك» عن أبيه: أن رسول الله 
يك قال: «سیأتیکم رکب" مُبَعْضُونء فإذا جاوو کم فرخجوا بهم ولوا بينهم 
وبين ما يبتغون» فان عدلوا فلأنفسهم وان ظلموا فعلیها؛ وأرضوهم فإن تمام 
زکاتکم رضاهی ولیدعوا لکم»(۲. 
في إسناده: أبو الغصْن» وهو ثابت بن قيس المدني الففاري مولاهم 
وقيل: مولى عثمان بن عفانء قال الإمام أحمد: ثقة» وقال يحيى بن معين: 
ضعیف. وقال مرة: ليس بذاك صالح» وقال مرة: ليس به بأس» وقال أبو حاتم 
محمد بن حِبَّان البْسْتِي: كان قليل الحدیث. كثير الوهم فيما یروبه؛ لا بحتج 
بخبره إذا لم يتابعه عليه غيره. هذا آخر کلامه(۳. 


)١(‏ كذا فى مخطوطة «المختصر» واسنن أبى داود؛» وفى مطبوعة «المختصرا وبعض 
نسخ السنن»: «رکیب» بالتصغير. 

(۲) آخرجه أبو داود (۱۵۸۸) والبيهقي: (4/ ۱۱8) من طریق بشر بن عم عن آبي 
العْصن؛ عن صخر بن إسحاق» عن عبد الرحمن به. وذکر المنذري أن في ٍسناده أبا 
الغصن وذَّكّر الكلام فيه» وفيه أيضًا صخر بن إسحاق وعبد الرحمن بن جابر 
مجهولان. تنظر تر جمتهما في «التهذيب»: (4/ ٩۱۰‏ و1/ ۱۵6). وقد ضعفه 
عبد الحق وابن القطان وغيرهم. 
وروی الحديث ابن آبي شيبة (۲ 4۹۹۳ وابن زنجويه في «الأموال» (۱۵۷4) 
وغيرهم فجعلوه من مسند جابر بن عبد الله الأنصاري. ينظر «بيان الوهم والإيهام؛»: 
(۱۳۱/۲- ۱۳۲). 

(۳) ذکر المنذري بعده العبارة الاتية فیمن یعرف باسم «ثابت بن قیس» التي نسبها 
المجرّد لابن القیم. 


8 ۸ 


کتاب الزكاة 
قال ابن القيم ##الدَنْه: وفي الرواة خمسة كل منهم اسمه ثابت بن قيس لا 
تخرف فيهم مَن تُكُلّم فيه غیره(۱). 
؟ - باب من روى نصف صاع من قمح 
۷ 66 ه١-‏ وعن حمید - وهو الطويل -» عن الحسن ‏ وهو البصري - 
قال: «خطبَ ابن عباس في آخر رمضان على منبر البصرة فقال: أخرجوا صدقة 
صومکم. فک الناس لم یعلموا فقال: من مهنا ین أجل المدینة؟ فوموا إلى 
إخوانكم فعلموهم. فانهم لا يعلمون» فرص رسول الله بل هذه الصدقة؛ صاعًا 
من تمر أو شعیر أو نصف صاع قمح» على کل حر أو مملوكِ ذَكر أو آشی» 
صغيرٍ أو كبير» فلما قدم علي رأى رخص السَّعْرء قال: قد آوسع الله عليكم» فلو 
جعلتموه صاعًا من كل شيء؟ قال حميد: وكان الحسن يرى صدقة رمضان على 
من صام. 
وأخرجه النسائي(۳. وقال: الحسن لم يسمع من ابن عباس. وهذا الذي قاله 
النسائي هو الذي قاله الإمام أحمد وعلي بن المديني وغیر هما من الأئمةء وقال 
ابن أبي حاتم: سمعت أبي يقول: الحسن لم يسمع من ابن عباس» وقوله: «خطبنا 
ابن عباس» يعني خطب آهل البصرة. وقال علي بن المديني في حديث الحسن: 


(O 


(۱) كذانسَب مُجرّد «التهذيب» هذا القول لابن القيم بينما هذا النقل من كلام المنذري 
في «مخت‌صره): (۲۰۲/۲) ومخطوطته (ق ١٠ب‏ - المحمودية) ووقع في 
المخطوط تقديم وتأخير بين كلام ابن حبان وبقية الأئمة. 
وهؤلاء الخمسة ذكرهم الخطيب في «المتفق والمفترق»: .)٠٠١ -0۹١/١(‏ 

(۲) يعني في زكاة الفطر. 

(۳) أخرجه آبو داود (3577»).» والنسائي في «المجتبى» (۱۸۵۰) وفي «الكبرى» 
(1816). 
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تهذيب سنن أبي داود 

(خطبنا ابن عباس بالبصرة»: إنما هو كقول ثابت «قدم علينا عمران بن حصین» 
ومثل قول مجاهد: «خرج علينا علي» وكقول الحسن: «إن شراقة بن مالك بن 
جُحْشم حدثهم» وقال ابن المديني أيضًا: الحسن لم يسمع من ابن عباس» وما رآه 
قطء كان بالمدينة أيام ابن عباس على البصرة. 

قال ابن القيم مَْه: قال الترمذی(۱): سألت أبا عبد الله البخاري عن 
حديث الحسن: «خطبنا ابن عباس فقال: إن رسول الله ية فرض صدقة 
الفطر»؟ فقال: روى غير يزيد بن هارون» عن حميد» عن الحسن: «خَطّبّ 
ابنُ عباس» وكأنه رأى هذا أصحٌ. قال الترمذي: وإنما قال البخاري هذا لأن 
ابن عباس كان بالبصرة في أيام علي» والحسنٌ البصري في أيام عشمانَ وعلی 
كان بالمدينة. ۱ 

6- باب في تعجیل الزكاة 

۸ ۱۵۵ - عن آبي هريرة قال: بعث النبيّ يإ عمرٌ بن الخطاب على 
الصدقة. فمنع ابنُ جمیل» وخالدُ بن الوليد. ا فقال رسول الله ا: «ما 
ینقم ابن جمیل إلا أن كان فقيرًا فأغناه الله» وأما خالد بن الولید. فإنكم تظلمون 
خالّا؛ فقد احتبس أدراعه وأَعْتّدَه في سبيل الله وآما العباس عم رسول الله كك 
فهي علي ومثلها», ثم قال: (آما شعرت أن عم الرجل صنو الأب» أو «صنو أبيه). 

وأخرجه البخاري ومسلم والتسائي(۲. 


bi ê ۳‏ ر 2 ۶ 3 2 3 
قال ابن القیم :لفط مسلم وأبي داود: «فهي علي ومثلها معها). 


.)۳ ۲۱-۳۲۵ /١( فى كتاب «العلل الکبیر»‎ )١( 
آخرجه آبو داود(۰)۱۲۲۳ والبخاري (41۸ ۱ ومسلم (۹۸۳)؛ والنسائي‎ )۲( 
۲۶ ۱۵( 


5 ۲۷۸۰ 


كتاب الزكاة 
وفیه قولان آحدهما: أنه كان تسلف مته صدقة عامین. والغانی: آنه تحمّلها 
عنه يد يها عنه. 

ولفظ البخاري والنسائی: «فهى عليه صدقة ومثلها معها» وفیه قولان» 
أنه آسقطها عامین لمصلحة كما فعل عمرٌ عام الرمادة. 

ولفظ ابن إسحاق: «هي عليه ومثلّها معها» حکاه البخاري(۱) وفيه 
قولان آحدهما: أنه آنظره بها ذلك العام إلى القابل فيأخذها ومثلها. 
والثاني: أن هذا مدخ للعباس وأنه سمح بما طلب منه» لا يمتنع من إخراج ما 

وقال موسى بن عقبة: «فهى له ومثلها معها» ذكره ابن حبان(آ وفيه 
قولان آحدهما: أن «له» بمعنى «علیه» كقوله تعالی: ولد أَسَأَث ملا 4 
[الاسراء: ۷]. والثاني: إطلاقها له وإخراج النبي وق عنه من عنده برا له» و لهذا 
قال: «آما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه». 

۵ - باب في الاستعفاف 

٠١۸۲ ۹‏ - وعن ابن الساعدي قال: استعلمنی عمر على الصدقة فلما 
م كر فقلت: با 
e a yT‏ 


OA GOTT O) 
.)59 /۸( في «الصحیح»:‎ (۲) 


31 ۲۷۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(١)‏ بنحوه". ورواه الزهري عن 
السائب بن يزيد عن خُوّيطب بن عبد العُرَى عن عبد الله بن السّعْديء عن عم 
فاجتمع في إسناده أربعة من الصحابة» وهو من الأحاديث التي جاءت كذلك. 
ووقع في حديث الليث بن سعد: (ابن الساعدي» كما قدمناه» وهو عبد الله بن 
السعدي» ولم يكن سعديًاء وإنما قيل لأبيه: السعدي لأنه كان مُسْتَرضَعًا في بني 
سعد بن بكر وغو قرشي عامري مالكو من بني مالك بن ل واسم السعدي: 
عَمرو بن رَقّدان» وقيل: قدامة بن وقدان. وأما الساعدي: فنسبة | إلى بني ساعدة 
من الأنصارء من الخزرج» ولا وجه له ههناء إلا أن يكون له نزول أو جلف أو 
خوولة أو غير ذلك. 
وقوله: «فعَملني) بفتح العين المهمةء وتشدید المیم وفتحهاء أي: جعل لي 
العتالة» وهي أجرة العمل. وفيه جواز أخذ الأجرة على أعمال المسلمين 
وولاياتهم الدينية والدنيوية» قیل: وليس معنى الحديث فى الصدقات. وانما هو 
في الأموال التي يقسمها الإمام على أغنياء الناس وفقراتهم» واستشهد بقوله في 
بعض طرقه «یتموّله» وقال: الفقیر لا ينبغي أن يأخذ من الصدقة قفا خا شا ان 
كان عن مسألة أو عن غير مسألة(۳. 


واختلف العلماء فيما أمر به النبي ی عمر من ذلك بعد | جماعهم على أنه 


)۱( آخرجه أبو داود »)١1157(‏ والبخاري »)71١75(‏ ومسلم »223١55(‏ والنسائي 
(۲۳۹۷). 

(۲) «بنحوه» من مخطوطة «المختصر». 

(۳) من قوله: «وقوله: فعَمّلّني...» إلى هناء مکتوب في هامش مخطوطة «المختصر) 
)|۳١(‏ ولیس علیها علامة التصحیح» وهي في متن المطبوعة وآشار المجرّد آنها من 
کلام المنذري الذي علق عليه المؤلف. 





0 5 
WM ۲۱۷۲ ۵ 


كتاب الزكاة 


ار ذب وإرشاد ‏ فقیل: هو ندب من النبي ی لكل من أعطي عطيّة كانت من 
سلطان آو عاق صالحا كان أواقاسقاء بعد آن یکون ممن تجوز عطیثه. حکی 
ذلك غيرٌ واحد. وقیل: ذلك من النبی َة ذب إلى قبول عطية غير السلطان؛ 
فأما السلطان» فبعضهم منعها؛ وبعضهم کرهها. وقال آخرون: ذلك ندب لقبول 
هدية السلطان دون غيره» ورجّح بعضُهم الأول» بأن النبيّ كلل لم بخص وجهًا 
من الوجوه. تم كلام . 

[قال ابن القيم بل ]: وسياق الحديث إنما يدل على عطية العامل على 
الصدقة [ق4] فإنه يجوز له أخذ عمالته وتَّمَوّلها وان كان غتيّاء والحديث 
إنما سِيْقّ لذلك. وعليه خرج جواب النبي بي وليس المراد به العموم في 
كل عطية من کل معطب والله أعلم. 

۰ ۱۸۳ - وعن عبد الله بن عمر رنه أن رسول الله وا قال وهو 
ها اهر وهو بذك المد فة الف متها وا تا ااا حو من البد 
السّفْلَىء واليدٌ العليا المنفقّة» والسَّفْلى السائلة». 


)١(‏ في «الاصل»: «من غير» والمثبت من مخطوطة «المختصر». 

(؟) في مخطوطة «المختصر»: «لأن النبي عليه السلام لم يخص». 

(۳) من قوله: «واختلف العلماء» إلى هنا نسبه المجرّد إلى ابن القيم ثم كتب الناسخ فوق 
(قال): «ینظر من كلام الزكي»» وفوق (تم كلامه): «إلى هنا» يعني أن هذه الفقرة من 
كلام صاحب المختصر زكيّ الدين المنذري» وهذه الفقرة لا وجود لها في مطبوعة 
(المختصر»: (۲/ 747-71547)» وهو موجود في مخطوطة «المختصر) (ق۳۰ب) 
معلقة في هامشها. ولم يتفطن في ط. الفقي إلى ذلك فساقه من كلام ابن القیم» وفي 
ط. المعارف ساقه من كلام ابن القيم ولم ينتبه لتعليق الناسخ» وإن ذكر في الهامش 
أن الكلام لعله للمنذري. 





۳0 ۳ 
۳ ۲۷۸/۳۲ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه البخاري ومسلم والنساتي(۱) بهذا اللفظ: «اليدٌ العُلْيا المنفقةه 
والسَّفْلى السائلة». 

وقد ذکر آبو داود۳1) عن أيوب: «العُليا المتعفشة», وروي عن الحسن 
البصری: «آن السٌّفْلى الممسكة المانعة». وقد ذکر فى حدیث مالك بن نَضْلة 
الذي بعده: «أن الأيدي ثلاثة»". وذهبت المتصوفة إلى أن اليد العُلياهى 
الآخذة. لأنها نائبة عن يد الله تعالى» وما جاء في الحديث الصحيح من التفسير 
مع فهم المقصد من الحتٌ على الصدقة أولى. فعلى التأويل الأول هي عُليا 
بالصورة وعتای الثاني غلبا با يى وفي الحديث تب إلى التعفف عن 
المسألت وخض علی معالي الارن وترك هاون أرما ج علی الصدقة. 

قال أبو داود: اختلف على أيوب عن نافع في هذا الحصدیث قال 
عبد الوارث: «الید العُليا المتعفّفة»؛ وقال أكثرهم عن حماد بن زيد عن أيوب: 
«الیذ العليا المنفقة» وقال غير واحد -یعنی -عن حماد بن زيد: «المتعففّة». 

قال ابن القيم َه: وتفسير من فسّر اليد العُليا بالآخدّة باطل قطعًا من 
وجوه 

أحدها: أن تفسير النبی َة لها بالمنفقة يدل على بطلانه. 


)۱( أخرجه أبو داود (۱14۸)» والبخاري »)۱٤۲۹(‏ ومسلم (۰)۱۰۳۳ والنسائي 
(۲۵۳۳). 

(۲) ذکره عقب الحدیث. 

(۳) آخرجه آبو داود (۱14۹). وأحمد (۱۵۸۹۰) وابن خزيمة (۲6۰) وابن حبان 
رن 

63 «غیر» ليست لا في مطبوعة «المختصر» ولا في المخطوطة وضبطها فى المخطوط 
بالضم «واحدٌ. وهي مما ذکره المجوّد من کلام المنذري. ۱ 


1 ۲۷/۶: 8 


کتاب الزكاة 

الثاني: أنه اه آخبر أنها خيرٌ من اليد السَّفْلىء ومعلومٌ بالضرورة أن 
العطاء خيرٌ وأفضل من الأخذء فكيف تكون يد الآخذ أفضل من يد 
المعطي؟ 

الثالث: أن يَدَ المعطي أعلى من يد السائل حسّا ومعنّى. وهذا معلوم 
بالضرورة. 

الرابع: أن العطاء صفة كمال دال على الفتّی والكرم والإحسان 
والمجد. والأخذ صفة نقص. مَصدره عن الفقر والحاجة» فكيف تُمَضّل ید 
صاحبه علی ا هذا عکس الفطرة والحش والشریعته وال آعلم. 

رت 





تهذيب سنن أبي داود 
7 م2 
كتاب الله ل 


۱ ۱۰۳۵ - وعن بسر بن سعید. عن زيد بن خالد الجهنى: «أن رسول الله 
اة شئل عن اللقّطة؟ فقال: عَرٌ فْهَا سء فان جاء باغيها فأدّها الیه والا فاغرف 
عَِاصَهَا ووكاءهاء ثم كلها فإن جاء باغيهاء فأدّها إليه». 


وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه(١2‏ بمعناه» وفي رواية: «فإن جاء باغيها 
فعَرَفَ عفاصها وعدّدهاء فادفعها إليه)0). 


قال أبو داود: وهذه الزيادة التى زاد حماد بن سلمة: «إن جاء صاجبها فِعَرّف 
فناضها ووگاءها انها له لست بيجتو فة یت عقب و ويه عين 
أبيه» عن النبي یا أيضَاء قال: «عَرّفها سنة». وحديث عمر بن الخطاب أيضًا عن 
النبي ی قال: «عرّفها سنة». هذا آخر كلامه. 


وهذه الزيادة قد أخرجها مسلم فى (صحییحه)(۳) من حديث حماد بن 
سلمة. وقد أخرجه الترمذي والنسائى7؟2 من حديث سفيان الثوري عن سَلَّمة بن 


)۱( أخرجه أبو داود (1705)» والبخاري (۲۳۷۲)» ومسلم (۱/۱۷۲۲) والنسائي في 
«الکبری» )۵۷۷۹٩(‏ وابن ماجه (۰)۲۰۱۷ وأحمد (7 ۱۷۰ وابن حبان (۸۸۹) 
وغیرهم من طرق عن بسر بن سعید به. 

(۲) من قوله: «وآخرجه مسلم...» إلى هناء ليس في مطبوعة «المختصرا: (۲/ ۰6۲۸ 
فأضاف الطابع بين معقوفین ما يدل على هذه الزيادة لاقتضاء الکلام لها. 

.)٠١ ۱۷۲۳۸ )*9( 

(6) الترمذي (۰)۱۳۷4 والنسائي في «الکبری» (017/95). 


8 7؟ ذه 


كتا اللّقَطّة 

کهيل بهذه الزيادة» كما قدمناه عنهما. وذكر مسلم فى «صحیحه»(۱) أن سفيان 
الثورى. وزيد بن أبى آنیسق وحماد بن سلمةء ذکروا هذه الزيادة» فقد تبیّن أن 
حماد بن سلمة لم ینفرد بهذه الزيادة» فقد تابعه عليها من ذکر ناه. 


قال ابن القيم : وال امه ف ا انم ال اس 





ووتع ا بن كعسب المتقادّم7©: أنها تُعرّف ثلاثة آعوام ووقع 
الشك یرو یت أ بكسي ایل دنت في سنة أو في ثلاث 
سنين» و في الأخرى «عامین أو ثلاثة» فلم یجزم. والجازم مقلّم. وقد رجع 
اي بن كعب آخرًا إلى عام واحد. وترك ما شك فيه 


وحکی مسلم في «صحیحه»۱٩)‏ عن شعبة أنه قال: فسمعتّه يعني 
سَلمة بن کیل -بعد عشر سین يعر لغ فيا غاا واحدا». 

وقیل: اكه ل و را ۳۳ 
والثانية : لأبيّ بن كعب آفتاه بالکت عنهاء والتريُص بحم الوّرّع ثلاثة 
آعوام» وهو من فقهاء الصحابة وفضلائهم. وقد يكون ذلك لحاجة الأول 
إليها وضرورته واستغناء آبي فإنه كان من مياسير الصحابة. 


.)۱۰/۱۷۲۳( )۱( 

(۲) يعني في أصل الکتاب, والحدیث آخرجه البخاري ( ۰۲۲ ومسلم (۰)۱۷۲۳ 
وأبو داود (۱۷۰۱) وغیرهم. 

(۳) كذاء والذي شك فيه هو راویه سلمةٌ بن كُهيل ولیس أب بن كعب» قال الحافظ في 
«الفتح): (79/6): «وآغرب ابن بطال فقال: الذي شك فيه هو آبي ETS‏ 
والقائل هو سويد بن غفلة. اه ولم يصب في ذلك. وان تبعه جماعة منهم المنذري؛ 
بل الشك فيه من أحد رواته وهو سلمة لما استثبته فيه شعبة». 

:)/ ۱۷۲۲ (4) 
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تهذيب سنن أبي داود 

ولم يقل أحدّ من أئمة الفتوى بظاهره وأن اللقطة تعرّف ثلانّة أعوام إلا 

رواية جاءت عن عمر بن الخطاب(۱؟. ويحتمل أن يكون الذي قال له عمر 

ذلك موسرًا . وقد ژوي عن عمر أن اللْقّطة تعرّف سنة» مشل قول 

الجماعة(۲) . وحكى في «الحاوي»۳) عن شوادً من الفقهاء أنه يلزمه أن 
يعرّفها ثلاثة آحوال. 

۲ 1515- وعن المنذر بن جُرير قال: كنتٌ مع جریر بالبوازيج فجاء 
الراعي بالبقر وفيها بقرةٌ ليست منهاء فقال له جرير: ما هذه؟ قال: لحقّثْ هذه(*) 
بالبقرء لا ندري لمن هي: فقال جرير: آخرجوه سمعت رسول الله يكل يقول: «لا 
يأوي الضالّة إلا صَالٌ». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه(؟, وقد آخرج مسلم في (صحیحه)(1) من 
حديث زيد بن خالد الجهني. > عن رسول الله ية أنه قال: «مَن آوَى ضالة فهو 
ضال ما لم یرنه 


وآخرجه السائی(۷ ولفظه: «مَن أخلّ لقَطدٌ فهو ضال» ما لم يُعرّفها». 


)۱( ذکرها ابن المنذر - كما في الفتح: /٥(‏ ۷۹) - وابن حزم في «المحلی»: (۸/ ۱۲ ۲). 

(۲) ذکرها ابن المنذر» وابن حزم ینظر الحاشية السالفة. 

(*) «الحاوي الکبیر»: (۳۱/۸- ط. دار الفکر) للماوردي. 

(4) من خ المختصر. 

)6( آخرجه أبو داود (۱۷۲۰)» والنسائي في «الکبری» (۰)۷۲۷ وابن ماجه (۰)۲۵۰۳ 
وأحمد (۱۹۲۰۹)» وفي إسناده اضطراب. وانظر حاشية «المسند» تحت رقم 
(۱۹۱۸۶). 

.)۱۷۲۵( )( 


(۷) في «الکبری» (4 5۷۷). 
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کتاث الم 
قال ابن القيم يلدّئه: وقال بعضهم: الفرق بين لَمَطة مكة وغیرها: أن 
الناس يتفرّقون من مكةء فلا يمكن تعريف اللّقَطة في العام فلا يحل لأحدٍ 
أن يلتقط لها إلا مبادرًا إلى تعريفها قبل تفرّق الناس» بخلاف غيرها من 
البلاد. والله أعلم. 
BOERS‏ 


5۲۷۹۵ 


تهذیب سنن أبي داود 


كتاب الحم 
۱- باب في المواقيت 
۳ 1556- وعن ابن عباس قال: «وَقََتَ رسول الله ية لأهل المشرق 
العقیق». 


وأخرجه العرمذی(۱ وقال: هذا حديث حسن. هذا آخر کلامه. وفی اسناده 


يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف.». وذكر البیهقی أنه تفرد به. 
قال ابن القيم بملئه: وقال ابن القطان(۳): عِلّته الشك فى اتصاله فان 
إنما هو معروف الرواية عن أبيه» عن جذه ابن عباس. 


وفي اصحیح مسلم)7): حدثنا حبیب أ ثابت» عن محمد بن 
علي بن عبد الله بن عباس عن أبيه» عن عبد الله بن عباس: «أنه رقد عند 
رسول الله كلها الحديث. 


وحديثه عن آبیه» عن جدّه: «آن رسول الله ب أكل كفا أو لحمّاء ثم 


(۱) أخرجه أبو داود (۱۷4۰) والترمذي (۸۳۲). وأحمد (۳۲۰۵) من طريق يزيد بن 
أبي زياد عن محمد بن علي بن عبد الله بن عباس به. وفي إسناده يزيد بن آبی زياد » 
وما سيذكره ابن القطان من الانقطاع. 

(۲) «بيان الوهم والإيهام»: .)٥٥۸/۲(‏ 

.)۳۵( )9( 
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كتاب | 
صلی ولم یمس ماء» ذكره البزار(۱). 
وقال(©: ولا أعلم روى عن جدّه إلا هذا الحدیث يعني رَفّت لأهل 
المشرق» وأخاف أن يكون منقطعًا. ولم يذكر البخاري ولا ابن أبي حاته”) 
تلو ولا أنه لقي 
۹ 5- وع أمّ سلّمة زوج النبيّ با آنها سمعت رسو ل الله بلا 
يقول: تن أهل بحجَّة أو عُمرة من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام غُفِرَ له 
ما تقدّم من ذنبه وما تأر أو وجبت له الجنة ‏ شك عبد الله أيتهما قال». 
وأخرجه ابن ماجه( “ا ولفظه: امن ال بغشرة من بيت المقدس غُفِر له». 
وروا :تلقن أهل فر ابیت المعدس كانت نار لما فان 
الذنوب». 


وقد اختلف الرواة فى متنه وإسناده اختلاًا كثيرًا. 


.)۱5۳ /۱( وأخرجه البيهقي:‎ »)0547( )١( 

(۲) أي ابن القطان في «بيان الوهم» الموضع السالف. 

۳( ينظر «التاريخ الكبير»: (۱/ ۰۱۸۳ وا لجرح والتعديل»: (۲۰/۸). 

(4) (ص ۲۱۵). 

(5) آخرجه آبو داود (۱۷۱) وابن ماجه (۳۰۰۲) وأحمد (۲۱۵۰۸) من طریق 
عبد الله بن يُحَنْسء عن يحيى الأخنس» عن جدته حكيمة» عن أم سلمة به. 
وإسناده ضعيف لجهالة خكيمة. وفي إسناده اضطراب كما أشار المنذريء انظر 
حاشية «المسند»: (44/ ۰0۱۸۳-۱۸۱ 

() لابن ماجه (۳۰۰۲). 


E YAYE 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #الدئه: هذا الحديث ‏ حديث أم سلمة ‏ قال غير واحد من 
الحمّاظ: إسناده ليس بالقوي وقد شك عبد الله بن عبد الرحمن بن 
يَحَنْس: هل قال: «و وجبت له الجنة». أو قال: «أو وجبت» بالشك بدل 
قوله: «عُفر له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر»؟ هذا هو الصواب ب«أو». وفي كثير 
من اع «ووجبت؟ بالواو؛ [ق55] وهو غلط والله أعلہ. 
۲- باب في هدي البقرة 
۵ ۱۷ - وعن أبي هریرة: «أنّ رسول الله لا دَبحَ عمّن اعتمر من نسائه 
بقرةً بينهنّ). 


وأخرجه النسائی وابن فاخو 


قال ابن القيم ملد وقوزوى الفاق مق درك سر ات عق 
عمّار» عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عن عائشة قالت: «ذبع عنَا 
1 س لان مر مر وله © ما 2 
رسول الله وق یوم حججنا بقرة بقرة». وعن الزهري» عن عمُرة» عن عائشة 
قالت: «ما ذبح عن آل محمد في الوداع إلا بقرة»*. وبه عن عائشة: «أن 


)١(‏ في ط. الفقي: «سئل» وقد كان کتبها في الأصل کذلك ثم جودها كما آثبتنا. 

(۲) في هامش الأصل: «بلغ مقابلة». 

)۳( أخرجه آبو داود »)۱۷١١(‏ والنسائي في «الكبرى» (4۱۱)» وابن ماجه (۱۳۳ ۰6۳ 
وابن خزيمة (۲۹۰۳)» وابن حبان (4۰۰۸) والحاکم: )177/١(‏ وقال: صحح 
على شرط الشيخين. كلهم من طريق الوليد بن مسلم؛ عن الأوزاعي» عن یحبی» عن 
أبي سلمة عن أبي هريرة رنه به. 

(5) في «الكبرى» .)5١١5(‏ وقال الحافظ في «الفتح»: (۳/ )٠١١‏ عن هذه الرواية: إنها 
شاذة. 

(0) أخرجه النسائي أيضًا في «الكبرى» (4۱۱). 
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کتاب | 


رسول الله َة تحر عن آل محمدٍ في حجّة الوداع بقرةً واحدة»(۱). وسيأتي 
قول عائشة: «ذبَحَ رسول الله ا عن نسائه البِقَرَ یوم النحر»". 

ولا ریب آن رسول اله لاح باه كلمن ومن يوخ تسم؛ وکن 
كن متمتّعات حتى عائشة فإنها قَرّنت» فإن كان الهدي متعدّدًا فلا اشکال» 
وإن كان بقرةً واحدةً بینهن وهنّ تسع» فهذا حجة لإسحاق ومن قال بقوله: 
أن البدنة تُجُزئ عن عشرة» وهو إحدى الروايتين عن آحمد(. وقد ذهب 
ابن حزم إلى أن هذا الاشتراك في البقرة إنما كان بين ثمان نسوة» قال: 
لأن عائشة لما قرنت لم يكن عليها هي واحتجّ بما في اصحيح مسلم»(9) 
عنها من قولها: «فلما كانت ليلة الحَصّبة وقد قضی الله حجّناء أرسل معي 
عبد الرحمن فأردفني» وخرج بي إلى التنعيم» فأهللت بعمرة» فقضى الله 
حجنا وعمرّتّناء ولم يكن في ذلك هدي ولا صدقة ولا صوم». وجعل هذا 
أصلا في إسقاط الدم عن القارن. 

ولكن هذه الزيادة وهي: «ولم يكن في ذلك هدي» مُدرجةٌ في الحديث 


(۱) أخرجه أبو داود (176)» والنسائي في «الكبرى» (4۱۱۲ وابن ماجه (7110). 

(۲) أخرجه البخاري »)۲۹٤(‏ ومسلم (۱۹/۱۲۱۱) وأبو داود (۱۷۸۲)» وغيرهم. 

(۳) ينظر لقول إسحاق «مسائل الکوسج»: (5/ ۰4۲۲۲۵ وذكر المؤلف هذه المسألة في 
«زاد المعاد»: (۲/ 517-776) وأن القول بأنها تجزئ عن سبعةٍ قول الشافعي 
وأحمد في المشهور عنه. وهو قول الجمهور ولم أر حكاية أنها تجزئ عن عشرة 
رواية في المذهب في كتب الحنابلة المعروفة. ينظر «المغني»: (۱۳/ ۳۹4-۳۲۳ 
و«الإنصاف»: (9/ ۰ ۳) و«المبدع»: (۲۰۱۰/۳). 

.)157-1١6٠ /۷( في «المحلی»:‎ )٤( 

(5) (۱۵/۱۲۱۱). وأخرجه البخاري أيضًا (۳۱۲ و1551). 


صر 





ا رن 
YAY ۵‏ ۱ 


تهذیب سنن ابي داود 
من کلام هشام بن عروق بيه مسلم في «الصحیح»(۱). قال: آنبآنا ا ت 
أنبأنا وكيع» حدثنا هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة - فذکرت الحدیث - 
وفي آخره: قال عروة في ذلك: «إنه قضی الله حجها وعمرتها» قال هشام: 
«ولم يكن في ذلك هدي ولا صیام ولا صدقة». فجعل وكيع هذا اللفظ 
لهشام. وابن مير وعَبْدةٌ لم يقولا: «قالت عائشة»» بل أدرجاه إدراجًاء 
وفصّلّه وكيع وغيره. 
" - باب تبديل الهدي 

۹۹ ۲ - عن سالم بن عبد الله. عن أبيه قال: «أهدى عمرٌ بن الخطاب 
خا فأغطي بها ثلشما ئة دينار» فأتى النبي بيا فقال: يا رسول الله» إني أَهُدَيتٌ 
بختيًا أغطیث بها ثلثماثة دينارء أفأبيعها وأشتري بثمنها بُذن؟ قال: لاء انخرها 
إِيَاها70"). 


قال البخاري: لا نعرف للجَهم سماعًا من سالم. 

قال ابن القیم مد هوالجهم بن الجارود. وقد ذكر هذا الحديث 
البخاری في تاره الك 4 وعلله بهله العلق واغله ان القطان(٩)‏ بان 
جَهُم بن الجارود لا يَعْرّف حاله. ولا يَعْرّف له راو الا آبو عبد الرحیم 


.)۱۷ /۱۲۱۱( )١( 

(۲) آخرجه آبو داود (۱۷۵۲) وأحمد (1۳۲6) وابن خزيمة (۲۹۱۱) والبيهقي: 
(۵/ ۲۱) من طریق جهم بن الجارود» عن سالم به. وجهم مجهول ولا یعرف له 
سماع من سالم. 

(۱۲۰/۱ 

(4) في «بيان الوهم والایهام»: (۵۸/۳). 
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کتاب | 
خالد فا نك قال: وبذلك ذکره البخاري وأبو حاتم(۱. 
4 - باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ 

۷ ۱۹۱ - وعن عبد الله بن فرط عن النبی يكل قال: «إن أعظم الأيام 

0 1 َك 5 سر ل ل 
عند الله يوم النحر ثم يوم القر. وهو اليوم الشانی» قال: وقرب لرسول الله يا 
بدناثٌ خمس آوست. فطفقن یرفن إليه باه يبدأ فلما وجبت جُنوبّها. قال» 
فتكلّم بكلمةٍ حَفيَة لم آفهمها. فقلت: ما قال؟ قال: «من شاء اقتطع». 


وأخرجه النسائی(۲). 


)۱( في «الجرح والتعدیل»: (۵۲۲/۲). ووقع في مطبوعة «بيان الوهم»: «وابن آبي 
حاتم» وآشار المحقق أنه في نسخة (ت): «وأبو حاتم» كما هناء لکن وصفها 
بالتحريف» ولیس کذلك. إذا فهمنا أنه آراد قائل القول وهو آبو حاتم لا صاحب 
الکتاب الذي هو ابنه. وما ورد في کتابنا يؤيد صحة ما في نسخة (ت)» وان كان 
يصح على أي الوجهین أثبت. 

)۲( أخرجه أبو داود (1776)؛ والنسائي في «الكبرى» (4۰۹۸) وأحمد (19017/6)» وابن 
خزيمة (۲۸۲۲) وابن حبان (۲۸۱۱) والحاکم: (۲۲۱/4). واسناده صحیح. 
تنبیه: 
ذکر المجرّد أن ابن القیم علّق بعد أن ساق قول المنذري: «وفيه جواز أخذ الشار في 
الأملاك». وهذه العبارة ليست في «مختصر المنذري» (۲۹۱/۲) المطبوع» وهي في 
مخطوطة «المختصر» (ق ٤٥‏ أ) في آخر كلام علق على طرة النسخة» نسوقه كاملا 
ليتضح الكلام (وما تركناه نقاطًا لم تظهر لنا قراءته): "ايوم القرّ» بفتح القاف وهو 
اليوم الذي يلي يوم النحر لأن الناس يقرّون فيه بمنى» لأنهم قد فرغوا من طواف 
الإفاضة والنحر فقرّوا. و«يزدلفن» معناه يقتربن» وهو يفتعلن من الَرّب فأبدل التاء 
دالا. و«طفق» يفعل كذا أي جعل» وهو بفتح الطاء وكسر الفاء وقيل فيه أيضًا: - 


1 ۲۸۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم له وفیه() دليل على أن يوم النحر أفضل الایام 

وذهبت جماعة من العلماء إلى أن يوم الجمعة أفضل الأيام» واحتجُوا بقوله 

3 «خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة» وهو حديث صحيح رواه ابن 
تان وه 


وفَضْل النزاع : أن يوم الجمعة أفضل أيام الأسبوع» ويوم النحر أفضل 
لوالعراي الحر نحل عد لأا كلما الي او ی 
اف ضیلتان» وان تبايناء فيوم النحر أفضل وأعظم لهذا الحديث. والله 
آعلم(۳. 

4 - باب افراد الحج 

۸ ۱۷۰ - وعن [عائشة] آنها قالت: خرجنا مع رسول الله بي مُوَافِين 
هلال ذي الججة. فلما كان بذي الحلَيفة قال: ١مَن‏ شاء أن بهل یم (4) فلیهل 
ومن شاء أن يهل بعمرة فلیّهلْ بعمرة. قال موسی - يعني ابن إسماعيل - في 
حديث وهیب: فإني لولا أني أَهْدَيْتٌَ لأهللت بعمرة -. وقال في حديث حماد بن 


- «طَمّق؛ بفتح الفاء یهن وإنما تقوله العرب في.... «وجبت جنوبهها» رهقت أنفسها 
فسقطت على جنوبها. وفيه دليل على هبة المتاع وفيه جواز أخذ الثار في الأملاك». 

)١(‏ كتب فوقها بخط أصغر: «أي في الحديث». 

(۲) (۲۷۷۲). وأخرج مسلم (۸۵4) طرفا منه من حديث أبي هريرة رَبِعَإيَدعَنَه. 

,۳( وانظر «زاد المعاد»: (1۰/۱- 14 وابدائم الفواند»: (۳/۳ -6 0 
و« مجموع الفتاوی»: (۲۸۸/۲۵- ۲۸۹). 

(4) سقطت من (خ- المختصر). 


YATE 


كتاب | 


سلمة: وأما أنا فال بالحج. فإنَّ معي الهدي ثم اتفقوا(١» ‏ فكنتٌ فيمن اهل 
بعمرة» فلما كان فى بعض الطريق حضت» فدخل عل رسول الله اة وأنا أبكى؛ 
فقال: ما يُبكيك؟ قلت: وت أني لم أكن خرجث العام قال: ارنضي عمرگك 
وانقضي رأسك. وامتشطي ‏ قال موسی: وأهلّي بالحج, وقال سلیمان؛ يعني ابن 
حرب: واصنعي ما يصنع المسلمون في حجهم. فلما كان ليلة الصَّدَّرٌ أمر - يعني 
رسول الله يكل عبد الرحمن فذهب بها إلى التنعيم. زاد موسی: فأهلَّتْ بعمرة 
مكان عمرتهاء وطافت بالبیت. فقضى الله تعالى عمرتها وحَجّها ‏ قال هشام» يعني 
ابن عروة: ولم يكن في شيء من ذلك هدي. زاد موسى في حديث حماد بن 
سلمة: فلما كانت لَيْلَةُ البَطْحَاءِ طهرت عائشة». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۲؟. 

قال ابن القيم لله : والأحاديث الصحيحة صريحة بأنها أهلَّتْ أو 
بعمرة» ثم أمرها رسول الله اء لما حاضت أن ته بالحجٌ. فصارت قارنة. 
ولهذا قال لها النبيٌ كي ايكفيكِ طوافكِ بالبيت وبين الصفا والمروة 
لحجّك وعمرتك» متفق عليه”©؛ وهو صريح في رد قول من قال: إنها 
رفضت إحرام العمرة را وانتقلت إلى الإفراد» وإنما هرت برفض أعمال 
العمرة من الطواف والسعي حتى تطهرء لا برفض إحرامها. 


() «ثم اتفقوا» سقطت من (خ- المختصر). 
(۲) آخرجه آبو داود (۱۷۷۸)» والبخاري (۰)۱۷۸۲ وم سلم (۱۲۱۱)؛ والنسائي 
(۲۷۱۷)» وابن ماجه (۳۰۰۰). وساق المنذري ألفاظًا وروایات أخرى لحدیث 


5-02 


عائشة نع (۱۷۰۶- .)1١71١‏ 


(۳) أخرجه مسلم (۱۳۲/۱۲۱۱)؛ ولم أجده في البخاري. وأخرجه أبو داود (۱۸۹۷)؛ 
وأحمد (۲۹۳۲). 





داز رات 
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تهديب سنن أبي داود 

وأماقوله: «ولم يكن في شيء من ذلك هدي» فهو مُدرَج من كلام 
هشام» كما به وكيعٌ وغيره عنه» حيث فَصّل کلام عائشة من كلام هشام 
وأما ابن ثُمَير وعبدة فأدرجاه في حديثها ولم يميّزاه. والذي میّزه معه زيادة 
عِلّمه ولم يعارضه غيرٌهء فابن تُمَير وعَبّدة لم [ق01] یقولا: «قالت عائشة: 
ولم يكن في شیء من ذلك هدي“ بل أدرجاه وميّرّه غیزهما(۱. 

وأما قول من قال: إنها أحرمت بح ثم نوت فسخه بعمرة» ثم رجعت 
إلى حح مفرد» فهو خلاف ما أخبرّث به عن نفسهاء وخلاف ما دل عليه قول 
النبيّ ية لها: «بسفك طوافك لحجك وعمرتك»(۳) والنبی اة إنما آمرها 
أن تهل بالحجٌ لما حاضت. كما آخبرت بذلك عن نفسهاء وآمرها أن تدع 
العمرةً وتهل بالحجٌ. وهذا كان بسَرف(۳) قبل أن يأمر أصحابه بفسخ 
حخجهم إلى العمرة» فانه إنما أمرهم بذلك على المروة. 

وقوله: إنها أشارت بقولها: «فکنت فيمن أهل بعمرة» إلى الوقت الذي 
توت فيه الفسخ - في غاية الفساد. فان صريح الحديث يشهد ببطلانه فإنها 
قالت: «فكنت فيمن أهل بعمرة» فلما كان فى بعض الطريق حضت» فهذا 
صريح في أنها حاضت بعد إهلالها بعمرة. 


.)۲۸٤ -۲۸۳ ينظر ما سبق في الحديث السالف (ص‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۱۳۲/۱۲۱۱). 

(۳) سَرف: بفتح السین وکسر الراء وآخره فاء» وادٍ کبیر قريب من مكة على بعد ۱۲ كيلاء 
ویسمی الآن «النواریة» وفيه بنی النبي يكل بأم الممنین ميمونة» وتوفیت بعد ذلك به» وبه 
قبرها. ينظر امعجم البلدان»: (۳/ ۰)۲۱۲ و«معالم مكة التاريخية» (ص ۱۳۲- ۱۳۳) 
للبلادي. وانظر «صحيح البخاري» (۳۰۵ و۱۷۸۸)؛ ومسلم (۱۲۰/۱۲۱۱). 


ااا 


كتاب | 
ومن تأمّل أحاديثها علم أنها أحرمت ألا بعمرة» ثم أَدْحَلَّثْ عليها 
الحجٌ فصارت قارنة» ثم اعتمرت من التنعيم عمرةً مستقلة تطييبًا لقلبها. 

وقد غلط فى قصة عائشة من قال: إنها كانت مفردة» فان عمرَّتَها من 
التنعيم هي عمرة الإسلام الواجبة. 

وغلط مَن قال: إنها كانت متمتّعة» ثم فسخت المتعة إلى إفراد» وكأن 
عمرة التنعيم قضاء لتلك العمرة. 

وغلط مَن قال: إنها كانت قارنةء ولم يكن عليها دم ولا صوم وأن ذلك 
إنما يجب على المتمتع. ومن تأمل أحاديثها علم ذلك. وتبيّن له أن الصواب 
ما ذکرنا. والله أعلم. 

۹ ۱۷۰۷ - وعنها أنها قالت: خرجنا مع رسول الله بيا في حَجَّة الوداع 
فهلنا بعمرةه ثم قال رسول الله با من كان معه هدي فیّهل بالحج مع العمرةه 
ثم لا یل حتی بحل منهما جمیعاه فقدمت مكةً وآنا حائض» فلم طف بالبيت» 
ولا بين الصفا والمروة» فشکوت ذلك إلى رسول الله بيا فقال: انقضی رأسك 
وامتشطي. وآهلي بالحجٌ ودعي العمرة قالت: ففعلت. فلما قضینا الح 
هذه مكانّ عمرتك, قالت: فطاف الذین أهلوا بالعمرة بالبیت وبين الصفا والمروة 
ثم حَلواء ثم طافوا طوافًا آخر. بعد أن رجعوا من منّى لحجهم. وأما الذین کانوا 
جمعوا الح والعمر فإنما طافوا طوافًا واحدًا». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائيی(۱. 


)۱( آخرجه آبو داود (۰)۱۷۸۱ والبخاري (7 ۰۱۵۵ ومسلم (۱۱۱/۱۲۱۱) والنسائي 
(۲۷6). 


#5 ۲۸۹ 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم ألدّنه: وقد احتج به ابن حزم" على أن المُحْرِمِ لا يحرّم 
عليه الامتشاط» ولم يأت بتحريمه نص» وحمّله الأكثرون على امتشاط رفیق 
لا يقطع الشعر. 

ومن قال: كان بعد جمرة العقبة» فسياق الحديث يبطل قوله. 

ومن قال: هو التمشّط بالأصابع» فقد أَبْعَدَ في التأويل. 

ومن قال: إنها یرت بترك العمرة رأساء فقوله باطل لما تقدم؛ فإنها لو 
ترکتها رأسّا لكان قضاؤها واجبّاء والنبی و قد أخبرها أنه لا عمرة عليهاء 
وأن طوافها يكفي عنهما. 

وقوله: «أهلّي بالحجّ» صريحٌ في أن إحرامها الأول كان بعمرة» كما 
أخبرّث به عن نفسهاء وهو يُبطل قول مَن قال: كانت مفردةً» فأمرّت باستدامة 
الإفراد. 

وفي الحديث دليل على تعدّد السعي على المتمبّع؛ فان قولها: اثم 
طافوا طوافًا آخر بعد أن رجعوا من منى لحجّهم» تريد به الطواف بين الصفا 
والمروة» ولهذا نفته عن القارنين» ولو كان المراد به الطواف بالبيت لكان 
الجميع فيه سواء فان طواف الإفاضة لا يفترق فيه القارن والمتمتع. 

وقد خالفها جابر في ذلك» ففي «صحیح مسلم»(۲) عنه أنه قال: «لم يطف 
النبنٌ ية ولا صحابه بين الصفا والمروة إلا طوافا واحدًا طواقه الأول». 


= تنبيه: نقل المجرّد عبارة للمنذري وهي: (ولم تتمكن من فعلها للحيض) لم أجدها 
في «المختصر» المخطوط والمطبوع. 

(۱) في «المحلی»: (۱۷۸/۷). 

.)۱۶۰/۱۲۱۵( )۲( 





۲۶ ۲۹۰ ۶ 


کتاب | 

وخ الامام أحمد بحدیث جابر هذا في رواية ابنه عبد الله 
والمشهور عنه أنه لا بد من طوافین على حدیث عائشة؛ ولکن هذه اللفظة 
ا بالبيت» إلى آخره قد قيل: إنها مدرجة في 
الحديث من كلام عرو(۲) 

۱۱۰-۰ یب االو استقبلت من أمري ما 
استدبرت لما سُقتٌ الهدي» قال محمد - وهو این بحبی الفا -: آحسبه قال: 
ولحللتٌ مع الذين أحلّوا ین العمرت قال: أراد أن يكون أمر الناس واحدًا). 

وأخرجه البخاري بنحوه(). وليس فيه «آراد أن يكون أمرٌ الناس واحدًا». 

قال بعضهم: إنه يدل على أن التمتع أفضلء إذ لا يتمنى ب إلا ما هو أفضل. 
ویحتمل أن يريد بذلك الفسخ؛ كما ذكر في هذا الحديث وهو قوله لإ 
«ولحللت مع الناس حين حلوا» أخرجه البخاري كذلك؛ أراد أن يطيّب قلوبهم 
بموافقته لهم» وكره ما ظهر منهم من إشفاقهم لمخالفتهم له في الحلٌ(؟). 


(۱) (1۸1/۲)وهي في رواية الإسحاق الکو یه وت توت 
ابن تيمية كما في «مجموع الفتاوی»: (۲/ ۰۲ ۰0۳۹-۳۸ واشرح العمدة»: 
(5/ ۲۹۳- ۲۹۲- ط عالم الفوائد». 
وللروایات الأولى ینظر «التعلیقة»: (۲/ ۱۳) لابي یعلی» و«الفروع»: (۰)0۱5/۳ 
و«الانصاف»: (1/ 5 ؟). 

(۲) پنظر «التمهید»: (۰)۲5/۱۹ وامجموع الفتاوی»: »)٤١/۲١(‏ و«المغني): 
(5/ ۳۷۰). قال ابن عبد البر: «وأما قوله: «انقضي رأسك وامتشطي» فهذا لم يقله 
أحدٌ عن عائشة غير عروة لا القاسم ولا غیره» وقال: (۸/ ۲۱۷): «هو غلط ووهم لم 
يُتابع عروةً على ذلك أحدّ من أصحاب عائشة...» 

(۳) أخرجه أبو داود »)۱۷۸٤(‏ والبخاري (۷۲۲۹)» ومسلم (۱۳۰/۱۲۱۱). 

(5) تعليق المنذري ساقط من مطبوعة «المختصر»» وهوفي المخطوط (النسخة - 





تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #:للته: والصوابٌ أن ما أحرم به و كان أفضلء وهو 
القران» ولكن آخبر أنه لو استقبل من آمره ما استدبر لأحرم بعمرة» وكان 
حينئذٍ موافقة لهم في المفضول. تأليمًا لهم وتطييبًا لقلوبهم» كما ترك بناء 
الكعبة على قواعد إبراهيم» وإدخال الحجر فيهاء وإلصاق بابها بالأرض» 
تأليمًا لقلوب الصحابة الحديثي العهد بالاسلام» خشية أن تنفر قلوبهُم. 
وعلى هذا فيكون الله تعالى قد جمع له الأمرين: النسّك الأفضل الذي 
أحرم به» وموافقته لأصحابه بقوله: «لو استقبلت» فهذا بفعله. وهذا بتبیینه(۱) 
وقوله وهذا الال بحاله صلوات الّه وسلامه علیه. 

۱ ۱۷۱۳- وعن عطاء بن آبي رَباح قال: حدثني جابر بن عبد الله قال: 
«أهللنا مع رسول الله با بالحج خالصًاء لا بخالطه شيء» فقدمنا مكة لأربع ليا 
كَلَوْنَ من ذي الحجة, فطفنا وسعيناء ثم أمرّنا رسول الله يا أن تحل وقال: لولا 
عَذيي لحللت. ثم قام سراقة بن مالك فقال: يا رسول الله آرآیت مُتعتنا هذه 
لعامنا هذا آم للأبد؟ فقال رسول الله ككِ: بل هي للأبد». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائيٌ وابن ماجه(۲. 


= البريطانية). ونقل المجرّد طرفه الأخير من قوله: «آراد أن یطیب...» إلخ وفیه تصرف 
يسير عمّا في مخطوطة «المختصر». 

(۱) کذا في الأصل و(ش» ه). وفي ط. الفقي: «بنیته»؛ ولعلها آفرب؛ لأن تبیینه هو فعله» 
والنية والقول هو ما يدل عليه قوله: «لو استقبلت...0 ويؤيده ما في «بدائع الفوائد»: 
(۱۱۷۱/۳) للمولف وفیه: «... وعلی هذا فیکون الله تعالی قد اختار له آفضل 
الانساك بفعله وأعطاه ما تمناه من موافقة أصحابه وتآلف قلوبهم بنيته ومناه فجمع له 
بين الأمرين». 

)۲( أخرجه أبو داود (۱۷۸۷)» والبخاري »)756٠5(‏ ومسلم (۱۲ ۰۱۲ والنسائي في 
الکبری (۰)۳۷۷۳ وابن ماجه (۲۹۸۰). 





كتاب | 

قال ابن القيم بَْه: وعند النسائي(١2‏ عن سُراقة: «تمتَع رسول الله لا 
0.0 . وهو صريح في آن 
العمرةً التي فسخوا حجّهم إليها لم تكن مختصة بهم» وأنها مشروعة للأمة 
إلى يوم القيامة. 

وقول من قال: إن المراد به السؤال عن المتعة في أشهر الحجَ» لاعن 
عمرة الفسخ- باطل من وجوه: ۱ 

آحدها: أنه لم يقع السؤال عن ذلك» ولا في اللفظ مایدل علیه وإنما 
سأله عن تلك العمرة المعينة» التي آمروا بالفسخ إليهاء ولهذا أشار إليها 
بعينهاء فقال: «متعتنا هذه» ولم يقل: العمرة في أشهر الحج. 

الثاني: أنه لو در أن السائل أراد ذلك. فالنبي تا أطلقّ الجواب بأن 
تلك العمرة مشروعة إلى الابد» ومعلومٌ أنها مشتملة على وصفين: كونها 
عمرة. فُسِخ الح إليهاء وكونها في أشهر الحجٌ. فلو كان المراد آحد 
الأمرين» وهو كونها في أشهر الحج» لبينه للسائل؛ لا سيما إذا كان الفسخ 
حرامًا باطلاء فكيف بطل الجوابَ عما يجوز ويُشرع وما لا يحل ولايصح 
إطلاقًا واحدًا؟ هذا مما ينره عنه آحاد أمّته كي فضلا عنه کل 

ومعلومٌ أن من سُئل عن [ق0۷] أمر يشتمل على جائز ومحرّم؛ وجب 
عليه أن يبين للسائل جائرّه من حرامه. ولا يطلقٌ الجوارٌ والمشروعية عليه 
إطلاقًا واحدًا. 

الثالث: أن النبيّ بيه قد اعتمر قبل ذلك ثلاث عمّر کلهن في أشهر 
(1) (۲۸۰۷). وفي «الكبرى» (۳۷۷۵). والطبراني في «الكبير» )١1777/1(‏ من طريق 


عطاء بن ای ریک عن سراف یف قال ابن ج فى دنه زیب):(۵31۳ #)قرورات 


YAT 


تهذيب سنن أبي داود 
الحج(۱؟ وقد علم ذلك الخاص والعامٌ آفما كان في ذلك مايدلٌ على 
جواز العمرة في أشهر الحح؟! 


الرابع: أن النبيّ وق قال لهم عند إحرامهم: «من شاء أن يهل بعمرة 
فليهل» وفي هذا أعظم البيان لجواز العمرة في أشهر الحج. 

الخامس: أنه خص بذلك الفسخ من لم يكن معه هَّذي» وأما مّن كان 
معه هدي مره بالبقاء على إحرامه وأن لا يفسخ» فلو كان المراد ما ذكروه 
لعمّ الجميع بالفسخ؛ ولم يكن للهدي أثرٌ أصلاء فإن سبب الفسخ عندهم 
الاعلام المجرّد با لجواز؛ ومذا الاعلام لا تأثير للهدي في المنع منه. 

السادس: أن طرق الاعلام بجواز الاعتمار في آشهر الحج أظهّر وأَبِين 
قولا وفعلا من الفسخ» فکیف يَعْدِل ية عن الاعلام بأقرب الطرق وأبينها 
وأسهلها وأدلّهاء إلى الفسخ الذي ليس بظاهر فیما ذکروه من الاعلام؟ 
والخروج من نُسُك إلى سك وتعریضهم لمشقة(') ذلك علیهم لمجرّد 
الاعلام الممکن الحصول بأقرب الطرق!۳؟ وقد بين یا ذلك غاية البيان 
بقوله وفعله فلم يُحِلّْهم بالاعلام على الفسخ. 

السابع: أنه لو فرض أن الفسخ للإعلام المذكور» كان ذلك دلیلّا على 
دوام مشروعيته إلى يوم القيامة» فإن ما شرع في المناسك لمخالفة 


)١(‏ ثبت ذلك من حديث أنس عند البخاري (۱۷۷۸) وغيره» وعن ابن عباس عند أحمد 
(1 وابن حبان (۰)۳۹6 وعائشة عند مسلم (۲۱۹/۱۲۵۵- ۲۲۰). 

(۲) ط. الفقي: «وتعویضهم بسعة»! 

(۳) الأصل و(ش): «بالطرق» والصواب ما آثبت. 


۶ ۳۲۹۶ 8 


كتاب | 


المح عون كا رار رق ارين ۲ وغيرهم, والدفع من 


الثامن: أن هذا الفسخ وقع في آخر حياة النبی كله ولم یجی عنه كلمة 
قدا ل عار کته وإ افون اج الات زعده على ذلك ول هم كن 
یوجبه كقول حََبْر الأمة وعالمها عبد الله بن عباس ومن وافقه» وقول 
إسحاق» وهو قول الظاهرية وغيرهم('). ومنهم من يستحبه ويراه سُنّة رسول 
الله يا كقول إمام السنة(۳) أحمد بن حنبل» وقد قال له سَلّمة بن شبيب: يا 
أبا عبد الله كل شيء منك حَسَّن إلا خمصلة واحدة؛ تقول بِمَسْخْ الح إلى 
العمرة؟! فقال: يا سلمةء كان يبلغني عنك آنك أحمق» وكنت أدافع عنك» 
والآن علمت أنّك حمق! عندي في ذلك بضعة عشر حديئًا صحيحًا عن 
رسول الله اة آدعها لقولك(۹)؟ 


)۱( الأصل و(ش): القَرَيشِهم» کذا! 

(۲( قول ابن عباس ذکره البخاري (4۳۹۱) ومسلم (۱۲6)؛ وقول اسحاق ذکره ابن 
حزم في «المحلی»: (۱۰۱/۷)؛ لكن في «مسائل الکوسج لأحمد واسحای» 
(۱۰۲ و۱۵۷۸) اختار أنه إن ساق الهدي فالقران أفضل» فان لم يسق فالتمتع. 
وحکاه ابن المنذر كما في «الاشراف»: (۱۹۸/۳)؛ وعنه العراقي في «طرح 
التشریب»: (۵/ ۲ وذکره ابن عبد البر في «الاستذکار»: ۱۳/۱۱۱ وابن تيمية 
في «الفتاوی»: /۲١(‏ ۰1۲ والحافظ في «الفتح»: (8۲۹/۳). ولقول الظاهرية ینظر 
«حجة الوداع» (ص۳۹۹) لابن حزم. 

(۳) في ط. الفقی: «أهل السنة» خلاف الأصل. 

() ذکر القصة في «المغني»: (۵/ ۰.۲۳ وذکره شيخ الا سلام في «المنهاج»: 
(۱۵۲/6) وغیره. 


E ۲۹۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وهو قول الحسن وعطاء ومجاهد وعبيد الله بن الحسنء وكثير من أهل 
الحدیث. أو آکثرهم(۱. 

التاسع: أن هذا موافق لحح خير الامة وأفضلهاء مع خير الخلق 

وف ضلهم فانه و آمرهم بالفسخ إلى المتعة» وهو لا يختار لهم الا 

الأفضل» فکیف یکون ما اختاره لهم هو المفضول المنقوص. بل الباطل 


الذي 0 لأحد أن يقتدي 


وم ی آشهر لضع وله لهم EN‏ عا ا ا 
فلیهل» على جواز العمرة في آشهر الحج فهم آحری أن لا یکتفوا بالامر 
بالفسخ في العلم بجواز العمرة في آشهر الحجَ» فانه إذا لم يحصل لهم 
العلم بالجواز بقوله وفعله. فكيف يحصل بأمره لهم بالفسخ؟ 

الحادي عشر: أن ابن عباس الذي روى أنهم كانوا يرون العمرة في أشهر 
الحج من آفجر الفجور, وأن النبيّ و آمرهم لما قدموا بالفسخ »هو کان یری 
وجوبّ الفسخ ولا بد" بل كان يقول: رطاف ليت | 
إحرامه ما لم يكن معه هدي»(۳) . وابنُ عباس أعلم بذلك. فلو كان النبي كاز 
إنما أمر هم بالفسخ للإعلام بجواز العمرةء لم يَف ذلك على ابن عباسء ولم 
یقل: ٍن کل من طاف بالبيت من قارنٍ أو حك( * لا هذي معه ققد[ 14 


(۱) ینظر «جامع الترمذي»: (۱۷/۳- ۰۱۷۷ و«المغني»: (۵/ ۸۲). 
)۲( آخرجه البخاري (۱۵۲1)؛ ومسلم (۱۹۸/۱۲۶۰). 

(۳( آخرجه البخاري (4۳۹۱)؛ ومسلم (44 ۲۰۹/۱۲). 

(4) کذا في الأصل و(ش». وفي المطبوعات «حاج». 


۶ ۲۹۹ 8 


كتاب | 

الثاني عشر: أنه لا يُظنَ بالصحابة الذين هم أصح الناس أذهانًا وأفهامًاء 
وأطوّعهم لله ولرسوله- أنهم لم يفهموا جواز العمرة في آشهر الحح. وقد 
عملوها مع رسول الله ية ثلاثة أعوام» وأذن لهم فيهاء ثم فهموا ذلك من 

الثالث عشر: أن النبيّ َة إما أن يكون أمرهم بالفسخ لأن التمتع أفضل» 
فأمرهم بالفسخ إلى أفضل الأنساك أو يكون أمرهم به ليكون تُسّكهم 
مخالفا للمشركين في التمتع في أشهر الحج» وعلى التقديرّين» فهو مشروع 
غير منسوخ إلى الأبد. أما الأول فظاهرء وأما الثاني فلأن الشريعة قد 
عم كا و لاتا فالتا اب ای تند ما المشوكين الشف 

الرابع عشر: أن السائل للنبي 3: «عمرتنا هذه لعامنا أم للابد؟»(۱) 
لم یرد به آنها هل نجزی عن تلك السَّنَّة فقط. أو عن العمر کلّه؟ فانه لو كان 
مراده ذلك لسأل عن الحجٌ الذي هو فرض الاسلام ومن المعلوم أن العمرة 
إن كانت واجبة لم تجب في العمُر إلا مرةً واحدة. ولأنه لو آراد ذلك لم يقل 
له النبي وَكِ: «بل لأبد الأبد» فان أبدَ الاب إنما یکون في حقّ الأمة قومًا 
بعد قوم" إلى يوم القيامة» و«آبد(۳ الأبد» لا يكون في حقٌّ طائفة معينة 


)١(‏ هذا نفسه حديث الباب السالف. وهذا لفظ النسائى فى «المجتبی» (۲۸۰۵) وفى 
الکبری (۳۷۷۳) وأحمد (۱۶۱۱). ۱ 

(۲) في النسخ المخطوطة والمطبوعات: «قومّا یعرفون»! ولعل الصواب ما آثبت بدلیل 
السیاق واحتمال الرسم لها. 

(۳) ط. الفقي: «وآن الأبد» خلاف الأصل. 


تهذيب سنن أبي داود 

بل هو لجميع الامة. ولأنه قال [ق۰۸] في رواية النساتي(۱): «ألّنا خاصة أم 
للأبد؟» فدل على أنهم إنما سألوه: هل يسوغ فِعْلها بعدك على هذا الوجه؟ 
فأجابهم بأن فغلها كذلك سائغ أبَدَ البد. وفي رواية للبخاري(۲: «أن 
سراقة بن مالك لقي النبيّ ی فقال: ألكم هذه خاصة يا رسول الله؟ قال: 
«بل للأبد). 

الخامس عشر: أن النبيّ ئة أخبرهم في تلك الحَجّة أن كل من طاف 
بالبیت يديك الا من کان معه الكذئ فد ففي «السنن»" من حديث 
لوقو انزو عن آبه ال: رجا مع رسول اه لاي كان شمان 
قال له سُرّاقة بن مالك المد لجی: يا رسول الله اقض لنا قضاء قوم كأنما 
ولدوا الیوم؟ فقال: «إن الله عز وجل قد أدخل عليكم في حجكم هذا عمرت 
فإذا قدمتم فمن تَطوّف بالبيت وبين الصفا والمروة فقد حلء إلا من كان معه 
هَذْي)؛ وسيأتي الحديث. فهذا نص في انفساخه شاء أم أبى» كما قال ابن 
عباس وإسحاق ومن وافقهما. 

وقوله: : «اقض لنا قضاء قوم كأنما ولدوا اليوم» يريد قضاء لازمًا لا يتغير 
را فل ا كعك دمن يومنااهذا إن آخر ال 

السادس عشر: أن النبی َة لما سُئل عن تلك العمرة التى فسخوا إليها 
الحجّ وتمتّعوا بها ابتداءً فقال: «دخلت العمرة في الحجٌ إلى يوم القیامة» 


(۱) (۲۸۰۷) وقد تقدم الكلام عليه (ص‌۲۹۳). 

(؟) (۱۷۸۵). 

۳( أخرجه أبو داود (۱۸۰۱)» وأحمد (۵ ۱۵۳ والدارمي (/1801) وغيرهم بإسناد 
E‏ 

8 ۶ 


کتاب | 
كان هذا تصريحًا منه بأن هذا الحکم ثابت آبذا» لا ینسخ إلى یوم القیام 
وك دل برها فهذا اننم :يرد ور 

وحمّله على العمرة المبتدأة التي لم سخ الحخ إليها باطلء فان 
عمرة الفسخ E‏ وماعداها ظاهرًا. 
وإخراجٌ محل السبب وتخصيصّه سه من اللفظ العام لا يجوزء فالتخصيص 
اذ فى نموم جیار ف إلى مس اسب وف یال 

السابع عشر: أن متعة الفسخ لو كانت منسوخة لكان ذلك من المعلوم 
عند الصحابة ضرورةً» كما كان من المعلوم عندهم نسخ الکلام في الصلاق 
ونسخ القبلة» ونسخ تحريم الطعام والشراب على الصائم بعد ما ينام؛ بل 
كان بمنزلة الوقوف بعرفة والدفع من مزدلفة قبل طلوع الشمس» فإن هذا من 
أمور المناسك الظاهرة المشترك فيها أهل الإسلام؛ فكان نسخه لا يخفى 
على أحد. وقد كان ابن عباس إذا سألوه عن فتياه بها يقول: «سنة نبیکم» وان 
رَغْمْدّم)7) فلا يراجعونه. فكيف تكون منسوخة عندهم وابن عباس 
یخبرهم"*) أنها سنة نبيهم» ويفتي بها الخاص والعام وهم يُقَرّونه على 
ذلك؟ هذا من أبطل الباطل. 


الشامن عشر: أن الفسخ قد رواه عن النبي وا أربعة عشر من 


() ط. الفقی: اعمدة» تصحيف. 

)۲( ا والظاهر ما آثبت. 

,۳( أخرجه مسلم (۲۰۹/۱۲۲۲)» وأحمد (۲۵۱۳). 

(4) ط. الفقی: «يخبر). 

)0( هذا السرد لرواة الحدیث مستفاد من کتاب «حجة الوداع؛ (ص۳۸۹) لابن حزم. 


1: ۹8 


تهذیب سنن أبي داود 


الصحابة» وهم: عائشة» وحفصة وعلي» وفاطمة» وأسماء بنت أبي بكرء 


وخا و انو شك رانس وان و ر سى ارات عم ۰۱ واليراء وات 


عباس» وسراقة» وسبرة. 


ورواه عن عائشة: الأسودُ بن يزيد والقاسم وعروة» وعَمْرة» وذکوان 


رها 


(۱) 


ورواه عن جابر: عطاء و مجاهد و محمد بن علي» وآبو الزبیر. 
ورواه عن آسماء: صفية و مجاهد. 

ورواه عن أبي سعید: آبو نضرة. 

ورواه عن البراء: آبو إسحاق. 

ورواه عن ابن عمر: سالءثابئه» وبکر بن عبد الله. 

ورواه عن أنس: أبو قلابة. 

ورواه عن أبي وس ار ابن هات 


ورواه عن ابن عباس: طاوسء وعطاء وأنس بن شلیم(۲ وجابر بن 


سقط من الأصل» وهو مستدرك من «حجة الوداع» لابن حزم» وسيذكره المؤلف بعد 
قليل عند سرد من روى عنه الحديث من التابعين. 

في الأصل و(شء ه): «أنس بن سیرین» خطأء وسيأتي على الصواب بعد قليل عند 
المؤلف» وروايته أخرجها الطبراني في «الکبیر»: »)١٠١/١١(‏ وابن حزم في احجة 
الوداع» (ص53 ۳). 


ل 


كتاب | 


زید» و مجاهد» وکت وأبو العالية» ومسلم الي( وأبو حسّان الأعرج. 


وزو عن م 


فصار تقل كافة عن كافة» يوجب العلم ومثل هذا لا يجوز دعوى نسخه 
ولا تدانيه ولا تقاربه» وإنما هي بين مجهول رواتهاء أو ضعفاء لا تقوم بهم 
حُجّة؟ وما صم فيها فهو رأيُ صاحب. قاله بظنه واجتهاده» وهو أصح ما 
فيهاء وهو قول آبي ذر: (کانت المتعة لنا خاصة»(۳» وما عداه فليس بشیء 
وقد کفانا روائه مؤنته. فلو كان ما قاله أبو ذر رواية صحيحة ثابتة مرفوعة 
لكان نسخ هذه الأحاديث المتواترة به ممتنعاء فکیف وإنما هو قوله؟! ومع 
هذا فقد خالفه فيه عشرةٌ من الصحابة كابن عباس» وأبى موسى الآشعري(4) 
وغيرهما؟! 


التاسع عشر: أن الفسخ موافقٌ للنصوص والقياس. أما موافقته 
للنصوص فلا ريب فيه كما تقدم. وأما موافقته للقیاس: فان المحرم إذا التزم 
أكثر مما كان التزمه جاز بالاتفاق» فلو أحرم بالعمرة ثم أدخل عليها الحجّ 


(۱) في الأصل و(ه ش): «القرشي» تصحيف» ورواية القُرّي في «صحیح مسلم» 
(۱۹6/۱۲۳۸) و«سنن أبي داود» (۱۸۰۳) والتصحيح منهاء ومن «حجة الوداع» 
(ص86") لابن حزم. 

(۲) وبقي حديث: سراقة فرواه عنه طاووس. وقد سقط سهوًا من المؤلف أو الناسخ؛ 
وهو في كتاب «حجه الوداع» (ص۳۸۹) لابن حزم. 

,۳( آخرجه مسلم (۱۲۲4/ ۱۲۳). 

0( آخرجه البخاري (5 ۰۱۷۲ ومسلم (۱96/۱۲۲۱). 


تهذيب سنن أبي داود 
جاز اتفاقًاء وعكسه لا يجوز عند الأكثرين» وأبو حنيفة يجوزه على أصله. 
في أن القارن يطوف طوافين ويسعى سعیین(۱ فإذا آدخل العمرةً على 
الح جاز عند» لالتزامه طوافا ناما وسعیاه ولذا کان کذلك فال مُخرم 
بالحجٌ لم يلتزم إلا الحج. فإذا صار متمّعًا صار ملتزمًا لعمرة وحجٌ» فکان 
ما التزمه بالفسخ أكثر مما كان عليه» فجاز ذلك بل استحب له لأنه أفضل 
وأكثر مما التزمه أولا. 
وإنما يتوهّم الإشكال مَن يتوهم أنه شخ حح إلى عمرة» وليس كذلك 
فإنه لو أراد أن يفسخ الحجّ إلى عمرة مفردة» لم يجز عند أحدٍء وإنما يجوز 
الفسخ لمن ننه أن يحجّ بعد متعته من عامه» والمتمتع من حين يحرم 
بالعمرة دخل في اچ كما قال النبي يك ادخلت العمرة في الحح»(۲. 
[ق۰4] فهذه المتعة التي ف فسخ إليها هي جزءٌ من الحجٌ» ليست عمرةً مفردةً 
وهي من الح بمنزلة الوضوء من عسل الجنابة» فهي عبادة واحدة قد 
تخللها الرخصة بالإحلال؛ وهذا لا يمنع أن تكون واحدة» كطواف الافاضت 
فإنه من تمام الحج» ولا يُفْعَل إلا بعد التحلل الأول» وكذلك رَمْي الجمار 
أيام منى من تمام الحج» وهو يُفْعَل بعد التحلل التام. 
وقول النبي يا : امن حَجٌ هذا البیت فلم یرفث ولم یس ى ازل 
من حجَ حجة تمتَعٌ فيها بالعمرة» وان تحلل من إحرامه ولم تكن حجته 
مكية» إذ لا ينقلهم الرؤوف الرحيم بهم من الفاضل الراجح إلى المفضول 


000 ينظر لمذهبه «بدائع الصنائع»: (۲/ ۰)۱6۹ و«الهداية): (۱/ 785- ۳۸۷). 


,۳( أخرجه البخاري (1971)» ومسلم (۱۳۵۰) من حديث أبي هريرة رون 
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كتاب الح 
الناقص» بل إنما نقَلّهم من المفضول إلى الفاضل الكاملء لا يجوز غير هذا 
البتة. 

العشرون: أن القياس أنه إذا اجتمعت عبادتان» كبرى وصغرى. فالسنة 
تقدیم الصغری علی الکبری نا ولهذا کان النبي یبدا فى عن 
الجنابة بالوضوء و سل رف في غسل ابنته: «ابدَأنَ بميامنهاء 
ومواضع الوضوء منها»(۱). ذ ففشخ الحح إلى العمرة يتضمَّن موافقة هذه 
السنة. 

ين أنه موافق للنصوص والقياس» ولحجٌ خبار الأمة مع نبيها 5 
E‏ من الوجوه التي ذکرنا 
وغيرهاء ولو تتبعنا أدلة جوازه لطالت. وفى هذا كفاية والحمد لله. 

۱۱۲ ۵6 - وعنه قال: یم رسول الله اة وأصحابُه لأربع ليالٍ حَلَوْنَ 
من ذي الحجّة, فلما طافوا بالبيت وبالصفا والمروة قال رسول الله ی اجعلوها 
عمرة ال من كان معه الهدي؛ فلما كان يوم وی لّوا بلح فلما كان يوم 
النحرء قدموا فطافوا بالبیت ولم يطُوّفوا , بين الصفا والمروة». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماج( » بنحوه مختصرًا ومطولا. 
قال ابن القيم بيبله: وفيه اكتفاء | 356 بسعي واحد. كما تقدم. والله 


أعلم. 


000( أخرجه البخاري (۰)۱۲۷ ومسلم (۹ )٩۳‏ من حديث أم عطية ية رَصِاتََعَنهَا. 
)۲( أخرجه أبو داود (۱۷۸۸)؛ والبخاري (۰)۱۵7۸ ومسلم »)۱۲۱١(‏ والنسائي 
(۱ ۰۳۹۷ وابن ماجه (۲۹۷۲). 


TT 


تهذيب سنن أبي داود 

۱۳ - وعن مجاهد. عن ابن عباس" عن النبي اة أنه قال: 
هذه عمرة اسْتَمْتَعْنا بهاء فمن لم يكن عنده هدي فلیّجل الجل كلّه. وقد دخلت 
العمرة في الحجٌ إلى يوم القيامة». 

وأخرجه مسلم والنسائي(۲). 

وقال أبو داود: هذا منكرء إنما هو قول ابن عباس(۳. 

وفيما قاله أبو داود نظر؛ وذلك أنه قد رواه الإمام أحمد بن حنبل و محمد بن 

0 ۳ و 
المثنی و محمد بن بشار وعثمان بن آبي شيبة» عن محمد بن جعفر» عن شعبة 
مرفوعًا. ورواه أيضًا يزيد بن هارون ومعاذ بن معاذ العَنْبري وأبو داود الطيالسي 
وعَمْرو بن مرزوق» عن شعبة مرفوعًا. وتقصير من يقصّر به من الرواة لا یور فيما 
4 و 1 00 
آثبته الحفاظ . والله عز وجل آعلم. 

6 ۱۷۱۷ - وعن عطاي عن ابن عباس» عن النبی يا قال: «إذا أهل 

و 7 ۲ ۳ 
الرجل بالحج» ثم قدم مكة فطاف بالبيت وبالصفا والمروة فقد حل. وهي 


)۱( عن ابن عباس» سقطت من (خ- المختصر). 

)۲( أخرجه أبو داود (۰)۱۷۹۰ ومسلم (۱۲۱)) والنسائي في «الکبری» (۳۰۸۱). 
وأخرجه الترمذي أيضًا (۹۵۰) مختصرًا. 

(۳) سيأتي قول المؤلف أن كلام أبي داود على الحديث الآتي عن عطاء عن ابن عباس» 
وأن الأمر انقلب على الناسخ فكتبه على هذا الحدیث ولم يتنبه لذلك المنذري 
فنقله كذلك وعلق عليه. 

(4) آخرجه أبو داود (۱۷۹۱)» وأخرجه أحمد (۲۲۲۳) من طريق آخر عن عطاء؛ وفي 
إسناده عبد الله بن ميمون الرقي شيخ أحمد لم يونّقَء وكان أحمد ينتقي شيوحَه ولا 
يروي إلا عن ثقة. وبحسب كلام المؤلف فان قول أبي داود «هذا منكر»» إنما عنی - 


rE 


كتاب أ 

في إسناده النّهاسٌ بن كَهُم أبو الخطاب البصريء ولا يحتَحٌ بحد 

قال آبو داود: رواه ابن ججريج» [عن رجل] ۱ عن عطاء قال: «دخل 
أصحابٌُ النبي ية مهلین بالحجٌ خالصًاء فجعلها الب مد عُمرة». 

قال ابن القیم لد والتعلیل الذي تقلّم لأبي داود في قوله : «هذا 
حديث منكر» إنما هو لحديث عطاء هذاء عن ابن عباس يرفعه: (إذا أهلّ 
الرجل بالحجٌ» فإنَ هذا قول ابن عباس الثابت عنه بلا ريب» رواه عنه أبو 
الشعثاء وعطاء وأنس بن شلیم وغيرهم من كلامه» فانقلب على الناسخ» 
صحيح لا مَطعن فيه ولا علةء ولا يعلّل أبو داود مثلّه» ولا من هو دون أبي 
داود. وقد اتة تفق الأئمة الأثيات علی فة والمتدرئ ب له رأى ذلك في 
«السنن»» فنقله كما وجده. والأمر كما ذكرناه. والله آعلم. 

مهي واد ی ا 
سا ب د رق N‏ 
والله أعلم. 

ARC‏ 8- وعن سعيد بن المسیّب: «آن رجلا من أصحاب النبى كَل 
أتى عمرٌ بنّ ا لخطاب يعن فشهد عنده أنه سمع رسول الله اة في مرضه 


= قول ابن عباس فى هذا الحديث. 
() سقطت من «مختصر السنن» والاستدراك من «السنن». 
() يعني في حديث مجاهد عن ابن عباس. 
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الذي فض فيه ينهى عن العمرة قبل الحج»(۱). 

سعيد بن المسيّب لم يصح سماعه من عمر بن الخطاب. وقال أبو سليمان 
الخطابي(۲۳: في إسناد هذا الحديث مقال» وقد اعتمر رسول الله ية عمرتين قبل 
حجه. [والأمر الثابت المعلوم لا يُترك بالأمر المظنون] وجواز ذلك إجماعٌ من 
أهل العلم» ولم يذكر فيه خلاف. 

وقد يحتمل أن يكون النهي [عنه اختيارًا أو] استحبابًاء وأنه إنما أمر بتقديم 
الحج لأنه أعظم الأمرين [وأهمهما] ووقته محصور [والعمرة ليس لها وقت 
موقوت]؛ وأيّام السنة كلها تتسع للعمرة» وقد قدّم الله تعالى اسم الحجّ عليها 
فقال: « ويم لج رة ۳۱4 [البقرة: 157]. 

قال ابن القيم له وهذا الحديث باطلء ولا يحتاج تعليله إلى عدم 
سماع ابن المسيّب من عمرء فان ابن المسيّب إذا قال: «قال رسول الله ما 
فهو حجة. قال الإمام أحمد: إذا لم بقل سعيد بن المسيب عن عمرء فمن 
قب (4)؟ 


وقال أبو محمد بن حزم(*): «هذا حديث في غاية الوهي والسقوط 


)۱( أخرجه أبو داود (۱۷۹۳)» ومن طريقه البيهقى: (۱۹/۵). 

(۲) في «معالم الستن»: (۲/ ۳۹۰ بهامش آبي داود). 

(۳) من قوله: «وقد يحتمل...٠‏ إلى هناء سقط من مطبوعة «مختصر المنذري»: 
(۲/ ۳۱۷) وقد نقل المجرّد طرفا منهاء والاستدراك من المخطوط (ق۵۰ب) ومن 
«معالم السنن»: (۲/ ۳۹۰ بهامش آبي داود) وما بين المعکوفات منه. 

(4) ينظر «الجرح والتعدیل»: /٤(‏ ۰۱۱ وسيأتي (۳/ ۳۸۵-۳۸6) کلام المولف بتوسّع 
حول حجية رواية سعید عن عمر. 

)6( في احجة الوداع» (ص 4 4۸). 
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كتاب | 
لأنه مرسل عمن لم یس وفيه أيضًا ثلاثة مجهولون: أبو عيسى الخراساني» 
وعبد الله بن القاسم» وآبوه ففيه خمسة عيوب... وهو ساقط لايَحتجٌ به 
من له أدنى علم». 

وقال عبد الحق(١2:‏ هذا منقطع ضعيف الاسناد(۳). 


ع 00 و E‏ ره ۶ 

75 ۱۷۲۰- وعن أبي شيخ الهنائي ©7‏ خیوان بن خلدة- ممن قرأ 
على أبي موسى الأشعري من أهل البصرة: أن معاوية بن أبي سفيان قال 
جلود النمور؟ قالوا: نعم قال: فتعلمون أنه نهى أن يُقَرّن بين الحج والعمرة؟ 
فقالوا: آما هذا فلاء قال: أمَا إنها معهن, ولكنكم نسيتم». 

وأخرجه النسائى مختصّل(4). 

وقد احتف في هذا الحديث اختلافا كثيراء فرّوي(2) كما ذكرناه؛ وروي عن 
آبي شيخ» عن أخيه جمّان ويقال: أبو حمان عن معاوية. 

ورُوي عن بَيْهس بن فهُدان» عن آبي شيخ عن عبد الله بن عُمر. وعن 
یمس عن أبي شيخ» عن معاوية. 


(۱) «الأحكام الوسطی»: (۳۱۹/۲). 

(۲) ینظر بیان الوهم»: (۲/ ٩۹6۰6۱۰‏ و49۰/۳) لابن القطان. 

(۳) «الهنائي» من مطبوعة «المختصر؟. 

۹3 آخرجه أبو داود (۹6 ۰۱۷ والنسائي (۲۷۳4) مخت صرًاء وأحمد (۱۱۸۳۳) 
وغیرهم. 

(9) سقطت من مطبوعة «المختصر). 


تهذيب سنن أبي داود 
أخيه. وروي عنه عن أبي إسحاق عن حمان. ورُوي عنه حذثني خمران من غير 
واسطة. وسماه حمران. 


وقال الخطابي(۳): جواز القِرّان بين الحج والعمرة إجماع من الأمةء ولا 
يجوز أن يتفقوا على جواز شیء منهيّ عنه. 

قال ابن القيم ##اللّئه: وقال عبد الحق(: لم يسمع أبو شيخ من معاويّة 
هذا الحديث» وإنما سمع منه النهيّ عن ركوب جلود النمورء فأما النهي عن 
القران فسمعه من أبى حسان عن معاوية. ومرَّةٌ يقول: عن أخيه حمان ومرّة 
يقول: جمّاز() وهم مجهولون. وقال ابن القطان(*: يرويه عن أبي شيخ 
رجلان: قتادةٌ ومطرء فلا يجعلان بين أبي شيخ وبين معاوية أحدّاء ورواه عنه 
بيهس بن فهدان» فذَّكّر سماعه من معاوية لفظ النهي عن ركوب جلود النمور 
خاصة. 


قال النسائي(*: ورواه عن أبي شيخ: يحيى بن أبي كثيرء فذحل بينه 
وبين معاوية رجلا اختلفوا في ضبطه فقيل: بو حمان» وقيل: 1[ جمازء 


)١(‏ من قوله: «عن معاوية...» إلى هنا سقط من مخطوطة «المختصر» وهو انتقال نظر. 
۲2( في «معالم السنن»: (۲/ ۳۹۰ بهامش السنن). 

(۳) في «الأحكام الوسطی»: (۲/ ۲۷۳). 

)2( في ط. الفقي: « جمان»! 

)6( في «بيان الوهم والإيهام»: (۲/ ۱۷ 4). 

() ينظر «سنن النسائي الکبری» (۹۳۹-۹۳۹۱). 





کتاب | 
وقیل:]۲۱۱ حمان» وهو أخو أبي شيخ. 

وقال الدارقطني(۳*: القول قول من لم يُدخل بين أبي شيخ ومعاوية فيه 
أحدًاء يعني: قتادة ومطرًا وبیهس بن فهدان(۳. 

وقال غيره: أبو شيخ هذا لم نعلم عدالته وحفظه ولو كان حافظًاء لكان 
حديثه هذا معلوم البطلان. إذ هو خلاف المتواتر عن رسول الله ميه من فعله 
وقوله» فإنه أحرم قارنًاء رواه عنه ستة عشر نفسّا من أصحابه؛ وخیّر أصحابّه 
بين القران والافراد والتمتع» وأجمعت الأمةٌ على جوازه. ولو فرض صحّة 
هذا عن معاوية فقد آنکر الصحابة علیه أن يكون ف ار سول الله نهی عدف 


فلعله رین وهم» أو اشتبه عليه للع نهيّه عن متعة النساء بمتعة 


الحج, كما اشتبه على غیره. القران دا عندهم في اسم المتعة. 

وكما اشتبه عليه تقصیره عن رسول الله با في بعض عَمّرهء بأن ذلك 
في حبَّته(؟). وكما اشتبه على ابن عباس نكاح رسول الله ية لميمونة» فظن 
أنه تکحها محرما(* وكان قد أرسل أبا رافع إليهاء ونگحها وهو حلال(1) 


)۱( من «بیان الوهم» وهي مقتضی الخلاف الذي ذکره النسائي في «سننه». 

(۲) ينظر «العلل»: (۷/ ۷۳). 

)۳( هنا ينتهي کلام ابن القطان. وتصحف «مطر» في ط. الفقي إلى «مطرف» في 
الموضعين. 

(:) آخرجه النسائي (۲۹۸۹)» وفي «الکبری» (۳۹۹). 

)0( أخرجه البخاري (۰۱۸۳۷ ومسلم .)55/1١41١(‏ 

)1( ثبت ذلك من حديثها عند مسلم (4۸/۱6۱۱). وحديث أبي رافع أخرجه الترمذي 
(۱ ۰۸4 وقال: حدیث حسن. وأخرجه أحمد (۲۷۱۹۷). 


TE 


تهذيب سنن أبي داود 
فاشتبه الأمرٌ على ابن عباس. وهذا كثير. 


ووقع في بعض نسخ «سنن أبي داود»': «نهی أن يُفرّق بين الحج 
والعمرة» بالفاء والقاف. قال ابن حزم(۲*: «هکذا روايتي عن عبد الله بن 
ربيع» وهكذا في کتابه وهو - والله أعلم ‏ وهم» والمحفوظ: 'يُقَرَنَ) في هذا 
الحدیث». تم كلامه. 


وقد رواه النسائي في «سننه»(۳٩‏ قال: حدئنا آبو داود» آخبرنا يزيد بن 
هارون» آخبرنا شيك عن أبي فروة(*) عن الحسن قال: «خطب معاوية 
الناس» فقال: إني مُحدثكم بحدیث سمعته من رسول الله و [فما سمعتم 
منه] فصدقوني» سمعت رسول الله يقول: «لا تلبسوا الذهب إلا مُقطّعًاك 
قالوا: سمعناء قال: وسمعته يقول: امن رکب النمور(*) لم تصحبه 


(۱) راجعت آکثر من نسخة خطية كنسخة الخطیب المقروءة على ابن طبرزد (۱۱۳ب)؛ 
ونسخة فيض الله (ج۲ ق20) المقروءة على المنذري» وعدة مطبوعات. ولم أجد 
هذه الرواية. 

(۲( في «حجة الوداع» (ص 4۸۳ - 1۸). 

)۳( في «الکبری» (۹۷۳۸) وما بين المعقوفين منه. 

(6) وقع في الأصل و(ش» ه): «شريك بن أبي فروة» تصحيف» وصوابه ما أثبتنا من 
«سنن النسائي». وكان قد علق الشيخ أحمد شاكر على هذا الموضع من ط. الفقي 
بأن استظهر أن يكون صوابه: «شريك عن قرة عن الحسن» واستشكاله في محله. 
لكن اقتراحه لم يكن صوابًا. وانظر «تحفة الأشراف»: (۸/ .)٤١١‏ 

)0( كذا في الأصل و(ش» ه) والنسائي: «النمور»؛ ووقع في المطبوعات: «جلود 
النمور» وإنما هو كذلك في رواية أخرى لحديث معاوية عند النسائي ))٩۷۳۰(‏ 
وأبي داود (۱۷۹۶) وأحمد (۱۸۲4). ۱ 


958۳۰ ۶ 


کتاب | 
الملائكة»؛ قالوا: سمعناء قال: وسمعته ينهى عن المع قالوا: لم نسمع. 
فقال: بلى» وإلا فصّمّتا». فهذا أصح من حديث أبي شيخ وإنما فيه النهي 


عن المتعة» وهي - والله أعلم ‏ متعة النساء فظن من ظنّ أنها متعة الححٌ 
والقران متعة» فرواه بالمعنی» فأخطأ خطأ فاحسًا. 


وعلى کل حال فليس أبو شيخ مما يُعارّض به كبار الصحابة الذين رووا 
القران عن رسول الله بها وإخباره أن العمرة دخلت في الحج إلى يوم 
القيامة» وا فخت الامة عليه. والله أعلم. 


5 - باب في القران(۱) 
قال ابن القيم :وم تأمل الأحاديتٌ الواردة فى هذا الباب حقّ 
التأمّل جَرّم جزمًا لا ريب فيه: أن النبيّ اة أحرم في حجّته قارناء ولا تحتمل 
و 5 2 2 0 ع اعم 
الأحاديث غير ذلك بوجه من الوجوه أصلا. قال الإمام أحمد: لا أشك أن 

رسول الله ی كان قارنًا. تم کلامه(۲). 
وقدروى عنه ذلك خمسة عشر(۲) من أصحابه» وهم: عمر بن 

(۱) ذكر المنذري أحدَّ عشر حديثًا في باب القران (۱۷۲۱- ۱۷۳۱) ولم يذكر المجرّد 
أي حديث علق عليه المؤلف» وإنما قال: «وقال فى باب القران» وساق كلامه. 

)۲( نقله شيخ الإسلام كما في «الفتاوی»: (۲/ 4 ۰6۳ و«الاختيارات» (ص ۱۷۳). 

(۳( كذاء والذین ذکرهم اثنا عشرء وکذا ذکر ابن حزم في «حجة الوداع» (ص ۶۲۱) 
عمرو. وذکر المولف في «زاد المعاد»: (۲/ ۱۰۲- ۱۱۱) أن النبي یاه حج قارئا 
لبضعة وعشرین حديئًا صحيحة صريحة في ذلك. وسرّدها... ثم قال: «ومولاء 
الذین رووا القران بغاية البيان: عائشة آم المومنین... (وزاد ممن لم يذكره هنا): = 





E ان‎ 
2۶ ۳۱۱ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 

الخطاب. وعليّ بن أبي طالب» وعائشة أم المؤمنين» وعبد الله بن عمرء 
وجابر بن عبد الله» وعبد الله بن عباس» وعشران بن ححصّينء والبراء بن 
عازب. وحفصة أم المؤمنين» وأنس بن مالك وأبو قتادة» وابن أبي أوفى. 
فهؤلاء صحّت عنهم الرواية بغاية البيان والتصريح. 

ورواه الهزماس بن زیاد» وسّرّاقة بن مالك وأبو طلحة وأم سلمة. 
لكن رَوّت أن رسول الله يله مر أهلّه بالقران(۱؟. 

وهؤلاء منهم مَن أخبر عن لفظه في إهلاله بنشکه أنه قال: «لبيك حجًا 
وعمرة» كأنس7""). وهو متفق على صحته» وکعلی بن أبي طالب. فإنه قال: 
«سمعت رسول الله ييو يلبّي بهما جميعًا» وهو في «الصحيحين» والنسائي 
واسنن أبي داود»(۳ ولفظ أصحاب «الصحیح»: أن علي أهلّ بحجّ وعمرة 
وقال: «ما كنت لأدعَ سنة رسول الله اة لقول آحد». فقد آخبر عليئٌ أن رسول 
اه ّى بهما جمیفاء وأهلّ هو بهما جميعًاء وأخبر آنها سنة النبي ین 
ووافقه عثمانْ على ذلك. 


ومنهم مَن آخبر عن خبره ی عن نفسه بأنه كان قارئا؛ وهم البراء بن 


= عثمان بن عفان بإقراره لعلي وآبو طلحة. وسعد بن أبي وقاص» والهرماس بن 
زياد» فهؤلاء سبعة عشر صحابيا». 

(۱) آخرجه أحمد (۲1۵4۸)؛ والبيهقي: /٤(‏ ۳۰۵) وغیرهم وإسناده صحيح. 

)۲( أخرجه البخاري (۱ ۰۱9 ومسلم (۱۲۳۲). 

(۳( آخرجه البخاري (۹ ۰0۱۵ ومسلم (۱۲۲۳) والنساتي (۲۷۲۲) ولم آجده عند آبي 
داود. وهو في «المسند» (۷۳۳). 


1 ۳۱۲ 8 


كتاب | 
عازب. فانه روى عن رسول الله عا لفظه أنه قال لعلي: «إني سقتٌ الهديّ 
وقَرّنت» وهو حديث صحيح رواه أهل «السئن)217. 

ومنهم من أخبر عنه بلا باللفظ الذي أُمِر به من ربّه» وهو أن يقول: 
اعمرة في حجة» كعمر بن الخطاب". وحم ذلك على أنه أَمْرٌ بتعليمه 
كلام في غاية البطلان. ومّن تأمل سياق الحديث ولفظه ومقصوده» علم 
بطلان هذا التأويل الفاسد. 


وقولهم: إن الرواية الصحيحة: «قل: عمرة وحجة)") وأنه فصل 
بينهما بالواو. وهو صريح في نفس القران فإنه جمع بينهما في إحرامه 
وامتشل ية آمر ربه» وهو أحقٌ من امتثله» فقال: «لبيك عمرةٌ وحجًا»(4) 
بالواو. 

وقولهم: يحتمل أن يريد به أنه يحرم بعمرة إذا فرغ من حجّته قبل أن 
برجم إلى منزله» فعیاذا بالله من تقلیدٍ يوقع في مشل هذه الخيالات الباطلة! 
فمن المعلوم بالضرورة أن النبيّ بك لم يعتمر بعد حجّته قطء هذا ما لا يشك 
فيه من له أدنى إلمام بالعلم» وهو اة لحق الخلق بامتشال أمر ربّه» فلو كان 
امو أن شع يفرتحم كان ار کاو تسناد ره زان دنل رلا رم ا 
ية اعتمر مع حجّته. فکانت عمرته مع الح لا بعده قطعًا. وصرة الأقوال 


)۱( آخرجه أبو داود (۱۷۹۷)؛ والنسائي في «المجتبی» (۲۷۲۵) وفي «الكبرى» 
(۳۲۱۱). 

(۲) آخرجه البخاري (4 ۱۵۳). 

(۳) آخرجها البخاري (۷۳۳). 


)€( سبق تخر يجه من حدیث آنس تلع 


8 عدم 34 


تهذيب سنن أبي داود 
إذا أفضت بالرجل إلى هذا الحدّ ظهر فَبّحُها وفسادها. 
وقولهم: محمول على تحصيلهما معًا. قلنا: أجل» وقد حصّلهما يك 
جميعًا بالقران على الوجه الذي أخبر به عن نفسه وتبعه أصحابه من 
إهلاله. 


١ 5 وا‎ 1 ۱ ۷ 

ومنهم من آخبر عن فعله» وهو عمران بن خصین في «الصحیحین»(۱) 

4 ۳ و م د ع ع ¢ € ماع م 

عنه قال: «جمع رسول الله وق بين حجة وعمرة». وتأویل هذا بانه مر أو آذن 

في غاية الفساد» ولهذا قال: «تمتع وتمتعنا [ق1۱]معه» فأخبر عن فِعْله 
وفعلهم. وسَمّی القران تمتعًا» وهو لغة الصحاب كما سيأتي. 


ومنهم مَن أخبر عن إهلاله بهما أحدهما بعد الآخر» وهم عبد الله بن 
عمر وعائشة ففي «الصحیحین» عنهما: «وبداً رسول الله كه نامل بالعمرق 
ثم أهلّ بالحجٌ»۲۱) وعن عائشة مغل وفي «(الصحيحين» عن عائشة: «أن 
لب ي اعتمر أربع عَمّرء الرابعة مع حجته)(؟). ومن المعلوم ضرورةً أنه 


)۱( أخرجه البخاري (۱ ۰۱5۷ ومسلم (119/11757). 

)۲( آخرجه البخاري (۰)۱۹۱ ومسلم (۱۷4/۱۲۲۷). 

(۳( آخرجه البخاري (۰)۱۱۹۲ ومسلم (۱۲۲۸/ 9 ۱۷). 

)2 الذي في حديث عائشة نها في البخاري (۱۷۷)؛ ومسلم (۱۲۹۵) إنما فيه 
قولها تعليقًا على قول ابن عمر :ان رسول الله اة اعتمر أربع عمر إحداهن 
في رجب فقالت: يرحم الله أبا عبد الرحمن» ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده وما 
اعتمر في رجب قط». 
وجاء التصريح بأن الرابعة في حجته في حديث عائشة وسيأتي؛ وفي حديث أنس 
عند البخاري (۰)۱۷۷۸ ومسلم (۱۲۵۳/ ۲۱۷)» وفي حديث ابن عباس عند أبي 
داود (۱۹۹۳) والترمذي (۸۲۸ وابن ماجه (۳۰۰۳) یاهع 


8۳۱۶ ۴ 


كتاب | 


لم يعتمر بعد الحج» فكانت عمرته مع حجّته قطعًا. وفي «الصحیحین» مثله 
ee‏ 

واتفق ستة عشر نفسًا من الثقات عن أنس: «أن النبی يكل أهل بهما 
جميعًا»» وهم: الحسن البصريء وأبو قِلابة» وحمّيد بن هلال وحمّيد بن 
عبد الرحمن الطویل(۲ وقتادة. ويحيى بن سعيد الانصاري وثابت 
البناني» وبكر بن عبد الله المزني» وعبد العزيز بن صهيبء وسليمان 
التيمي» ویحیی بن أبي إسحاق» وزيد بن أسلم» ومصعب بن سليم» وأبو 
أسماء. وأبو قدامة» وأبو قَرّعة الباهلي. 


وروی البزار" من حديث ابن أبي أوفى قال: «إنما جمع رسول الله لاز 
بين الحج والعمرة لأنه علم أنه لا يحجّ بعد عامه ذلك». 


)١(‏ سبقت الإشارة إليه في الحاشية السالفة. 

)۲( كذا الأصل و(ش» ه) والمطبوعات: «حمید بن عبد الرحمن الطویل» وهو مشهور 
إبحميد بن آبي حميد» واختلف في اسم أبي حمید على عشرة آقوال منها 
اعبد الرحمن» فلعل المؤلف اختاره» والمشهور باسم «حمید بن عبد الرحمن» هو 
ابن عوف الزهري. ینظر «تهذیب التهذیب»: (۳۸/۳ و۳/ 16). 

(۳) (۳۳8) من طریق يزيد بن عطاء؛ عن إسماعيل بن أبي خالد» عن ابن أبي أوفى به 
قال البزار: «وهذا الحديث أخطأ فيه يزيد بن عطاء إذ رواه عن إسماعيل عن ابن أبي 
أوفى» وإنما الصحيح عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه عن النبي يَلل...». 

05 لم أجده في «معجم الصحابة» له» وأخرجه ابن حزم من طريقه في «حجة الوداع» 
(ص1۹۹). 


71 ۳۱۵ 8 


تهدیب سنن أبي داود 
خالد: أنه سمع عبد الله بن أبي قتادة [عن أبيه]7١2‏ يقول: «إنما جمع رسول 
لهج بين الحم والعمرة لأنه علم أنه لا يحي بعدها». 
وروی الإمام أحمد في «مسنده»(۲) من حديث الهرماس بن زياد: «أن 
ع و ا م 
NDA SL‏ وح ل 
يكن ية يختار لاله إلا أفضل الانساك وهو الذي اختاره لعليٌ» وأخبر عن 
نفسه آنه فكله: 
فهذه الاحادیث صحيحة صريحة؛ لا تحتمل مطعنًا في سندهاء ولا 
اوك يخالف مدلولهاء وكلها دالة على أنه اي كان قارنًا. 


والذين عليهم مدار الافراد أربعة: عائشة» وابن عمر» وجابر» وابن 


)۱( ما بين المعقوفين مستدرك من كتاب ابن حزم» و«زاد المعاد»: (۲/ 5 ۱۰). 

)۲( (۱۵۹۷۱- زوائد عبد الله)» وآخرجه ابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۱۲۰۶) 
وفي إسناده عبد الله بن عمران الأصبهاني, له مناكير» وقد آنکره الامام أحمد. فیما 
ذكره ابن أبي حاتم عن أبيه في «العلل» (۸۷۲). وقال أبو حاتم: «أرى دحل 
لعبد الله بن عمران حديث في حدیث. وسرقه الشاذكوني» لأنه حدث به بعد عن 
يحيى بن الضريس. وضعفه الحافظ في «إطراف الم سید المعتلي»: (1۲۹/۵) 
و«إتحاف المهرة»: .)55١ /١7(‏ 

(۳( (المصنف» »)٠٤٠١١٠١(‏ وأخرجه أحمد »)۲٠١٤۸(‏ والبيهقي: /٤(‏ ۳۵۵) من طريق 
الليث بن سعد به» وإسناده صحیح. 


TIE 


كتاب | 


عباس» وکلهم قد روی القران . آما اين عمر وعائشة ففى «الصحيحين» عن 
ابن عمر آنه قال: «بداً رسول الّه عله فاهل بال ٹم آهل بالحج ۱ وفي 
(الصحیحین» عن عروة: «آن عائشة نشة آخبرنه عن رسول الله كه في تمتیه 
بالحج إلى العمرة» و تمتّم الناس معه بمثل هذام(۲). 


وروی عبد الرزاق! ۳ حدئنا عبيد الله بن عمر» عن نافع: أن ابن عمر 


قرّن بين الحح والعمرة فطاف لهما بالبيت وبين ین الصفا والمروة لواف 
واحذاء وقال: «هکذا صنع رسول الله و . 


و 
ورواه مسله7؟) عن قتيبة» عن اللیث» عن نافع» عن ابن عمر. 
وقالت عائشة: «اعتمر رسول الله يل ثلانّا سوى التي قرن بحجة 
الوداع». ذكره أبو داود(*) وسيأتي. 


وروی الثوري» عن جعفر بن محمد. عن آبیه» عن جابر: «أن رسول الله 
عمرة» الحديث 0 


(۱) آخرجه البخاري ))١1791١(‏ ومسلم (۱۲۲۷). 

۲( أخرجه البخاري ))١797(‏ ومسلم (۱۲۲۸). 

,۳( آخرجه من طریقه الدارقطني (۲۹۹6)؛ وابن حزم في «حجة الوداع» (ص4۰). 

.)۱۸۲/۱۲۳۰( (6) 

(ه( (۷) وهو في «مسند آحمد» (۵۳۸۳) وغیره. وصح عن عائشة خلافه كما في 
(الصحیحین!. 

() آخرجه الترمذي (۰)۸۱۵ وابن خزيمة (۳۰۵) والدارقطنی (۲۹7) والبیهقی: 
(۵/ 6۱۷ قال الرم تم اسداس یف عرست نی لايك سياف لا دالا مه 


۶1 ۳۱۷ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحیح مسلم»(۱) عن ابن عباس: «أهلّ النبی بل بعمرة وأهل 
آصحابه بح فلم يحل النبی ی ولا من ساق الهدي من صحابه وحل 
بقيتهم). 
وسيأتي في كتاب «السنن»۲ عن عكرمة عنه قال: «اعتمر رسول الله 
ل أربع عمّر: عمرة الحديبية» والثانية حين تواطؤوا على عمرة قابل 
وثالعة9”) من الِعْرَانة» والرابعة التي قَرّن مع حجته» فهذه العمرة ة التي قرنها 
مغ ججتدهي الي قال ها : "أهل النبيّ كي بعمرة» ردًا على من قال: هل 
بح مفرد. ولم يقل أحدٌ من هولاء ولا من غيرهم قط عن النبي لا أنه قال: 
إني آفردت الحج كما قال: «5 قرّنت»» ولا قال: !سمعته یقول: لبيك حكن 
كما قال: «لبيك حجاوعمرة» ولا هو أخبر عن نفسه بذلك ولا أحد من 
آصحابه!*) آخبر عن لفظ لاله به. 
وأما (خباره عن نفسه بالقران» واخبار أصحابه عنه بلفظه فصريحٌ لا 
معارض له. والذین رووا الافراد قد تبين آنهم رووا القران والتمتم؛ وهم 


= حديث زید ر بن الحباب. وسألت محمدًا عن هذا فلم یعرفه من حدیث الشوري عن 
جعفر عن أبيه عن جابر عن النبي يك ورأيته لم يعد هذا الحدیث محفوظاء وقال: 
إنما يروى عن الثوري عن أب بي إسحاق عن مجاهد مرسلا» اه. ومابين المعقوفين 
مستدرك من المصادر. 

.)١195/1١؟7"9(‎ )١( 

.)١1997( (؟)‎ 

(۳) كذا في «المختصراء وفي «السنن»: «والثالثة». 

)€( ط. الفقي: «الصحابة», . 


38۳۸۶ 


كتاب | 
لا يتناقضون في روايتهم» بل رواياتهم يصدّق بعضها بعصًاء وانما وقع 
الإشكال حيث لم تقع الإحاطة بمعرفة مراد الصحابة ولغتهم» فإنهم كانوا 
يسمّون القران تمتعًاء كما في «الصحیحین» من حديث ابن عمر وقد تقدم 
وحديث علي: «آن عثمان لما نهى عن المتعة قال علي: لبيك بهماء وقال: لم 
أكن لأدع سنة رسول الله َة لقول أحد»'٠.‏ 

ومن قال: أفرد الحج» لم يقل أفرد إهلال الحج وإنما مراده أنه اقتصر 
على أعمال الحجٌ ودخلت عمرثه في حجّه» فلم يُفرد كلّ واحد من تسین 
بعمل» ولهذا أخبر أيضًا أنه قَرَنْء فعلم أن مراده بالافراد ما ذكرنا. 

ومن قال: «تمتع» أراد به التممّع العام الذي يدخل فيه القران بنص 
القرآن» في قوله تعالی: من تملع بالعمرة اج رین اى [البقرة: 
۲ والقارن داخل في هذا النص؛ فع تفه بسقوط أحدٍ السّفَّرين؛ 
ورن بجنیه في إهلاله بين النْسْكَيْن وأفرد فلم یط طوائين ولم يَسْعَ 
سیر ومن تأمل [ق؟37] الأحاديث الصحيحة في هذا الباب جزم بهذاء 
ومذا قصل النزاع والله آعلم. 

۷ ۱۷۲۹ - وعن ابن عباس أن معاوية قال له: «آما علمت أني قصّرت 
عن رسول الله يك بیشقص آعرابي على المروة لحجّيه؟». 


وأخرجه الشاي ولیس فيه «لححته». وقوله: «لحجته) يعني لعمرته. 


(۲) أخرجه أبو داود (۱۸۰۳) والنسائى (۲۹۸۸). وأحمد )۱۹۸۸٤(‏ واسناده صحيح. 
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تهذيب سنن أبي داود 
وقد أخرجه النسائي(۱) أيضًاء وفيه: «في عمرة على المروة» وتسمّی العمرة حجًا 
لأن معناها القَضد". وقد قالت حفصة :ما بال الناس حَلُُوا ولم تحلل 
أنت من عُمرتك؟» قيل: إنما تعني من حَجتك. 
قال ابن القيم له واحتج بهذا مَن قال: إن رسول الله ي تمتع في 
حجّة الوداع تمتعًا حل فيه كالقاضي آبي يعلى وغيره! ۳ وهذا غلط منهی 
فان المعلوم من شأن رسول الله اة أنه لم يحل بعمرة في حجٌته» وقد تواتر 
عنه ذلك. وقال: «لولا أن معي الهدي لاحللت»(*۲. وهذا لا یستریب فيه من 
له علمٌ بالحديث» فهذا لم يقع في حجته بلا ریب. إنما وقع في بعض عُمَرِه 
ویتعین أن يكون في عمرة الجِعْرّانة» والله أعلم لأن معاوية إنما أسلم یوم 
الفتح مع أبيه» فلم يقصّر عنه في عمرة الحديبية» ولا عمرة القضية. و النبيّ 
كل لم يكن محرمًا في الفتح» ولم يحل من إحرامه في حجّة الوداع بعمرة» 
فتعيّن أن يكون ذلك في عمرة الجِعْرّانة» هذا إن كان المحفوظ أنه هو الذي 
قضَّر عن رسول الله كَل وان كان المحفوظ هو الرواية الأخری» وهو قوله: 
ارأيته يُقَصَّر عنه على المروة»(۹ فيج وز أن يكون في عمرة القضية 
والجعرانة حَسْبٌء ولا يجوز أن يكون في غير هما لما تقدم. والله علم(1). 


.)۲۹۸۷( ( 

6 في مطبوعة الم ختصر»: «المقصد)» والمثبت من المخطوط. 

۳۱( ينظر «ال ليقة الكبيرة»: (۳۱۲/۱). وانظر «شرح العمدة»: (5/ ۲۰۳) لابن تيمية. 
):١‏ آخرجه البخاري (۰۱۵6۷ ۰4۳۵۲ ومسلم (۱۲۱) من حديث علي بن آبی طالب 


وت 


0( ينظر «شرح ال د»: (۲۰۲-۲۰۵/9). وقد قال في شرح ذلك: «ومن تأمل = 


3۳۲۰ ۵ 


كتاب | 


۸ ۱۷۳۱- وعن عبد الله بن عمر قال: «تمنّحَ رسول الله ل في حجة 
الوداع بالعمرة إلى الحج وأهدى. وساقٌ معهالهدي ين ذي الخليفة, وبدأ رسول 
الله ل فأهل بالعمرة ؛ ثم أهل بالحجء وتمَنّع الناش مع رسول الله بكي بالعمرة إلى 
الحج» فكان من الناس مَن أهدى فساق الهدي» ومنهم من لم يهب فلما َدِم 
رول الله ی مکة قال للناس: ن كان منكم آهدی فإنه لايَحِلٌ له من شيء 
رم منه حتی بقضي حجٌه. ومن لم يكن منكم أهدى یط بالبييت وبالصفا 
والمروة. وليُقَصّر ولیْحلل ثم ليهل بالحج وليه فمن لم يجد هذیا فليصم ثلاث 
ا و وت مس ی 


0 


فاستلم الرّكْن اول شيء, ثم حب لاله أطواف : من السبع» ومشى أ ربغة أطواف» ثم 


= أحاديث حجة الوداع وأحوالها كان كا لجازم بأن النبي ب لم يحل بشيء من الأشياء. 
اناس وك سارب افيد ينا E CAR E‏ 
قيس بن سعد» فانهم آنکروا أن يكون النبي ی قضّر. 
ويُشبه - والله آعلم - أن يكون أصله أن معاوية قصّر من رأس النبي بيا في عمرة 
الجعرانة» فإنه في عمرة القضية لم يكن أسلم بعد. 
والرواية اللصحيحة المتصلة إنما فيها أنه قصّر من رأس النبي ی على المروة 
بوشمَص» وكانت عمرة الجعرانة لیلاء فانفرد معاوية بعلم هذا. 
أما حجة الوداع فكان وقوفه على المروة ضْحَّىء والناس كلهم حوله» ومثل هذا لا 
يجوز أن ينفرد بروايته الواحدٌ» وكانت الجعرانة في ذي القعدة. 
وأما الرواية التي فيها: «آنه قضّر من رأسه في العشر» فرواية منقطعة؛ لأن عطاء لم 
يسمع من معاوية ومراسيله ضعاف, ويشبه أن يكون الراوي لما سمع «اعن معاوية 
أنه قصّر من رأس النبي كك بمشقص» اعتقد أنه كان في حجته» وقد عَلِم أن دخوله 
مكة كان في العشر» فحملٌ هذا على هذا. 

(۱) سقطت من (خ- المختصر). 


۳۳۱ 
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تهذيب سنن أبي داود 

ركع حين قضى طوائه بالبيت عند المقام ركعتين؛ » ثم سل فانصرف فأتى الصفاء 
فطاف بالصفا والمروة سبعة آطواف. ثم لم يحلل من شيء حرم منه» حتی قضى 
حجّه ونحرٌ هديّه يوم النّحره وأفاضٌء فطاف بالبيت» ثم حل من کل شيء حرم 
منه» وفعلل الناسٌ مثلّ ما فعل رسول الله يى مَنْ أهدى وساق الهدي من الناس». 

أخرجه البخاري ومسلم والنسائي('. 

قال ابن القيم ##اللّئه: الذين قالوا: قرّن النبی بيه في حجّته اختلمَتْ 
طرَفهم في كيفية قرانه: 

فطائفة قالت: أحرمٌ بالعمرة وّلاء ثم آدخل علیها الحجّ وهذا ظاهر 
حديث ابن عمر وعائشة كما تقدم؛ وهي طريقة أبي حاتم بن حبان في 
«صحیحه»(۲۲. قال: هذه الأخبار التي ذكرناها في إفراد النبيّ ية وقرانه 
وتمتعه بهما(" مما تنازع الأئمة فيها من آذن النبيّ يك إلى زماننا هذاء وشَنّع 
بها المعطَّلةٌ وأهل اا 
قي فعل واخد ورجل واحد وحالة واحدة» وزعمتم آنها ثلاثتها 

جهة النقل» والعقل يدفع ما قلتمء إذ محال أن یک ون انب يك في 
ال و جر ای و وی و 
إلى الباري وسأله التوفیق لاصابة الحق والهداية لطلب الرشد في الجمع 


)۱( أخرجه آبو داود (۵ ۱۸۰)» والبخاري (۱1۹۱)» ومسلم (۱۲۲۷ )۰ والنسائي (۲۷۳۲). 
(۲) (۲۳۰۰-۲۲۸/۹). 

۳( «وقرانه و تمتعه بهما» سقطت من ط . الفقي. 

(4) في ابن ن حبان: «وقالوا» وهو آوجه. 

(۵) ط. الفقي: «توجه»! 


1۳۲۲ ۶ 


کتاب | 
بين الأخبا ونفي التضاد عن الاثار» للم بتوفيق الواحد القهّار(١‏ أن أخبار 
المصطفى لا تتضاد ولا تتهاتر(۲ ولا یکذب بعضها بعضًاء إذا صحّت من 
جهة النقل. 

قال: والفصل بين الجمع في هذه الأخبار: أن النبي كَل آهل بالعمرة 
حيث أحرم» كذلك قاله مالك عن الزهري» عن عروة» عن عائشة(۳. 
فخرج وهو مُهل بالعمرة وحدهاء حتى بلغ سرف أمرٌ أصحابّه بما ذكرنا في 
خبر أفلح بن حمّيد!؟) (يعني بالفسخ إلى العمرة)» فمنهم من أفرد. ومنهم 
من آقام على عمرته» وأمامّن ساق الهدي منهم فأدخ ل الحجّ على 
عمرته2*0؛ ولم يحل فأهل و بهما معا حيتئٍ إلى أن دخل مكة؛ وكذلك 
أصحابه الذين ساقوا الهدي. 

كل عير قري في زان الى 6 اکتا كان دق نیت زار یز بدا 
بعد إدخاله الحج على العمرةء إلى أن دخل مكة قطاف وسعی» وأمر ثانيًا ن 
لم يكن ساق الهديّ وكان قد أهل بعمرة أن ي يتمتع ویحلء وكان يتلهّف على 


)١(‏ عند ابن حبان: «الجبار». 

() أي: لا تتساقط فتبطل» فيكذب بعضّها بعضًا. «القاموس» (ص 4۹۵). ووقع في 
الطبعتین : «تهاتر». 

(۳) تقدم تخریجه. 

)4( آخرجه البخاري (۰)۱۵۲۰ ومسلم (۱۲۳/۱۲۱۱) من حدیث عائشة ومع 

)٥(‏ عبارة «وآما من ساق الهدي منهم فأدخل الحح على عمرته ثابتة في نسخة 
«الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» لكن محققو الكتاب أسقطوها من المتن 
لأنهم لم يجدوها في «التقاسيم والأنواع» أصل كتاب ابن حبان» ووضعوها في 
الهامش! وهذا تصرف غير مرضی. ونقل المؤلف لها هنا دليل على ثبوتها وصحتها. 
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تهذيب سنن أبي داود 
ما فاته من الإهلال حيث كان ساق الهدي» حتى إن بعض أصحابه ممن لم 
يكن ساق الهدي لم يحلّواء حيث رأوه و لم يحل حتی كان من أمره ما 
وصفنا ین دخوله بي على عائشة وهو مُعْضَبء فلما كان يوم التروية» وأحرم 
المتمتعون» خرج ية إلى منى وهو یه بالحج مفردًاء إذ العمرة التي قد أهل 
بها في أول الأمر قد انقضت عند دخوله مكة بطوافه بالبيت» وسعيه بين 
الصفا والمروة. فحكى ابن عمر وعائشة أن النبي كَل أفرد الح أرادا أن) 
حروجه إلى منى من مكة من غير أن يكون بين هذه الأخبار تضاد أو تهاتر. 
وفقنا الله لما يحبّه من الخضوع عند ورود السئن إذا صحّت والانقياد 
لقبولهاء واتهام الأنفس وإلزاق العیب") بها إذا لم یوق لادراك حقيقة 
الصواب. دون القدح في السنن» والتعريج على الآراء المنكوسة والمقاييس 
المعکوسة إنه خير مسؤول. تمّ کلامه!۳. 
وطائفة قالت7؟؟: كان مفردًا واه ثم أدخل العمرةً على الحج. فصار 
قارناء فظنوا أن ذلك من خصائصه. وأنهم يجمعون بذلك بين الأحاديث. 
وهذا مع أن الأكثر لا يجوزو فلم تأتٍ لفظةٌ واحدة تدل عليه» بخلاف 
الأول فانه قد قاله طائفة وفيه أحاديث صحاح. 


)١(‏ ط. الفقى: «أرادا» وأسقط «أن». وط. المعارف: «أرادان»! وفى ابن حبان: «أراد 
من. 

(۲) ط. الفقی: «الخطأ»! 

(۳) أي ابن حبان وآول کلامه (ص۳۲۲). 

)2 واختاره القاضي عياض والنووي والعراقي وابن حجر وغیرهم ینظر اطرح 
التثريب»: (۱۸/9- ۰۲۲ واشرح مسلم»: (۸/ ,)5170-١15‏ وافتح الباري): 
(۳۰7/۳). 
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وطائفة قالت(): قَرَن ابتداءً من حين أحرمء وهو أصح الاقوال؛ 
لحديث عمر وأنس وغيرهما وقد تقدما. 

والذين قالوا: آفرد طائفتان: 

طائفةٌ ظنت أنه أفرد إفرادًا اعتمر عقيبه من التنعيم» وهذا غلط بلا ریب؛ 
لم ينقل قط بإسناد صحيح ولا ضعیف. ولا قاله أحدٌ من الصحابة [ق*5] 
وهو خلاف المتواتر المعلوم من فعله يَكِِ. 

وطائفة قالت: أفرد إفرادًا اقتصر فيه على الححٌ ولم یعتمر(۲. 
والاأحادیث الفا التی فى أمة الحدیث علی صحتها صريحة فى أنه اعتمر 
مع حجته» وهذا یبطل الافراد قطعًاء فانه إن كان إفرادًا اعتمر(۳ عقیبه فهو 
باطل قطعًاء وإن كان إفرادًا مجرّدا عن العمرة» فالأحاديث الصحيحة تدل 
على خلافه. 

والذين قالوا: تمنّمَ طائفتان: 

طائفة قالت: تمتح تمتعًا حل منه. وهذا باطل قطعًا كما تقدم(4). 


وطائفة قالت: تمع تمتعًا لم يحل منه لأجل الهدي27. وهذا وان كان 


(۱) وهو قول أحمد كما سبق» وابن تيمية» ينظر ١‏ مجموع الفتاوى»: (۲/ 77). واختيار 
ابن حزم» ينظر احجة الوداع» (ص ٤١۳‏ وما بعدها). 

(۲) وهو قول مالك وقواه ابن عبد البر» ينظر «الاستذكار»: (۸۸/۱۳- ۸٩‏ 
و«التمهید»: (۸/ ۲۱۶). 

(۳) «مع حجته... اعتمر» سقط من ط. الفقي. 

)( وهو قول القاضي آبي يعلى في «التعليقة» كما سبقت الاشارة إليه. 

(0) وهو قول ابن قدامة في «المغني»: (۵/ ۸۵- ۸۸). 
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تهذيب سنن أبي داود 
أقل خطأً من الذي قبله» فالأخاديث الصحيحة تدل على أنه قَرّنء إلا آن 
يريدوا بالتمتع القران فهذا حق. 
وطائفة قالت: أحْرّم إحرامًا مطلقاء ثم عيّنه بالإفراد. وهذا أيضًا يكفي 
فى رده الأحاديث الثابتةٌ الصريحة. 


وطائفةٌ قالت: رن وطاف طوافین» وسعى سعيين. والأحاديث الثابتة 
التي لا مَطْعَن فیها تبطل ذلك والله آعلم(۱). 

٩‏ ۳ ۱۷۳۲ - وعن حفصةً زوج النبي يك آنها قالت: يا رسول الْه» ما شأنٌّ 
الناس حَلّوا ولم تخل أنت من عُمْرتك؟ فقال: إني لیذ رآسي. لذت هدبي. 
فلا حل حتى أنحر». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۳). 


وقد تقدم أن المراد بالعمرة ههنا الحج. وقد رُوي: «حَلّوا فلم تخل من 
حَحخك». 

واختلف فى قولها هذاء فقیل: قالت ذلك لأنها ظنّت أن رسول الله ی كان 
فسخ حجّه بعمرة كما أمر بذلك من لا هدي معه. فذكر یار لها العلَةّ وهي سوئه 
الهدي. وقيل: معناه ما شأن الناس حلوا ین إحرامهم ولم تحل أنتَ من إحرامك 
الذي ابتدأته معهم بنية واحدة» بدليل قوله: «لو استقبلت من آمري ما استدبرت ما 
قت الهدي ولجعلتها عمرة» فَعُلِم بهذا أنه لم يحرم بعمرة. وقيل: معناه: لِم لَمْ 


)١(‏ ذكر هذه الأقوال شيخ الإسلام ابن تيمية في «الفتاوى»: (۲/ )۷١ -۷٤‏ وردّها. 
(۲) أخرجه آب و داود (۱۸۰) والبخاري (1517)؛ وم سلم (۱۲۲۹)» والنسائي 
(۲۲۸۲) وابن ماجه (55 ۳۰). 





رت ۳ 
١‏ ؟ ١‏ ذه 


كتاب | 
تحلل من حجّك بعمرة كما آمرت أصحابك؟ وقد تأتي «من» بمعنى «الباء» كما 
قال تعالى: #يحفظوته. من آمر اله € [الرعد: ۱۱] أي: بأمر الله يريد ولم تحل أنت 
بعمرة من إحرامك الذي جئت به مفردًا فى حجتك17). 

قال ابن القيم يةادّئه: وقالت طائفة: هذه اللفظة غير محفوظة:؛ فان 
عبيد الله بن عمر لم يذكرها في حدیثه. حكاهما ابن حزم(۳. وقالت طائفة: 
هي مروية بالمعنى» والحديث: «ولم تل آنت من حَجّك»» فأبدل لفظ 
الحج بالعمرة. وقالت طائفة: الحديث إنما فيه إقراره لها على أنه في عمرة 
وليس فيه أنها عمرة مفردة حجَّةَ معها. وقد أخبر عن نفسه بأنه قَرَّنْء فهو 
إذن في حج وعمرة ومّن كان في حج وعمرة فهو في عمرة قطعًا. 

وهذه الوجوه بعضها واه وبعضها مقارب. فقول من قال: المراد به من 
حجتك بعيدٌ جدَاء إذ لایر بالعمرة عن الحجٌ» وليس هذا رف الشرع؛ ولا 
يطلق ذلك إلا إطلاقًا مقَيّدًاء فيقال: هي الح الأصغر. 


(۱) ذکر المجرّد أن المؤلف علق على كلام المنذري ‏ وساق طرقًا منه ‏ وليس كلام 
المنذري في المطبوع من «مختصره»: (۳۲۹/۲) إلا إلى قوله: «فلم تحلل من 
حجك)» وقد وجدنا نصه في (خ - المختصر) (ق07ب) معلقا في طرة النسخة» 
فسقناه کاملا. 
وفي ط. الفقي ساق كلام ابن القيم من قوله: «وقد تأتي «من» بمعنى «الباء»...» وفي 
ط. المعارف من قوله: «وقالت طائفة: معناه لم تحلل...» وذلك ناتج عن عدم 
وقوفهم على كلام المنذري. ويظهر لي أن المجرّد لم يحرّر مبدأ کلام المؤلف 
ومنتهى كلام المنذري» وربما كان ذلك عائدًا إلى تداخل كلام ابن القيم والمنذري. 
والله أعلم. 


(؟) في «حجة الوداع» (ص1۳۸). 
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وقول من قال: إنها ظنْت أنه و كان فسخ العمرةء كما مر أصحايّه 
ولم يحل كما أحلواء فبعيدٌ جدَاء فان هذا الظن إنما كان يظهر بإحلاله؛ فبه 
يكون معتمرّا؛ فكيف نظن أنه قد فسخ بعمّرة» وهي تراه لم يحل؟ 

وأماقول من قال: معناه لم تحلل بعمرة و«مَن» بمعنى الباء(۱ 
فخت ظاهن:وإضافة العمرة إلنه تذل علی آنها عمرة مختصة به هو فیها. 

وآما قول من قال: معناه لم تحلل من العمرة التي آمرت الناس بها 

ی 8 ء 2 
ففاسد. فإنه كيف يحل من عمرة غیره؟ وحفصة أجل من أن تسأل هذا 
السوال(۲. 

وأما قول من قال: إن هذه اللفظة غير محفوظة ولم یذکرها عبید الله 
فخطأ من وجهين» أحدهما: أن مالكًا قد ذكرهاء ومالك مالك( والشاني: 
أن عَبيد الله نفسّه قد ذكرها آیضاء ذكره مسلم في «الصحیح(*) عن 
محمد بن المثنى» حدثنا يحيى بن سعید. عن عبيد ال فذكر الحديتٌ» 
وفيه: «ولم تجل من عمرتك». 

وقول مَن قال: مروية بالمعنى بعید أيضًا. 


فالوجه الأخير أقربها إلى الصواب؛ وهو أنه ليس فيه إلا الإخبار عن 


)۱( ينظر «الاستذكار»: (۰)۸۹/۱۳ واشرح البخاري»: -۲٤۸ /٤(‏ ۲4۹) لابن بطال 
وافتح الباري» (۳/ 4۲۷). 

(۲) ینظر «فتح الباري»: (۳/ 1۲۷). 

(۳) ینظر «حجة الوداع» (ص1۳۸)؛ و«التمهيد»: (۲۹۸/۱۵). 

.)۱۲۲۹( )4( 
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كونه فى عمرة» وهذا لا ينفى أن يكون فى حجة. 
وأجود منه أن يقال: المراد بالعمرة المُتعة» وقد تقدم أن التمتع يراد به 


القران» والعمرة تُطلّق على التمتع» فيكون المراد لم تحل من رانك وسَمتّه 
عمرت کما: يسمي تمتعاه وهذه لغة الصحابة كما تقدم» والله أعلم. 


فسخها بعمرة: لم يكن ذلك إلا للر کب الذين کانوا مع رسول الله یا 


وقد آخرجه مسلم في «صحیحه»(۲" من حدیث يزيد بن شريك التيمي عن 
آبی ذرقال: «کانت المتعة فى الحج لأصحاب محمد ِا خاصة» وأخرجه 


النسائی وابن ماجه۳۲. 


قال ابن القیم جرال : وهذا الحدیث قد تضمّن آمرین: 
أحدهما: فعل الصحابة لهاء وهو بلا ریب بأمر النبی كه وهذا رواية. 


والثاني: اختصاصهم بها دون غيرهم» وهذا رأي. فروايته ححجّة ورأيه 
غير حجة. وقد خالفه فيه عبد الله بن عباس» وأبو موسى الأشعري. 


(۱) كذا في «المختصر؟ وبعض نسخ االسنن؟ بدون باب قبل الحديث؛ وفي نسخ أخرى 
من «السنن» قبل هذا الحديث: «باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمرة»؛ وقد 
أضافه في ط. الفقي إلى متن «المختصر» والأولى تركه رعاية للنُسَخ. 

)۲( أخرجه أبو داود (۰)۱۸۰۷ ومسلم (۱۲۲4). 

(۳) أخرجه النسائي (۷۷) وابن ماجه (۲۹۸۵). وقوله «ابن ماجه» ليست في 
(خ- المختصر) وهي في المطبوع. 
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وقد حمله طائفةٌ على أن الذین(۱) اختصوا به هو وجوب الفسخ عليهم 
حتمًاء وأما غيرهم فيستحبٌ له ذلك. هذا إن كان مراده متعة الفسخ» وان كان 
المراد مطلق المتعة» فهو خلاف الإجماع والسّنة المتواترة. والله أعلم. 

0١‏ ۱۷۳۶ - وعن بلال بن الحارث. قال: قلث: يا رسول الله فَسْحُ 
الحج لنا خاصّة: أو لِمَن بعدنا؟ قال: «لكم خاصة». 

وأخرجه النسائى وابن ماجه"'. قال الدارقطنى: تفرد به ربيعة بن 
عبد الرحمن» عن الحارث. عن بيه وتفرّد به عبدٌ العزيز الدراوردي عنه. هذا 
آخر كلامه. والحارث هو ابن بلال بن الحارث. وهو شبيه المحهول. وقد قال 
الإمام أحمد في حديث بلال هذا: إنه لا يثبت. هذا آخر كلامه. 

قال ابن القيم 2 ال»: وقد قال عبد الله بن أحمد(؟: سألت أبى عن 
حديث بلال بن الحارث المزني في فسخ الحج؟ فقال: لا أقول به» وليس 
إسناده بالمعروف. ولم يروه إلا الدراوردي وحده. 


وقال عبد الحق(*: الصحيح في هذا قول أبي ذر غير المرفوع إلى 
النبي بياة. وقال ابن القطان(*: فيه الحارث بن بلال» عن أبيه بلال بن 


)١(‏ كذا في الأصل و(شء ه). والوجه: «الذي». 

(۲) أخرجه أبو داود (۱۸۰۸) والنسائى (۲۸۰۸) وابن ماجه (۲۹۸۲)» وأحمد 
(۱۵۸۳) وفي إسناده ضعف. ۱ 

(۳) في «المسائل»: (1۹۳/۲- 14» وانظر «مسائل ابن هانی»: (۱/ ۱۸ و«مسائل 
ابی داود» (ص8 ١‏ 1). 

)4( في «الأحكام الوسطى»: /٤(‏ ۱۷۹). 

() في «بيان الوهم والإيهام»: (10۸/۳). 
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الحارث. والحارث بن بلال لا يعرف حاله. 
۷ - باب الرجل يححٌ عن غيره 

۱۱۲ ا O‏ 
إن آبي شي کبیر لایستطیع الح والعمرة ولا الظعَنَ قال: «اخجُجْ(۱) عن 
آبيك واعتمر». 

وآخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۲۳. وقال الترمذي: حسن صحیح. 
وقال الامام أحمد: لا آعلم في [ق14] إيجاب العمرة حدیثا جو من هذا ولا 
أصح منه. 

قال ابن القيم َلَه: قول الامام أحمدء قال البيهقي"': قال مسلم: 
سمعت أحمدٌ بن حنبل يقولء فذّكّره. وفي «سنن ابن ماجه)7؟) باسناو على 
شرط «الصحیحین» عن عائشة قالت: قلتٌ: يا رسول الله هل على النساء 
جهاد؟ قال: «جهاد لا قتالّ فيه الحجّ والعمرة». 

واحتجّ مَّن نفى الوجوب بحديث جابر: «آن النبيّ ية ئل عن العمرة» 
أواجبةٌ هي؟ قال: «لاء وأنْ تعتمر خيرٌ لك». رواه الترمذي من حديث 


)١(‏ في (خ- المختصر): «(حج» ومثله في «سنن الترمذي» وفي «السنن» كما أثبتناه. 

(۲) آخرجه آبو داود .)218١١(‏ والتر مذي (447)» والنسائي (۲۲۱) وابن ماجه 
(9305» وأخرجه أحمد .)١١١84(‏ وابن حبان (۳۹۹۱). 

02 في «السنن الكبرى»: (5/ ۳۹۰). 

(6) (۲۹۰۱). وهو بنحوه في البخاري (۱۵۲۰) دون ذكر العمرة. وأخرجه أحمد 
(7675)» وابن حبان (۳۷۰۲). 

.)٩۳۱( 00‏ وأخرجه أحمد »)۱٤۳۹۷(‏ وابن خزيمة (۳۰۸) وغيرهم. 
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الحجّاج بن أرطاة» عن محمد بن المُنْكَدِر. عن جابر. وقال: حسن 
چ 

قال البيهقي': كذا رواه الحجاج مرفوعًاء والمحفوظ إنماهو عن 

جابر موقوف عليه غير مرفوع. وقد نوقش الترمذيّ في تصحيحه. فإنه من 

رواية الحجاج بن أرطاة؛ وقد ضُعّفء ولو كان ثقة فهو مدلّس كبير» وقد 

قال: (عن محمد بن المنکدرا؛ لم يذكر سماعًا. ولا ریب أن هذا قادح في 


صحة الحديث. 


وقد قال الشافعي": ليس في العمرة شيء ثابت بأنها تطوع» وقد ژوي 
عن النبّ ية بإاسناد ضعيف» لا تقوم بمثله حجة. تم كلامه. 


قال البيهقي": وروی ابن لهيعة» عن عطاء عن جابر مرفوعًا: «الحج 
والعمرة فريضتان واجبتان» قال البيهقي: وهذا أيضًا ضعيف لا يصح. فقد 


وفي «سنن ابن ماجه»(؟) من حديث عمر بن قيس» أخبرني طلحة بن 


.)۳۹/( فى «الكبرى»:‎ )١( 

)۲( نقله الترمذي في «الجامع»: (۲۳۱/۳). وقد قال في «الأم»: (۳۲۲/۳): «والذي 
هو آشبه بظاهر القرآن وأولى بأهل العلم عندي ‏ وأسأل الله التوفيق أن تكون 
العمرةٌ واجبة». 

(۳) في «الکبری»: (۳۵۰/4). 

(4) (۲۹۸۹). من طریق الحسن بن يحيى الخشني؛ عن عمر بن قيس به. 
قال البوصيري ف اممباع الرجاعة4 (۱۳۸/۲): اها یناد كع معدبو تبسن 


بعصو 


المعروف بمندل ضعّفه أحمد وابن معين والفلاس وأبو زرعة والبخاري وأبو حاتم - 
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0 م 7 
كل يقول: «الحح جهاد. والعمرةٌ تطوع» رواه عن هشام بن عمّار عن 
4 
۸ - باب كيف" التلبية 

۳ ۱۷۳۸ - عن عبد الله بن عمر: «أنَّ تلبيةً رسول الله :لك اللهم 
لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمك والنعمةً لك والملك لا شريكٌ لك 
بيديك. والرَّعْبَاءٌ إليك والعمل». 


وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۲. 

قال ابن القیم بحْلَه: فى معنی التلبية ثمانية أقوال: 

آحدها: إجابةً لك بعد إجابة» ولهذا المعنی كَرّرت التلبية إيذانًا بتکریر 
الاجابة. 


الثاني: أنه انقیاد لك بعد انقیاده من قولهم: بت الرجل» إذا قبضتٌ 
على تلابیبه» ومنه: «فلبّته بردائه». والمعنی: انقدْتٌ لك وسعّت نفسى لك 
E‏ ۶ وار 2 1 
خاضعة ذليلة» كما يُفْعَل بمن لیب بردائه» وفص على تلابيبه. 


الثالت: أنه من دلب بالمكان». إذا أقام به ولزمه. والمعنى: أنا مقيم على 


= وأبو داود والنسائي وغيرهم» والحسن الراوي عنه ضعيف)» وضعفه ابن دقیق العید 
كما في انصب الرایة»: (۳/ ۱۵۰). وقال أبو حاتم في «العلل» (۸۵۰): حدیث باطل. 

(۱) ط. المعارف: «کیفیة» خطأ. 

)۲( آخرجه آبو داود (۰)۱۸۱۲ والبخاري (۰)۱۵4۹ ومسلم (۱۹/۱۱۸4). والترمذي 
٩(‏ ۰۸6 والنسائي (۲۷۰۰) وابن ماجه (۲۹۱۸). 
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طاعتك ملازم لها. اختاره صاحب «الصحاح»(۱. 


الراء بع: أنه من قولهم: «داري تلب دارك»» أي تواجهها وتقابلهاء أي 
مواجهك بما تحب متو جه إليك. حكاه ذ E‏ 

الخامس: معناه: حَُبّا لك بعد حب» من قولهم: امره لب إذا كانت 
مُحبة لولدها. 

السادس: أنه مأخوذ من لَّبّ الشيء» وهو خالصه ومنه: لب الطعام» 
وب الرجل: عقلّه وقلّه. ومعناه: أخلصت لبّي وقلبي لك وجعلتٌ لك لَبّي 
وخالصتي. 

1 ۰ 2 مر 3 ٠6‏ كس 2 1 

السابع: أنه من قولهم: فلان رَخي اللبّب» وفي لبّب رَخي» آي: في حال 
واسعة منشرح الصدر. ومعناه: أني منشرخ الصدر متسع القلب لقبول 
دعوتك وإجابتهاء متوجه" إليك بلیّب رَخِيّ تسه( الت إل موی 
لايكره ولا تکلف. 

الثامن: أنه من الالباب» وهو الاقتراب: أي اقترايًا إليك بعد اقتراب» كما 
يتقرّب المحبٌ من محبوبه. 

واسعديك»: من المساعدة» وهی المَطاوَعة. ومعناه: مساعدة فى 
طاعتك وما تحب بعد مساعدة. 


.)۲۱۷۱/۱( )۱( 

.)۲۱۰/۱( ۲( 

(۳) الأصل و(ش): «متوجًا» والوجه ما آثبت. 
(6) ط. الفقي: «یوجد». 


YT E 





کتاب | 
قال الجَزمي(۱): ولم يُسْمّع «سعديك» مفردا. 
و«الرّغْباء إليك» یقال: بفتح الراء مع الم وبضمها مع القَضْر. ومعناها 
الطلب والمسألة والرغبة. 
واختلف النحاة في الياء في «لبيك». فقال سیبویه(۲): هي ياء التثنية. 
وهو من المُلْتَرَم نصبّه على المصدرء كقولهم: حمدًا وشكرًا وكرامة ومسرّةً. 
والتزموا تثنيته إيذانًا بتكرير معناه واستدامته. والتزموا إضافته إلى ضمير 
المخاطب لما خصوه بإجابة الداعي. وقد جاء إضافته إلى ضمير الغائب 
نادرّاء كقول الشاعر9©: 
دعوت مان ابني مسورًا فلب ىفبَيْيَدَيم سور 


2 


والتنية فيه كالتثنية في قوله تعالى: مرن 4 [الملك:4] وليس 
المراد ما يشفع الواحد فقط. وكذلك (سعديك ودواليك». 


A 


وقال يونس: هو مفرد» والياء فيه مثل الياء في «عليك وإليك ولديك». 


ومن حجّة سيبويه على يونس: أن «على» و «إلى» يختلفان بحسب 
الإضافة» فان جرا مُضمرًا كانا بالیاء» وان جَرّا ظاهرًا كانا بالألف» فلو كان 
«لبيك» كذلك لماكان بالياء فى جميع أحواله سواء أضيف إلى ظاهر أو 


)١(‏ تصحف في ط. الفقي إلى «الحربي». والجرّمي هو: صالح بن إسحاق أبو عمرو 
الجرمي (ت5١5)‏ له تصانيف كثيرة في النحو واللغة. ينظر «إنباه الرواة»: (۲/ »)8١‏ 
و«وفيات الأعيان»: (۲/ ۲۸۵). 

(۲) في «الکتاب»: (۳۵۰/۱- ۳۵). 


(۳) البیت من شواهد سیبویه. وانظر «الخزانة»: (۲۰۸/۱). 





تهذيب سنن أبي داود 

مضمرء كما قال: «فلبی يدي مِسُور). 

وقالت طائفة من النحاة: أصِلٌ الكلمة لبا لاء أي إجابة بعد إجابة» فثقل 
عانم كران الكلية, ی بين اللفظين ليكون أخففّ عليهم» فجاءت 
التثنية وحخذف التنوين لأجل الإضافة. 

وقد اشتملت كلمات التلبية على قواعد عظيمة وفوائد جليلة: 

إحداها: أن قولك «لبيك» يتضمن إجابة داع دعاك ومنادٍ ناداك ولا 
يصح في لخة ولا عقل إجابةٌ من لا يتكلّم ولا یدعو(۱). 

الثانية: آنها تتضمن المحبة كما تقدمء ولا يقال «لبيك» إلا لمن تحبّه 
وتعظَّمُه ولهذا قيل في معناها: أنا مواجةٌ لك بما تحبٌّ» وأنها من قولهم: 
امرأة لب أي مُحِبّة لولدها. 

الثالثة: أنها تتضمّن من التزام دوام العبودية» ولهذا قيل: هي من الا قامة 
أي : أنا مقيم على طاعتك. 

الرابعة: آنها تتضمن الخضوع والذلّء [قه1] أي خضوعًا لك" بعد 
خضوع» من قولهم. آنا مُلِبَ بين يديك» أي خاضع ذلیل. 

الخامسة: أنها تتضمّن الإخلاص»ء ولهذا قيل: إنها من اللْبّء وهو 
الخالص. 


)١(‏ بعده في الأصل: «من آجابه» ثم ضبّب على الکلمتین ووضع فوق الضبة ميمًا صغيرة 
«ض م؛ والظاهر أنه (شارة إلى حذفها لأن المعنی تام بدونهاء وكذلك لم یکتبها في 
ش. ولم يُتنبه لهذه الإشارة في الطبعتين فأئبتوها 

(۲) سة سقطت من ط. الفقي. 
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السادسة: أنها تتضمّن الإقرار بسمع الرب تعالىء إذ يستحيل أن يقول 


الرجل «لبيك» و 
۳ : أنها ته تتضمّن التقرّب من الله ولهذا قيل: من الالیاب؛ وهو 
0 


الثامنة: أنها جُعِلّت في الإحرام شعار الانتقال(۲ من حال إلى حال» 
ومن مَنْسك إلى مَنْسكء كما جُعل التكبير في الصلاة شعار الانتقال(۲) من 
ركن إلى ركن» ولهذا(؟ السنة أن يُلَبّي حتى يَشْرَعَ في الطواف فيقطع 
التلبية» ثم ذا سار لبّی حتى يقف بعرفة فيقطعهاء » ثم يلبّي حتى يقف بمزدلفة 
0 ا اس ل ا ا 
اوسني EE‏ پقرل الس ره نی وک در 
أكبر»؛ فإذا حل من تسکه قطعهاء كما یکون سلام المصلي قاطعًا لتکبیره. 

التاسعة: آنها شعار التوحبد وملّة إبراهيم» الذي هو روح الحجٌ 
ومقصده. بل روح العبادات كلها والمقصود منها. ولهذا كانت التلبية مفتاح 
هذه العبادة التى بُدخل فيها بها. 

العاشرة: أنها متضمنة لمفتاح الجنة وباب الإسلام الذي يُدحَل منه إليه 


(۱) الأصل و(ش» ه): «السابع» سهو. 

)۲( في الطبعتين: «شعارًا لانتقال» والمثبت من الأصل أصح 

( ط. المعارف: «شعارًا لانتقال» مخالف للأصل» و تحرفت في ط. الفقي إلى: «سبعًاء 
للانتقال»! 

() زاد في ط. الفقي: «کانت» والعبارة مستقيمة بدونها. 


3۳۳۷ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

وهو كلمة الإخلاص والشهادة لله بأنه لا شريك له. 

الحادية عشر: أنها مشتملة على الحمد لله الذي هو من أحبٌّ مایتَقرّب 
اليلد ال ا ورل هو لدع ال لته اه وق فا وه اه 
واا 

الثانية عشر: أنها مشتملة على الاعتراف لله بالنعمة كلّهاء ولهذا عرّفها 
باللام المفيدة للاستغراق أي النعم كلها لك ومنك(۱)» ونت مولیه(۲) 
والمُنعم بها. 

الثالثة عشر: أنها مشتملة على الاعتراف بأن المُلْك کلّه لله وحده فلا 
ملک علی الفيقة لعيره: 

الرابعة عشر: آن هذا المعنی موكي الثبوت إن الف تحفیق 
الخبر وتثبیته» وأنه مما لا یدخله ریب ولا شك. 

الخامسة عشر: في «آن» وجهان: فتحها وكسرهاء فمن فتحها تضئّنت 
معنی التعلیل أي لبيك لأن الحم والنعمة لك. ومّن کسرها كانت جملة 
مستقلَةٌ مستأئَفَة تتضمن ابتداء الثناء على الله والثناءٌ إذا کشرت جَمَلَه 
وتعدّدت كان أحسن من قِلّتهاء وأما إذا فحت فإنها در بلام التعلیل 
المحذوفة معها قیاسّا» والمعنی: لبيك لأن الحمد لك. والفرق7' بين أن 
تكون جمَّل الثناء علة لغيرها وبين أن تكون مستقلة مرادة لنفسهاء و لهذا قال 


)۱( سقطت من ط. الفقي. 
(۲) ط. المعارف: «مولاها»! 
)۳( کذا في الأصولء ولعلها: «وفرق». 


TTA 
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تعلت(۱: من قال «إن» بالكسر فقد عم ومن قال: «أن» بالفتح فقد خص. 

ونظیر هذین الوجهین والتعلیلین والترجیح سواء قوله تعالی حكاية عن 
المؤمنين: # ا ل ار ا [الطور: ۲۸] بكسر 
«إن» وفتحها. فمن فت كان المعنى: «ندعوه لأنه هو الب الرحيم)» ومن کسر 
كان الكلام جملتين» إحداهما قولهم: «ندعوه» ثم استأنف فقال: «إنه هو 
رای ریالم حو NE‏ 

السادسة عشر: أنها متضمّنة للاخبار عن اجتماع المُلْك والنعمة 
والحمد لله عز وجل» وهذا نوعٌ آخر من الثناء عليه غير الثناء بمفردات تلك 
الأوضاف العَلیّة فله(۳) سبحانه من أوضافة الخلن عا ثناو: نوع متلق بكل 
صِفَةٍ صمّ(*) على انفرادهاء ونوعٌ متعلّق باجتماعهاه وهو کمال مع كمال 
وهو غاية الکمال والله سبحانه یقرن في صفاته بين المُلك والحمد. ويُتَوّع 
هذا المعنی إذ0*) اقتران أحدهما بالآخر من أعظم الكمال؛ فالملك وحده 
کمال والحمد کمال. واقتران أحدهما بالآخر كمال» فإذا اجتمع المُّلك 
المتضمّن للقدرة مع النعمة المتضمّنة لغاية النفع والإحسان والرحمة» مع 


)۱( ذكر قوله الخطابي في «غریب الحدیث»: (117/7)) وعياض في «المشارق»: 
(۱/ 1۳). 

(۲) ينظر «إعراب 5 (ص ۸۸۷- ۸۸۸) للنحاس: و«البحر المحیط»: (۱۵۰/۸) 
7۹ حيان . وقرأ بفتح «آنه) نافع والک‌سائي والباقون بالكسر. ینظر «البسوط» 
(ص ۳۵۱) 0 

(۳) الأصل و(ش): «فانه» ولعلها ما آثبت. 

(4) صحّح علیهما في الأصل مرتین. 

(0) ط. الفقي: «وسوغ...آن» خطأ وتصرف في النص. 


rra E 


تهذيب سنن آبي داود 

الحَمْد المتضمّن لغاية الجلال والإكرام الداعي إلى محبّه< كان في ذلك 
من العَظّمة والكمال والجلال ما هو أولى به وهو أهله. وكان في ذكر الحَمْد 
له ومعرفته به من انجذاب قلبه إلى الله وإقباله علیه والتوجه بدواعي المحبّة 
كلها إليه- ما هو مقصود العبودية ولبّها. وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

ونظير هذا: اقتران الغِنّى بالكرم كقوله: قرع گرم 4 [النمل:40] 
فله کمال من غناه وکرمه: ومن اقتران أحدهما بالآخر. 

ونظیره اقتران العرّة بالر حمة: « ودک لهو لعَِيرُ ارم © [الشعراء:9]. 
ونظیره اقتران العفو بالق درة: إن( نه كان عفرا هرما € [النساء:ة4١].‏ 
ونظیره اقتران العلم بالحلم: وله عَلِيء حلي [النساء:۱۲]. ونظیره اقتران 
الر حمة بالقدرة: وه اهدرم [الممتحنة:۷]. وهذا يُطلِع ذا اللبٌ 
على ریاض من العلم آنیقات. ویفتح له باب محبّة الله ومعرفته وال 
المستعان وعلیه التکلان. 

السابعة عشر: أن النبي بيا قال: «أفضل ما فلت آنا والنبیون من قبلی: لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على کل شيء 
قدیر*۲ ۲ وقد اشتنلت الق على هذه الکلمات ا وتضعت انا 


)١(‏ وقع في الأصل و(ش» ه): «وکان الله عفوا...» وهم. 

(۲) آخرجه الترمذي (۳۹۸۵) من طریق حماد بن أبي حميد» عن عمرو بن شعیب. عن 
امدق وی وان کی سرت خی مها هه واه ترآ 
حميد... ليس بالقوي عند أهل الحديث». وأخرجه مالك (7/ا20 ۷۰ ومن 
طريقه البيهقي: (4/ ۰۲۸4 )١١1/5‏ من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريزء عن - 


1۳۶۰ 
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وقوله: «وهو على كل شيء قدیر؛ لك أن تدخلها تحت قولك في التلبية: 
«لا شريك لك». ولك أن تُدخلها تحت قولك: «إن الحمد(۱) لك». ولك أن 
تدخلها تحت [ثبات الملك له تعالى» [ق17] إذ لو كان بعض الموجودات 
خارجًا عن قُذرته ومّلكه» واقعًا بخلق غيره» لم يكن نفي الشريك عامًاء ولم 
يكن إثبات الملك والحمد لها وهذا من أعظم المحالء والمُلك كله 
لوا لحمد كله له ولي له شريك نونج من الوجوه, 


الثامنة عشر: أن كلمات التلبية مت متضمِّنة للردٌ على کل مُبطِل في صفات 
الله وتوحيده؛ فإنها مبطلة لقول المشركين على اختلاف طوائفهم ومقالاتهم» 
ولقول الفلاسفة وإخوانهم من الجهمية المعطلین لصفات الكمال التي هي 
شمان الي » فهو سبحانه محمرة لااو لاهو اال س 
صفاته وأفعاله فقد جحد حمذه. 


ومُبْطِلةٌ لقول مجوس الأمة من(" القدَرِيّة الذين أخرجواعن ملكِ 
الرب وقدرته أفعالٌ عباده من الملائكة والجن والإنس» فلم یشتوا له عليها 
قدرة ولا جعلوه خالقًا لها. فعلى قولهم لا تكون داخلةً تحت مُلكه. إذ مَنْ 
لا قدرةً له على الشيء كيف يكون7" داخلا تحت ملكه؟ فلم يجعلوا الملكٌ 
که ولم يجعلوه «على کل شيء قدير. 


= النبي یه قال البيهقي: هذا مرسل وقد روي عن مالك باسناد آخر موصلا ووصله 
۱( ط. الفقي زاد: «والنعمة» ولیست في الأصل. 

(؟) سقطت من ط. الفقي. 

(۳) ط. الفقي: ایکون هذا الشيء» وهو إقحام لا موجب له! 





تهذيب سنن أبي داود 

وأما الفلاسفة فعندهم لا قدرة له على شيء البتة. فمن علم معنى هذه 
الكلمات وشهدها وأيقن بها بايّنَ جميمَ الطوائف المبطلة۱). 

التاسعة عشر: في عطف المُّلك على الحمد والنعمة بعد كمال الب 
وهو قوله: «نْ الحم والنعمة لك والملك» ولم يقل: إن الحمد والنعمة 
والملك لك= لطيفة بديعة» وهي: أن الكلام يصير بذلك جملتين مستقلتين» 
فإنه لو قال: «إن الحمد والنعمة والملك لك» كان عطف الملك على ما قبله 
عطفَ مفردٍ على مفردٍ, فلما تت الجملة الأولى بقوله «لك» ثم عَطَّف 
الملك كان تقديره: والملك لك. فيكون مساويًا لقوله: «له الملك وله 
الحمد» ولم یقل: له الملك والحمد. وفائدته تكرار الجُمَّل"' في الثناء. 

العشرون: لما عَطّف النعمةً على الحمد ولم یفصل بینهما بالخبر» كان 
فيه إشعار باقترانهما وتلازمهماء وعدم مفارقة أحدهما للآخرء فالإنعام 
والحمد قرینان. 

الحادية والعشرون: في إعادة الشهادة له بأنه لا شريك له لطيفة» 
ومو(۳: أنه أخبر أنه لا شريك له عقب إجابته بقوله «لبيك)» ثم أعادها عقب 
قوله: (إِنّ الحمة والنعمة لك والملك لا شريك لك». وذلك يتضمّن أنه لا 
شريك له في الحمد والنعمة والملك والاول يتضمّن أنه لا شريك لك في 
إجابة هذه الدعوة» وهذا نظیر قوله تعالی: # سهد آله أذ هلاه 


۱ 


(۱) هكذا استظهرتها في الأصل و(ش»» وفي الطبعتین: «المعطلة». 
(۲) ط. الفقي: «الحمد». 


(۳) ط. الفقی: «وهی». 


۲۳ ۳۶ ۲ ۶ 
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وم که وازلوا الهأ اما اليس لا له الا هو ایام خیم # [آل عمران: 
۸ فأخبر بانه «لا إله الا هو» في آول الايت وذلك داخل تحت شهادته 
وشهادة ملائکته وأولي العلم. وهذا هو المشهود به» ثم آخبر عن قيامه 
بالقسط وهو العدلء فأعاد الشهادة بأنه لا إله إلا هو مع قيامه بالقسط. 
4- باب ما یلبس المحرم 

4٩ 4‏ ۱۷- عن سالم» عن أبيه قال: سأل رجل رسول الله يل: ما بر 
المحرمٌ من الثیاب؟ فقال: لا يلبس القميصٌء ولا البُرْنْسَء ولا السراویل ولا 
العمامة» ولا ثوبًا مَسّهُ ورس ولا رَعفران» ولا این إلا أن لا يجد النعلّين» فمَنْ 
لم يجد النعلين فلیلبّس الخفین» وليفْطَمْهِما حتى یکونا آسفل من الكعبين». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه(۱. 


قال ابن القيم 5لل»: حديث ابن عمر هذا فيه أحكام عديدة: 


الحكم الأول: أنه اة شئل عمایلیس(۲) وهو غير محصور فأجاب بما 
لا يُلبَس لحصره. فعلم أن غيرّه على الاباحة. ونبّه بالقميص على ما فُصّل 


للبدن كله من جبّة أو ول (۳) أو درّاعة أو عر فش 7 ونحوه. وه بالعمامة 


)۱( أخرجه أبو داود (۱۸۲۳)» والبخاري (777)؛ ومسلم (۱۱۷۷) والنسائي (/55517). 
ولفظ آبي داود: «ما يترك المحرم...» ولفظ الصحیحین: «ما يلبس المحرم...». 

(۲) زاد في ط. الفقي: «المحرم» ولا وجود لها في الأصل وش. 

(۳) نوع من الرداء طویل مؤلف من خرق الجوخ من ملابس القضاة والصوفية. ینظر 
اقاموس الملابس؟ (ص ۱۵۰ - ۱۵۲). و«تكملة المعاجم»: (4/ ۳۹۷) کلاهما 
لدوزي. و«مسالك الابصار»: .)٤٤۹ /٤(‏ 

(4) ویقال: عرقچین» وهي نوع من اللباس بستعمل لامتصاص العرق» وهي كلمة - 
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تهديب سنن أبي داود 
على کل بيات لدو أن معتادٍ الق (۱) والطاقية والقَلَنْسُوة والكُلْعة9) 
ونحوها. ونبّه بالبُوْنْس على المحيط بالرأس والبدن جميعًاء کالغفارة۳۲ 
ونحوها. ونبّه بالسراویل على المفصّل على الأسافل» کال ان ونودو 
بالخفین على ما في معناهماء من الجُرْمُوق والجورب والزبول ذي 
الاق ونحوه. 


الحکم الثاني: أنه مَنعه من الشوب الم صبوغ بالوَرس أو الزعفران؛ 
ون اه لكونه اه فان الت دجوا ي ولع اد اش ولاند 
خصّه بالئوب دون البدن. وإنما هذا من أوصاف الثوب الذي يحرم فیه أن 


لا یکون مصبوغا بوّْس ولا زعفران وقد تَهَى أن يتزعفر الرجل(1 وهذا 
منهي عنه خارج الإحرام؛ وفي الاحرام آشد. والنبي کل لم يتعرّض هنا إلا 


= فارسية مركبة من کلمتین «عَرّق چین"؛ ینظر «المعجم العربي لاسماء الملابس؛ 
(ص۳۲). 

)١(‏ وهو ما یلبس تحت الخوذة لحماية الرأس» أو طاقية صغيرة توضع تحت العمامة. 
ینظر «المعجم العربي لاسماء الملابس» (ص۳۷). 

)۲( كذا في الأصل» وفي (ش): «الكلية» تحریف. ويقال: «الكُلُوتة؛» وهي غطاء للرأس 
مثل الطاقية ونحوهاء ینظر المصدر السابق (ص؛ ۳ - 4۳۵). 

(۳) الغفارة: خرقة تلبسها المرأة تغطي بها رآسها. ینظر «اللسان»: (۲۱/۵). 

)٤(‏ الجرموق: خف صغير يلبس فوق الخف. ینظر «اللسان»: (۳۹/۱۰). والکلمة 
فارسیه معربة. 

(0) الزربول أو الزربون: نوعٌ من الأحذية» مولّدة. ینظر «تاج العروس»: (۱۸/ ۰۲۸ 
واتکملة المعاجم»: (۵/ ۲۹۹). 


و دور 


)1( آخرجه البخاري (7 ۰9۸6 ومسلم (۲۱۰۱) من حدیث أنس ملع 
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لأوصاف الملبوس لا لبیان جمیع محظورات الاحرام. 

العو ی هرخص في أبس الخفین عند عدم النعلين ولم 
يذكر فدية» ورخص في حديث كعب بن عَجُرة ة في حلت رآیسه مع الفدية» 
وكلاهما محظور بدون العذر. والفرق بينهما: أن أذى الرأس ضرورة خاصة 
لا تعب فهي رفاهية للحاجة. وأما أبس الحْمين عند عدم النعلين فبَّدَل يقوم 
مقام المُبدلء والمُبْدَل ‏ وهو النعل - لا فدية فيه» فلا فدية في بدله» وأما 
حلق الرأس فليس ببدل» وإنما هو ترفه للحاجة فجّر بالدم. 

الحكم الرابع: أنه أمَرَ لابس الحْمَّين بقطعهما أسفل من كعبيه؛ في 
حديث ابن عمرء لأنه إذا قطعهما أسفل من الكعبين صارا شبيهين بالنعل. 
فاختلف الفقهاء في هذا القطع» هل هو واجب أم لا؟ على قولين: 

أحدهما: أنه واجب» وهذا قول الشافعي وأبي حنيفة ومالك [ق0۷] 
والثوري وإسحاق وابن المنذن وإحدى الروايتين عن آأحمد(۱ لأمر رسول 
الله اة بقطعهماء وتعجّب الخطابي” "من أحمد فقال الع فق أ خيب 
في هذا! فإنه لا يكاد يخالف سن تبلّعُه وَقلّت سنةٌ لم تبلّغْه . وعلى هذه 
الرواية إذا لم يقطعهما تلزمه الفدية. 

والشاني: أن القطع ليس بواجب. وهو أصح الروايتين عن أحمد. 
ويروى عن عليّ بن أبي طالب. وهو قول أصحاب ابن عباس» وعطاء 


(۱) ينظر: «التمهید»: (۱۵/ ۰۱1 و«المغني»: (9/ ۳۳۰" ۱) واشرح مسلم): 
(8/ ۷ و«بدائع الصنائع»: (۲/ .)١185‏ 


۲( في «معالم السنن»: (۲/ ۱۷۷). 
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وعكرمة(١2.‏ وهذه الرواية أصح» لما في «الصحيحين»2"7 عن ابن عباس 
قال: سمعت النبيّ ئة یخطب بعرفات: من لم يجد إِزارًا فليلبس سراویل» 
ومن لم يجد نعلین فليلبس خفین». فأطلق الاذن في لبس الخفين ولم 
يشترط القطعء وهذا كان بعرفات» والحاضرون معه إذ ذاك أكثرهم لم 
يشهدوا خطبته بالمدينة» فإنه كان معه من أهل مكة واليمن والبوادي من لا 
يحصيهم إلا الله تعالى» وتأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع . 


وفي «صحیح مسلم)7" عن جابر قال: كال رسول اله 125 امن لم بجر 
نعلين فليلبس حُقين» ومن لم يجد ازاژا فليلبس سراويل»» فهذا کلام مُبتداً 
من النبي كَل بين فيه في عرفات - في أعظم جمّع كان له - آن من لم يجد 
الازار فليلبس السراویل؛ ومن لم يجد النعلين فليلبس الحُمّينَء ولم يأمر 
بقطع ولا قتّق» وأكثر الحاضرين بعرفات لم يسمعوا خطبته بالمدينة ولا 
سمعوه يأمر بقطع اميه وتأخير البيان عن وقته ممتنع؛ فد هذا على أن 
هذا الجواز لم يكن شرع بالمدينة» وأن الذي شرع بالمدينة هو الخفت 
المقطوع ثم شرع بعرفات الخف!؟) من غير قطع. 

ادر تلبت لظي ۳ ریت اوعاب بل مطلق» والحکم 
والسبب واحد» وفي مثل هذا يت يتعيّن حمل المطلق على المقیّد» وقد أَمّر في 


.)١١5 /١6( ينظر: «المغني»: (۱۲۰- ۱۲۱ و«التمهيد):‎ )١( 

(۲) البخاري (١٤۱۸)ء‏ ومسلم (۱۱۷۸). 

.)۱۱۷۹( )9 

)€( زاد في ط. الفقي في هذا الموضع والذي قبله كلمة البس» قبل «الخف». والسياق 
لا يحتاج إليها. 


TOE 


كتاب | 
حديث ابن عمر بالقطع. 

فالجواب من وجهين: 

أحدهما: أن قوله فى حديث ابن عمر: «ولیقطعهما» قد قيل: إنه مُذَرَج 
من كلام نافع. قال صاحب «المغني»(۱: «كذلك رُوِيَ في «أمالي أبي 
لقاسم بن بشران؟ بامناد صحیح: آن نافعا قال بعد روايته للحدیث: ولیقطع 
الخفین أسفل م من الکعبین» . والادراخ فيه محتمل لأن الجملة الثانية یستقل 
الکلام الأول بدونهاء فالادراج فيه ممكن» فإذا جاء مصرّحًا به أن نافعًا قاله 
زال الإشكال. 


ویدل على صحة هذا: أن ابن عمر كان يفتي بقطعهما للنسای فأخبر 
صفيةٌ بنت أبي عبيد عن عائشة 2[ 
الخفين ولا يقطعهماء قالت صفية: فلما أخبرته بهذا رجع!(۲. 

الجواب الثاني: أن الأمر بالقطع كان بالمدينة و رسول الله ية يخطب 
على المنبر» فناداه رجل فقال: ما يلبس المحرم من الثياب؟ فأجابه بذلك» 
وفيه الأمر بالقطع وحدیث ابن عباس وجابر بعده» وعمرو بن دینار روى 
الحديثين مغا ثم قال: انظروا آیهما كان قبل". وهذایدل على آنهم علموا 
نسخ الأمر بحدیث ابن عباس. 


)۱( (/۱۲۱). وفي «المغني»: «رویناه». ولیس الحدیث فيما طبع من «آمالي ابن 
بشرال». 

)۲( آخرجه أبو داود (۱ ۱۸۳ وأحمد (۷ ۲8۰ وابن خزيمة (۲۹۸7) والبيهقي: 
(۵/ ۵۲). واسناده حسن. 

۳( آخرجه الدارقطني (۱ ۲1۷ )۰ والبيهقي: (۵۱/۵). 
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وقال الذا قطي 7 قال آبو بكر النيسابوري: حدیث ابن عمر قبل» لأنه 

قال: نادى رجلٌ رسول الله ية وهو في المسجد» فدّگره» وابن ان قول 
سمعت رسول الله كل یخطب بعرفات. 


۱ 27 2 1 2 ۰ 
زيد وابن جَرَیح وهشیم. كلهم عن عمرو بن دینار عن جابر بن زید» عن ابن 
عباس» ولم يقل أحدٌّ منهم «بعرفات» غيدُ شعبة» ورواية الجماعة أولى من 


زؤانة الو اعن: 


قيل: هذا عَنّت(۲ فان هذه اللفظة متفق عليها في «الصحيحين»ء 
وناهيك برواية شعبةً لهاء وشعبةٌ حفظها وغيرُه لم يَنْفِهاء بل هي في حكم 
جملة أخرى فى الحدیث مستقلت ول لست تتضبمل: ی 
هذايُّقبّل ولا یرت ولهذا رواهاا لشیخان. وقد قال علي :فطع 
فسا تس 0 وهذا مقتضى اقباس فإن ھک کا 
عم ۱ 2 


.)۲ ۷ ۱( فى «السنن» عقب حديث‎ )١( 

)۲( 9 الفقي: اعبّث». 

(۳) ذکره في «المغني»: (۵/ ۰۱۲۰ وعنه في کتب المذهب. والاثر نسبه آبو يعلى في 
«لسلیقة: (۱/ 6۷ ۳) وشیخ الاسلام في «شرح العمدة): (4/ 4۷۷) إلى رواية آبي 
طالب عن الامام آحمد. ورواه بنحوه ابن أبي شيبة (۱8۸۵۸) عن عكرمة» وابن 
عبد البر في «الاستذكار»: (۳۲/۱۱) عن عطاء. 


TEA 


كتاب | 


N‏ بیتهما وا 
طَرّد القياس وقال: تفتّق السراویل» حتى تصير كالإزار» والجمهور قالوا: 
هذا خلاف النص. لأن النبي بي قال: «السراویل لمن لم يحد الازار»(۲) 
وإذا فْيِقَ لم يبق سراويل. ومن اشترط قطع الُّفَ خالفَ القياس مع 
مخالفته النص المطلق بالجواز. ولا يسلم من مخالفة النص والقياس الا من 
جوّز لبسهما بلا قطع» أما القياس فظاهرء وأما النصّ فما تقدم تقریژه(۳ 
والعجبٌ أن مَن يوجب القطع يوجبُ ما لا فائدةً فيه» فإنهم لا يجَوّزون لبس 
المقطوع كالمداس والجمجم ونحوهماء بل عندهم المقطوع كالصحيح في 
عدم جواز بسه. فأيٌ معنّى للقطع والمقطوعٌ عندكم کالصحیح؟! 

وما أبو حنیفة!*) ميته فيجوّز لبس المقطوع وليس عنده كالصحيح. 
وكذلك المداس والجمجم ونحوهما. 

قال شیخنا(*۲: وأفتى به جدّي آبو البرکات في آخر عمره [ق1۸] لما 
حجّ. قال شیخنا: وهو الصحیح. یی 


قال ا فأبو حنيفة ب يدنه فهم من حدیث ابن عمر أن المقطوع 


(۱) ينظر: «بدائع الصنائع»: (۲/ ۱۸۸)ء وهو مذهب المالكية أيضًا كما في «التمهيد): 
(۱۱۲/۱۵). 

(۲) في حدیث ابن عباس» وقد تقدم تخریجه. 

(۳) في الطبعتین: «تقدیره». 

.)۱۸6 /۲( ینظر: «بدائع الصنائع»:‎ )٤( 

(5) أي ابن تيمية» ینظر: «مجموع الفتاوی»: (۱۹۰/۲۱). 

(7) ينظر المصدر نفسه. 
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لبسه أصلٌ لابَدَلء فجَوّز لبسه مطلقّاء وهذا فهمٌ صحيح» وقوله في هذا 
أصحٌ من قول الثلائة. والثلاثة فهموا منه الرخصة في لبس السراويل عند 
عدم الإزار والخفٌ عند عدم التعل وهذا فهمٌ صحيح» وقولهم في هذا 
أصح من قوله. 

وأحمد فهم من النص المتأخر لبس الخف صحيحًا بلا قطع عند عدم 
النعل» وأن ذلك ناسخ للأمر بالقطع وهذا فهم صحيح» وقوله في ذلك 
أصح الأقوال. 

فان قيل: فلو كان المقطوع أصلاء لم يكن عدم النعل شرطًا فيه و النبي 
وق إنما جعله عند عدم النعل. 

لديل ا نید علق أنه ايدو کالخت دل كان کا یی لما ا 
بقطعه فدلٌ على أنه بقطعه يخرج عن مه الخفت. ويلتحق بالنعل. 

وأما جَعْله عدم النعل شرطًا فلأجل أن القطعٌ إفساد لصورته وماليّه 
وهذا لا يُصارٌ إليه إلا عند عدم النعل؛ وأما مع وجود النعل فلا ید الخف 
ويُعْدِم ماليّته» فإذا تبيّن هذا تبين أن المقطوع ملحق بالنعل لا بالخف. كما 
قال آبو حنيفة» وأن على قول الموجبين للقطع لا فائدة فيه» فإنهم لا 
يجوّزون لبس المقطوع وهو عندهم کالخف. 

وا فا ما ول عا تخت سرا الاشال إلى انع 
والسراویل عند عدم النعل والازار وهذا یفید الجواز» وآما سقوط الفدية 
فلاء فهلا قلتم كما قال آبو حنیفة: يجوز له ذلك مع الفدیة؟ فاستفاة الجوار 
من هذا الحدیث واستفاد الفدية من حديث کعب بن عجرة» حیث جوز له 


98۳۰۰ 


كتاب | 


عل المحظور مع الافتداء!۱) فكان أسعدَ بالنصوص وموافقتها منكم؛ مع 
موافقته لابن عمر في ذلك. 

قيل: بل | يجاب الفدية ضعيف في النصٌ والقياس» فإن النبی كك ذكر 
لب في حديث ابن عمر وابن عباس وجابر وعائشة ولم يأمر في شیء منها 
بالفدية» مع الحاجة إلى بيانهاء وتأخيرٌ البيان عن وقته ممتنع» فسكوته عن 

0 3 

إيجابها مع شدة الحاجة إلى بيانه ‏ لو كان واجبًا ‏ دليل على عدم الوجوب 
كما أنه جَوّز لبس السراويل بلا فتق» ولو كان الفتق واجبًا لبيّته. وأما القياس 
فضعيف جدًا؛ فإن مشل هذا من باب الأبدال التي تجوز عند عدم 
مُبْدَلاتهاء كالتراب عند عدم الماء» وكالصيام عند العجز [عن]7" الاعتاق 
والاطعام وكالعدة بالأشهر عند تعدَّر الأقراء ونظائره» ليس هذا من باب 
المحظور المستباح بالفدية. 

والفرق بینهما: آن الناس مشترکون في الحاجة إلى لبس ما یسترون به 
عوراتهم» ويَقَوْنَ به آرجلهم الاأرض والحرّ والشوك ونحوه. فالحاجة إلى 
ذلك عامة ولما احتاج إليه العموم لم یخظر عليهم» ولم يكن عليهم فيه 
فدية» بخلاف ما يحتاج إليه لمرض أو برد» فان ذلك حاجة لعارض» ولهذا 
رخص النبيٌ َك للنساء في اللباس مطلقًا بلا فدية» ونهى عن النقاب 
والقفازين» فان المرأة لما كانت كلها عورة» وهي محتاجة إلى ستر بدنهاء لم 


)۱( ط. الفقي: «الفدية». 

(۲) ط. الفقي: اقیل» تصحیف. 

(۳) في الأصل و(شء ه): «و» بدلا من اعن» واستفید الاصلاح من الطبعتین؛ لکنهم لم 
یشیروا إلى ما في الأصل. 
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يكن عليها في ستر بدنها فدية» وكذلك حاجة الرجال إلى السراويلات 
و ای وى انم را رورا واد فيدر زد 
عدي ی بحدیث القطع» وكان يأمر النساء بقطع الخفاف؛ 

مق ره بعد هذا صفیةٌ زوجتّه عن عائشة نشة: «آن النبی كك آرخص للنساء 
TT‏ 

و مما يبيّن آن النبي اة آرخص في الخفين بلا قطع بعد أن منع منهما: 
أن في حديث ابن عمر المنع من لبس السراويل مطلقاء ولم یبین فيه حالة من 
حالة» وفي حديث ابن عباس وجابر المتأخزین ترخيصه في لبس السراويل 
عند عدم الآزار#قبدل علی آن زه البدل لم تکن شرعت في لبس 
السراويل؛ وأنها إنما شعت وقت خطبته بهاء وهي متأخرة فکان الأخذ 
بالمتأخر أولى» لانه إنما يوذ بالا خر فالا خر من آثر رسول الله كَلِله. 

ودر له خی الاك كت إحداها: أن رُخصة البدليّة انما شرعت 
بعرفات لم تشر رع قَبل. والثانية : أن تأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع. 
والثالثة: أن المقطوع(۲ كالنعل أصلٌء لا أنه بدل. والله أعلم. 

فصل 

وأما نهيه ية في حديث ابن عمر المرأةً أن تتقب» وأن تلبس القَمَّارينَ 
ركان على اويا لسرا كيده ارج N‏ او یت 
وُضِع وفصّل على قَدْر الوجه كالنقاب والبرقع» ولا يحرم عليها ستره 


( ط. الفقي: «الخف المقطوع» بزيادة الخف. 
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بالمقنعة والجلباب ونحوهماء وهذا أصح القولين. فان النبي يي سوى بين 
وجهها ويديهاء ومنّعها من المََارَين والنقاب» ومعلومٌ أنه لا يحرم عليها سَتر 
یدیها!۱؟ وأنهما كبدن المحرم يحرم سترهما بالمفصّل على قدرهما وهما 
القفازان» فهكذا الوجه نما يَحْرّم سَثْره بالتقاب ونحوه» وليس عن النبي كاز 
حرف واحد في وجوب كشف المرأة وجهها عند الإحرام» إلا النهي عن 
النقاب» وهو كالنهي عن القُمَارَينَ [ق14] فنسبة النقاب إلى الوجه كنسبة 
این إلى اليد سواء. وهذا واضح بحمد الله. 

وقد ثبت عن أسماء أنها كانت نعطي وجهها وهي محرمة وقالت 
عائشة: «کانت الركبان يمرون بناء ونحن محرمات مع رسول الله كل فإذا 
حاذوا بنا سدلّت إحدانا جلبابها على وجههاء فإذا جاوزونا کشفنا» ذكرّه أبو 


داود(۳. 


واشتراط المجافاة عن الوجه كما ذکره القاضي(؟) وغیره ضعيفٌ لا 
أصل له دلیلا ولا مذهبًا. قال صاحب «المغني»(*): «ولم أر هذا الشرط - 
يعني المجافاة - عن أحمد ولا هو في الحَبَر» مع أن الظاهر خلافه فإن 
الثوب المسدول لا يكاد یسلم من صابة البشرة» فلو كان هذا شرطًا لَبَيّن 


)١(‏ (ش): «بدنها» تصحيف. 

(۲) آخرجه ابن خزيمة (۲۹۰) والحاكم: (۱/ 40۳) وصححه على شرط الشيخين. 

,۳( (1877).: وأخرجه أحمد (۲۰۲۱) وابن ماجه (۲۹۳۵). وفي إسناده ضعف. 

‌( لم أره في «التعلیقة» المطبوعة» وذکره عنه ابن قدامة في «المغني» والزرکشي في 
«شرح الخرقي»: (۱6۰/۳). 

(ه) (۱۵۵/۵). 
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وانما شعت المر اه من البرقع والنقاب ونحوهما ممایعَذ لستر الوجه قال 
آحمد: لها أن تسدل على وجهها من فوق» ولیس لها أن ترفع الشوبٌ من 
آسفل. كأنه یقول: إن النقاب من أسفل على وجهها. تم کلامه. 

فان قیل: فما تصنعون با لحدیث المروي عن النبي ية أنه قال: «احرام 
الرجل في رأسه؛ واحرام المرأة في وجهها!١‏ فجعَل وجه المرأة كرأس 
الرجل» وهذا يدل على وجوب كشفه؟ 

قيل: هذا الحديث لا أصل له» ولم يروه أحدٌ من أصحاب الکتب 
المعتمد عليهاء ولا يُمْرَف له إسناد فلا تقوم به مج © ولا ترك له 
ال لمحم الال على آنا وجهها ا وان درم ا 
للعضو کالنقاب والبرقع ونحوه» لا مطلق الستر کالیدین. والله أعلم. 


)۱( لم آجده مرفوعا بهذا اللفظ وأخرجه الدارقطني (۲۷۱۱) ومن طريقه البيهقي 
(0/ 4۷ وأخرجه العقيلي: (۱۱۹/۱) من طریق هشام بن حسان» عن عبید الله بن 
عمر» عن نافع» عن ابن عمر موقوفا. قال الييهقي: هکذا رواه الدراوردي وغیره 
موقوفا على ابن عمر. 
أما المرفوع فأخرجه الدارقطني (۲۷۱۰)؛ وابن عدي: (۱/ ۳۹۷ ومن طریقه 
البيهقي: (0/ 4۷) من طریق أيوب بن محمد آبو الجمل. عن عبید الله بن عمر عن 
نافع» عن ابن عمر بلفظ: «لیس على المرأة احرام الا في وجهها!. 
قالابن عدي : لا آعلمه يرفعه عن عبید الله غير أ بي الجمل هذا. قال البيهقي: 
اوالرويعت تیه انو انع عم نامي ادل سا خا ود افیا 
يحيى بن معين وغيره» وقد روي هذا الحديث من وجه آخر مجهول عن عبيد الله بن 
عمر مرفوعًا والمحفوظ موقوف». وانظر «علل الدارقطنی» (۲۹۳۸)» وانصب 
الرایة»: (۳/ ۰٩۳‏ و«البدر المنیر»: (5/ ۰-۳۲۹ ۳۳۱). ۱ 

(۲) ينظر «مجموع الفتاوی»: (۲۲/ ۱۱۲). 


8 ع هم له 


كتاب | 


۸۱۵ وعن نانم ؟ تن ايبن مير عن النبى َر بمعناه. زاد: «ولا 
تب المرأةٌ الحرام. ولا تلبس القفاژین». 


وآخرجه البخاري والترمذي والنسائي 


هذا مستثنی من تضییع المال. و کل اتلاف وباب المصلحة فليس بتضییع 
ولیس في آوامر الشريعة الا الاتباع. وقال عطاء: لا بقطعهما فإن في قطعهما 
فسادًا....أن یکون لم یبلغه حدیث ابن عمر. وقال الشافعي: آری أن يقطعهما لأن 
ذلك في حدیث ابن عمر وإن لم يكن في حدیث ابن عباس» وکلاهما صادق 
حافظ. وليس زيادة أحدهما على الآخر شيئًا لم يروه الآخر إما غير رغبة وإما شك 
فيه فلم يؤدّهء وإما سكت عنه وإما اداه فلم یود عنه لبعض هذه المعاني اطلاقا. 

والقغاز بالضم والتشديد شيء يلبسه نساء العرب في أيديهن يُغطي الأصابع 
والكف والساعد من البرد. يُحشى بقطن ويكون له آزرار توَّرَ على الساعدين. 
وقيل: هو ضربٌ من الحلي... المرأة لديها. 

وذهب أكثر العلماء إلى أنه لا شيء على المرأة في لباسه» وعللوا حدیث ابن 
عمر بأن ذكر القفّازِين إنما هو قول ابن عمر ليس عن النبي ل وعَلّى الشافعيٌ 
القول في ذلك(۲. 


0 


قال ابن القیم بَه: تحریم لبس القفارّین قول عبد الله بن عمر وعطاء 


)۱( آخرجه آبو داود (۱۸۲۵) والبخاري (۱۸۳۸) والترمذي (۸4۸)؛ والشسائي 
(TV)‏ 

(۲) تعليق المنذري من قوله: «هذا مستثنی...» إلى هناء ساقط من مطبوعة «المختصر» 
وهو في المخطوط (ق4 0 ب) في طرتها. وقد أشار إليه المجرّد وأن ابن القيم ساقه 
إلى قوله: «وعلق الشافعي القول في ذلك». وتصحفت في ط. المعارف «علق» إلى 
«على»! ۱ ۱ 


Yoo 


تهذيب سنن أبي داود 
وطاوس و مجاهد وإبرا هيم النَّحَّحَ ومالك والإمام أحمد والشافعي في آحد 
قوليه وإسحاق بن راهويه'. وتُذْكّر الرخصة عن علی وعائشة وسعد بن 
أبي وقاص» وبه قال الثوري وأبو حنیفة(۳) والشافعييٌ في القول ال خر (۳) 
5 ع و 5 0 و 
وتهني المرأةٍ عن لبسهما ثابت في الصحیح. كنهي الرجل عن لبس 
القميص والعمائم وكلاهما فی حدیث واحد» عن راو واحد. وكنهيه المرأةً 
عن النقاب» وهو في الحديث نفسه. وسنةٌ رسول الله اة أو لى بالاتباع» 
ل و 2 
وهي حجة على مَن خالفهاء وليس قول مَن خالفها حجة عليها. 


وأما تعليل حديث ابن عمر في القَمَارّين بأنه من قوله). فإنه تعليل 
باطل» وقد رواه أصحابٌ الصحيح والسنن والمسانيد عن ابن عمر عن النبي 
اة في حديث نهئيه عن لبس القَمُّص والعمائم والسراويلات وانتقاب المرأة 
ولا القذا رين :زلا میب ند حمق امه غیت أنهيةا ك جوف 
واحد من أصح الأحاديث عن رسول الله ية مرفوعا إليه» ليس من كلام ابن 
عمر. 


() ينظر: «التمهید: (۱۰۸/۱۵) واالمغنی»: (۵/ ۰۱۵۹-۱۵۸ و«7الإنصاف): 
(6۵۰۳/۰: واروضة الطالبين»: (۳/ ۰6۱۲۷ ولقول إسحاق «مسائل الکوسج؛ 
(۲۱۸۹/۵). 

(۲) ينظر لمذاهبهم: «مصنف ابن آبي شیبة» (۱16۳۳- ۱84۳ واالتمهید: 
(۱0/ ۱۰۷ و«بدائع الصنائع»: (۱۸۱/۲). 

() ینظر «نهاية المطلب»: (/۰)۲۹ و«اروضة الطالبین»: (۳/ ۱۲۷). 

)4( نقل البيهقي: (0/ 1۷) عن الحاکم أن الحافظ آبا علي النيسابوري قال: إن قوله في 
حدیث ابن عمر: «لا تنتقب المرأة» من قول ابن عمر وقد أدرج في الحدیث. 


۶ ۳۵۹ E 


کتاب | 
وموضع الشبْهَة فى تعليله أن نافعًا اختلف عليه فيه: فرواه الليث بن 
سعد عنه» عن ابن عمر» عن النبي ية فذكر فيه: «ولا تلبس القفازین» قال 


آبو داود( ۹ 


: ورواه حاتم بن إسماعيل ویحیی بن أيوب» عن موسی بن 
عقبة» عن نافع على ما قال الليث. ورواه موسى بن طارق» عن موسى بن 
عة موقوفا علی ابن عمر. وکذلك رواه عبید الّه بن عمر ومالك ویو 
[عن نافع عن ابن عمر](۲) موقوفاء وکذلك هو في «الموط»۳۱ عن نافع: أن 
عد اهب مر کان فول الا و الا .ولا لس الفازية: ولک مه 
رفعه الليث بن سعد وموسى بن عقبة في الأكثر عنه. وإبراهيم بن سعيد 
أيضًا رفعه عن نافع» ذكره أبو داود(؟) 
مرفوعاء كما تقدم. 


. ورواه محمد بن إسحاق عن نافع 


فأما حديث الليث بن سعد فأخرجه البخاري في (صحیحها 


ادى وقال: : حديث صحيح. . ورواه النسائي في «سننه»(1) . ولم یروا 
وَقف من وَقَفه علة. 


.)۱۸۲۵( عقب الحديث رقم‎ )١( 

(۲) مابين المعقوفين مستدرك من «سنن أبى داود). 

۱ .)4۱۸( )۲( 

‌( بعد حدیث (۱۸۲۵) ووقع في الأصل و(ش): «إبراهيم بن سعد» والتصویب من 
«السنن». وقال عقبه: «إبراهيم بن سعید المديني شيخ من آهل المدينة ليس له کبیر 
حديث). 

)0( البخاري (۱۸۳۸). والترمذي (۰)۸۳۳ وعبارة الترمذي في المطبوع: احستن 


صحیح». 
(5) (۲۲۷۳۲). 


تهذیب سنن أبي داود 

وأما حديث موسى بن عقبة فرواه النسائي في «سننه») عن سويد بن 

ل ل ل 
في آخره : «ولا تنتقب تنتقب المرأةٌ الحرام ولا تلبس الَازین» مرفوعًا. 


قال البخاري!؟*: «تابعه موسى بن عقبة» وإسماعيل بن إبراهيم بن 
عقبة» وجُوّيرية» وابنْ إسحاق في النقاب والقفازين». وقال عبيد الله: [ولا 
مه هط مس و 3 2 5 
E a‏ . وقال مالك 
عن نافع عن ابن عمر: ( اک تیب [المُخرمة](۳» وتابعه لیث بن أ أبن شلیم. 
فالبخاري له ذکر تعليله» ولم يرها عِلَّة موترقه فأخرجه في صحیحه» 
عن عبد الله بن يزيد» حدثنا اللیث. حدثنا نافع» عن ابن عمر فذگره. 


۰ - باب الحرم يكح 
۸۱۳۹ ۷ - وعن ابن عباس: "أن النبيّ يك تزوّج ميمونة وهو مُخرم). 


وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي بنحوه(*. 


وعن سعید بن المسیّب. قال: وَهِمَ ابن عباس في تزویج ميمونة وهو محرم. 


.)۲۲۸۱( )١( 

(۲( (۱۵/۳) عقب حديث (۱۸۳۸) وماد بين المعقوفين مستدرك منه وسقط من الأصل 
و(ش ه). 

,۳( حو را كر ولعي وت 

)2:0 کذا في الأصل و(ش)» والذي في «السنن» وامختصره»: ایتزوج) ولعله اختلاف 

ره( آخرجه أبو داود (۱۸44) والبخاري (۱۸۳۷) والترمذي (۰)۸6۲ والنسائي 
(۲۸۳۹). 


38۳۹۸ 
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قال آبو عُمر التّمري: والرواية أن رسول الله يكل تزوّج ميمونة وهو حلال 
متواترة عن ميمونة وعن أبي رافع مولى النبي ب وعن سليمان بن يسار مولاهاء 
وعن يزيد بن الأصم وهو ابن أخيهاء وهو مولى سعيد بن المسیّب» وسليمان بن 
يسار وأبي بكر بن عبد الرحمن وابن شهاب و جمهور علماء المدينة: أن رسول 
الله ية لم ينكح ميمونة إلا وهو حلال قبل أن بحرم؛ وما أعلم أن أحدًا من 
الصحابة روى أن رسول الله ية نکح ميمونة وهو محرم إلا عبد الله بن عباس» 
ورواية مَن ذكرنا معارضة لروايته» والقلبٌ إلى رواية الجماعة أمْيّلء لأن الواحد 
أقرب إلى الغلط. وأقرب أحوال حديث ابن عباس أن يجعل متعارضًا مع رواية 
مَن ذكرناء فإذا كان كذلك سقط الاحتجاج بجميعهاء ووجب طلب الدليل على 
هذه المسألة من غيرهاء فوجدنا عثمان بن عفان رنه روى عن النبي و أنه 
نهى عن نكاح المحرم وقال: «لا ینکح المحرم ولايُنكِح) فوجب المصير إلى 
هذه الرواية التي لا معارض لهام(۱). 

قال ابن القيم ##للنه: وعن سعيد بن المسيب قال: «وهم ابن عباس في 
تزويج ميمونة وهو محرم»» وقد روى مالك في «الموطا»(۲) عن ربيعة بن 
أبي عبد الرحمن» عن سليمان بن یسار: «أن رسول الله يك بعث أبا رافع 
مولاه ورجلا من الأنصارء فزوّجاه ميمونة بنت الحارث» ورسول الله يكل 
بالمدينة قبل أن یخرج» وهذا وإن كان ظاهره الإرسال فهو متصل7”", لأن 
سلیمان بن يسار رواه عن آبي رافع: «آن رسول الله تروج ميمونة وهو حلال» 


)١(‏ کلام ابن عبد البر غير موجود في مطبوعة «المختصر» وسقناه من طرة المخطوط. 
حيث أشار المجرّد على أن المنذري قد ساق كلامه إلى قوله: «لا معارض لها». 

.)٩۹۹۲۱( )۲( 

(۳) ینظر «التمهید»: (۱۵۱/۳) لابن عبد البر. 
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تهذيب سنن أبي داود 
وبنى بها وهو حلال» وکنت الرسول بينهما(١2.‏ وسليمان بن يسار مولى 
ميمونة» وهذا صريح في تزوّجها بالوكالة قبل الاحرام(۲). 
- باب لخم الصيد للمخرم 
۱۳۷ 4- وعن آبي فتادة: أنه كان مع رسول الله يلك حتی إذا كان 
ببعض طريق مک تخلّف مع أصحاب له مخرمین» وهو غير محرم» فرأى حمارًا 
وحشیّ فاستوى على فرسه قال: فسأل أصحابّه أن يُناولوه سَوْطَه فأبواء فسألهم 
رُمحه فأبواء فأخدّه ثم شد على الحمار فقتله. فأکل منه بعض أصحاب رسول 
الله يك وأبى بعضهم فلما أدركوا رسول الله بي سألوه عن ذلك؟ فقال: «إنما 
هي طُّعْمَة َطعَمکُموها الله تعالى». 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والشسائي(۳. ووقع في البخاري 
ومسل (؟): «أنه یل کل منه». وأخرجه الدارقطني في «سننه»(۹) من حديث 
َعْمَر بن راشد. وفيه: «وإني إنما اصطدته لك فأمر النبی با أصحابه فأكلواء 
ولم يأكل حين آخبرته أني اصطدته له». قال الدارقطني: قال أبو بكر يعني 
النيسابوري - قوله: «اصطدثه لكَ). وقوله: «ولم يأكل منه» لا أعلم أحدًا ذکَرّه في 


(۱) آخرجه آحمد (۲۷۱۹۷) والترمذي (۸4۱) والنسائي في «الکبری» (۵۰۲)» 
وابن حبان (4۱۳۰) وقال الترمذي: حدیث حسن. 

(؟) بهامش الأصل: «بلغ مقابلة». 

(۳) آخرجه أبو داود (۱۸۵۲) والبخاري (۲۹۱۶) ومسلم .)١١95(‏ والترمذي 
(۳) والنسائي (۲۸۱). 

(4) آخرجه البخاري (۲۸۵۶)؛ ومسلم (۱۱۹۲/ 1۳ ولفظه: «قال: هل معکم منه 
شيء؟ قال: معنا رجله» فأخذها النبي کل فاکلها». 

.)۲۷٩( )6( 
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کتاب | 
هذا الحديث غير مَعمر. وقال غيره: هذه لفظة غريبة» لم نكتبها إلا من هذا الوجه 
هذا آخر كلامه. وقد تقدم فى «الصحیحین»: «آنه أكل منه اة . 
قال ابن القيم جح وروى مسلم في (صحیحه»(۱) من حديث 
عبد الرحمن بن عثمان التيمي قال: ١كُنَا‏ مع طلحة بن عبید الله في طريق 
7 و ۳ 5 5 
مک ونحن محرمون فاهدوا لنا لحم صیدٍ وطلحة راقد. فمنا من أكل ومنا 
من تورّع فلم يأكل» فلما استیقظ قال للذين آکلوا: آصبتم وقال للذین لم 
یاکلوا: أخطأتم, فا قد أكلنا مع رسول الم ونحن خزم». 
وروی مالك(" عن یحی بن سعید: أخبر ني محمد بن إبراهيم يم التيمي. 
عن عیسی بن طلحة عن عمَیر(۳ بن سَلمة الضمري, عن البَهُزی(4): «آن 
a‏ رت ی و ی ی a‏ 
وحثی عقین فذکر ذلك لرسول الله لله ی فقال: «دعوه فإنه يوشك أن يأتي 
مجاه الود كن ا لاد اله 
کی 4ه ت 
حتی إذا كان بالأثاية بين الرْوَشة والعزح(* إذا ظبيٌ حاقف في ظل وفيه 
سهم. فزعم أن رسول الله اة آمر رجلا يقف عنده لا یره أحدٌ من الناس 
)١(‏ (۱۱۹۷). 
(۲) في «الموطأ» (۱۰۰۸). وأخرجه النسائي في «الكبرى» (۳۷۸۲) وابن حبان 
(۵۱۱۱) وغيرهم. 
)۳( وقع في الأصل و(ش): «(عمرو) والتصويب من «الموطاً» ومصادر الحديث. 
(4) زاد في ط. الفقي: «يزيد بن كعب». 


(۵) الأثاية والرويثة والعرج مواضع بين مكة والمدينة. ينظر «المعالم الأثيرة» (ص ۰۱۵ 
۰۱+ 


بححم 


11۳۱۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
حتى جاوزوه». 

8[ الم انين اتیب امه ذانه امدق ارسيو الله 
يله حمارًا وحشيّاء وهو بالأبواء أو بودّان فردّه عليه رسول الله يه وقال: 
«إنا لم نردّه عليك إلا آنا خُرّم). ورواه مسلم(۲) عن سفيان» وقال: «لحم 
حمار وحش)». 

قال الخميدي: كان سفیان یقول فى الحدیث: «أهديتٌ لرسول الله کیا 
لحم حمار وحش»» وربما قال سفیان: «یقطر دمًا»» وکان فیما خلا ربما قال: 
(حمار وحش» ثم صار إلى «لحم» حتی مات. 

وفي رواية لمسلم(۳: اش حمار وحش وهو محرم(؟) فرده» وفي 
رواية له: «عجز حمار فردّه»» وفی رواية له: «رجل حمار». 

قال الشافعی(۹: فان كان الصَّعْبٌ آهدی للنبی ية الحمار حيّاء فليس 
لمخرم ذبح حمار وحثی, وان كان آهدّی له لحماء فقد یحتمل أن یکون 
علم أنه صِيْدَ له» فرده علیه. وایضاحه في حدیث جابر. 

قال: وحديث مالك «أنه آهدی إلى النبی ية حمارًا» آثبت من حدیث 
من حدت(1) «أنه أهدى له من لحم حمار». تم كلامه. 

)۱( أخرجه البخاري (1475): ومسلم (۱۱۹۳). 
0) (۵۲/۱۱۹۳). 

(۳( کل هذه الروایات برقم (۵4/۱۱۹۳). 

)2 اوهو محرم» ليست في «(صحیح مسلم». 


(0) نقله البيهقي في «معرفة السنن والآثار»: (4/ ۰۱۹۹ و«السنن الکبری»: (0/ .)١97‏ 
(7) «من حدّث» سقطت من ط. الفقى. 
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قال البيهقي7(١2:‏ وروی يحيى بن سعيد» عن جعفر بن عمرو بن أمية 
الضمري عن أبيه: «أن الصعب بن جَنامة أهدى للنبی يلخ عجز حمار وهو 
بالجُحفة» فأكل منه وأكل القوم». قال: وهذا إسناد صحيح» فان كان 
محفوظًا فكأنه رد الحيّ وقبل اللحم تم كلامه. 

وقد اختلف الناس قديمًا وحدیثا في هذه المسألةء وأشكلت عليهم 
الا حادیث فیها» فکان عطاء و مجاهد وسعید بن جبير يرون للمحرم أكل ما 
صاده الحلال من الصید. وبه قال أبو حنيفة وأصحابه» وهو قول عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان والزبیر بن العوام وأبي هريرة دَكر ذلك ابن 

وحجتهم: حديث أبي قتادة المتفلم وحديث طلحة بن عبيد الله 
وحديث البهزي. 

وقالت طائفة: لحم الصيد حرامٌ على المحرم بكل حال» وهذا قول علىّ 
واب ن عباس وابن عمر. قال ابن عباس: وحم ع هُمْصَي د ال € [المائدة: ۹1( 
هي مبهمة». وژوي عن طاوس وجابر بن زید وسفیان الثوري المنع منه(۳. 
وحجة هذا المذهب: حديث ابن عباس عن الصَعب بن جنامة؟ وحدیث 
علي في أول الباب(* واحتجّوا بظاهر الآبة» وقالوا: تحريم الصيد يع 
( في «السنن الکبری»: (6/ .)١97‏ 
(۲) فى (التمهید»: (۱6۲/۲۱- ۱۵۳). 
(۳) ينظر «التمهیدا: (9/ .)51-5٠‏ 


(4) سبق تخريجه. 
(۵( أخرجه ابو داود (۱۸4۹) وأحمد (۷۸۳). 
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اصطياده وأكله. 

وقالت طائفة: ما صاده الحلال للمحرم ومن آجله فلا يجوز له أكله 
[و](۱ ما E‏ ا د" 
أكله» وهذا قول مالك والشافعي وأحمد بن حنبل وأصحابهم وقول إسحاق 
وأبي ثور(۲۲. قال ابن عبد البر7": وهو الصحيح عن عثمان في هذا الباب. 

قال: وحجة من ذهب هذا المذهب: أنه عليه تصخ الأحاديث في هذا 
الباب» وإذا حولت على ذلك لم تتضاد ولم تختلف ولم تتدافع» وعلى هذا 
[ق۷۱] يجب أن تحمل السنن ولا يُعارض بعضها ببعض ما وجد إلى 
استعمالها سبيل. تم كلامه. 

وآثار الصحابة كلها في هذا لباب [نما ندل علی مذا التفصیل؛ فروی 
البیهقی(*) من حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: «رأیت عشمان بن 
عفان بالعرج في يوم صائف وهو محرم؛ وقد غطَّى وجهه بقطيفةٍ آرجوان؛ 
ای ب اميد فقال لأصحابه: كلواء قالوا: ألا تأكل آنت؟ قال: إني 
ليك کهیکم: و 

وحديث أبي قتادة وله وطلحة بن عبيد الله قضايا أعيان لاعموم 
لهاء وهي تدل على جواز أكل المحرم من صيد الحلال» و حدیث 


(۱) زيادة يستقيم بها السیاق وأصلحها في ط. الفقي: «فأما ما لم». 

(۲) ينظر «التمهید»: (۲۱/ ۱۵۳ و«نهاية المطلب»: (5054-408/5). و«المغنی»: 
(۰/ ۱۳۰). و«مسائل الکوسج»: (۵/ ۲ ۲۲). ۱ 

)۳( في «التمهید»: (۲۱/ ۱6۳ - 6 ۰۱۵ وینظر «الاستذکار»: (۲۷۷/۱۱). 

)€( في «الكبرى»: (5/ ۰۱۹۱ وأخرجه مالك في «الموطأ» (۱۰۱). 
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كتاب | 
ال لصب بن جثَامة يدل على منعه منه» وحديث جابر صريح في التفريق. 
فحیث أل عم أنه لم يُصّد لاجله وحیث امتتع عم أنه صیدّ لأجله؛ فهذا 
نفل وقول اجب تابر يدل غل الأمرزي فاو تسا رفن نين ادت كله 
بحال. 

وكذلك امتناع علي من أكله لعله ظنّ أنه صیّد لأجله وإباحة النبي لاز 
لأصحابه حمارٌ البهزيٌ»؛ ومنعهم من التعرّض للظبي(۱ لأن الحمار كان 
عقيرًا في حدٌ الموت. وأما الظبي فكان سالما لم يسقط إلى الأرض»ء فلم 
يتعرّض له لأنه حيوانٌ حي والله أعلم. 

- باب الإحصّار 

۸۹۳2 و آبي حاضر الجفيري - وهو عثمان بن حاضر ‏ قال: 
«خرجت ماه عام حاضر أهلٌ الشام نازیر بمكَة وبعتٌ معي رجالٌ من 
قومي بِهَذْيء فلما انتهينا إلى أهل الشام منعونا أن ندخل الحرم فنحرت الهذي 
مكاني» ثم آحللت. ثم رجعتّ. فلما كان من العام المقبل خرجث لأقضىّ 
عمرتى» فاتیت ابن عباس. فسألته؟ فقال: ابدل الهدي. فان سول الله ا أمرّ 
أصحابه أن یلوا الهدي الذي نحروا عام الحديبية في عمرة القضاء»۲۲). 


في إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدَّم الكلامٌ علیه. وقال البيهقي: ولعله إن 


(۱) في الطبعتين زيادة: «الحاقف» ولا وجود لها في الأصل و(شء ه). 

)۲( أخرجه أبو داود (۱۸76) والحاكم: (۱/ 187-44806) وقال: صحيح الإسناد. 
والضیاء في «المختارة»: (۱۸۷/۱۱) من طریق محمد بن إسحاق عن عمرو بن 
میمون عن أبو بي حاضر به. و محمد بن اسحاق متکلم فيه» وهو مدلس وقد عنعن؛ 
فتاه شعت: 
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تهذيب سنن أبي داود 
صح الحدیث استحت الإبدال وإن لم يكن واجبّاء كما استحبٌ الإتيان بالعمرة 
وان لم يكن قضاء ما أحصر عنه واجبًا بالتحلل. والله أعلم. 
وان صحّ حديث الحجَّاجٍ بن عَمرو فقد حَمَله بعض أهل العلم أنه يحل بعد 
فواته بما يحل به من يفوته الحجٌ بغير مَرَضء فقد رونا عن ابن عباس ثابنًا عنه أنه 
قال: ١لاحَصْر‏ إلا حَضْر عدوٌ». تم كلامه. 
وقال غيره: معنى حديث الحجاج بن عمرو أن تحلله بالكَسْر والعَرَّج إذا كان 
قد اشترط ذلك في عقد الاحرام على معنى حديث ضباعة. قالوا: ولو كان الكسرٌ 
مبيحًا للحلٌ» لم يكن للاشتراط معنى. قالوا: وأيضًا فلا يقول أحدٌ بظاهر هذا 
الحدیث. فإنه لا بحل بمجرّد الكَسْر والعَرَّج» فلا بد من تأویله فيحمله على ما 
ذكرناه. قالوا: وأيضًا فإنه لا يستفيد بالحل زوال عذره. ولا الانتقال من حاله. 
بخلاف المحصر بالعدو. وقوله: «وعلیه الحج من قابل» هذا إذا لم يكن حجّ 
الفرض. فأما إن كان متطوّعًاء فلا شيء عليه غير هدي الإحصار. قال البيهقي(۱: 
وحديث الحجّاج بن عَمرو قد اختلف في إسناده» والثابت عن ابن عباس خلافه. 
وأنه لا حصر إلا حصر العدوٌ. تم کلامه(۲). 
قال ابن القيم +##النه: اختلف العلماء من الصحابة فمن بعدّهم فيمن منم 


( في «السنن الکبری»: (۲۲۰/۵). 

(۲) هذا التعلیق بطوله من قوله: «وإن صح حدیث الحجاج» إلى هنا للمنذري مع تصرف 
لابن القیم فيه؛ وهو في (خ- المختصر) (ق۵۸ب) في طرتها؛ وسقط من طبعة 
«المختصرا» وقد ساق منه المجرّد إلى آخر کلام البيهقي وظنه الفقي في طبعته 
للمؤلف فنسبه إليه. 
وكلام البيهقي في «الكبرى»: (۲۲۰/۵)؛ وفي «المعرفة»: (6/ ۱-۲۵ ۲). 


حدم د 


كتاب | 


بالعدوٌ7١2‏ في جواز التحلل؟ فرٌّوي عن ابن عباس وابن عمر ومروان بن 
الحكم: أنه لا یحله إلا الطواف بالبیت. وهو قول مالك والشافعي وإسحاق 
وأحمد في المشهور من مذهبه. 

ورُوي عن ابن مسعود أنه كالمحصر بالعدوٌ» وهو قول عطاء والشوري 
وأبي حنيفة وأصحابه» وإبراهيم النخعي وأبي ثور وأحمد في الرواية 
الأخرى عنه(". 

ومن ححجّة هؤلاء: حديث الحجاج وأبي هريرة وابن عباس. قالوا: وهو 
حديث حسن یحتج بمثله. 

قالوا: وأيضًا ظاهرٌ القرآن بل صریخه يدل على أن الحصر يكون 
بالمرضء فان لفظ الإحصار إنما هو للمرض, يقال: أخصّره المرض 
وره العدو فیکون لفط الابة ایکا فی الفریض وخ السندو ملخق 
به» فکیف یثبت الحکم في الفرع دون الأصل؟ 

e‏ 1 و ۳ و و 

قال الخليل ٤‏ وغيره: حصرت الرجل حصرًا منعته وحبسته» وأخصر 
عن بلوغ المناسك بمرض أو نحوه. 

” ۰ ۶ یی 2 

قالوا: وعلى هذا خرّج قول ابن عباس: «ل۱ حصر إلا حصر العدوٌ)20, 
(۱) سة سقطت من ط. الفقي. 
(۲) ينظر «التمهيد):(5١/70-١١5).‏ و«نهاية المطلب): »)٤۲۹ -٤۲۸/٤(‏ 

و«المغني»: (۵/ ۲۰۳)» و«مسائل الكوسج»: (۲۳۲/۵). 
(۳) ينظر «التمهيد»: »)۲۰٦ ۰۲۰٠ /١6(‏ و(المغنى»: (۵/ ۲۰۳). 
() ذكره في «التمهيد»: (۱۵/ ۱۹6) وينظر «الصحاح»: (۲/ ۱۳۲). 
(5) آخرجه البيهقي في «الکبری»: (۵/ ۰۲۱۹ وفي «المعرفة»: /٤(‏ ۲ ۲). 
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ولم يقل: لا إحصار إلا إحصار العدوٌ. فليس بين رأيه وروايته تعارض» ولو 
در تعارضهما فالأخذ بروایته دون رأيه» لأن روایته حجة ورأيه لیس بحجة. 

قالوا: وقولکم: لو كان يحل بالحصر لم يكن للاشتراط معنی. جوابه 
عن ورحيين: 

أحدهما : أنكم لا : تقولون بالا شتراط ولا يفيد الشرط عندكم شيئًا. فلا 
يحل عندكم بشرط ولا بدونه» فالحديثان معًا حجة عليكم» وأما نحن فعندنا 
أنه يستفيد بالشرط فائدتين: 

إحداهما: جواز الاحلال والثانية: سقوط الدم» فإذا لم يكن شرط 
استفاد ١7‏ بالعذر الإحلال وحده وثبت وجوب الدم علیه فتأثير الاشتر 
في سقوط الدم. 

وأما قولكم: إن معناه أنه يحل بعد فواته بما يحل به من يَقُوته الح لغير 
مرضء ففي غاية الضعف. فإنه لا تأثير للکشر ولا للعَرَج في ذلك. فان 
المفوت يحل صحيحًا كان أو مریضا. 

وأيضًا: فإن هذا يتضمّن تعلیق الحكم بوصف لم يعتبره النصء وإلغاء 
الوصف الذي اعتبره» وهذا غير جائز. 

وأما قولكم: «إنه يَُحْمَّل على الحل بالشرط»» فالشرط إما أن يكون له 
تأثر في الحل عندکم أو لا تأثير له» فإن كان مؤة نا في الحل لم يكن الگشر 
والعرّج هو السبب الذي علق الحكمٌ به. وهو خلاف النص» وان لم يكن له 
تأثير في الحل بطل حَمْل الحديث عليه. 


)١(‏ غير محررة في الأصل» ولعلها ما أثبت. 
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قالوا: وآما قولکم: «إنه لا یقول أحد بظاهره» فان ظاهره أنه بمجرّد 
الكسْر والعرَج یحل. 

فجوابه: آن المعنی: فقد صار ممن یجوز له الحل بعد أن کان ممنوعّا 
منه» وهذا کقوله ي «إذا آقبل الليلٌ من هاهنا وأدبرٌ النهارٌ من هاهناء فقد 
أفطر الصائم»' وليس [ق۷۲] المراد به أنه أفطر حكماء وان لم یباشر 
المفطّرات» بدليل إذنه لأصحابه في الوصال إلى السحر ولو أفطروا حکما 
لاستحال منهم الوصال؛ ولقوله تعالی: لملا جل لمن ند نکم روج 
غ 4 (البفرة:۷۳۰] فاذا كحت روجا آخر حلته لا بمجرّد نکاح الثاني بل 
لا بد من مفارقته» وانقضاء العدة وعَقّد الأول علیها. 

قالوا: وأما قولکم: «إنه لا یستفید بالاحلال الانتقال من حاله التي هو 
علیها ولا التخلص من أذاه» بخلاف من حَصّره العدو- كلامٌ لا معنی تحته» 
فإنه قد يستفيد بحله آکثر مما یستفیده المحصر بالعدوٌ» فانه إذا بقي ممنوعًا 
من اللباس وتغطية الرأس والطيب مع مرضه. تضرّر بذلك أعظم الضَرّر في 
الحرٌ والبرد؛ ومعلوم أنه قد يستفيد بحله من الترّفه ما يكون سبب زوال أذاه» 
كما يستفيد المحصر بالعدرٌ بحلّه ولا فرق بينهماء فلو لم يأت نص بحل 
المحصّر بمرض لكان القياس على المحصر بالعدوٌ يقتضيه» فكيف وظاهر 
القرآن والسنة والقياس يدل علیه؟ والله أعلم. 

۳- باب استلام الارکان 


وء 


8 / ۵ - وعنه قال: كان رسول الله ي لايَدَعٌ أن يستلم الرّكْنَ 


ود 


)۱( أخرجه البخاري ٤(‏ ۱۹۵ ومسلم (۱۱۰۰) من حديث عمر مولع 
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اليماني والحَجّر في کل طَؤْفة» قال(١2:‏ وكان عبد الله بن عمر يفعله. 
وأخرجه الا وفي إسناده عبد العزيز بن أبي روّاد. وفيه مقال. 
قال ابن القيم مه وقد روى ابن حبان في صحیحه»(۳ عن ابن عمر 
عن النبي یه قال: اام شح الحَجر والركن اليماني بحط الخطايا حطًاة. 
وروی النسائي”؟) من حديث حنظلة , بن أبي سفيان قال رایت طاوسنا يمر 
بالركن» فان وجد عليه زحامًا مر ولم زاجم فإن رآه خاليًا قَبّله ثلانّاء ثم 
قال: ریت ابنَ عباس فعّل مشل ذلك» ثم قال ابن عباس: رأيتٌ عمر بن 
لتو ی ا ا 
رات تن الله لله ا فّلك ما قبلنك». ثم قال عمر ريا يانَدُعَنُ: «رایث رسول 
TS‏ 


وفي ا عن عمر: «أنه بل الحجر اللأسود والتزمه» وقال: رات 
أبا القاسم لا بك حَنِيًا . 


)١(‏ من (خ- المختصر) والقائل هو نافع. 

(۲( أخرجه آبو داود (1 ۱۸۷ والنسائي ف في «الکبری» (۰)۳۹۱۶ وابن خزيمة (۲۷۲۳). 

والحاکم: (461/۱). 

(۳۱۹۸). وآخرجه آحمد (۱ ۵71۲ والترمذي (۹۵۹)؛ والحاکم: (4۸۹/۱) 

ژانستاده خید. 

.)۲۹۳۸( )8( 

(0) هذا في «السنن الکبری» (۳۹۰۸) بنحوه آما في «المجتبی» فترجم للباب بقوله: 
(کیف يقبّل2. 

(7) (۲۹۳۰). وآخرجه مسلم (۱۲۷۱). 


1 ۳۷۰ 


۳( 


يوسم 


كتاب | 


وفى النسائى(١2‏ عن ابن عباس» عن النبى ية أنه قال: «الحجّر الأسود 
من الحنة). 


وفي «صحيح أبي حاتم» "عن نافع بن شيبة الحَجَبي كال س 
عبد الله بن عَمْرو يقول: سمعت رسول الله ية يقول وهو مُسیْد ظهرّه إلى 
الكعبة: «الركنٌ والمقامٌ ياقوتتان من ياقوت الجنة ولولا أن الله طمس 
نورّهماء لأضاءا ما بين المشرق والمغرب». 

وفي «صحیحه»۲۳۱ أيضًا عن ابن عباس قال: قال رسول الله يَكلِ: إن 
لهذا الحجّر لسانًا وشفتين يشهدان لمن استلمّه يوم القيامة بحقٌّ). 


وفى (صحيحه) 147 أيضًا عنه» عن رسول الله : اليبعئن الله هذا 
ال رن يوم القيامة له عينان يُبِصِر بهماء ولسانٌ ينطق به» يشهد لمن استلَمّه 
بالحقٌ). 


وأخرج النسائي0*» عن ابن عباس: أن النبيّ کل كان يطوف بالبيت على 
راحلته؛ فإذا انتهى إلى الركن آشار إليه. 


)١(‏ (۲۹۳۵). وأحمد (۲۷۹۵). وأخرجه الترمذي (۰۸۷۷ وابن خزيمة (۰)۲۷۳۳ قال 
الترمذي: حسن صحيح. 

(۲) (۳۷۱۰). وأخرجه آحمد (۷۰۰۰). والترمذي (۸۷۸) وابن خزيمة (۲۷۳۲). 

(۳) (۳۷۱۱). وأخرجه أحمد (۲۳۹۸). وابن خزيمة (۲۷۳). 

(6) (۳۷۱۲). وآخرجه أحمد (۲۲۱۵) والترمذي ۰)٩7۱(‏ وابن ماجه (5 ۲۹4 وابن 
خزيمة (۲۷۳). 

.)۸۲۵( وفي «الکبری» (۳۹۱۲) والبخاري (۱۲۱۲) والترمذي‎ .)۲۹۵۵( )٥( 


11 ۳۳۷۱ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي «الصحیح»(۱) عن ابن عمر: «آنه سّئل عن استلام الحَجَر؟ فقال: 
وات النبی وا يستلمه ويقبّله». رواه البخاري. 

وهذا يحتمل الجمع بينهماء ويحتمل أنه رآه يفعل هذا تارة وهذا تارة. 

وقد ثبت تقبيل اليد بعد استلامه ففي «الصحيحين»7" أيضًا عن نافع 
قال: «رأيت ابنَ عمّر استلم الحجر بيده ثم ّل يده» وقال: ما تركته منذ 
رأيث رسول الله 5 يفعله». 

فهذه ثلاثة أنواع صحّت عن النبي كَلِ: تقبیله» وهو أعلاهاء واستلامه 
وتقبيلٌ يده» والاشارة إليه بالمخجن وتقبيله» لما رواه مسلم" عن أبي 
الطفيل قال: «رأيث رسول الله َة يطوف بالبیت. ويستلم الحجر بمخجّن 
معه» ويقبّل المخحجّن). 

وقد روى الامام أحمد في «مسنده»(*) عن عمر: أن النبي يك قال له: 

ي 58 0 1 ره 

«يا عمر إنك رجل قوي» لا تزاحم على الحجّرء إن وجدت خلوة فاستلمه» 
والا فاستقبله وهلّل وكبّر). 

وأما الرکن اليماني فقد صح عن النبي بَا أنه استلمه» من رواية ابن عمر 
وابن عباس؛ وحدیث ابن عمر في «الصحیحین»(*: «لم يكن رسول الله وَل 


(۱) آخرجه البخاري (۱۰۱۱). 
(۲) آخرجه مسلم (517). ولم آجده في البخاري! 
(۳) (۱۲۷۵). 


)€( (۰) وهو مرسل. 
)0( آخرجه البخاري ))١77(‏ ومسلم .)١141/(‏ 


1۳۷۲ 8 


كتاب | 
یمس من الأركان إلا الیمانییٌن». وحديث ابن عباس فى الترمذی(۱ 


وقد روى البخاري 5 (تاریخه)(۲) عن ابن عباس قال: «كان رسول الله 
كل إذا استلم الركنّ اليماني قبّلها. 


وفي «صحیح الحاکم»(۳ عنه: «كان النبي و بل الرگن اليماني؛ 
ویضع خَدّه علیه" وهذا المراد به الأسود, فإنه یسمی یمان مع الركن ال "خر 
يقال لهما: الیمانیین!* بدلیل حدیث عمر في تقبیله الحجر الأسود خاصة 
وقوله: «لولا أني رأيت رسول الله ية يبلك ما قبلتك»(* فلو قبل الآخرّ 
لقبله عمر. وفي النفس من حدیث ابن عباس هذا شيء وهل هو محفوظ آم 
ل؟ 

4 - باب الطواف بعد العصر 

١815 ۰‏ عن جُبير بن مُطْيِم يبلغ به النبيّ ب قال: «لا تمنعوا أحدًا 

بطوف بهذا البيت ويصلي أيّ ساعةٍ شاء من ليل أو نهار». 


.)١579( وهو عند البخاري (۱۹۰۸)ء ومسلم‎ .)۸5۸( )١( 

.)5950/١( )0( 

(۳) «المستدرك»: (۱/ .)٠٥١‏ وقال: صحيح الاسناد. وأخرجه ابن خزيمة (۲۷۲۷)ء 
والدارقطني (۲۷۳). والبيهقي: (77/5) لکن قال البيهقي: تفرد به عبد الله بن 
مسلم بن هرمز وهو ضعيف. 

)4( كتب فوقها في الأصل: «كذا». وعلق عليه البيهقي في «السنن»: (۷/۵) بقوله: «إلا 
ایکون ارا ی ان ا اه ا م ا 
لغیره. 


(0) تقدم تخریجه. 


31۳۷۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث جبير بن 
تم جد وك خی م 
قال المنذري: «فیه دلیل على أن الصلاة [جائزة] بمكة في الأوقات المنهي 
عنها في سائر البلدان» ومنع بعضهم ذلك لعموم النهي» وتأوّل بعضهم الصلاةً في 
هذا الحدیث على الدعاء وفیه بُعُد»(۲. 


قال ابن القیم +#6الدّئه: وقد روی ابن حبان في «صحیحه»(۳ عن ابن عمر 
قال: سمعت رسول الله َك [ق۷۳] يقول: من طاف بالبيت أسبوعًاء لا يضع 
قدمًا ولا يرفع آخری, إلا حط الله عنه بها خطيئةٌ وکتب له بها حسنهً ورفع له 
بها درجة). 


وأخرج النسائي7؟) عن عبد الله بن عمر عن النبي اة قال: امن طاف 


بالبيت أسبوعًاء فهو كعذل رَقبة). 
وهذه الأحاديث عامة في کل الأوقات» لم يأتِ ما یحَصصها ويخرجها 


(۱) أخرجه ابو داود (۱۸۹6) والترمذي (878). والنسائى (۲۹۲۰۵۸۵) وفى 
«الکبری» ( ۳۹۳۲۰۱۰۷ وابن ماجه (۱۲۵). ۱ ۱ 

)۲( لم یذکر المجرّد الحدیث الذي علق عليه المژلف ولا کلام المنذري» فذکرناه من 
(خ- المختصر) (ق۱۱ب) وفي ط. الفقي ذکر أن کلام المنذري هذا ليس له وإنما 
هو کلام الخطابي وفیه نظر فهو في (خ- المختصر) مقید في طرتها نظیر کثیر من 
تعلیقات المنذري» وبمقارنته بکلام الخطابي نجد الفرق بينهماء وإن كان مقتبسًا منه 
کعادته في تلخیص کلامه. 

(۳) (۳۹۹۷)» وأخرجه الترمذي (۹5۹) وابن خزيمة (۵۳ ۰۲۷ والحاکم: (4۸۹/۱) 
وصححه. 


)€( (1919) وهي إحدى روایات الحديث السابق. 


5۳۷۶ ۶ 


كتاب | 
عن عمومها. 

وقد روى الترمذي في «الجامم»۱۳) من حديث عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن أبيه» عن ابن عباس قال: قال رسول الله كلةِ: «مَن طاف بالبيت 
E‏ ۰ سر ألم ا 5 
خمسين مرة خرج من ذنوبه كيوم ولدته امه". قال: وفي الباب عن انس وابن 
عمر» وحديث ابن عباس غريب. وسألت محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: 
إنما يروى هذا عن ابن عباس قوله. وقال أيوب السختياني: وکانوا يقولون: 
عبد الله بن سعيد بن جبیر أفضل من أبيه2"7. 

۵- باب طواف القارن 

0١‏ ۱۸۱ - عن جابر بن عبد الله قال: «لم یط النبی ية ولا أصحابه 

بين الصفا والمروة إلا طوافًا واحدًاء طواقةٌ الأول»(". 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(؟). 
قال ابن القيم مه اختلف العلماء في طواف القارن والمتمتع على 


أحدها: أن على كل منهما طوافین وسغْيّين» روي ذلك عن علي وابن 
مسعود. وهو قول سفيان الثوري» وأبي حنيفة» وأهل الکوفة والأوزاعي. 


.)655( )١( 

(۲) ذكره الترمذي (8517) عقب الحديث السابق. 

(©) لم يذكر المجرّدُ أي حديث علق عليه ابن القيم» فالظاهر أنه علق على حديث جابر 
هذا فذكرناه احتمالا. 

)€( أخرجه أبو داود (1895)» ومسلم (۰)۱۲۱۵ والترمذي (418). والنسائي 
(5985). وابن ماجه (۲۹۷۳). 


3 ۳۷۵ 58 


تهذيب سنن أبي داود 
وإحدى الروايات عن الإمام أحمد. 


الثاني: أن عليهما كليهما طوافا واحدًا وسعيًا واحدًاء نص عليه الإمامُ 


آحمد فى رواية ابنه عبد ال 


والثالث: أن على المتمتع طوافين وسعيين» وعلى القارن سعي واحد. 
وهذا هو المعروف عن عطاء وطاووس, والحسن(۲ وهو مذهب مالك 
والشافعي وظاهر مذهب أحمد). وحجتهم حديث عائشة وقد تقد 
وذکرنا ما قیل فیه. 

وقد ژوي عن النبيّ :"أنه طاف طوافین» وسعی سَفیین» من رواية 

يَّ وابن مسعود وعبد الله بن عمر وعمران بن خضین, ولا يثبت شيء 
منها(؟؟. 

والذین قالوا: لا بد للمتمتع من سعيين تأوّلوا حدیث جابر بتأويلات 
مُسْتکرهة جذا. فقال بعضهم: «طوافًا واحدّا» أي: طوافین على صفة واحدق 
ف«الواحدة» راجعة إلى صفة الطواف لا إلى نفسه! وهذا في غاية اعد 


»> وهو ظاهر حديث جابر هدا. 


1 


(۱) ینظر: «الجامع»: (۲۷/۳) للترمذي. واالمحلی»: (۰)۱۷۰/۷ و«التمهيد): 
(۸/ ۲۳۳ و«بدائع الصنائم»: (۲/ ۰۱6۹ و«المغني»: (۵/ 1۷ ۳). 

(۲) «مسائل عبد الّه»: (۱۸۱/۲). 

)۳( روی آثارهم ابن أبي شيبة في «المصنف» (۰۱۵۳۱ ۰۱۵۳ ۱4۵۳۸). 

.)۳ ۷ /۵( ينظر: «البيان»: (۳۷۱/4) و«التمهید»: (۲۳۰/۸). و«المغنی»:‎ )٤( 

)6( ينظر لهذه الأحاديث: «سنن الدارقطنی» (۲1۲۹- ۹۳4 0۲» وقد ضعفها البیهقی فى 
«السئن»: (9/ ۱۰۹-۱۰۸ وابن الجوزي في «التحقیسق»: (149/1)» وابن 
عبد الهادي في «التنقیح»: (۳/ ٥۲۱‏ - ۵۲۳ وابن حجر في «الفتح»: (۳/ 196). 


TV 


كتاب | 
وسياق الكلام يشهد ببطلانه. 

وقال البيهقي217: «أراد به أصحاب النبی ی الذين كانوا قارنين خاصة. 
فإنه َة كان مفردًاء وأمر أصحابّه أن یحلوا من إحرامهم إلا مَن ساق الهَذيّء 
فاکتفی هو وأصحابه القارنون بطواف واحد». 

وهذا بعيدٌ جدّاء فان الذين قَرَنوا من أصحابه كلهم حلوا بعمرة الا من 
ساق الهدي من سائرهم» وهم آحاد يسيرة» لم يبلغوا العشرة بل ولا 
الخمسة بل الحديث ظاهرٌ جدا في اکتفائهم كلّهم بطوافٍ واحدٍ بين الصفا 
والمروةء ولم يأتِ لهذا الحديث معارض إلا حديث عائشة. وقد گر بعض 
الحفاظ أن تلك الزيادة من قول عروة لا من قولها. 

وقد ثبت عن ابن عباس اكتفاء المتمتع بسعي واحد؛ روى الإمام أحمد 
فى مناسك ابنه عبد اله عن الوليد بن مسلم» عن الأوزاعى» عن عطاء 
عن ابن عباس أنه كان يقول: «القارن والمفرد والمتمتع يجزيه طوافٌ 
بالبيت» وسعی بين الصفا والمروة». 

ولكن في «صحيح البخاريی»(۳) عن عكرمة؛ عن ابن عباس: «أنه سُئل 
عن مُنَعَة الحجّ؟ فقال: أهل المهاجرون والأنصارٌ وآزواخ النبيّ ية في 
حَجّة الوداع ناه فلما قدمنا مكةً قال رسول الله يكِِ: «اجعلوا اهلالکم 
بالحجٌ عمرةً الا من قلْدّ الهذي» طفنا بالبيت وبالصفا والمروة وأتينا 


( في «السنن الکبری»: (/۱۰) بنحوه. وینظر «معرفة السنن»: (۹1/4- ۹۷). 

(۲) «المناسك» لم پعثر عليه» ولیس في «المسائل» المطبوعة. وذکره شيخ الإسلام في 
«الفتاوی»: ( ۰۳۹/۲ وفي «شرح العمدة»: (۲۷۹/۵). 

.)۱۵۷۲( )۳( 


E 
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تهذيب سنن أبي داود 

N‏ : امن لد الهذي فإنه لا بحل له حتى يبل 
الهدي جل ثم آترنا عشية التروية أن ُهل بالحج؛ »فإدافرغنامن 
المناسك جثنا فطفنا بالبيت وبالصفا والمروة» فقد تمٌ حَجُناء وعلينا الهدي 
كما قال الله تعالى: فا سر من ادي فن لم ید فصیام تاک یر نیج بدا 
ی م4 [البقرة:197] إلى أمصاركم» الشاة تجزی» فجمعوا نسگین في عام 

او ی کر ر 
أهل مكة» وذگر باقى الحديث. 

فهذا صريح في أن المتمتع يسعى سعيين» وهذا مشل حديث عائشة 
سواء بل هو أصرح منه في تعدّد السعي على المتمتع» فإن صحٌ عن ابن 
عباس مارواه الولید. عن الأوزاعي» عن عطاء فلعل عنه في المسألة 
روايتان27» كما عن الإمام أحمد فيها روايتان. 

وفي «مسائل عبد الله“ قال: قلت لأبي: المتمتع كم يسعى بين الصفا 
والمروة؟ قال: إن طاف طوافين فهو أجود» وإن طاف طوافا واحدًا فلا بأس 
قال: وإن طاف [طواقين]7" فهو أعجبٌ إليّ» واحتحّ بحديث جابر. 

وأحمد فهم من حديث عائشة قولها: «فطاف الذين آهلوا بالعمرة 
بالبيت وبالصفا والمروة» ثم حلواء ثم طافوا طوافا آخر بعد أن رجعوا من 
منی بحجهم»- أن هذا طواف القدوم. 

واستحبٌ في رواية المروذي وغيره للقادم من عرفة إذا كان متمتعًا أن 


(۱) کذا فى الأصول» والوجه: اروایتین». 
( (۱۸۱/۲ و1 ۷). 


(9) فى الأصل و(ش ه): «طوافا واحدًا» خطأء والتصحیح من «المسائل». 


TVA 


كتاب | 
يطوف طواف القَدُوم. ورد عليه بعض أصحابه(١2‏ ذلك وقهم من حديث 
عائشة أن المراد به طواف الفرض. وهذا سهو منه» فان طواف الفرض 
مشترك بين الجميع» وعائشة آثبتت للمتمتع ما نفته عن القارن» ولیس المراد 
بحدیث عاتشة إلا الطواف بين الصفا والمروة والله آعلم. 

۲ ۱۸۱۰ - وعن عائشة: «آن صحات رسول الله ية الذين کانوا معه 
لم یطوفوا حتی رَمَوَا الجَمْرّة20. 


قال ابن القيم ببللنه: وفي «الصحيحين»7؟) عن جابر: أن [ق؛ ۷] النبي 
يِه قال لعائشة لما طافت بالكعبة وبالصفا والمروة: «حللتِ من حجّك 
وعْمْرّتك جميعًا»» قالت: يا رسول الله إني آجد في نفسي أني لم أطف 
بالبیت حين حجَجْت» قال: «فاذهب بها يا عبد الرحمن, فأغهرها من 
التنعيم». 

- باب الملترّم 

۳ ۱۸۱۸ - عن عبد الرحمن بن صفوان قال: لما فتّح رسول الله يله 
مكة. قلتْ: لسن ثيابي ‏ وكانت داري على الطريق ‏ ولأنظرنَ كيف بصن 
رسولٌ الله يكِ؟ فانطلقتُ؛ فرأيتُ النبی ية قد خرح من الكعبة هو وأصحايه. قد 
اشتَلمُوا البيتَ من الباب إلى الحطيم» وقد وضعوا حُدُودَهم على البست. ورسول 


,۱( ينظر «المغني»: (۵/ ۱۵ ۳). 

(۲) لم یسق المجرّد الحدیث الذي علق عليه المژلف. وذکرناه احتمالا. 

)۳( آخرجه آبو داود (۱۸۹۲) والنسائي في «الکبری» (4۱6۸) واسناده صحیح. 
05 آخرجه البخاري (۱۷۸۵) بنحوه» ومسلم (۱۲۱۳). 


TV 


تهذيب سنن أبي داود 
لله و وَسَطّهم)(21. 
في إسناده يزيدٌ بن أبي زياد. ولا يحتج به وذكر الدارقطني أن يزيد بن أبي 
زياد تفرّد به عن مجاهد. 
قال ابن القیم ,#6اللنه: وروی البيهقئٌ(!2 من حديث عَمْرو بن شعیب؛ 
عن أبيه» عن جله قال: «رأيت رسول الله كله يرق وجهّه وصدره ِالمُلْتَرّم). 
وفي البيهقي(۳) أيضًا عن ابن عباس: «أنه كان يَلْرَم مابين الركن والباب 
وكان یقول: ما بينَ الرکن والباب يُدْعَى المُلترّم» لا يلزم ما بینهما أحدٌ یسأل 
الله شيعًا إلا أعطاه إياه») . 


وأما الحطیم فقيل فيه آقوال(*: أحدها: أنه ما بين الركن والباب» وهو 
المُلْتَرّم وقيل: ما بين الركن والمقام والحِجُرء وقيل: هو جدار الحج 
لأن البیت رَفِعَ وترك هذا الجدار محطومًاء والصحيح: أن الحطيمَ الحجرٌ 
نفشه» وهو الذي ذكره البخاري في (صحیحه»(1 واحتجٌ عليه بحديث 


»)۳۰۱۷( أخرجه أبوداود(1894)» وأحمد(15060١) ببعضه وابن خزيمة‎ )١( 
والبيهقي: (47/5) من طرق عن يزيد بن أبي زیاد» عن مجاهد» عن‎ 
عبد الرحمن بن صفوان به. وقد ذكر المنذري الأمر في يزيد وأنه لا يحتج به»‎ 
.)1 417 /۳( وضعّف الحديتٌ البخاريٌ في «التاريخ الكبير»:‎ 

.)١54/ه(‎ )۲( 

)١54/6( )۳(‏ وقال: هذا موقوف. 

)٤(‏ ینظر «معجم البلدان»: (۵/ ۱٩۹۰‏ و۲/ ۰۲۷۳ وافتح الباري»: (۳۷۹/۲) وامعجم 
المعالم الجغرافیة» (ص ۱۰۲- ۱۰۳). 

)٥(‏ قوله: اما بين الرکن... وقیل» ساقط من الطبعتین. 

.)۳۸۸۷( )5( 





كتاب | 


الاسراء قال: «بينا أنا نائم في الحطيم» وربما قال: في الججر؛ قال: وهو 
حطيم ب معني محطوم» كقتيأ دمع مقتول. 
۷ - باب الصلاة بجمع 
75 / ۰ - وعن عبد الله بن مالك قال: صِلَّيتُ مع ابن عمر المغربَ 
ثلانّاء والعشاء ركعتين» فقال له مالك بن الحارث: ما هذه الصلاة؟ قال: صلیتهما 
مع رسول الله ية في هذا المكان بافامة واحدة. 


وأخرجه الترمذي 2١7‏ وقال: حسن صحيح. 
وذهب سفيان الثورى وجماعة إلى أنه يصليهما بإقامة واحدة لهماء كما جاء 


قال ابن القيم له قال ابن عبد البر(۳: وهو محفوظ من روايات 
الثقات: «آن النبي يإ صلى المغرب والعشاء ِجَمع بإقامة واحدة». 


قلت: وقد ثبت ذلك عن ابن عباس: «آن النبيّ ية صلی الصلاتين 
بالمزدلفة باقامة واحدة»(*۲. وقال مالك: صلاهما بأذانين وإقامتين» وهو 


)۱( أخرجه أبو داود (۹ ۱۹۲ والترمذي (407). وأحمد(4777).: وأخرجه مسلم 
عن سعید بن جبیر عن ابن عمر عنهما. 

)۲( ذکر المجرّد أن ابن القیم ساق کلام المنذري إلى قوله: «روايات حدیث ابن عمر» 
ولم نجد هذا التعلیق في «المختصر» لا المطبوع ولا المخطوط (ق۱۸ب» مع أن 
في «المختصر» تعلیقا طویلا لکن ليس فيه ما نقله المجرّد عنه. فالله آعلم. 

)۳( في «التمهید»: (9/ ۱6 ۲). 

)€( أخرجه ابن حزم في احجة الوداع» (ص۲۸۸) من طريق قاسم بن أصبغ. 


31۳۸۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
مذهب ابن مسعود. وفی (صحیح البخاری»(۱) من حديث ابن مسعود (آنه 
صلى صلاتين كل واحدة وحدّها بأذان وإقامة». قال ابن المنذر: وژوي هذا 


سا تاو دو 


عن عمر ركن 

قال ابن عبد البر("): ولا أعلم في ذلك حديثًا مرفوعًا إلى النبی يلل 
بوجو من الوجوه؛ ولكنه رُوِيَ عن عمر بن الخطاب أنه صلاهما بالمزدلفة 
كذلك. ومذهب إسحاق وسالم والقاسم: أنه يصليهما بإقامتين فقطء 
وخجّتهم حديث ابن عمر المتقدّم؛ وهو رواية عن أحمد. ومذهب أحمد 
والشافعي في الأصح عنه وأبي ثور وعبد الملك الماجشون والطحاوي: أنه 
يصليهما بأذان واحد وإقامتين. وحجتهم: حديث جابر الطويل. 

وقد تكلّف قومٌ الجمع بين هذه الأحاديث بضروب من التكلّف. وعن 
ابن عمر في ذلك ثلاث روايات. إحداهن: أنه جمع بينهما بإقامتين فقطء 
والثانية: أنه جمع بينهما بإقامة واحدة لهماء وقد ذكر آبو داود الروایتین(!۳ 
والثالشة: أنه صلاهما بلا آذان ولا إقامة» ذگر ذلك البغوی(4): حدثنا 
الحجّاج بن المنهال حدثنا حماد بن سلمة» عن أنس بن سيرين قال: 
«وقفت مع ابن عمر بعرفة» وكان يُكثر أن يقول: لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له له الملك وله الحمد. وهو على كل شيء قدير» فلما أفضنا من عرفة دخل 


.)۱۱۸۳( )١( 

(۲) فى «التمهيد»: -55١/9(‏ 5560). 

04۳۳-۱4۲۸) (۳) 

(6) أخرجه ابن حزم في «حجة الوداع» (ص۲۸۹) من طريق علي بن عبد العزيز البغوي 


به. 


5 ۳۸۲ ۶ 


کتاب | 
شب فتوضأء ثم جاء إلى جَمْعٍ فعرّض راحلّه» ثم قال: : الصلاة» فصلی 
المغرب» ولم يؤذن ولم تم ثم َلّم. ثم قال: الصلات ثم صلى العشاهه 
ولم يؤذّن ولمم 

والصحيح في ذلك کله: الخد بحديث جابر» وهو الجمع بينهما بأذان 
وإقامتين لوجهين اثنين 

أحدهما: أن الأحاديث سواه مضطربة مختلفة؛ فهذا حديث ابن عمر في 
غاية الاضطراب. كما تقدم فزوي عن ابن عمر من فِعْله الجمع بينهما بلا 
أذان ولا إقامة» وروي عنه الجمع بينهما بإقامة واحدق وژوي عنه الجمع 
بينهما بأذان واحدٍ وإقامة واحدة» وژوي عنه مسا إلى النبي یه الجمع 
بينهما بإقامة واحدة وژوي عنه مرفوعا الجمع بينهما بإقامتين» وعنه أيضًا 
مرفوعا الجمع بينهما بأذان واحد وإقامة واحدة لهماء وعنه مرفوعًا الجمع 
نها دون ذكر أذان ولا إقامة رهت الاو انا ده عة فیط الا 
بهاء لاختلافها واضطرابها. 


وأما حدیث ابن مسعود فانه موقوف علیه فعله(۱. 


وأما حدیث ابن عباس فغايته أن یکون شهادةً على نفی الأذان والاقامة 
الثانية» ومن آنبتهما معه ويادة علب وقد سهد علی آمر ابت عاینه 


4 


وسوعه. 


( ط. الفقي: امن فعله» زيادة لا موجب لها. 
(۲) ط. الفقي: «الثابتین»! 


11۳۸۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث أسامة فليس فيه إلا بيان تعدّد(١2‏ الإقامة لهما وسكت عن 

الآذان» ولیس سكوثه عنه مقدمااعان حدیث من آثبته شاعا صريحاء بل لو 
نفاه جملةً لدم عليه حدیث من أثبته» لتضمنه زيادةً علم حَفِيّت على النافي. 


الوجه الثاني: أنه قد صح من حديث جابر(۲۲ في جمعه ی بعرفة: أنه 


جمع بینهما بأذانٍ وإقامتين» ولم يأت في حديثٍ ثابت قط خلافه؛ والجمم 
بين الصلاتین بمزدلفة کالجمع بینهما بعرفة» لا یفترقان إلا في التقدیم 
[ق۷۰] والتأخیر فلو فرضنا تدافع أحاديثٍ الجشع بمزدلفة جملةً لأخذنا 
حك الح بج عرفة 
۸- باب التعجيل من جع 

۱۱۳۵ ۱ - وعن عائشة آنها قالت: آرسل النبيئٌ يك بأ صلمة ليله 
النّحرء فرقث الجمرة قبل الفجر. ثم مضَّتْ فآفاضت. و کان ذلك اليومٌ الیوع الذي 
یکون رسول الله َيه - تعني عندها». 

قال البيهقي: هذا إسناد صحيح لا غبار علیه ذكر ذلك عقیب حدیث أبي 
داود. وقال الشافعي: فدل على أن خروجها بعد نصف الليل وقبل الفجر ولأنّ 
دفعها كان قبل الفحر لأنها لا تصلي الصبح بمكة إلا وقد قدمت قبل الفجر 
بساعة. ووافق الشافعيّ عطاءٌ وطاووس فقالا: ترمي قبل طلوع الفجر وقال مالك 
وغیره: ترمي بعد الفجر ولا يجوز قبل ذلك(۳. 


(1) تحرفت في ط. الفقي إلى: «الا تیان بعدد»! 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) کلام البيهقي هذا ساقه المنذري بحسب کلام المجرّد وهو في طرّة خ «المختصر» 
(ق11۹)» وساقه الفقي في طبعته في هامشها لا في متنهاء لأنه ورد في هامش 
المنذري من نسخته. فالله أعلم. 


11 ۳۸6 8 


کتات | 


قال ابن القيم بََه: قال ابن عبد البر(۱): كان الإمام أحمد يدفع حديتٌ 
أمّ سلمة هذا ویضعفه. قال ابن عبد البر(۳): وأجمع المسلمون على أن النبيّ 
اة إنما رماها ضحى ذلك اليوم» وقال جابر: «رآیث النبيّ يل يرمي الجمرةً 
ضحى يوم النحر وحلده» ورمی بعد ذلك بعد زوال الشمس؛ أخرجه 
ار 

وقال أبو ور(*): اختلفوا في رميها قبل طلوع الشمس» فمن رماها قبل 
طلوع الشمس لم جزی وعليه الاعادة. قال ابن عبد البر(*): وخجته أن 
رسول الله 5 رماها بعد طلوع الشمس» فمن رماها قبل طلوع الشمس كان 
مخالمًا للسنة» ولزمه إعادتها. قال: وزعم ابنْ المنذر: أنه لا یعلم خلافا فیمن 
رماها قبل طلوع الشمس وبعد الفجر أنه يُجْزئه. قال: ولو علمث أن في 
ذلك خلافا لأوجبث على فاعل ذلك الاعادة. قال: ولم يعلّمْ قول 
الثوري(۱ يعني أنه لا يجوز رمیها إلا بعد طلوع الشمس» وهو قول مجاهد 
ا 


.)۲۷١ /۷( فى «التمهید»:‎ )١( 

(۲( في «التمهيد»: (۷/ ۲۹۸). 

.)۳۱۶/۱۲۹۹( )۳( 

)٤(‏ تحرفت فى ط. الفقى إلى «أبو داود»! 

)2 في «التمهید»: (۷/ 0۳۷۰ 

() حکاه عنه الطحاوي فی «بیان المشکل»: (۰)۱۲۳/۹ وهو قول أبى ثور أيضًا كما 
تقدم في (التمهید». ۱ ۱ 

(۷) ینظر «المغني»: (۵/ ۲۹۰). 


تهذيب سنن أبي داود 
فمقتضى مذهب ابن المنذر: أنه يجب الاعادة على مَن رماها قبل طلوع 
الشمس» وحديث ابن عباس صريح في توقيتها بطلوع الشمسء وفعله 35 
متفق عليه بين الأمة» فهذا فعله وهذا قوله» وحديث أم سلمة قد أنكره الإمام 
أحمد وضعّفه. وقال مالك: لم يبلغنا أن رسول الله كل أزخصٌ لاح رَمَى 
قبل طلوع الفجر. 
5 1857- وعن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح ‏ قال: آخبرني خر عن 
آسماء: أنها رمت الجمرة قلت: انا رمينا الجمرةً بليل؟ قالت: انا كُنّا تَضْبَع هذا 
على عهد رسول الله ا. ۱ 


وأخرجه النسائي(۱ وقال فيه: عن عطاء: «أن مولى لاسا آخبره» وأخرج 
البخاري ومسلم بمعناه أتمّ منه من رواية عبد الله مولى أسماء عنها. 

قال ابن القسیم وله والحدیث الذي آشار الیه هو ما فى 
«الصحیحین»(۲) عن عبد الله مولی آسماء: آنها نزلت ليلة جَمْع عند 
المزدلفة» فقامت تصلي فصلت ساعد ثم قالت: «يا بُنَىّ هل غاب القم*؟ 
فقلت: لاء فصلت ساعة ثم قالت: هل غاب القمر؟ قلت: نعم» قالت: 
AS‏ عدو لجر ات متيف تا ی 
في منزلهاء فقلت لها : پا هنتاه» ما أرانا الا قد غَلّكنَا؟ قالت :يا بنی» إن رسول 
لله ون للظَعّن» وفي لفظ لمسلم: «الظعنه». 


)01 آخرجه أبو داود (4 ۰۱۹۳ والنسائي (۰)۳۰۵۰ وأحمد )١1441(‏ وسيأتي أن أصله 


فى «الصحيحين). 
)۲( أخرجه البخاري (1717/4)) ومسلم (۱۲۹۱). 


TATE 


كتاب الح 

وليس في هذا دليل على جواز رميها بعد نصف الليل» فإن القمر يتأخر 
في الليلة العاشر :إلى قيل الجر وقد ت اجا بع عو !مسن 
يا ل ی 
و ا 1 .وهو 
مذهب مالك وأبى حنيفة وأصحابهما(”. 

۹- باب يوم الحج الأكبر 

۷ 1854- عن ابن عمر: أنَّ رسول الله َة وقفَ يوم النَّحْر بين 

الجَمَرَاتٍ في الحجّةٍ التي حَجّ(*۲ فقال: آي يوم هذا؟ قالوا: يوم النحر؟ قال: هذا 


يوم الحجٌ الأکبر»(۹. 
وأخرجه ابن ماجه. وأخرجه البخاری تعلیق(۱؟. 


قال ابن القيم تاللنه: والقرآن قد صرّح بأن الأذان يوم الحج الأكبرء ولا 


(۱) ط. الفقي: «غيابه»» ورسمها في الأصل وش: «غیبوبه» ولعله ما أثبت. 

)۲( نظر: «الإقناع» له: (۱/ ۲۲۲). 

(۳) ینظر: «نهاية المطلب»: (6/ ۰۳۱۷ و«المجموع»: (۸/ ۱۸۰ وابدائع الصنائم»: 
(۲/ ۱۳۷ ودالتمهید»: (۲۲۸/۷- ۰)۲۹۹ و«المغني»: (۵/ ۲۹۵). 

(6) خ «المختصر» زیادة: افیها». 

(5) لم يورد المجرّد أي حدیث علق عليه المؤلف» فلعله هذا الحديث» استظهازا. 

() أخرجه آبو داود (۱۹6۵) وابن ماجه :)72١5/8(‏ وعلقه البخاري بعد حديث 
)۱۷٤۲(‏ مجزومًا به. واسناده صحيح. 
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ادن رات 
E ۳۸۷ ۴‏ 


تهذیب سنن أبي داود 


الح الأكبر يوم النحر. وذهب عمر بن الخطاب وابنه عبد الله والشافعي 
إلى أنه يوم عرفة. وقيل: أيام الحج كلهاء فعبّر عن الأيام بالیوم كما قالوا: 
يوم الجمل» ويوم صفينء قاله الثوري. والصواب القول الأول(۱. 
۰ - باب من لم يدرك عرفة 

۱۳۸ ۹ 2 وعن عامر - وهو الشعبي - قال: آخبرني عروة بن مُصَرّسِ 
الطائيّء قال: آتیث رسول الله َا بالموقف -يعني بِجَمْع ‏ قلتُ: جئتٌ يا رسول 
الله من جَبَلى طَیّی» أكْلَلْتُ مَطِيّى؛ وأتعبث نفسى. وال ما تر کت من حَبْل إلا 
وقفت عليه» فهل لي من حَجٌ؟ فقال رسول الله يا: «مَن آدرك معنا هذه الصلاة» 


۳ 
ل ماع اه 


وأتى عَرّفات قبل ذلك لبلا أو نهارًا فقد تم حَجُهُ وقّضی تَفَ:(۲). 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ا وقال الترمذي: حسن صحيح. 
هذا آخر كلامه. 


قال ابن القیم لله»: وقال علي بن المديني : عروة بن مُصَرّس لم يرو 


عنه غير الث و 


() وانظر: «زاد المعاد»: (۱/ ۵6-04 و«التبيان فى أيمان القرآن» (ص 1۲ - ۰1۳ 
واالتمهید»: (۱/ ۱۲۵)» والشرح مسلم»: (۹/ ۰6۱۱۹ وافتح الباري»: (۳۲۱/۸). 

(۲) لم یسق المجود الحدیث الذي علق عليه المؤلف» وذکرنا حدیث عروة لأن تعلیق 
المولف كان علیه. 

(۳) آخرجه آبو داود (۱۹۵۰) والترمذي )٩۰(‏ والنسائي (۳۰4۳)؛ وابن ماجه 
(۳۰۱۷) وأحمد (۱۲۲۰۸)؛ وابن حبان (۳۸۵۱). وإسناده صحیح. 

(6) ساق المجرّد هذه العبارة على آنها من کلام ابن القيم» وهي في کلام المنذري كما 
فى «مختصره». فترکناها كما نسَبها. 
كل «الآحاد والمثاني»: (4/ 4۳۸) لابن أبي عاصم. 


TAA 


١‏ - باب الصلاة بمنى 
۹ ۱۸۸۳ - وعن [الزهري]: أن عثمانَ بن عفان أتمّ الصلاةً بمنّى من 
أجل الأعراب. لأنهم كثروا عامَقِذِ فصَلَى بالناس أربعًا ليعلمهم أن الصلاة 

أربع»('). 
والظاهر: أن هذا كله إنما هو تأويلٌ لفعل عشمان تن وقد أجبتٌ عن 

هذا جمیعه أما من قال: «من أجل الأعراب» فرده أن رسول الله یا صلی بهم 

ركعتين» وهو عليه السلام القدوة للأعراب وغیرهم. وكان الأعراب في زمن 
رسول الله كيا آجهل بأحكام الصلاة وأمرٌ الصلاة فى زمان عشمان آشهر من آن 
یخفی عدذها. وأما من قال: إنه أجمعَ المقام بمكة بعد الحج. فرده أن المهاجرین 
فُرض علیهم ترك المقام بمکت ولا يقيم بها بعد قضاء تسه سوی ثلاث وقد 
روي عن عثمان أنه كان لا يودّع النساء إلا على راحلته ویسرع الخروج من مكة 
خشية أن برجم في هجرته. وآما من قال: إن عائشة تأولت أنها أم المؤمنين 
وعثمان أنه (مامهم. فحيث حلا فكأنهما في منازلهماء فردّه أن رسول الله اة كان 
أولى الناس بذلك ولم يُتم. وما روي عن عثمان أنه تأهّل بمكة يردّه سفر النبي كَل 

بزوجاته وقد قَصر(۲. 

)01 أخرجه آبو داود »)١955(‏ والبيهقي: (۳/ ۱86). ويشهد له ما أخرجه البخاري 
)٠١84(‏ ومسلم (196) عن عبد الرحمن بن يزيد عن عثمان رََِانَعَنْهُ. 

(۲) ذكر المجرّد أن المؤلف علق على كلام المنذري بعد قوله: «یرده سفر النبي كَل 
بزوجاته» فسقنا كلامه إلى هذا الموضع» وبقي منه قوله: «والمختار أن عثمان 
وعائشة أتما في السَمّر لأنهما اعتقدا أن قصر النبي عليه السلام أنه لما خيّر, بين القصر 
والإتمام اختار الأيسر من ذلك على أمته. وأخذت هي وعشمان في آنفسهما بالشدة 
وتركا الرخصة اختيارًا للأتمٌ والأكمل» وإنما سقناه لأنه غير موجود في أي من 
مطبوعات «المختصر». 

35 ۳۸۹ E 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم مه وأما ما ژوي عن عثمان «أنه تأهُل بمكة» فیرده أن 
هذا غير معروف بل المعروف أنه لم يكن له بها هل ولا مال. 

وقد ذكر مالك في «الموطأ)(١2‏ أنه بلغه «أن عثمان بن عفان كان إذا 

اعتمر ربما لم طط راحلته حتی يرجع»»؛ ویرده ما تقدّم أن عثمان من 

المهاجرين الأولين» وليس لهم أن يقيموا بمكة بعد الهجرة. وقال ابن 

عبد البر("2: وأصح ما قيل فيه: أن عثمان أخذ بالإباحة في ذلك. قال غيره: 

اعتقد عثمان وعائشة في قصر النبي تاه أنه كان رخصةً» أخدّ بالأيسر رفقًا 
بأمته» فأخذا بالعزيمة وتركا الرخصة. والله أعلم. 
- باب(" رمي الجمار 

۰ ۱۸۹۳- وعن ابن مسعود: لما انتهى إلى الجشرة الکبری» جَعَل 

ابیت عن یساره؛ ومثی عن يمينه؛ ورّمى الجمرة ا بسبع حصَیات. وقال: هکذا رَمَى 


الذي نز عليه سورةٌ 5 البقرة(*). 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصرًا 
ومطو لا(٩.‏ 
(۱) (4۹۰). 


( في «التمهید»: (۳۰/۲۲). 

(۳) کذا في الأصل و(ش). و في «المختصر» و«السنن»: «بابٌ في...» 

43 لم یذکر المجزد ی حدیث علق عليه المزلف في هذا الباب فاستظهرت آله علق 
على هذا الحدیث لمناسبته لتعلیقه. وقد ساق المنذري فى الباب ثلائة عشر حديئًا. 

)0( أخرجه أبو داود (4 ۰)۱۹۷ والبخاري »)۱۷٤۸(‏ ومسلم (۹3 ۰6۱۲ والترمذي 
0 ,© والنسائي (؟05١5).‏ وابن ماجه (۳۰۳۰). وقال الترمذي: حديث حسن 
e‏ 


58۳۹۰۰ 


كتاب | 

قال ابن القيم ##لدّنه: قد صح عن رسول الله اة أنه رمى الجمرة بسبع 
حَصّيات من رواية عبد الله بن عباس» وجابر بن عبد الله» وعبد الله بن عمر. 
وشك الشاك لایور في جَزْم الجازم. 


1 ماع حه 


واختلف الناس في ذلك » فالذي ذهب إليه الجمهور: وجوب 
استیفاء السبع في کل رمي وحکی الطبري عن بعضهم أنه لو ترك رمي 
جمیعهن» بعد أن یبر عند [ق۷۰] كل جمرة سبع تکبیرات. أجزأه ذلك؛ 
قال: وإنما جيل الرمي بالحصى في ذلك سببًا لحفظ التكبيرات السبع. وقال 
عطاء: إن رمى بخمس أجزأه. وقال مجاهد: إن رمى بست فلا شيء عليه 
وبه قال (سحاق. قال الامام أحمد: إن نقصّ حصاةً أو حصاتين فلا بأس 
وقال مرة: إن رمی بست ناسیّاه فلا شيء عليه ولا ينبغي أن يتعمَّدّه؛ فان 
تعمَّده تصدّق بشيء. وکان [ابن](۲) عمر یقول: «ما آبالي رمیث بت أو 
بسبع». وقال مرة: لا یجزثه آقل من سبع(۳. 


وروی النسائي والبيهقي في «سننه» والأثرم وغیرهم(*) عن ابن آبي 


() ينظر مذاهب الناس فى ذلك: «(مصنف ابن آبی شیبة» (۱۳۲۰۹- ۰۱۳۲۱۷ 
و«التمهيد): (۱۷/ 6۲۵۲-۲۵۵ و«المغني»: (9/ ۰ وافتح الباري»: 
(۳/ ۱ واعمدة القاري»: (۸۸/۱۰). 

)۲( زيادة لازمة لأن الاثر مرويّ عنه لا عن أبيه» آخرجه ابن أبي شيبة (۱۳۱۱۳). 

(9) ینظر «المغني»: (۵/ ۳۳۰). و!الانصاف»: (10/6- 1۷). 

)1( آخرجه النسائي (۳۰۷۷) وفي «الکبری» (4۰۹) دون آثر طاووس, والبيهقي: 
(۱8۹/۵). وأحمد (۱۶۳۹). ومجاهد لم یسمع من سعد بن آبي وقاص فهو 
منقطع» كما ذکر ابن القطان وغیره. 


1۳۹۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
تجیح: سُئل طاوش عن رجل ترك حَصَاة؟ قال: يطعم لقمة» [قال: فذکرث 
ذلك لمجاهد]) فقال أبو عبد الرحمن: لم تسمع قول سعد» قال سعد بن 


2 
5 


مالك: «رجعنا فی رسول اه كلق قمنا من یقول: زهیت بيت وهنا من 
یقول: رمیت بسبع. فلم یوب ذلك بعضنا على بعض». 
۳- باب العمرة 


۱ ۰۸- وعن عائشة: «آن رسول الله یا اعتمر عمرتین» عمرةً فى 


ذی القَعْدة. وعمرةً فى شوال»(۲. 


قال ابن القیم رل لم يتكلم المنذري علی هذا الحدیث؛ وه وهم» 
فان رسول الله يل لم یعتمر في شوال قط فانه لا ریب أنه اعتمر عمرة 
الحديبية» وکانت في ذي القَعْدة» ثم اعتمر من العام القابل عمرةً القضيّة 
وکانت في ذي القعُدة ثم غزا غزاة الفتح ودخل مكة غير محرم» ثم خرج 
إلى هوازن وحرب ثقیف. ثم رجع إلى مكة فاعتمر من الجغرّانة. وکانت في 
ذي القَعْدة» ثم اعتمر مع حَجّته عمرةً رها بهاء وکان ابتداؤها في ذي 


)١(‏ سقط من الأصلء واستدرکته من «مسند أحمد» والبيهقى. 

(۲) أخرجه أبو داود (۱۹۹۱) وذكر الحافظ في «الفتح»: (۳/ )1٠١‏ أن سعيد بن منصور 
آخرجه مرفوعًا من طريق الدراوردي عن هشام بن عروة. قال: «وإسناده قويّ» وقد 
رواه مالك في «الموطأ» (۹۷۲) عن هشام عن أبيه مرسلاء لكن قولها: «فی شوال» 
مخالف لقول غيرها: «في ذي القعدة» ويجمع بينهما أن يكون ذلك وقع في آخر 
شوال وأول ذي القعدة. ويؤيده ما رواه ابن ماجه بإسناد صحيح عن مجاهد عن 
عائشة: لم يعتمر رسول الله و عمرةً إلا فى ذي القعدة». واختلف في وصله 
وارساله كما سیذکره المؤلف:فن التعلیق. 


31۳۹۲ ۶ 


كتاب | 


القَعْدة. وسات حدیث آنس() بعد هذا فی آن عَمَرّه کلها کانت في ذي 
القعدة. 


وقد روى مالك في «الموطأ)('2 عن هشام بن عروة عن أبيه: «آن 
رسول الله َة لم يعتمر إلا ثلانّاء إحداهن في شوال واثنتين في ذي 
القعدة». وهذا مرسل عند جميع رواة «الموطأ». قال ابن عبد البر(۳: وقد 
روي مسندًا عن عائشة» وليس رواته!*) مسندًا ممن يُذْكّر مع مالك في صحة 


النقل. 

وقال ابن شهاب: «اعتمر رسول الله ي ثلاث عم اعتمر عام 
الحديبية» فصده الذین کفروا في ذي القعدة سنة ست. واعتمر من العام 
المقبل في ذي القَعْدة سنة سبع» آمنا هو وأصحابه» ثم اعتمر العمرة الثالثة 
في ذي القَعْدة سنة ثمان» حين آقبل من الطائف من الجعرانة»(*). 


وروی معمر» عن الزهري: «آن رسول الله هة اعتمر أربعًا)(2» فذکر 


)۱( أخرجه آبو داود (۱۹۹6)؛ والبخاري (۰)۱۷۸۰ ومسلم (۱۲۳). 

.)۹۷۲( (۲) 

(۳) في «التمهید»: (۲۸۹/۲۲). 

() الأصل و(ش): «روايته» ولعل الصواب ما آثبت؛ لأن العبارة في «التمهيد» بعد أن 
ساق من رواه مسندًا: «وليس هولاء ممن يُذْكّر مع مالك في صحة التقل» وهي 
الموافقة لما أثبتنا. 

)0( أخرجه ابن عبد البر في «التمهيد»: (۲۲/ ۲۹۰) من طريق قاسم بن آصبغ. 

() ذكره فى «التمهید»: (5 7/ .)51١‏ 
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تهذیب سنن أبي داود 
مثل هذاء وكذلك في حديث عبد الله بن عمرو(۱) وغيره» وكذلك ذكر 
قوسن :تن عفية أوؤزاد: ومو عد جع سارت لقان جار 
«اعتمر رسول الله يل ثلاث عمر كُلّهن في ذي القعدة؛ إحداهن زمن 
الحديبية» والأخرى في صلح قريش» والأخرى في رَجْعَته من الطائف ومن 
خنین من الجعرانة»". وهذا لا يناقض ما روی الشوري» عن جعفر» عن 
أبيه» عن جابر: «آن رسول الله ل حح ثلاث حِجّج: [حجّتين] قبل أن 
يهاجر» وحجة بعد ما هاجر معها عمرة) فان جابرًا راد عمرتّه المفردة 
التي أنشأ لها سفرًا لأجل العمرة. ولا يناقض هذا أيضًا حديتٌ ابن عمر: «آنه 
يكل اعتمر عمرتين»(*2 كما سيأتي بعد هذاء فان كان هذا محفوظًا عن 
عائشة: «آنه اعتمر في شوال» فلعله عَرَض لها في ذلك ما عرض لابن عمر 
من قوله: «إنه اعتمر في رجب». وان لم يكن محفوظًا عن عائشة كان الوهم 


)١(‏ كذا في الأصل والظاهر أنه تحریف» وصوابه: ابن عمّرء وحدیثه أخرجه البخاري 
(۱۷۷۰) وأحمد .)5١177(‏ وحديث ابن عَمْرو أخرجه أحمد (57404 و13۸) لکن 
فيه: «اعتمر رسول الله و ثلاث عمر كل ذلك في ذي القعدة...» 

() الذي فى «التمهید»: (4۱۱/۲) أن هذه رواية معمر. 

)۳( ريه ا كما ون وک ان 0 ومن فزي اكد عب انراق 
«التمهيد»: (۲۲/ ۲۹۰- ۲۹۱)» والطبراني في «الأوسط» كما في «مجمع الزوائد: 
(۲۷۹/۳) وقال: رجاله رجال الصحيح. 

(:) أخرجه الترمذي (۸۱۵) وابن ماجه »)۳٠۷١(‏ وابن خزيمة »)۳٠١١(‏ والحاكم: 
(5 م6 قال الترمذي: هذا حديث غريب... ونقل عن البخاري أنه لم يعرفه من 
حديث الثوري... ولا يعد هذا الحديث محفوظا. وصححه الحاكم على شرط 
مسلم! وما بين المعكوفين من المصادر. 

(6) آخرجه آبو داود (۱۹۹۲). 


8۳۹۶ 8 


كتاب | 


من عروة أو من هشام والله أعلم» إلا أن يَحْمّل على أنه ابتدأ إحرامها في 
شوال» وفَعَلها في ذي القعدة. فتتفق الأحاديثٌ كلّهاء والله آأعلم(۱). 

۱۹۰٩ ۲‏ - وعن مجاهد قال: شُیْل ابنُ عمر: کم اعتمر رسول الله کیار؟ 
فقال: مرتين» فقالت عائشة: لقد عَلِم ابن عمر أن رسول الله كك قد اعتمر ثلانّاء 
سوى التي قَرَنها بحجّة الوداع. 


وأخرجه النسائي. وأخرجه ابن ماجه مختصرًا بنحوه(۲. 


قال ابن القيم له قال ابن حزم(۳: «صدقت عائشت وصدق ابن 
عمر؛ لأن رسول الله ل لم يعتمر منذ هاجر إلى المدينة عمرةً كاملةً مفردة. 
إلا اثنتين كما قال ابن عمر» وهما عمرة القضاء وعمرة الجِعْرّانة عام خنین. 
وعذت عائشة وأتسل إلى هاتین العمرتین غه الخد الى صد عنها؛ 
والعمرة التي فرنها بحَجّته» فتالث أقوالهم وانتفی التعارض عنها. 

ثم قال ابن القیم جح - بعد قول المنذري: وذکر بعضهم أن رسول 
الله حرج معتمرًا في رمضان إلى أن قال المنذري: وكان ابتداءُ خروجهم لها 
في رمضان -: وهذا لا يصح لأنه َي لم يخرج في رمضان إلى مكة إلا في 


)۱( وهذا ما ذكره الحافظ في «الفتح»: (۳/ 1۰۰). وانظر «زاد المعاد»: (۲/ 15-957 
و" ۱۱). 

(۲) آخرجه آبو داود (۱۹۹۲). والنسائي في «الکبری» (5 8۲۰ وابن ماجه (۲۹۹۷) 
پم عن مجاه عن عة و 

)۳( في احجة الوداع» (ص"5 1۰). 

(؛) كلامه غير موجود في المطبوع من «المختصر. وهو في المخطوط (ق٤‏ ۷ب) معلقًا 
على طرتها عند حديث آنس (۱۹۱۱). 


۶ ۳۹۵ 8 


غزاة الفتح ولم يعتمر فيها. 
4 - باب الإفاضة في الحج 
١916 ۳‏ - عن ابن عمر: أن النبيّ كك آفاض يوم النحرء ثم صلى الظهر 
بمتی يعنى راجعًا. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه ولفظ البخاري مختصر(۱). 


قال ابن القيم مله هكذا قال ابن عمرء وقال جابر في حديثه الطويل: 
«ثم أفاض إلى البيت فصلى بمكّة الظهر» رواه مسلم(۳). وقالت عائشة: 
«آفاض رسول الله من آخر يومه حين صلى الظهرء ثم رجع إلى منى. 
فمکث بها»۳۱ الحدیث وسيأتي. 

فاختلف الناس في ذلك فرجحت طائفةٌ ‏ منهم [ق77] اب حزم وغیژه 
- حدیت جابر وأنه صلی الظهر بمکة. قالوا: وقد وافقته عاکشت واختصاصها 
به وقربها منه» واختصاص جابر وحرصه على الاقتداء به آمر لا یرتاب فیه. 
قالوا: ولأنه ل رمی الجمرة وحلق رأسه» وخطب الناس» ونحر مائة بِدَنَة 
هو وعليٌ» وانتظر حتی سُلِحَتء وأخذ من کل بدنة بضعة» فطحت وأكلا 
من لحمها. 


)۱( آخرجه أبو داود (۱۹۹۸) والبخاري (۱۷۳۲)» ومسلم (۰)۱۳۰۸ والنسائي 
(4۱۵6). 

.)۱۲۱۸( )۲( 

(۳) آخرجه آبو داود (۱۹۷۳ وأحمد (۲۵۹۲). وابن خزيمة (۲۹۵) وابن حبان 
(۸۸) والحاکم: (۱/ 4۷۷) وصححه على شرط مسلم. 


8۳۹۹ ۶ 


كتاب | 


قال ابن حزه(١):‏ وكانت حجّته في آذار ولا يتسع النهارٌ لفغل هذا 
جميعه» مع الإفاضة إلى البيت والطواف وصلاة الركعتين» ثم يرجع إلى 
منی» ووقت الظهر باق. 

وقالت طائفة منهم شيخ الاسلام ابن تیمیة ۲۲ وغیره: الذي يترجّح أنه 
إنما صلی الظهر بمنی لوجوه: 

آحدها: أنه لو صلی الظهرٌ بمكة لتاب" عنه في إمامة الناس بمنی إمامٌ 
يصلي بهم الط ول تلقن ذلك فط وشحال أن يصلي بالمسلمین 
الله عا ولا نله ال فده الشاس تایه غ و 
عوف لما صلی بهم الفجرٌ في السفرء ونيابة الصدیق لما خرج كَل يصلح بين 
بني عمرو بن عوف. ونيابته في مرضه. ولا يحتاج إلى ذکر من صلی بهم 
بمکت لأن إمامهم الراتب الذي كان مستمرًا على الصلاة قبل ذلك وبعده. 
هو الذي كان يصلي بهم. 

الثاني: أنه لو صلى بهم بمكة لكان أهل مكة مقيمين» فكان يتعيّن عليهم 
الا تما ولم يقل لهم النبي كَل «أتمُوا صلاتكم فإنا قوم سَفْر) كما قاله في 


(۱) في «حجهة الوداع» (ص5560). 

(۲) لم أجد بحث شيخ الاسلام صراحة في هذه المسألة» لكن في « مجموع الفتاوى»: 
(۲6/ ۱۲۵ ولاه١69-1١1و53/١1١7١)مايشير‏ إلى اختياره فى المسألة. 

(۳) ط. الفقى: «لأناب عنه». 

(€) ط. الفقي: «أحد» بدلا من «قط» وهو تصرف في النص» وفي ط. المعارف: «ذلك 
أحدٌ قط» فأضاف كلمة «أحد» ولا وجود لها في الأصل» ولعل سبب التباس الجملة 
أنهم قرأوا الفعل «ينقل» مبنيًا للمعلوم وبقراءته مب للمجهول ينحل الإشكال. 
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تهدیب سنن أبي داود 


غزاة الفتح۱. 

الثالث: أنه یمکن اشتباه الظهر المقصورة برکعتی الطواف ولا سیما 
قالش با تا مه و دونه مها فط ال اک الط زاب شا 
بمنى والناس خلفه فهذه لا يمكن اشتباهها بغیرها أصلاء لا سیما وهو یز 
كان إمام الح الذي لا يصلي لهم سواه فکیف یدعهم بلا إمام یصلون 
أفرادًا ولا يقيم لهم من يصلي بهم؟ هذا في غاية البعد. 

وأما حدیث عائشة فقد فهم منه جماعةً ‏ منهم المحبّ الطبري(۲) 
وغيره - أنه صلی الظهر بمنى» ثم أفاض إلى البیت بعد ما صلی الظهرء لأنها 
قالت: «آفاض من آخر یومه حين صلی الظهر. ثم رجع إلى منی»۳. 


(۱) آخرجه آبو داود (۱۲۲۹). وأحمد (۱۹۸7۵) من حدیث عمران بن حصین» وفی 
إسناده على بن زید بن جدعان فيه ضعف. 

(۲) المحتبٍ الطبري هو: أحمد بن عبد الله أبو العباس المكي الشافعي (ت1۹4). ينظر 
«تاريخ الاسلام»: (۱۵/ ۰۷۸6 واطبقات الشافعیة»: (۲۰-۱۸/۸). وكلامه في 
«الأحكام الکبری»: (۵/ 1۵ ۲). 

(۳( وسبقه إلى هذا الامام ابن خزيمة فقال في «الصحیح» عقب حديث (۲۹۵): 
«وأحسب أن معنی هذه اللفظة (التی فى خبر عائشة) لا تضادٌ خبر ابن عمر» لعل 
عائشة آرادت: آفاض رسول الله ية من آخر يومه حين صلی الظهر بعد رجوعه إلى 
منى» فإذا حول خبر عائشة على هذا المعنی لم يكن مخالفّا لخبر ابن عمر» وخبر ابن 
عمر أثبت إسنادًا من هذا الخبر» وخبر عائشة ما تأولت من الجنس الذي نقول: إن 
آخر يومه ثم رجع حين صلى الظهر فقدم «حين صلى الظهر» قبل قوله: اثم 
رجع"...). 


TAA 


كتاب الب 

قالوا: ولعله صلى الظهر بأصحابه» ثم جاء إلى مكة فصلى الظهر بمّن 
لم يصل» كما قال جابر» ثم رجع إلى منی؛ فرأى قومًا لم يصلوا فصلى بهم 
ثالثة» كما قال ابن عمر. 


وهذه خرفشة(۱) في العلم» وطريقة يسلكها القاصرون فيه» وأما فحول 
أهل العلم فيقطعون ببطلان ذلك» ويحيلون الاختلاف على الوهم والنسیان 
الذي هو عرضة البشر. ومّن له إلمام بالسنة ومعرفة حجّجه(" اة يقطعٌ بأنه 
لم يصلّ الظهرٌ في ذلك اليوم ثلاث مرّات بثلاث جماعات بل ولا مرتين. 
إنما صلاها على عادته المستمرّة قبل ذلك اليوم وبعده با 

وفهم منه آخرون ‏ منهم ابن حزم وغيره ‏ أنه أفاض حين صلاها 
مکة ۳ 


وفي نسخة من نسخ «السنن»: «أفاض حتى صلى الظهر ثم رجع»). 
وهذه الرواية ظاهرة في أنه صلاها بمكة» كما قال جابر» ورواية «حین» 
محتملة للأمرين» والله أعلم. 


4 1415- وعن أم سلمة قالت: كانت ليلتي التي يصير إلى فيها رسول 
اله کیا مساء يوم م النحر. فصار إليّ» فدخل على وب بن رَمْعَة» ومعه رجلٌ من آل 
آبي أمية مُتَفَمْصَيْنِ. فقال رسول الله مج لوهب: «هل أَفْضت أبا عبد اله؟» قال: 


.)۲۹۵ /5( الخرفشة والخربشة والخرمشة: الفساد والتشویش. ينظر «اللسان»:‎ )١( 

(۲) کذا في الأصل و(ش)» وط. الفقي: ابحجته). 

(9) ينظر «حجهة الوداع» (ص۲۰۹). 

(6) نقل هذا اللفظ ابن حزم في «حجة الوداع» (ص۲۰۹- ۲۹۸) باسناده إلى «سنن آبي 
داود» برواية ابن الأعرابی وابن داسة. وهو لفظ الدارقطنی فى «سننه» (۲۸۰). 
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تهذيب سنن أبي داود 
لا والله یا رسول الله قال: «انزغ عنك القَمِيص»» قال: فنزعه من رأسه. ونزع 
صاحبه قميصّه من رأسه. ثم قال: ولم یا رسول الله؟ قال: (إِنَّ هذا يوم رخص لكم 
إذا أنتم رَمَيْتّم الجمرة أن تحلواء يعني ین كل ما خرمتم منه إلا النساء فإذا أمسيتم 
قبل أن تطوفوا هذا البیت صزئم حَرّمَا كهيئتكم قبل أن ترموا الجمرة» حتى تطوفوا 
ب . 
في إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم الكلامٌ عليه 
قال ابن القيم #الدّئه: هذا الحديث يرويه ابن إسحاق» عن أبي عبيدة بن 
عبد الله بن زَّمْعة» عن أبيه وعن أمه زينب بنت أبي سلمة» يحدثانه عن أم 
سلمة» وقال أبو عبيدة: وحدثتني أم قيس بنت مخصن, وكانت جارة له 
قالت: «خرج من عندي عُكّاشة بن مخصّن في نفر من بني أسد متقمّصّاء 
عشيةٌ يوم النحره نم رجعوا إليّ عشات وقمُصهم على يديهم يحملونهاء 
فقلت: : أي عُكَاشة ما لكم خرجتم متقمّصين ثم رجعتم وقُمُصكم على 
أيديكم تحملونها؟ فقال: : خيرٌ يا(" آم قيس» كان هذا یوما رخص فيه رسول 
الله يل لنا إذا نحن رمينا الجمرة حَدَلْنا من کل ما خرفنا منه لا ما كان من 
النساء حتى نطوف بالبیت. فإذا أمسينا ولم نطف [به صزنا حُرٌمًا كهيئتنا قبل 


(۱) أخرجه أبو داود (۱۹۹۹) وأحمد (۲۵۳۰) وابن خزيمة (۲۹۵۸) - ومن طريقه 
الحاكم: -484/١‏ 540)- من طريق ابن إسحاق عن أبي عبيدة بن عبد الله بن 
زمعة عن أبيه وأمه (زینب بنت أبي سلمة) عن أم سلمة به. وآبو عبيدة بن زمعة 
مستور» وقال فيه الحافظ «مقبول» يعني حيث يتابّع» وقد اضطرب في هذا الحديث 
على عدة آنحاء ينظر حاشية «المسند»: /٤٤(‏ ۱۵۳). 

(۲) تحرفت في ط. الفقي وط . «المسند» القديمة وبعض نسخه إلى: «أخبرتنا»! 


كتاب | 


7 ع و 
أن نرمي الجمرة حتی نطوف به» فأمسینا ولم نطف ف](۱)جعلنا قَمُصّنا على 


وهذایدل علی أن الحدیت محفوظّ فان آبا عا رواه عن آبیه وعن 
آمه وعن أم قیس. وقد استشکله الناس قال البيهقيی(۳: وهذا حكمٌ لا آعلم 
أحدًا من الفقهاء يقول به. تم کلامه. 


وقد روی أبو داود“ عقَبّه عن أبي الزبير» عن عائشة وابن عباس: «أن 
نی يلل آخر طوافت یوم التحر إلى اللیل». وآخرجه الترمذي والنساثي وابن 
تاه ؤقال الترمذي: حدیث حسن» وآخر جه البخاري() تعلیقا. 


وكأن رواية أبي داود له عقب حديثٍ أم سلمة استدلال(۲) منه على أنه 
أولى من حديث أمّ سلمة» لأن رسول الله ِةِ أحل قبل طوافه بالبيت» ثم 
آخره إلى اللیل. لكن هذا الحديث وهم» فان المعلوع من فغله ب أنه إنما 
طاف طواف الإفاضة نهارًا بعد الزوال كما قاله جابر وعبد الله بن عمر 


(1) مابين المعكوفين مستدرك من «المسند). 

(؟) هذا لفظ أحمد فى «المسند» (776171) وهو حديث الباب وقد سبق تخر يجه. 

` (1/0) ( 

(#) (۲۰۰۰) . وتحرف النص في ط. الفقي إلى: «عن عقبة»! 

.)۳۰۵۹( وابن ماجه‎ )5١56( أخرجه الترمذي ( ۵۰ والنسائي في «الكبرى»‎ )٥( 
وفي إسناده ضعف.‎ 

.)۱۷/۲( )5( 

(۷) الأصل و(ش» ه) والمطبوعات: «استدلالا» والوجه ما أثبتَ خبر كأنّ. 


ع 


تهذيب سنن أبي داود 
وعائشة» وهذا أمرٌ لا یرتاب فيه أهل العلم بالحديث؛ وقد نقلّم ۷ قر 3 
[ق۷۸] عائشة: «أفاضٌ رسول الله ية حين صلى الظهر» من رواية أبي سلمة 
ال ل ل ل 
البخاري(": في سماع أبي الزبير من عائشة نظرء وقد سمع من ابن عباس. 


وقال المنذري(*): ويمكن أن يُحْمَل قولها «أخر طواف يوم النحر إلى 
اللیل» على أنه أن في ذلك فثيب إليه» وله نظائر. 


0- باب تحريم مكة(0) 
۱۱۳۵ ۶ - عن أبي هريرة قال: لما فَنَح الله تعالى على رسول الله ا 


مه قام رسول الله يك فيهم؛ فکود الله وأثنى عليه ثم قال: «إنَّ الله حبس عن مكة 
الفيلء وسل عليها رسو والمؤمنين؛ وإنما لت لي ساعة من النهاره ثم هي 
حرامٌ إلى يوم القيامة لا يْمْضَدٌ سَجَرُها ولابتَقَرٌ ها ولا جل لمعه إلا 
لِمُنْشِدٍ). فقام عباس.ء أو قال: قال العباس: يا رسول الله إلا الإذْخٌَْ فانه لقبورنا 


وبيوتناء فقال رسول الله یاو «الا الاذخر». 


وزاد فيه ابنُ المصمّى عن الولید: فقام آبو شاء - رجل من أهل اليمن - فقال: 
يا رسول اه اکتبوا لي فقال رسول الله يا «اكمُبُوا لأبي شاو'. فقلت للأوزاعي: 


)١(‏ يعني في سنن ابي داود» (۱۹۷۳) وتقدم تخريجه. 

(۲) و في «الكبرى»: (۵/ 5 6 ۱). 

)۳( ذکره عنه الترمذي في «العلل الکبیر»: (۱/ ۱۳6) والحافظ في «التغلیق»: (۳/ 49). 

دع کا الم وچا فى ا ی م کا الو نف بو اد اناري 
في (خ - مختصر السنن) (ق 0 ۷ب). 

)ه( في مطبوعة «المختصر): (حرم مکة). 
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کتاب | 
ما قوله: «اكتبوا لأبي شاه؟» قال: هذه الخطبة التي سمعها من رسول الله وا 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(1). 

قال ابن القیم :نی حديث: «اكتبوا لأبى شاه»: فيه أن مكة فحت 
عَنْوّة. وفيه تحريم قطع شجر الحرم» وتحريم التعرض لصيده بالتنفير فما 
فوقه. وفیه آن لمّطتها لا تجوز(۲) إلا لتعریفها بدا والحفظ علی صاحبها. 
وفيه جواز قطع الاذخر خاصة؛ رطبه ویابسه. وفيه أن اللاجی إلى الحرم لا 
عرض له ما دام فيه» ويؤيده قوله في «الصحیحین»(۳ في هذا الحدیث: 
منه» وأنه لا يشترط اتصاله به ولا نيته من آول الكلام. وفيه الإذن فى كتابة 
السَّئَنْء وأن النهي عن ذلك منسوخ. والله أعلم. 

۱۱۳۹ ۰ - ومن يوس ف بن ماقك» عن اک عن عائفة قالت: قلت: با 
رسول الله ألا تبني لك بمنی بیتاء أو بناءء يُظِلِكَ من الشمس؟ فقال: «لاء إنما هو 

متاح من من سبق إليه). 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(*؟. وقال الترمذي: حديث حسن. وفي حدیث 
الترمذی وابن ماجه: عن آمه مُسَيکة. وذکر غير هما: آنها مكية. 


)۱( آخرجه آبو داود (۲۰۱۷)» والبخاري (4 ۰6۲۳ ومسلم (۱۳۵۵) والترمذي 
(۷) والنسائي في «الکبری» (۵۸۲). 

(۲) ط. الفقي: «لا يجوز آخذها» وهو تصرف في الاصل بما لا حاجة إليه» دون تنبيه. 

۳( البخاري (۱۰4)» ومسلم (۱۳۵۶) من حدیث أبي شریح الخزاعي للع 

)٤(‏ آخرجه آب و داود (۲۰۱۹) والترمذي (۸۸۱) وابن ماجه (۳۰۰)) وأحمد 
(۲۵۵۱). 





تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم 5لله»: ا ابن القطان(۱) : وعندي أنه ضعيف لأنه من 
رواية يوسف بن ماك عن امه مُسَيكّة» وهي مجهولة» لا يُعرّف روى عنها 
غیر ابنها. 
والصواب تحسین الحدیث. فان یوسف بن مامّك من التابعین» وقد 
سمح 3 هانی وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن عمرو؛ وقد رّوى عن أمه. 
ولم یغلم فيها جرح» ومثل هذا الحديث حَسّن عند أهل العلم بالحديث. 
3( 


وأمه تابعية فل سمعت عائشة 
۰ - باب في تحريم الدینة(۳) 
۷ ۱۹۹۹ - وعن آبي هريرة قال: قال رسول الله :"لا تجعلوا بیوتکم 
قبورًاء ولا تجعلوا قبري عيدّا. وصلواعَليَ فان صلاتكُم تبلغني حيثٌ کنتم»(64. 


.)6 1۹-11۸ /۳( في «بيان الوهم وال یهام»:‎ )١( 

(۲) لکن فيه أيضًا |براهيم بن مهاجر الراوي عن یوسف بن ماهك. متکلم فيه من قبل 
حفظه قال ابن عدي: یکتب حدیثه في الضعفای وقال یحیی بن سعید: حدّث 
بأحاديث لا یتابع علیها. وقد تفرّد بهذا الحدیث فلا یحتمل تفرّده وهذه حاله. ینظر 
«تهذیب التهذیب»: (۱/ ۱۲۷ ۱۱۸). 

(۳) في المطبوع بين معکوفین [باب زيارة القبور] وذکر في الحاشية آنها زيادة من 
«السنن)» والمثبت من المخطوط (ق1لاب). ووقع في بعض نسخ «السنن» اباب 
الصلاة على النبي َة وزيارة قبره». 

(4) آخرجه آبو داود (۲۰۲)؛ وأحمد (۸۸۰4) من طریق عبد الله بن نافع» عن ابن آبي 
ذئب عن المقبري» عن أبي هريرة به» واسناده حسن؛ وصححه الحافظ في الفتح»: 
وأخرجه مسلم (۰)۷۸۰ والترمذي (۰)۳۰۹۳ وأحمد (۷۸۲۱) من 
طريق آبي صالح» عن آبي هريرة مرفوعا: «لا تجعلوا بیوتکم مقابر». 


8 ۰ 2 


كتاب | 


مي إنناد معد این نافع الضاق ی مولی تي نخروم كيت اير 
محمد. قال البخاري : یعرف حفظه وينكر. . وونّقه يحيى بن معین. . وقال آحمد بن 
حنبل: لم يكن صاحب حديثِ» كان ضعیفا فيه. ولم يكن في الحدیث بذاك. 
وقال آبو حاتم الرازي: لیس بالحافظ. هو ليّن» تمرف حفظه وتلکر. وقال آبو 
رُرْعة: لا بأس به. 

قال ابن القیم جَه: وقد أَبْعَدَ بعض المتكلّفين وقال(۱): «یحتمل أن 
يكون المراد به الحث على كثرة زيارة قبره» وأن لا يُهْمَل حتى لا یار إلا في 
بعض الأوقات» كالعيد الذي لا يأتي في العام إلا مرتين . قال : ويؤيد هذا 
التأويل : ما جاء في الحديث نفسه: الأ تجملوا بوتكم ورا اي لاتتركوا 
الصلاة ة في بيوتكم حتى تجعلوها كالقبور التي لا یصلّی فيها». 

قال بعضهم(۲) : وزيارةٌ قبره صلوات الله وسلامه عليه غنيّة عن هذا 
التكلّف البارد والتأويل الفاسد, الذي يُعْلّم فساده من تأمّل سياق الحديث 
ودلالة اللفظ على معناه» وقوله في آخره: «وصلوا علي فإنَ صلاتكم تبلغني 
حيث كنتم». وهل في الإلغاز أبعد من دلالة من يريد الترغيب في الإكثار من 
الثیء وملازمته بقوله: «لا تجعله عیذ»؟ 


وقوله: اولا تسخذوا بیوتکم قبورا) : و7 نی لهم أن يجعلوها" بمنز J‏ 


(۱) هذا کلام المنذري بنصّه كما في طرة (خ- المختصر) (ق ٠١١‏ أ) وذکره السبكي في 
اشفاء السقام» (ص ۲۳۱) نقلا عنه. 

(۲) هذا الجواب ملخصٌ من کتاب «الصارم المنكي في الرد على السبكي» (ص ۳۰۹- 
۱ لابن عبد الهادي. ونقل المؤلف نظیر هذه الشبهة وأجاب عنها وفئدها فى 
«إغاثة اللهفان»: (۳۹/۱- ۳۵۰). ۱ 

(۳) في الأصل و(ش): «یجعلوه» والمثبت من (ه). 


5 
o 
5 


تهذيب سنن أبي داود 
التي لا بْصلّی فیهاه وكذلك نهبه لهم أن بسخذوا قب عبدا تَهی لهسم أن 
يجعلوه مَجْمِعًاء كالأعياد التي يَمَصِد الناس الاجتماع إليها للصلاة. بل یزار 
قبرّه صلوات الله وسلامه عليه كما كان يزوره الصحابة رضوان الله عليهم» 
على الوجه الذي يرضيه وبحیّه صلوات الله وسلامه عليه. 
BORG‏ 


EEL 


کناب الڪاح 


۱- باب فیمن (۱) حرم به يعني رضاع الكبير- 

١91/7 ۸‏ - عن عائشة زوج النبي تلا وأمّ تلمة: أن أبا خذيفة بن 
عُتبة بن ربيعة بن عبد شمس كان تبَنَى سالماء وأنکحه ابنةً أخيه هند بنت 
الوليد بن عُتبة بن ربیعة. وهو موی لامرأةٍ من الأنصار» كما تبنّى رسول الله يك 
زيدًا. وکان من تبتى رجلا في الجاهلية دعاه الناس إليه وَوُرّتَ ميرانّه. حتى أنزل 
لله سبحانه وتعالى في ذلك: # أَدَعُوشُمٌ لب ایهم م وَأَفْسَلٌ عند أل إن لم تعلمو 
َاسَآءَهُمْ فلخو ڪمن الَينٍ ملک 4 [الأحزاب: 0]» فردوا إلى آبانهم» فمن لم 
يُعلم له أب كان مولّی وأا في الدين» [فجاءت] سهلةٌ(۲) بنت شهیل بن عَمرو 
القرشي ثم العامري؛ وهي امرأة أبي حذيفة فقالت: يا رسول الله نا كُنَا نرى 
سالما ولدّاء وكان يأوي معي ومع أبي حذيفة في بيت واحد. ويراني مُضُلّاه وقد 
آنزل الله عز وجل فيهم ما قد علمت. فكيف ترى فيه؟ فقال لها النبي تا 
«آزضعیه». فأرضعته خمس رضعات. فكان بمنزلة ولدها من الرضاعة. فبذلك 
كانت عائشة تأمر بنات أخواتها وبنات |خوتها أن يُرْضِعْنَ من أَحَبَّت عائشة أن 
يراها ويدخُل عليها ‏ وان كان کبیرا - خمس رَضَعَاتِ ثم يَدحُل عليهاء وأبَتْ 1 
سَلّمة وسائرٌ أزواج النبيّ ية أن يُأخلن عليهن بتلك الرضاعة أحدًا من الناس؛ 


)١(‏ كذا في مخطوطة الکتاب. وفي «المختصرا: «من». وقوله: «يعني رضاع الکبیر" من 
توضيح المجرد وليست من تبويب الكتاب. 

(۲) تكررت كلمة «مواليكم» من الآية في (خ- المختصر) وسقطت كلمة «فجاءت» منه 
أيضًا فأثبتناها من المطبوع واالسنن». وقوله: «سهلة» ليست في مطبوعة المختصر 
وأثبتناها من (خ- المختصر) و«السنن». 
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تهذيب سنن أبي داود 

حتى یرصم في المهد. وقُلْن لعائشة: والله ما ندري» لعلها كانت رُخصةً من النبي 
وی لسالم دون الناس». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي7١).‏ 

قال ابن القيم محَْه: وقد قال بقول عائشة في رضاع الکبیر: اللیث بن 
سعد وعطأة وأهل الظاهر. والاکترون حملوا الحديث ما علی الخصوص 
وإما على النسخ(۲. 

واستدلوا على النسخ بأن قصّةً سالم كانت في أول الهجرة لأنها 
جرت" عقب نزول الآية» والآية نزلت في أوائل الهجرة. وأما أحاديث 
الحكم بأن التحريم يختص بالصغر» فرواها من تأر إسلامهم من الصحابة 
نحو أبي هريرة وابن عباس وغيرهم فتكون أولى. 


)۱( آخرجه آبو داود »)3١71(‏ والبخاري (4۰۰۰)؛ ومسلم (۱4۵۳) والنسائي في 
(الکبری» (۱ ۲ ۵). 

(۲) ينظر للمسألة: «الاستذکار»: (۱۸/ ۰۲۷۹-۲۷۲ واالتمهید»: (۸/ ۰۲۲۱-۲۵۷ 
وافتح الباري»: (۹/ ۰۱4۹-۱41 واطرح التشریب»: (۱۳۸/۷- ۰)۱۳۹ وازاد 
المعاد»: /١(‏ 0۱4- ۰)6۲۷ و«إعلام الموقعین»: (4/ ۲6) وختم البحث بقوله: 
«وفي قصة سالم مسلك آخرء وهو أن هذا كان موضع حاجةء فان سالما كان قد تبنّاه 
آبو حذيفة وربّاه» ولم يكن له منه ومن الدخول على آهله بء فإذا دعت الحاجة إلى 
مثل ذلك فالقول به مما یسوغ فيه الاجتهاد. ولعل هذا المسلك آقوی المسالك 
ولیه كان شیخنا (يعني ابن تيمية) یجنح» اه. 

(۳) ط. الفقي: «هاجرت»! 

(6) يعني آية: ۾ آدفوشم لاب ایهم هو قط عند نزن م تعلموا اا٤‏ هم قلخ وڪم ني 
لین ِ ولیک 4 [الأحزاب: .[o‏ 


HAE 


كتاب النكاح 
۲- باب ما يكره الجمع(١)‏ بينهنَ من النساء 


۹ ۱۹۸۹ - وعن علي بن حسین: آنهم حين قدموا المدينة من عند 
يزيد بن معاوية َقتل الحسین بن علي له لقيه الیشوّر بن مخرمة فقال له: 
هل لك إليّ من حاجة تأمرني بها؟ قال: فقلت له: لاء قال: هل نت مُعْطِيّ سَيْفَ 
ی ام و وت وی 
إليه آبذا حتی يُبْلَعَ إلى نفسي» إن عليّ بن آبي طالب ملع خطب بنت آبي 
جَهْل على فاطمة له فسمعث رسول الله َك وهو بخطب الناس في ذلك 
عن مهو وأنا يومئذ مُحتَلِم» فقال: إن فاطمة مِئّي, وأنا آَتخَوّف أن تفت في 
دينهاء قال: ثم ذكر هرا له من بني عبد شمس: فأثنى عليه في مصاهرته إياه 
فأحسن. قال: : خلاتي فا کی ووعدني فوقی ل وزني لست عم حلالا ولا 
حل حراماء ولکن والله لا تجتمع بنث رسول الله وبنث عدر اه مكانًا واحدًا 


بدٌ۲(»۱). 
قال المنذري: فيه جواز حلف الرجل على القطع في المستقبل ثقة باشه كما 
3 , 


قال ابن القيم بمله: وفي الاستدلال بهذا نظرء فان هذا حكمٌ من 
بدا ظاهرٌ فيه ثقةٌ بالله في إبراره. 


(۱) كذا في الأصل و(ش» و«السنن» و(خ- المختصر) (ق۸4ب): «أن یجمم». 

)۲( أخرجه آبو داود »23١79(‏ والبخاري (۰)۳۱۱۰ ومسلم ٩(‏ 44 ۲) وغيرهم. 

(۳) کلام المنذري لیس في «المختصر) المطبوع وهو في المخطوط (ق۸۵) ونصه: 
«حلف على القطع على المستقبل ثقة بالله في إبراره»» وذکر المجرّد ما آثبتناه منه. 


5 لا 


تهذيب سنن أبي داود 
وفيه رد على من يقول: إن المِسّوَّر ولد بمكة في السنة الثانية من 
الهجرة» وكان له يوم موت النبي ية ثمان سنین» هذا قول آکثرهم(۱). 
وقوله: «وأنا يومئذ محتلم» هذا الكلمة ثابتة في ١الصحيحين».‏ 
وفيه تحريم أذى النبيّ بك بکل وجو من الوجوه» وإن كان بفعل مباح» 
فإذا تأذّى به رسولٌ الله یا لم يَجُز فعله» لقوله تعالى: لمات لَك أن 


ريع ۵ م 


توَذواً رسو ألو 4 [الاحزاب:0۳]. 

وفيه غيرةٌ الرجل وغضبه لابنته [ق۷۹] و خرمته. 

وفيه بقاء عار الاباء في الأعقاب لقوله: «بنت عدو الله»» فدل على أن 
لهذا الوصف تأثيرًا في المنع» والا لم يذكره مع كونها مسلمة. 

وفیه!۲) بقاءٌ أثر صلاح الآباء في الاعقاب لقوله تعالى وان آبوهما 
صللحا # [الکهف:۸۲]. 


)١(‏ ینظر «الإصابة»: (5/ ۱۱۹ و«تهذیب التهذیب»: (۱۵۱/۱۰- ۱۵۲) حيث ذکر أن 
قوله: «وآنا يومئذ محتلم» تدل أنه ولد قبل الهجرة لکن یشکل عليه إطباق العلماء 
أنه ولد بعدها وأن عمره وقت القصة نحو ست أو سبع سنین؛ وذگر عن بعضهم أن 
قوله: «محتلمّا» من الحلم بالکسر لا من الحم بالضم» يريد أنه كان عاقلا ضابطًا 
لما یتحمّله. وأخذ منه الذهبي أنه كان كبيرًا محتَلمّا دون تردد كما في «السیرا: 

(۳/ ۳۹۳). 
() غير محررة في الاصل و(ش) ورسمها: «وعلس» ولعل الصواب ما آثبت. ويؤيده 
سياق کلام المؤلف ونص ما في (خ- المختصر): «وكذلك الخیر والشرف في 

الدين یبقی!. و في ط. المعارف: «وعكسه)» وفي ط. الفقي: اوعلیه». 
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كتاب النكاح 
وفيه أوضح دليل على فضل فاطمة وأنها سيدة نساء هذه الامة لكونها 
وفيه ثناء الرجل على زوج ابنته بجميل أوصافه و محاسن أفعاله. 
وفيه أن أذى آهل بيته و وإرابتهم أذى له. وقوله: «يرييني ما آرابها» 
تقول: رابني فلان إذا رأيتَ منه ما ريبك وتكرهه. وأرابني أيضًا لغتان(۱ 
قال الفراء۴۳1: هما بمعنى واحد. وفرّق آخرون بينهما بأن «رابني» تحقفت 
منه الريبة» و «آرابنی»: إذا ظننت ذلك به» كأنه أوقعك فيه" . 


والصّهّر الذي ذكره النبي یاه هو أبو العاص بن الربيع» وزوجته زینب 


واا : هذه ا 4 رف قال عدا ىم 7 سشعل :2 ها 
بي : : ي بن سيعيد و عير 
۱ ااا 


(۱) سقطت من ط. الفقی. 

۲( «معاني القرآن»: (۱/ ۷۹- ۸۰ 

(۳) ینظر: «اللسان»: (۱/ 1۲ ؟). 

(4) ينظر: «الاصابة»: (۷/ 5714 و۸/ 1۲) واغوامض الأسماء المبهمة» (۳۰/۱- 
۱ وقیل: اسمها جويرية ولقبها العوراء. 

2( بعده في الأصل: «هذه العبارة ذکر بعضها المنذري بمعناها» وهي للمجرّد محمد بن 
أحمد السعودي يريد أن المؤلف قد اختصر وهذب بعض كلام المنذري وآورده 
وأشار إلى ذلك لأنه تکفل بتخليص کلام المؤلف من كلام المنذري وإيراد کلام 
المؤلف فقط. فلما لم يستطع ذلك هنا نبّه عليه. وانظر لكلام المنذري بتمامه 
مخطوطة «المختصر» (ق86أ). 


1۶۱۱ E 


تهذيب سنن أبي داود 


؟ - باب نکاح(۱) المتعة 


۳ 
هه 


۰ ۱۹۸۹ - وعن ربيع بن سَبْرَة عن أبيه: «أن رسول الله ي حرم مُنَعَة 
النساء»(۲. 

قال المنذري: اختلف العلماء في المتعة» فقال بعضهم: مخت مرتين» 
كانت مباحة في آول الاسلام ثم نسخت عام خیبر بحدیث علي عليه السلام ثم 
آبیحت بعد ذلك. ثم حرمت فى الفتح إلى يوم القيامة. وقال بعضهم: نس الله 
بحت سیف و في الفتح إلى يوم الق وجاك SE‏ 
تعالی القبلة مرتين ونکاح المتعة مرتين و تحریم الحمر الاهلية مرتين» ولا أحفظ 
رابعًا. وقال آخرون: إنما نسخت مرةّ واحدة یوم خیبر وتحریمها في الفتح كان 
إشاعةً لما تقدم من التحریم وإشهارًا له وکذلك تحریمها في حجة الوداع لهذا 
المعنى. وفي هذا نظر فإنه قد صح أن رسول الله يك أذن فيها في الفتح ثم حرّمها 
بعد ذلك. وكان سفيان بن عيينة يزعم أن تاريخ خيبر في حديث علي إنما هو في 
النهي عن لحوم الحمر الأهلية لا في نكاح المتعة. 

قال البيهقي7: وهو يشبه أن يكون كما قال» فقد روي عن النبي یه أنه 
رخص فيه بعد ذلك ثم نهى عنه» فيكون احتجاج علي بنهيه عنه آخرًا حتى تقوم به 

۳ موی $F‏ (ع) . ۳ ۳ 0 000 
الحجة على ابن عباس. وقال أيضًا(؟؟: فلولا معرفة علي بن أبي طالب بنسخ 
نكاح المتعة وآن النهي عنه كان بعد الرخصة لما أنكره على ابن عباس. والله 


أعلم. 


)١(‏ في مطبوعة «المختصر»: «باب في نکاح. 
)۲( آخرجه أبو داود (۲۰۷۳) ومسلم .)١505(‏ 
(۳) «معرفة السنن والاثار»: (۵/ ۳۶۲). 


(64) «السنن الکبری»: (۲۰۲/۷). 
E‏ ۱۲ 1 


وقال غیره(۱): هذا الحكم كان مباحًا مشروعًا في صدر الإسلام وإنما أباحه 
النبي عليه السلام للسبب الذي ذكره ابن مسعود» وإنما كان ذلك يكون في 
آسفارهم» ولم يبلغنا أن النبي ل أباحه لهم وهم في بيوتهم؛ ولهذا نهاهم عنها 
غير مرة ثم آباحها لهم في أوقات مختلفة» حتى حرمها عليهم في آخر أيامه عليه 
السلام» وذلك في حجة الوداع» وكان تحريم تأبِيدٍ لا تأقیت. فلم يبق اليوم في 
ذلك خلاف بين فقهاء الأمصار وأئمة الأمةء إلا شيئًا ذهب إليه بعض الشيعة. 
ويروى عن ابن جریج جوازه. 

وقوله: «للسبب الذي ذكره ابن مسعود» وهو قول ابن مسعود: «کنا نغزو مع 
رسول الله ليس معنا نساء فقلنا: ألا نستخصي» فنهانا عن ذلك. ثم رخص لنا أن 
ننکح المرأة بالثوب إلى أجل». آخرجاه في «الصحیح»(۲). 

قال ابن القيم بل !۳: وأما ابن عباسء فانه سَلّك هذا المسلك في 
إباحتها عند الحاجة والضرورة» ولم يُبِحْها مُطلقَاء فلما بلغه إكثارٌ الناس منها 
رَجَعء وكان يحمل التحريم على من لم یحتج إليها. 

قال الخطابي(4): حدثنا ابن السمّاك, حدثنا الحسن بن سلام» حدثنا 
الفضل بن دكين» حدثنا عبد السلام عن الحجّاج؛ عن آبي خالد» عن 
الونهال» عن ابن جبير قال: «قلت لابن عباس: هل تدري ما صنعت» وبما 


)۱( هو الحازمي في «الاعتبار»: (۲/ *(. 

)۲( آخرجه البخاري :.)55١5(‏ ومسلم (4 ۱6۰). 

(۳) ذکر المجزد أن ابن القیم علق على کلام المنذري» ولیس في طبعة «المختصر) کلام 
له ونقلنا کلام المنذري بطوله من طرّة المخطوط (۸ب نسخة المحمودیة) 
و(ق۱۷۸ نسخة دار الکتب». 

(8) في «معالم السنن»: (۲/ 059 - بهامش السنن). 





تهذيب سنن أبي داود 
آفتیت؟ قد سارت بِفْبْياكَ الدّكبان» وقالت فيه الشعراء. قال: وما قالوا؟ قلت: 
قالوا: 
قد قلت للشيخ لما طال مجلشه(۱: يا صاح هل لك في فا ابن عباس؟ 
هل لك في رَخْصَّةٍ الأطراف آنسة تكون مثواك حتى رَجُعة الناس؟ 
فقال ابن عباس: ایا لله وتا إليه راجعون! والله ما بهذا آفتیت ولا هذا 
رت ولا أحللتٌ إلا مثل ما أحلّ الله الميتةً والدم و لحم الخنزیر» وما تحل 
إلا للمضطرٌ وما هي إلا كالميتة والدم ولحم الخنزیر»۲1. 
وقال إسحاق بن راهويه: حدثنا روخ بن عبادة» حدثنا موسى بن عبّيدة» 
سمعت محمد بن كعب ار يحدّث عن ابن عباس قال: «كانت المتعة 
في آول الاسلام. متعة النساء فكان الرجل يَقَدَم بسلعته البلت ليس له من 
يحفظ عليه ضیعتّه ۳۱ ویضم إليه متاعه» فيتزوَّحٌ المرأةً إلى قَذْر مایری أنه 
حا ل وت ی ون (إلى أجل مسمّى) 
فعا نو هی وه رک € [النساء:14] حصی نزلت: حرمت لَڪ 
کتک إلى قوله: ویر ویرک 4 [النساء :74-7] فترگت 
اله وخان الا حضان: دا شاه طلق و آذا شاه امك وك ان و ن لها 


)۱( کذا في الأصل و (هء ش) و«الاعتبار»» وفي نسخة من «معالم السنن»: ۱ محبسه». 

(۲) ورواه الحازمي في «الاعتبار» (ص1۳۹- 14۰) من طریق الخطابي وأخرجه 
الطبراني في «الکبیر»: (۲۹۹/۱۰). والبيهقي في «الکبری»: (۷/ ۲۰۵). 

)۳( ط. الفقي: «شيئه»! لال 


8 ۱ 8 


كتاب النكاح 
من الأمر شي21(2. فهاتان الروايتان المقيّدتان عن ابن عباس تفسّران مراده 
من الرواية المطلقة(۲ والله أعلم. 
؛- باب[في]۳۱) الشّفار 

0١‏ ۱۹۹۱ - وعن عبد الرحمن بن هُرْمُرْ الأعرج: أن العباس بن 
عبد الله بن العباس أَنْكَحَ عبد الرحمن بن الحگم ابنّه وأنكحَةٌ عبد الر حمن 
ابنته وكانا جَعلا صداقًاء فكتب معاويةٌ إلى مروان يأمره بالتفريق بينهماء وقال فى 
كتابه: هذا الشّغَارٌ الذى نهى عنه رسول الله لان( . 

فى إسناده محمد بن إسحاق. 


قال ابن القیم برل : وقد روی ابن حبان فى لاصحيحه)(05) من حديث 


ل ا 


عبد الرزاق» عن مَعْمَّر» عن ثابت. عن أنس قال: قال رسول الله ما 


)١(‏ رواه الحازمي في «الاعتبار" (ص 17”5) من طريق إسحاق» وقال: هذا إسناد صحيح 
لولا موسى بن عبيدة» وهو الربذي. قلت: وهو ضعيف. 
وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (۱۰/ ۳۲۰ ومن طريقه البيهقي: (۷/ »)۲٠٠‏ 
والخرجة الترسدى :11011 تفه این طرق ويس بو ع ايها وان لیخ 
الطبري على هذه القراءة وأنها بخلاف ما جاءت به مصاحف المسلمين... 
(التفسیر»: (5/ 0۸۸). 

(۲) ط. الفقي زيادة: «المطلقة المقيدة» وهو إقحام غريب! 

)۳( من «مختصر المنذري» (ق۸ب) وهي كذلك في المطبوعة. و«السئن». 

(6) أخرجه أبو داود (۲۰۷۰۵)» وأحمد (15865). وابن حبان (4۱۵۳). وفی إسناده 
محمد بن إسحاق وقد صرح بالتحدیث فإسناده حسن. ۱ 

(۵) (07157). وأخرجه أحمد (۱۲۲۸۲) وابن ماجه (۱۸۸) وهو صحيح بمجموع 


طرقه. 
BR ۱۵ 8‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
له شغار في الاسلام». ومن حدیث حماد بن سلمة عن خمد عن 
الحسن» عن عمران بن خصَین أن رسول الله با قال: «لا جَلّب. ولا جَتَبء 
ولا شغار» ومن انتهبّ نبة فليس ما (۱). 
۰- باب التحلیل 

۱۱۲ ۲ - عن الحارث؛ عن علی - قال إسماعيل: وأراه قد رفعه إلى 
النبي يكل قال: الف المجل والمحلْل له». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(۳؟. وقال الترمذي: حديث علی وجابر - يعنى 
ابن عبد الله حديث معلول. هذا آخر کلامه. ۱ ۱ 

والحارث ‏ هذا هو ابن عبد الله الأعور الكوفي. كنيته: أبو یره وكان 
كذَايًا. ۱ 

وقد روى هُرّيل بن شُرَحْبيل» عن عبد الله بن مسعود قال: ١لعنَ‏ رسول الله 
و المُحِلَ والمحلّلٍ له» آخرجه الترمذي(۳) والنسائي(»» وقال الترمذي: 
حدیث حسن صحیح. ۱ 


,۱( آخرجه ابن حبان (4۱۵4) والترمذي (۱۱۲۳) وقال: حسن صحیح. والنسائي 
(۰)۳۳۳۵ وأحمد (۱۹۹۲۹). وآخرجه آبو داود (۲۵۸۱) من طریقین عن حميد 
الطویل عن الحسنء وعن عنبسة عن الحسن به وزاد فیه: «في الرهان» ولیس فيه 
لفظة: «ولا شغار في الا سلام». ۱ 

(۲) آخرجه أبو داود ( ۲۰۷ والترمذي (۰)۱۱۱۹ وابن ماجه (۱۹۳۵). والنسائی فى 
«الکبری» )٩۳۳۵(‏ مرسلا وأحمد (1۳۵). 5 

,۳( (۱۰) والنسائي (۳4۱7)؛ وأحمد (4۲۸۲) وغيرهم» واسناده صسحیح. 
وصححه ابن الملقن في «البدر المنیر»: (۷/ 1۱۲). 

() «والنسائي» سقطت من مطبوعة «المختصر». 


8 ۱۵ 


كتاب النكاح 

قال ابن القيم «َ: وحديث جابر الذي أشار إليه رواه الترمذی(۱) من 
حديث مُجالد. عن الشعبي عن جابر: «أن رسول الله اة لعن المحا (۲) 
والمُحَلّلَ له» قال: «هكذا روى أشعتٌ بن عبد الرحمن» عن مُجالِدء عن 
عامی عن جابن عن النبي َكل وهذا حديثٌ ليس |سناده بالقائم» لأن 
مجالد بن سعيد قد ضعَفه بع أهل العلم» منهم أحمد بن حنبل وروی 
عبد الله بن یر هذا الحديث عن مُجالِدء عن عامر» عن جابر» عن عليّ» 
وهذاوهم. وهم فيه اب نمي والحديث الأول أصح» قال: وقد ژوي 
الحدیث عن علي من غير وجه؛ قال: وفي الباب عن [ابن مسعوده و] آبي 
هريرة» وعقبة بن عاس وابن عباس. قال: والعمل على هذا الحدیث عند 
أهل العلم من آصحاب النبی ی منهم: عمر بن الخطاب. وعثمان بن 
عفان وعبد الله بن عمر(۳) وغیرهم وهو قول الفقهاء من التابعين» وبه 
یقول سفیان الشوري وابن المبارك والشافعي وأحمد واسحاق. قال: 
وسمعت الجارود یذکر عن وكيع أنه قال بهذاء وقال: ينبغي أن یرمّی بهذا 
الباب من قول أصحاب الرأي. قال وكيع: وقال سفيان: إذا تزوج الرجل 
الحرأة لشحلها ثم بدا له أن یمسکها فلا يحل له أن یمسکها حتی روجا 
يتجاح یت تم كلام 


وقال إبراهيم النخعي: لا يحلّها لزوجها الأول إلا نكاح رغبةء [ق. ۸۰ 


( (۱۱۱۹) وما بین المعقوفین منه. 
(۲( فى ط. المعارف: «المحلل» خطأ. 


(۳) فى الترمذي: اعمرو»! 
(4) في الطبعتین: «بنکاح» خلاف الأصل و(ش). 


E ۶۱۷ 7 


تهذيب سنن أبي داود 
فان كانت نية أحد الثلاثة: الزوج الأول أو الثاني أو المرأةه أن تحلل 
فالنکاح باطل» ولا تحل للأول(١2.‏ وحديث أبي هريرة الذي أشار إليه 
التردمذي رواه الإمام خمد ی (مسنده)(۳): أن النبئ لا لعن المجل 
والمُحَّل له. قال الترمذي فی «کتاب العلل»(۳): سات محمد بن اسماعیل 
عن هذا الحدیث؟ فقال: هو حديث حسن, وعبد الله بن جعفر المُحَدّمى (؟) 
صدوق ثقة» وعثمان بن محمد الأخنسي ثقة» وکنت أظن أن عثمان لم يسمع 
١‏ - باب في(“ كراهية أن يَخْطب الرجل على خطْبَة أخيه 
۳ ۱۹۹۷ - وعن ابن عمر قال: قال رسول الله :لا بخطب أَحَدٌكم 
على خطبة أخيه. ولا يَبِيعُ على بيع أخيه إلا باذنه». 
وأخرجه مسلم وابن ا 
ذكر الخطابي أن نهيه و عن ذلك نهي تأديب وليس نهي تحريم يُبطل 
العقدّ وهو قول أكثر العلماء. وذكر عن داود: إن خطبّها رجل بعد الأول وعَقد 
عليها فالنكاح باطل. وذكر أيضًا أنه دليل على أن ذلك إنما نهِي عنه إذا كان 
الخاطب الأول مسلمّاء ولا يضيق ذلك إذا كان الخاطب الأول يهوديًا أو نصرانيًء 


(۱) أخرجه سعيد بن منصور: (۲/ ۵۰) بنحوه. 

(۲) (۸۲۸۷). ووقع في ط. المعارف: «لعن المحلل» خطأ. 

.)۱۰۱/۱( )۳( 

(:) في ط. المعارف: «المخزمي) بالزاي تحریف. 

(۵) ليست في الأصل و(ش)؛ وهي في «المختصر» واالسنن». 

)1( آخرجه آبو داود (۰)۲۰۸۱ ومسلم (۱۲ ۰۱8 وابن ماجه (۱۸۲۸). 


8 ۸۶ 


كتاب النكاح 
لقطع الله تعالى الأخوّة بين المسلمين وبين الكفار. وقال غيره: هذا مذهب 
الأوزاعى وجمهور العلماء على خلافه. 

وقال بعضهم: هذا في غير الفْسّاق فأما الفاسق فيخطب على خطبته. وقال 
بعضهم: هذا إذا كان شکلین. فإما إذا لم يكن الزوجان شكلين جاز للمُشاكل أن 

وقال الشافعی: إنما نهى عن ذلك فى حال دون حال» وهو أن تأذن المخطوبة 
في إنكاح رجل بعينه» فلا یحل لأحدٍ أن يخطبها في تلك الحالة حتى يأذن 
الخاطب له واحتج بحديث فاطمة بنت قيس. وقال غيره: أن يركن كل واحد من 
الزوجين إلى صاحبه ويتفقا على صَداق معلوم لا يبقى إلا الإعلان والاشهاد. 
وقال ابن المنذر: النهي في هذا الحديث نهي تحريم لا نهي تأديب» واستدل 
بحديث عقبة بن عامر أن رسول الله َة قال: «المؤمن أخو المؤمن. لا يحل 
للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه ولا يخطب على خطبة أخيه حتى يَذّر». وأخرجه 

20 

وذكر الطبري أن بعضهم قال: نهيه عليه السلام أن بخطب على خطبة أخيه 
منسوخ بخطبته اة لأسامة فاطمةً بنت قيس. وفيما قاله نظر(۳). 

قال ابن القيم له يعني بعد أن خطبها معاوية وأبو جهم. قال( : 


.)١8١5( )١( 

(۲) هذا بطوله كلام المنذري من طرة نسخة «المختصر» (873ب»» وليس في المطبوع 
منه» وقد نقل المجرد منه قول الطبري الأخير. وقد ساقه في ط. الفقي على أنه من 
كلام ابن القيم! 

(۳) أي محبّ الدين الطبري كما في «الفتح»: (9/ .)23٠١‏ ولم أجده في المطبوع من 
كتاب الطبري «غاية الااحکام». 


1۶۱۹ 8 


تهذیب سنن أبي داود 
وهذا غلط. فان فاطمة لم تركن إلى واحد منهماء وإنما جاءت مستشيرة 
للنبی و فأشار علیها بما هو الأصلح لهاء والارضی لله ولرسوله ولم 
یخطبها لنفسه» ومورد النهي إنما هو خطبة الرجل لنفسه على خطبة آخیه 
فأما إشارته على المرأة إذا استشارته بالكفء الصالح فأين ذلك من الخطبة 
علی حطبة آخیه؟ فقد تبیّن خلا القائل» والحمد له. ا فان مذا من 
الأحکام الممتنع نسخهاء فإن صاحب الشرع علله بالاخوّت وهي علة 
مطلوبة البقاء والدوام لا يلحقها نسخ ولا إبطال. 


۷- باب الرجل ینظر إلى المرأة وهویرید تزویجه(۱) 

۶ ۱۹۹۸ - عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله اة: «|ذا خطبت 
أحذ کم المرأةً فان استطاع أن ينظرٌ إلى ما یدعوه إلى نکاجها فلیفعل» فخطَّبْتُ 
جارية» فکنث آتسخباً لهاء حتى رای منها ما دعاني إلى تکاجها 
وتزو یجه(۳(»۲. 


في إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم الکلام علیه. وقد أخرج مسلم في 


(1) كذافي الأصل و(ش) و«السنن» المطبوعة والمخطوط (ق۱۳۲ب- نسخة 
الخطیب)؛ ومطبوعة «المختصر»» وفي مخطوط «المختصر» (873/ب): اوهو يريد 
أن يتزوجها». ووقع في ط. المعارف: اوهو يريد نکاحها» ولم يذكر مستنده في 
التغییر | 

(۲) في نسخة من «السنن»: افتزوجتها». 

)۳( آخرجه آبو داود (۲۰۸۲)» وأحمد (۲ ۱4۵۸ و۱4۸1۹) والحاکم (۲/ ۱7 
والبيهقي: (۷/ »)۸٤‏ وصححه الحاکم. وإسناده حسن لأجل محمد بن إسحاق» 
وقد صرح بالتحديث. 


8۶۲۰ ۶ 


كتاب النكاح 
«صحيحه) 217 من حديث أبي حازم عن أبي هريرة قال: « كنت عند النبي اة فأتاه 
رجلٌ فأخبره أنه تزوّجَ ام من الأنصار, فقال له رسول الله يل آنظرت إليها؟ 
قال: لاء قال: فاذهب فانظر إليهاء فان فى أعين الأنصار شيئًا». 

قال المنذري: قال الشافعي: ينظر إلى وجهها وكفيها وهي متغطية ولا ينظر 
إلى ما وراء ذلك, وقال الشافعي: وسواء كناو دا أو برا ا إذ| كانت 
مستترة» وكره دعت بعضُهم ذلك کلّه» والسنةٌ تقضي عليهم مع الإجماع على جواز 
النظر للحاجة كالشهادة وغيرهاء وتمسك داود بظاهر اللفظ. وأجاز أن ينظر إلى 

ئر جسدها(۲؟. 

قال ابن القيم له وعن أحوند تلانت روايات: إحداهن: ينظر إلى 
وجهها ويديهاء والثانية: ينظر ما يظهر غالبًاء كالرقبة والساقين ونحوهماء 
والثالثة: ينظر إليها كلّهاء عورة وغيرهاء فإنه نص على أنه يجوز أن ينظر إليها 


متجادة()! 


واللفظ الذي ذكره مسلم ليس بصريح في نظر الخاطب. وقد رواه 
النسائی(*۲: خطب رجل امراش الانصار فقال له رسول اله كه من 
نظرت الیها؟». قال: لاء فأمره أن ینظر إليها. رواه من طریق يزيد بن کیسان» 


.)١555( )١( 

)۲( كلام المنذري من هامش (خ- المختصر) (ق۸۲ب) وليست في المطبوع منه» وقد 
نقل المجرّد بعضه مع تصرف وجعله في ط. الفقي من کلام ابن القیم! 

(۳) يُنظر للروایات عن آحمد: «المغني»: (۹/ 4۹۱ و«الفروع): (۱۸۱/۸- ۰۱۸۲ 
واالانصاف»: (۸/ ۱۷- ۱۸). والرواية الأخيرة التي ذکرها المؤلف عن أحمد لعلها 
ما ذکره ابن عقيل بأن للخاطب النظر إلى ما عدا العورة المغلّظة. 

(TY) (€) 


۶۲۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
عن أبي حازم عن أبي هريرة؛ قال مروان بن معاوية الفزاري» عن يزيد: 
شام 2 ع2 5 ۶ 
١‏ خطب رجل امرأة»). وقال سفيان» عن يزيد» عن أبى حازم» عن أبى هريرة: 
«أن رجلا أراد أن يتزوج امرأة)(1). وهذا مفسّر لحديث مسلم: «آنه أخبره أنه 
تزوج امرأة». 


وقل رو امن اگ بز عند الله المزني» عن المغيرة بن 
شعبة قال: خطبتٌ امرأةً على عهد النبى ب فقال النبی كَلِةِ: «أنظَرّت الیها؟» 
قلت: لاء قال: «فانظر (۳؟ فإنه أجدر”؟) أن یود بينكما». 


+ - باب لانكاح إلا بولی(*) 


2 


١1994 6‏ - عن عائشة قالت: قال رسول الله يَكِه: «آیما امرأةٍ نكَحَتْ 


بغير إذن مواليها( فَيْكَاحُها باطِلٌ ‏ ثلاث مرات - فان دتمل بها فالمهر لها بما 
أصنات منهاء فان شار و مَنْ لا وَلِيَ له». 


)۱( آخرجه النسائي في «الکبری» (۵۳۲۹). 
)۲( عد مواقي واا دز كلمة» ولعلها «النسائی» فانه آخرجه فى «المجتبی! 
(۳۲۳۵) وفی «الکبری» (۵۳۲۸) والترمذي (۱۰۸۷) وقال: حديث حسن» وأحمد 


(۱۸۱۳۱۷). 
(۳( في ش کتب فوفها: «إليها» وکتب في الهامش «شك». وهذه اللفظة ثابتة في رواية 
النسائی للحديث. 


(6) ط. الفقي: «آحری» خلاف الأصلء وان كان موافقًا للفظ الترمذي. 

(6) في «السنن» ومطبوعة «المختصر»: اباب في الولي». والمخطوط: «باب الولي». 
وفي الأصل كما آثبت ۱ 

() في المطبوع: «ولیها». 


8 ۶۲۲ 5 


ا ل ل «هذا حديث حسن». وقال 
في موضع آخر(۲ ": وحدیث عائشة في هذا الباب عن النبي :لا نکاح إلا 
بولي» هو عندي حسن. ولم یویر عند الترمذي إنكارٌ الزهري له فان الحكاية في 
ذلك عن الزهري قد وقنها بعض الأئمة. قال البيهقي: مع ما في مذهب أهل العلم 
بالحديث من وجوب قبول خبر الصادق. وان نسيه من آخبره عنه. وقال علي ابن 
المديني: حديث إسرائيل صحيح في «لا نكاح إلا بوليّ». وسئل عنه البخاري؟ 
فقال: الزيادة من الثقة مقبولة» وإسرائيل ثقة. فان كان شعبة والشوري أرسلاه فإن 
ذلك لا يضر الحدیت. 


قال ابن القيم لد قال الترمذي( (r‏ ماود كو اسان بن موسى رأويه 


)١(‏ أخرجه آبو داود (۲۰۸۳)» والترمذي (۱۱۰۲) وابن ماجه (۱۸۷۹) مختصرًا. 
والحديث حسّنه الترمذي» وصححه ابن خزيمة» وابن حبان (4۰۱۷4) والحاكم 
وغيرهم. 

)۲( الجامع»: (۳/ ۳۹۹). 

(۳( لم آجد کلام الترمذي في «الجامع» ولا «العلل». وتسّبه للترمذي ابر القطان في 
«بيان الوهم والایهام»: (6/ 0۷۷) وعزاه للعلل الکبیر فلعله سقط من المطبوع. 
وعزاه للترمذي أيضًا ابنْ الملقن في «البدر المنير»: (90۹/۷) وابن دقیق العید في 
«الإلمام» (ص ۲۳۱). وابن عبد الهادي في «المحرر: (۲۳۶/۱). وقد نقل 
الترمذي في «العلل»: (۲۵۹/۱) عن البخاري قول في سلیمان بن موسی: 
«سليمان بن موسی منکر الحدیث. آنا لا آروي عنه شییّاء روی سلیمان بن موسی 
أحاديث عامتها مناکیر». والذي في «التاریخ الكبير»: /٤(‏ ۳۹-۳۸ و«الضعفاء 
(ص ۷۰): «عنده مناكير». 
فان ثبت أن الکلام للترمذي» فالظاهر أن آخره عند قوله: «أحاديث انفرد بها». وبقية 
الکلام لابن القیم. 


۶ ۶۲۳ 8۵ 


تهذيب سنن أبي داود 

عن الزهري عن عروة عن عائشة : سليمان بن موسى ثقة عند أهل 
الحدیث. لم يتكلم فيه أحدٌ من المتقدمين إلا البخاري وحده فانه تكلم فيه 
من أجل أحاديث انفرد بها. 

وذگره دحيم فقال: في حديئه بعض اضطراب» وقال: لم يكن في 
أصحاب مكحول أثبت منه» وقال النسائي: في حديثه شيء» وقال البزار: 
سليمان بن موسى أجل من ابن جُرَيج» وقال الزهري: سليمان بن موسى 
اک كحورل 

قال البيهقي(١):‏ مع ما في مذهب أهل العلم بالحديث من وجوب قبول 
خبر الصادق» وان تیه من أخبره عنه. 

قال الترمذي7": ورواه الحجَاج بن آرطاة وجعفر بن ربيعة» عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ عن النبي 5. وروی عن هشام بن عروة. 
عن آبیه» عن عائشة, عن النبي كَل قال ابن جُرَيج: ثم لقيثٌ الزهري فسألته. 
فأنکر"» فضعَّفوا هذا الحديث من أجل هذا. وذکر عن یحبی بن معين أنه 
قال: لم يَذْكٌر هذا الحرفّ عن ابن جريج إلا إسماعيلٌ بن إبراهيم؛ قال 
يحيى بن معين: وسماع إسماعيل بن إبراهيم عن ابن جَرّيج ليس بذاك. إنما 
صحح كتبّه على كتب عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد ما سمع من 
ابن جُرّیج» وضعف يحيى رواية إسماعيل بن إبراهيم عن ابن جريج. 


.)۲۳۲ /0( في «معرفة السنن والآثار»:‎ )١( 
.)٤ ٠١ -۳۹۹/۳( «الجامع):‎ (۲) 


(۳) في «الجامع»: «فأنكره». 


ere 


كتاب التكاح 

قال(): والعمل على حديث النبي ی في هذا الباب: «لا نكاع إلا 
بولی» عند أهل العلم من أصحاب النبي و؛ منهم: عمر بن الخطاب» 
وعلی بن أبي طالب» وعبد الله بن عباس» وأبو هريرة» وغيرهم. وهكذا 
روي عن فقهاء اس كم ی یت ی من 
سعيد بن المسيّبء والحسن البصريء وشُريح» وإبراهيم يم النخعي؛ وعمر بن 
عبد العزيز» وغيرهم. وبهذا يقول سفيان الشوريّ والأوزاعيّ وعبد الله بن 
المبارك50) والشافعى وأحمد وإسحاق. 


/١ 5‏ ۰ - وعن أبي موسى ‏ وهو الأشعري - أن النبي یو قال: «لا 
نكاع الا بولی». 

وآخرجه الترمذي وابنْ ماجه(۳. وقال الترمذي: وحدیث آبی موسی حدیث 
فيه اختلاف. وذکر أن بعضّهم رواه مرسلاء وقال - بعد ذکر الاختلاف -: ورواية 
هؤلاء الذين رووا عن آبي إسحاق عن أبي بُردة عن أبي موسى عن النبي تلا دلا 

۰ 0 و 

قال ابن القيم له قال نومه رای أبن انوس ديت ف 
اختلاف؛ رواه إسرائيل وشّريك بن عبد الله وأبو عَوَانة وزهیر بن معاوية 
وقيس بن الربيع» عن آبي إسحاقء عن أبي بردة» عن أبي موسی» عن النبي یا 


)۱( آي الترمذي. 

() في الترمذي زیادة: «ومالك». 

(۳) آخرجه آبو داود (۲۰۸۵) والترمذي (۱۱۰۱) وابن ماجه (۱۸۸۱ وأحمد 
(۷۱۸) وابن حبان (۶۰۱۷۷). 

ددع في «الجامع»: (۳/ ۲۹۹). 


تهذيب سنن أبي داود 
7 2 . . 0 5 

وروى أسباط بن محمد وزید بن خباب» عن يونس بن آبي إسحاق» 
عن أبي إسحاق» عن أبي برْدة» عن أبي موسى» عن النبي يا 

[وروى آبو عبيدة الحداد» عن يونس بن أبي إسحاق» عن أبي بردة» عن 
أبي موسى» عن النبي ية نحوه](١2»‏ ولم يذكر فيه «عن أبي إسحاق». وقد 
روي عن يونس بن أبي إسحاق» [عن أبي إسحاق]ء عن أبي برد [عن أبي 
موسى ]ء عن النبي ڪيا 

95 4 5 01 5 ۶ ۳ من 

وروی شعبة والثوري عن أبي اسحاق. عن أبي بردة» عن النبي كَكةِ: «لا 
نكاح إلا بوليّ). 

وقد ذكر بعض أضحات سفيان» عن سفيان» [عن أبي إسحاق» عن أبي 
بردة]» عن أبي موسى» ولا یصح. 

ورواية هؤلاء الذين رووا عن آبي إسحاق» عن آبي بردة لعن آبي 
موسی]؛ عن النبي كَكِِ: «لا یکاح الا بولی» عندي أصح؛ لأن سماعهم من 
آبي إسحاق في آوقات مختلفة وان كان شعبة والشوري أحفظ وأثبت من 
جمیع هوّلاء الذین رووا عن أبي إسحاق هذا الحدیث. فان رواية هؤلاء 
عندي آشبه [وآصح] لأن شعبة والثوريّ سمعا هذا الحدیث من أبي إسحاق 

ومما يدل على ذلك ما حدئنا محمودٌ بن غیلان» حدئنا أبو داود» حدئنا 
شعبة قال: سمعت سفیان اللوری بسأل آبا إسحاق: أسمعت آبا بودة یقول: 


)۱( ما بين المعکوفین مستدرك من «جامع الترمذي». وکذا ما بعده من الزیادات. 


BSL 


كتاب النكاح 
قال رسول الله کیا «لا نكاح إلا بو ليٌ»؟ فقال: نعم. فدل هذا الحديث أن 
سماع شعبة وسفیان(۲؟ الثوري هذا الحديث في وقت واحد وإسرائيل هو 


ڈ 1 1 
3 دای ی 


ما فاتني الذي كك الثوري عن آبي (سحاق إلا لما اتكلتٌ 
به على [سرائیل» لأنه كان يأتي به أتمّ. هذا آخر كلام الترمذي. 

وفال علي ابن المديني: حديث إسرائيل صحيح في «لا نكاح إلا 
بولى6(0). 

وسئل عنه البخاري فقال: الزيادة من الثقة مقبولة وإ سرائيل ثقة» فان 
كان شعبة والثوري آرسلاه فان ذلك لا يضر الحدیث(؟. 

وقال قبيصة بن عقبة: جاء‌ني علي بن المديني فسألني عن هذا 
الحدر ل رك رس سام 


قلت: وكذلك رواه الحسن بن محمد بن الصبّاح؛ عن أسباط بن 


(۱) الأصل: «فدل في» والمثبت من الترمذي وهو أصح. 

(۲) «سفیان» سقط من الطبعتين. 

(۳) سقطت من ط. الفقي. 

(6) «الذي فاتني» في الأصل بعد «عن أبي إسحاق» والمثبت من الترمذي» وهو الاولی. 
)0( آخرجه الحاکم: (۲/ ۰)۱۷۰ والبيهقي: (۱۰۸/۷). 

() ذكره البيهقي في «السنن»: (۱۰۸/۷). 


11 ۶۲۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 

محمد» عن يونس» عن آبي بزدة» عن أبي موسى. ذكره الحاكم في 
(المستدرك»(۱» فهذا وجه. 

الثاني: رواية عیسی ابنه وحجاج بن محمد المصَّیصی والحسن بن 
قتيبة وغیرهم» عن آبي إسحاق» عن أبي بردة» عن النبي و مرسلا. 

الثالث: رواية شعبة والثوري عن آبی إسحاق» عن أبى بردة» عن النبی 
كله مرسلا. هذه رواية آکثر الأثبات عنهما. 

۰ ۳ م9 09 5 5 3 

الرابع: رواية يزيد بن ززیع» عن شعبة» ورواية مُؤمَّل بن إسماعيل 
وبشر بن منصور عن الثوري» كليهما عن أبي إسحاق» عن أبي بزدة» عن أبيه 
موصولا. 

فهذه أربعة أوجه. والترجيح لحديث إسرائيل في وصله من وجوه 
عديدة: 

أحدها: تصحيح من تقدَّم من الأئمة له وحكمهم لروايته بالصحة» 
كالبخاري» وعلی بن المدینی» والترمذي وبعدهم الحاكم» وابن حيان» 
وابن خزيمة. 

الثاني: ترجيح إسرائيل في حفظه وإتقانه لحديث أبي إسحاق» وهذا 
بشهادة الأئمة له وان كان شعبة والشوري أجل منه لكنه لحديث أبي 
إسحاق أنقَن وبه أعرّف. 


الثالث: متابعة مَنْ وافق إسرائيل على وصله؛ كشّريك» ويونس بن أبي 


.)۱۷۱/۲( )١( 


5۶۰۲۸ 


كتاب النكاح 

إسحاق. قال عثمان الدارمي(۱): سألتٌ يحيى بن معين: شريكٌ أحبٌ إليك 

في أبي إسحاق أو إسرائيل؟ فقال: ريك أحبّ الي» وهو أقدم» وإسرائيل 

صدوق. قلتٌ: يونس بن أبي إسحاق أحبٌ إليك أو (سرائیل؟ فقال: کل بقة. 
الرابع: ما ذكره الترمذي(۲) وهو أن سماع الذين وصلوه عن أبي 

۳ , 

إسحاق كان في أوقات مختلفة» وشعبة والشوري سمعاه منه في مجلس 

وا 

الخامس: أن وَصْلّه زيادةٌ من ثقة» ليس دون من آرسله والزيادة إذا كان 
هذا حالها فهي مقبولة» كما أشار إليه البخاري والله أعلم. 

١ ۱۷‏ وعن أم حبيبة: آنها كانت عند ابن جَحْشٍ فهّلّك عنهاء 
وكان فيمن هاجر إلى أرض الحبّشة. فزوّجها التجاشی رسول الله یه وهي 
عندهم. ۱ 

وأخرجه النسائي بنحوه 

قال ابن القيم #©لدَْه: هذا هو المعروف المعلوم عند أهل العلم أن الذي 
زوّج أمَّ حبيبة للنبيّ بي هو النجاشيٌ في أرض الحبشة وأمْهّرها من عنده 
وزوجها الأول التي كانت معه في الحبشة هو عبيد الله بن جحش بن رئاب 
[ق۸۲]» أخو زينب بنت جحش زوج رسول الله بيا تنضّر بأرض الحبشت 
ومات بها نصرانيّاء فتزوج امرأتّه رسول الله ِا 


۳ 


)۱( «تاریخ الدارمي» (ص۹٥).‏ 
(۲) في «الجامع»: (۳۹۹/۳). 
۳( آخرجه آبو داود (۲ ۲۰۸ والنساتي (۰)۳۳9۰ وأحمد ٩۰۸(‏ ۰۲۷ وابن حبان 


(1۰۲۱۷). واآخرجه... بنحوه) مستدركة من مطبوعة «المختصر). 


1 ۶۲۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وف اشمها قو لان آخدهما: رم وهو الاشهر والعانی د 
وتزویج النجاشی لها حقيقة فانه كان مسلمّاء وهو أميرٌ البلد وسلطانه. 
وقد تأوّله بمض المتکلفین على أنه ساق المهرّ من عنده» فأضیف التزویج 
إليه. وتارّله بعضهم على أنه كان هو الخاطب. والذي ولي العقدّ عثمانُ بن 
عفان» وقيل: عَمْرو بن أمية الصْمْري. والصحيح أن عمرو بن أمية كان وكيل 
رسول الله اة في ذلك» بعث به إلى النجاشي يزوّجه إِيّاهاء وقيل: الذي ولي 
العقدَ عليها خالدٌ بن سعيد بن العاص» ابن عم أبيها. 


وقد روی مسلم في (الصحیح(۲) من حديث عكرمة بن عمّار [عن 
أبي زمّیل آ» عن ابن عباس قال: «کان المسلمون لا ینظرون إلى أبي سفیان 
ولا یقاعدونه» فقال للنبي ييه يا نبي الم ثلاث آعطزیهن قال: (نعم». قال: 
علي ا یو اا ت انم نها ی امال 
انعم)؛ قال: ومعاوية تجعله كاتبًا بين يديك» قال: «نعم» قال: وئزمرني 
حتی أقاتل الکفار كما كنت أقاتل المسلمین ؟ قال: «نعم». 

وقد رد هذا الحديتٌ جماعةً من الحمّاظ» وعدّوه من الاغلاط في 
کتاب مسلم؛ قال ابن حزم(۳): هذا حدیث موضوع لا شك في وضعه 
والآفة فيه من عكرمة بن عمار فانه لم یختلف في أن رسول ال تزوجها 
قبل الفتح بدهر وأبوها كافر. 


.)595١ /۷( ينظر «الإصابة»:‎ )١( 
وما بين المعقوفين منه.‎ )۲۵۰۱( )۲( 
۳ /۲( في جزء له طبع ضمن «نوادر ابن حزم» (ص" - ۷). وانظر «المحلی»:‎ (۳( 


81۶۳۰۱ 8 


كتاب النكاح 

وقال أبو الفرج بن الجوزي في کتاب «الكشف)!(١)‏ له : : «(هذاالحديث 
وهم من بعض الرواةء لا شك فيه ولا تردد» وقد اتهموا به عكرمة بن عمار 
راويه» وقد ضعف آحادیثه يحيى بنْ سعید(۲) وقال: ليست بصحاح 
وکذلك قال أحمد بن حنبل: هي آحادیث ضعاف. وكذلك لم یخرج عنه 

قال: وإنما قلنا إن هذا وهم. لأن آهل التاریخ أجمعوا على أن أم حبيبة 
كانت تحت عبيد الله بن جحش» وولدت له. وهاجر بها وهما مسلمان إلى 
أرض الحبشة ثم تنضّرء وثبتت أمَّ حبيبة على دينهاء فبعت رسول الله لاز 
إلى النجاشي يخطبها عليه فزوّجه إياهاء وأصذقها عن رسول الله ا أربعة 
آلاف درهم» وذلك سنة سبع من الهجرة» وجاء أبو سفيان في زمن الهدنة 
فدخل عليهاء فثتٹ" بساط رسول الله اة حتى لا يجلس علیه(*). 

ولا لاف أن أبا سفيان ومعاوية أسلما في فتح مكة سنة ثمان» ولا 
يعرف أن رسول الله اة أمّرَ أبا سفیان(۹. 


)۱( «كشف مشكل الصحیحین»: (۲/ 11-171۳ 4). 

)۲( ط. الفقي زیادة: «الأنصاري» ولا وجود لها في الاصل و(ش) ولا کتاب ابن 
الجوزي» مع کونها خطأ فيحيى بن سعید هنا هو القطان ولیس الأنصاري. ینظر 
«التهذيب»: (۷/ 517). 

)۳( کذا في الأصل» وذ في «المشکل»: : «فتلتا» وفي ط . الفقي : (فنحت ). 

)€( شاخ هنن روت از ۰ وابن هشام في فى «السیرة»: (۳۹۱/۲). 
وعندهما: «طوئه». 

(5) هنا ينتهي کلام ابن الجوزي. 


3 م1١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

ی الحو تمي د یث؛ كقول بعضهم: إنه 
وقول بعضهم: إنه ظنّ أن النكاح بغير إذنه وتزويجه غيرٌ تام» فسأل 
رسول الله اة أن يزوّجه إياها نكاحًا تامّا» فسلّم له النبي ية حاله. وطیّب 


قلبه بإجابته! 
وقول بعضهم: إنه ظن أن التخيير كان طلاقاء فسأل رجعتها وابتداء 
التكاح عليها! 


وقول بعضهم: إنه استشعر كراهة النبيّ و لها وأراد بلفظ التزويج 
استدامة نكاحها لا ابتداءه! 

وقول بعضهم: يحتمل أن يكون وقع طلاقٌ فسأل تجدید التكاح! 

وقول بعضهم: يحتمل أن يكون أبو سفيان قال ذلك قبل إسلامه. 
كالمشترط له في إسلامه» ويكون التقدير: ثلاث إن آسلمت تُعْطِنيِهِن! وعلى 
هذا اعتمد المحبّ الطبري7١؟‏ في جواباته للمسائل الواردة عليه. وطوّل في 


- 


تقريره. 

وقال بعضهم: إنما سأله أن يزوّجه ابنته الأخرى» وهی أختهاء وخفی 
عليه تحریم الجمع بين الأختين لقرب عهده بالاسلام فقد خفي ذلك على 
ابنته أم حبیبة حتى سألّتْ رسول الله يي" وغلط الراوي فى اسمها. 

وهذه التأويلات في غاية الفساد والبطلان وأئمة الحديث والعلم لا 
(۱) سبق التعريف به. 
)۲( حديثها آخرجه البخاري (۱ ۰۵۱۰۲۰۵۱۰ ومسلم .)١549(‏ 


1 ۳۲ 8 


كتاب التكاح 
يرضون بأمثالهاء ولا يصححون أغلاط الرواة بمشل هذه الخيالات الفاسدة 
والتأويلات الباردة» التي يكفي في العلم بفسادها تصورها وتأمّل الحديث. 
وهذا التأويل الأخير وان كان فى الظاهر آقلها فسادًا فهو أكَدَبها 
وأنطلهاء وصريح الحديث يرد فانه قال: (آم حبيبة آزوجکها؟ قال: ج 
فلو كان المسؤول تزويج أختها لما أنعم له بذلك یا فالحديث غلط لا 
ينبغي التردد فيه والله أعلم. 
۰ ر ےہ ر ح ۵ رس" مر اضر رط 
:- باب قوله تعالى: یلک نف زکرم 0174 
-7٠١4 ۸‏ عن عكرمة عن ابن عباس - قال الشيباني: وذكره عطاء آبو 
م 2 وو ر ت 
الحسن السوائي» ولا أظنه إلا عن ابن عباس - في هذه الآية: فلا بل لک أن 
رتوا النساء نها ولا سوه 4 [النساء: ۱۹] قال: كان الرجلٌ إذا مات» كان أولياؤه 
أحق بامرأته من ولي نفسهاء إن شاء بعضهم زوّجها أو رَوّجوهاء وان شاؤوا لم 
يزوجوهاء فنزلت هذه الآية فى ذلك. 
قال ابن القیم لد وقد استشكل بعض المفسرين" معنى وراثتهم 
النساء المنهيّ عنهاء حتى قال: المعنى لا يحل لكم أن ترثوا نكاحهنً لترثوا 


)١(‏ هكذا التبويب في الأصل و(ش» ه)» وفي مطبوعة «المختصر» و«السئن»: «باب في 
قوله تعالى: «لَا یل ... ارش 4. 
تنبيه: من هنا إلى باب الخلع» ساقط من نسخة المحمودية من (مختصر المنذري». 
وكتب في هامش (ق۸۷ب) بخط مغربي: «هنا نقص قدر كراسين فأكثر بين قوله: 
(معنا كتاب الله) وبين قوله: (باب في المملوكة تُعتق). 

(۲) ذکر المنذري في مختصره -خ (ق٩۹‏ ۱۷ ب) هذا القول عن الماوردي ولم أجده في 
تفسيره المطبوع باسم «النکت والعيون»: (۱/ 477-1476) عند تفسير هذه الآية. 


E عم‎ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
أموالهنّ کرها. قال: وفى المراد بميراثهن [ق۸۳] وجهان: 
أحدهما: ما يصل إلى الأزواج من أموالهنَ بالموت دون الحياة» على 
ما يقتضيه الظاهر من لفظ الميراث. 
الثانی: الوصول إلى آموالهن فى الحياة وبعدهاء وقد يسمّى ما وصل 
في الحياة ميرانًاء كما قال تعالى: # لذ يرِثْونَالْفِرَدَوسَ € [المؤمنون:١١].‏ 
وهذا تكلّف وخروج عن مقتضى الایة(۱) بل الذي مُنِعوا منه: أن 
يجعلوا حق الزوجية حقا موروئا ینتقل إلى الوارث كسائر حقوقه. وهذه 
نت شبهتهم أن حقٌّ الزوجية انتقل إليهم من موروثهم. فأبطل الله ذلك 
وحكّمَ بأن الزوجية لا تنتقل بالميراث إلى الوارث» بل إذا مات الزوج كانت 
المرأةٌ أحق بنفسهاء ولم يرث بُضْعَها حد وليس البُّضع كالمال فينتقل 
بالميراث. 


وقوله7": «فوعَظ ال ذلك» فيه وجهان: أحدهما: أن یمد فيه حرف 


EN 


جر أي في ذلك. والثاني: أن یمن «وعَظه معنی ات وحذر» ونحوه. 
واستنبط بعضهم من الآية أنه لا يحل للرجل أن يمسك امرأتّه ولا أرب 
له فيهاء طمعًا أن تموت فيرث مالهاء وفيه نظر". والله أعلم. 


)١(‏ ينظر في مناقشة كلام ابن القيم «اختيارات ابن القيم وترجيحاته في التفسیر» 
(۱/ 2-۳ ۳۷) للدكتور محمد القحطاني رسالة علمية لم تطبع. 

(۲) أخرجه آبو داود (۲۰۹۱) من قول الضخاك. 

(۳) في هامش الأصل و(ش) حاشية نصها: «ذکر المنذري بعص هذا بمعناه». وقد سبق 
مثلها قبل عدة أبواب» وعلقنا هناك على دلالة هذه الحاشية فلینظر. 


eve 


كتاب النکاح 
-٠‏ باب في البكر يزوجها آبوها(۱) 

7١١ 4‏ - عن ابن عباس: أن جارية بكرًا مت النبيّ يلك فذكرّثُ أن 
أباها زوّجها وهی کارهت فخيّرها النبى كَل 

وأخرجه ابن ماجه(۲) وأخرجه أبو داود أيضًا مرسل(۳؟. وقال: وكذا رواه 
الناس مرسلا معروف. وقال البيهقي(*): فهذا حديث أخطأ فيه جرير بن حازم 
على أيوب السختياني» والمحفوظ عن أيوب عن عکرمة: «أن النبي كلا مرسلا. 
وقال أيضًا: وقد روي من أوجه أخرى عن عكرمة موصولاء وهو أيضًا خطأء 
وذكره عن عطاء عن جابر. وقال: هذا وهم. والصواب مرسلء وقال: وان صح 
ذلك فكأنه كان وضعها فى غير كُفَءٍء فخيّرها النبى یا 

قال ابن القيم 2 وعلى طريقة البيهقي وأكثر الفقهاء وجميع أهل 
الأصول: هذا حديث صحيح» لأن جرير بن حازم ثقة ثبت» وقد وّصَله 

11 ور و ۱ 
وهم يقولون: زيادة الثقة مقبولة» فما بالها تقبل في موضع» بل في أكثر 
المواضع التي توافق مذهب المقلّد ورد في موضع يخالف مذهبه؟! وقد 
قبلوا زيادة الثقة فى آکثر من مائتین من الأحاديث رفعًا ووصلا وزيادة لفظ 
ونحوه» هذا لو انفرد به جری فکیف وقد تابعه على رفعه عن أيوب: زید بن 


(۱) کذا الباب في الأصل و(ش) وفی «السنن» وامختصر المنذري» زیادة: «ولا 
یستآمرها». .. ۱ 

(۲) آخرجه أبو داود (۲۰۹۲) وابن ماجه (۱۸۷۵) والنسائي في «الکبری» (0۳۹7)؛ 
وأحمد (۲40۹) من طرق عن أيوب عن عکرمة عن ابن عباس به. 

(۳) أخرجه أبو داود (۲۰۹۷). وقال عقبه: «لم يذكر ابن عباس...» وبقية العبارة ذكرها 
المنذري. 

(5) في «السنن الكبرى»: (۷/ ۱۱۷). 





تهذیب سنن أبي داود 
حبان» ذکره ابن ماجه في (سننه»(۲۱. 
وأما حديث جابر فهو حديث يرويه شعّیب بن إسحاق» عن الأوزاعي, 
و عن جابر:«آن رجلا زر ری من غیرآمرهاه فان 
النبيّ اة فرق بينهما» رواه النسائی(۲). 


ورواه أيضًا من حديث آبي حفص التتیسی(۳: سمعتٌ الأوزاعي قال: 

1 ۳ ع £ 2200 ب 2 
حدثني إبراهيم بن مرق عن عطاء بن ابي رَباح قال: «زوج رجل ابنته وهي 
بکر» وساق الحديث. 


وهذا الارشال لا بدل علی أن الموضرل عط بج ده 


وأما حدیث جرير الذي آشار البيهقي(*) إلى أنه أخطأ فيه على أيوب. 


فرواه النسائی(۹) أيضًا من حديث جریر» عن أيوب» عن عکرمة» عن ابن 


عباس: «أن جارية بکرا نت النبيّ ية فقالت: إن أبي رَرّجنيء وهي کارهةه 


وقد تقدّم() قول النبي كل «لا تُنْكَح البكرٌ إلا بإذنها». وهذا نمی 
صریح في الس فحَْله علی الاستحیاب عدجا 


(۱) سافه عقب حديث (۱۸۷۵). 

(۲) فى «الكبرى) (۵۲۲۳). 

)۳( في «الكبرى» (0۳54). 

2 في «السنن الکبری»: (۷/ ۱۱۷). 

(۵) (۵۳۰۲) وأخرجه ابن ماجه (۱۸۷۹). 

)1( أي في «سنن آبي داود» (۲۰۹۲) وأخرجه البخاري (۰)۵۱۳1 ومسلم )١419(‏ من 


ما کا سو ردو 


حدیث أبي هريرة ره نك 


1۳ 8 


كتاب النكاح 

وفي حديث ابن عباس: «والبكر يستأمرها آبوها وام 
وسيأتي» فهذا خبرٌ في معنى الأمر على إحدى الطريقتين» أو خبر محض» 
ويكون خبرًا عن خکم الشرع» لا خبرًا عن الوافع» وهي طريقة المحققين. 
فقد توافق أمره و وخبره ونهيه على أن البكر لا تزوج إلا بإذنها. ومثل هذا 
یقرب من القاطع(" ويبعُد کل البعد مه على الاستحباب. 

۶ بر 2 

وروی النسائي7 من حديث عکرمة» عن ابن عباس قال: «أنگحَ رجل 
من بنى المنذر ابنته وهی کارهة فأتى النبىّ و فردَ نکاحها». 

وروی أيضًا(؟) من حدیث عبد الله بن برّيدة» عن عائشة: أن فتارً دخلت 
عليها فقالت: إن أبي زوّجني ابن أخيه ليرفع بي خسیسته وأنا كارهة» قالت: 
اجلسی حتى يأتى النبی با فجاء رسول الله اة فأخبرثه» فأرسل إلى أبيها 
فدعاه» فجعل الأمرّ إليهاء فقالت: يا رسول الله» قد آجزت ما صنع آبي 
ولكني أردت أن غلم أللنساءِ من الأمر شي2؟». 
من بنى المنذر ابنّه وهی كارهة» فأتى النبىّ كيا فردَ نكاحها». 

وَحَمْل هذه القضايا وأشباهها على الب دون البکر خلاف مقتضاهاء لأن 
الب و لم يسأل عن ذلك ولا استفصل, ولو كان الحكم يختلف بذلك 


.)۱]۲۱( )١( 

(۲) كذا ولعله «القطع». 

.(or1A) (FT) 

)٤(‏ (0559). قال النسائي عقبه: هذا الحديث يرسلونه. 
,(o۳ 1۷¥) )6(‏ 


3 ۶۳۷ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
۳ عم و رسع 2 

لاستفصل وسأل عنه. والشافعي ینزل هذا منزلة العموم» ویحتح به شر 
5 ع ۲ ا ء 5 ۲ 
وذكر أبو محمد بن حزم( * من طريق قاسم بن أصبغ؛ عن ابن عمر: 
«آن رجلا زوج ابنتّه بكرّاء فأتت النبيّ بيا فردَ نکاحه» وذكر الدارقطني هذا 
الحديث فى «سننه»۳1) وفى كتاب «العلل »۲*۱ وأعله برواية مَن روى: «أن 

ن 2 ek‏ 07 و 5 

عمهازوجها بعد وفاة أبيهاء وزوجها من عبيد الله بن عمر» وهي بنت 
۰ ۰ 7 5 ۵ رم هد و سا 

عشمان بن مظعون» وعمها قدامة» فکرهته» ففرق رسول الله مو بينهماء 

فتزوجها المغيرة بن شعبة». قال: وهذا أصحَ من قول من قال: زوجها آبوها؛ 

والله آعلم. 

١‏ - [ق84] باب في اليب 
۰ ۲۰۱۵ - وعن خنساء بنت خذّام الأنصارية: «أن أباها زوّجها وهي 

یب فکرهت ذلك» فحاءت رسول الله َة فذكرّتٌ ذلك له فردًّ نکاخها». 
وآخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه(*. 

)١(‏ قال السبكي في «الاشباه والنظائر»: (۲/ ۱۳۷): «اشتهر عن الشافعي أن ترك 
الاستفصال في حكاية الأحوال مع قیام الاحتمال ينزّل منزلة العموم في المقال. 
وهذا وان لم آجده مسطورًا في نصوصه فقد نقله عنه لسان مذهبه» يعني آبا المعالي 
الجوینی». ینظر: «البرهان»: (۲۳۷/۱) له» و(المستصفی»: (۱4۹/۲) للعزالی» 
و«المسودة» (ص۱۰۸). 


(۲( في المحلی»: (9/ ۲ 4). 
(۳) (۳۵۷۰). 


(:) (۷۳/۱۳). 
(۵) آخرجه أبو داود (۱ ۰ والبخاري (۱۳۸ ۰۵ والنسائي (۳۲۸)؛ وابن ماجه 
(۱۸۷۳) بنحوه. 


35۶۰۳۸ 


كتاب النكاح 

قال ابن القيم #ِلدَته: وقد اختلف في خنساء هذه. هل كانت بكرًا أو 
نا فتال مالك: وهي تیب وكذلك ذكره البخاري في «صحیحها» من 
حدیث مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه» عن عبد الرحمن 
ومجَمُع ابني يزيد بن جرير» عن خنساء. 

وخالف مالگا سفیان الثوريٌ» فرواه عن عبد الر حمن بن القاسم عن 
عبد الله بن يزيد» عن خنساء قالت: «أَنكَحَنِي أبي وأنا کارهة وأنا بكر 
فشکوت ذلك للنبی ية فقال: «لا تلکحها وهي كارهة» رواه النسائي7١2‏ من 
حديث ابن المبارك عن سفيان. 


قال عبد الحق": رُوِي أنها كانت بكرا ووقع ذلك في کتاب أبي داود 

والنسائي» والصحيح آنها كانت ی 
- باب في التزويج على ای( 

۱ ۲۰۲۰- عن سهل بن سعد الساعدي: أن رسول الله يك جاءته امرأةٌ 
فقالت: يا رسول الله إني قد وهبت نفسي لك. فقامت قيامًا طوبلاء فقام رجل» 
فقال: با رسول الله زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجة؛ فقال رسول الله يليه دمل 
عند شيء تُضْدِقُها إيّاه؟» فقال: ما عندي إلا إزاري هذاء فقال رسول الله كَلله: 
«إنك إن أعطيتها إزارك جلست لا !زار لك. فالتمش شین قال: لا أجدٌ شيئًاء 
قال: «فالتَهِسٌ ولو خاتماً من حدید» فالتمس فلم يجد شیتاء فقال رسول الله تا 


)١(‏ في «الكبرى» (0۳۱) وقال عقبه: «خالفه مالك بن أنس في إسناده وفي لفظه». 

(۲) في «الأحكام الوسطی»: (۳/ .)١54‏ 

(۳) قوله: ایعمل» ليست في ط. «المختصرا؛ وهي ثابتة في الأصل و(ش) و«السنن» 
و(خ- المختصر). 


5۶۳۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

«مل معك من القرآن شي۶؟» قال: نعم» سورة كذا وسورة كذاء لسور سَمّاهاء فقال 
له رسول الله اة: «قد رَوجتكها بما مَعَكَ من القرآن». 

وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 

وفی رواية: فقال: «ما تحفظ من القرآن؟» قال: سورة البقرة والتی تلیها. قال: 
«قم فعلمها عشرین آية» وهي امرآنك» في إسناده عسل بن سفيان» وهو ضعیف. 

وفي رواية قال: وقد كان مکحول يقول: ليس ذاك لأحدٍ بعد رسول الله لا 

روي ملك ( وروي أيضًا «مُلَكْتها؛ بضم الميم وكسر اللام. قال أبو 
الحسن الدارقطني: رواية من روى «مُلَكتّها) وهم. ورواية من قال: «زوَجتکها» 
الصوابٌ, وهم أكثر وأحفظ (). 

قال ابن القيم بح وادعى بعضهم أن هذا الحديث منسوخ بقوله: «لا 
نكاح إلا بولی»۳۱) ولا يصح ذلك فإن الموهوبة كانت تحل لرسول الله لا 
وقد جعلت أمرّها إليه» فزوّجها بالولاية. 

وأمادعوى الخصوص في الحديث. فإنها من وجه دون وجه 
فالخصوص به يوَلِ: e‏ ان وفيت 
نَفْسَهَالِابَيَ 4 إلى قوله - #حَالِصة للك من دون وین 4 [الأحزاب:٠٠].‏ 


)۱( أخرجه أبو داود (۲۱۱۱) والبخاري (۵۰۳۰). ومسلم (۱8۲۵)؛ والترمذي 
(۰)۱۱۱6 والنسائي (۹ ۳۳۳ وابن ماجه (۱۸۸۹). 

(۲) کلام المنذري هذا بطوله لا وجود له في (ط - المختصر) وهو من المخطوط 
(ق ۱۸۲ - نسخه دار الکتب). 
وکلام المنذري أطول من هذا لخصّه المؤلف وزاد عليه في باقي کلامه. 

(۳) تقدم تخر یجه. 


88 .عع 9 


كتاب النکاح 

وآما تزویج المرأة على تعليم القرآن» فكثير من أهل العلم يجيزه. 
كالشافعي وأحمد وأصحابهماء وكثير يمنعه» كأبي حنيفة ومالك( . 

وفيه جواز نكاح المُعْدّم الذي لا مال له. 

وفيه الردّ على من قال بتقذر(۲) آقل الصَّدَاق إما بخمسة دراهم كقول 
ابن شبرمة» أو بعشرة كقول أبي حنيفة» أو أربعين درهمًا كقول النخعي» أو 
خمسين كقول سعيد بن جَبی أو ثلاثة دراه أو ربع دينار كقول مالك. 

وليس لثيء من هذه الأقوال حجةٌ يجب المصیر إليهاء وليس بعضّها 
بأولى من بعض. وغاية ما ذكره المُمَدّرون: قياس استباحة البْضْع على قَطْع 
يد السارق. وهذا القياسٌ ‏ مع مخالفته النص - فاس إذ ليس بين البابين علة 
الصَدَاق؟! وهذا هو الوصف الطَّرُدي المحض الذي لا أثر له فى تعلّق 

وفية جواز عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح: 
«صحيحه)() كذلك» وذكر الحديث. 


وفيه جواز سكوت العالم» ومّن سل شيئًا لم يرذ قضاءه ولا الجوابَ 


)١(‏ ينظر: «التمهید»: »)٠١١ -٠٠۸/۲١(‏ و«المغني»: (۱۰/ ۱۰۳ واشرح مسلم»: 
(9/ ۲۱۳ وافتح الباري»: (۹/ ۰6۲۱۲ و«عمدة القاري»: (۲۰/ 40). 

(۲) في المطبوعتین: «بتقدیر» والمثبت من الاصول. 

.)۱۶۱/۷( 5 





تهذیب سنن أبي داود 


عنه» وذلك أل فی صرف السائل» وأَحْمَدٌ من جَبْهِهِ بالر۱(3؟ وهو من 
وفيه دليل على جواز أن تكون منافع الحرّ صَدَافَاء وفيه نظر. والله أعلم. 
۲ - باب فيمن تزوج ولم يسم لها صَدَاقًا [حتى مات(۲) 

۸۱۲ ۸ - عن عبد الله - وهو ابن مسعود ‏ في رجل تزوج امرأة 
فمات عنها ولم یدخل بها ولم يفرض لها. فقال: لها الصداق كاملاء وعلیها 
العدة» ولها المیراث. قال مَعْمّل بن سنان: سمعت رسول الله ية قضی به في بَرْوَعَ 
بنت واشق. 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه( ۳ وقال الترمذي: حدیث حسن 
, ۸۱۳ ۹ - وعن عبد الله بن غتبة بن مسعود: «أن عبد الله بن مسعود 
7 في رجل - بهذا الخبر - قال: فاختلفوا إليه شهرّا أو قال: مَرّات - قال: فإني 
آقول فیها: إن لها صدافًا کصداق نسائهاء لا وَكْسَ ولا شطط فان لها المیرات» 
وعلیها العدة فإن يك صوابًا فمن الله» وان يك خطأ فمنی ومن الشیطان؛ والله 


)١(‏ هكذا فى الأصل: «وأحمد» وعليها علامة التصحيح» وفي الهامش كتب أمامها: 
«وآجمل» وفوقها حرف «خ» فلعله في نسخة. والعبارة في الطبعتين: «وأجمل من 
جهة الرد» وفيه تغيير وتصحیف. ولم يشيرا إلى ما كتبه الناسخ ولا لتصحيحه. وفي 
ش: «وأحمد وأجمل..» ووضع عليها رمز (خ» م)! 

(۲) «لها» ليست في «المختصر ولا «السنن». واحتی مات» مستدركة منه ومن 
االستن!. 

(۳) آخرجه آبو داود (۲۱۱۶) والترمذي (۱۱8۵) والنسائي (۳۳۵7) وابن ماجه 
(۱۸۹۱). وآخرجه أحمد (8 ۱۸۶ وابن حبان (1۰۹۸). 


5 ۲ 8 


کتاب النکاح 
ورسوله بریتان. فقام ناش من آشجم. فیهم الجرّاح وآبو سنان» فقالوا: يا ابن 

د نحن نشهد أن رسول الله ية قضاها فيناء في بَروَعٌ بنتٍ واشق» وان 
زوجها هلال بن مره الأشجعي» كما قضیت. قال: ففرح عبد الله بن مسعود فرحا 
شديدًا حين وافق قضاژه قضاء رسول الله :»۲۱1 . 

قال الشافعي ٩۲۱‏ عة في هذا الحدیث: فان ثبت عن النبي ی فهو 
آولی الأمور بنا ولا حجة في قول أحدٍ دون النبي ی وان کثروا ولا في قياس فلا 
شيء في قوله إلا طاعة الله بالتسليم له» وإن كان لا يثبت عن النبي ية لم يكن 
لأحدٍ أن يُثبت : عاك انا ل فيح وال انس موس ت یثبت مثله. وهو مرة يقال: 
تومل ر نوم با ا ودر امن بن الع ا 

وذكر البيهقي 7 أن عبد الرحمن بن مهدي إمام من أئمة أهل الحديث قد 
رواه - وذكر سنده أو قال: هذا إسناد صحیح. وقد سمّى فيه معقّل بن سنان وهو 
صحابي مشهورء ورواه يزيد بن هارون وه وأحد حفاظ الحديث ‏ مع 
عبد الر حمن بن مهدي وغيره بإسنادٍ آخر صحيح ‏ وذکر سنده -. 

وقال البيهقي 7؟) أيضًا: وهذا الاختلاف في قصة بَرُوع بنت واشق عن النبي 
يك لا یوهن الحديث, فان جميع هذه الروايات آسانیذها صحاح؛ وفي بعضها ما 
دل على أن جماعة من أشجع شهدوا بذلك. فكأنّ بعض الرواة سمّى فيهم واحدًا 
وبعضهم سمى آخر وبعضهم سمّی اثنين وبعضهم أطلق ولم یسم وبمثله لا يرد 


)۱( آخرجه أبو داود (۰)۲۱۱ والنسائى (۰)۳۳۸ وأحمد (1۰۹۹ و۲۷٤‏ ) واسناده 


erg 
وما بين المعكوفين منه.‎ . (\V1-1V0/V : في «الأم)‎ (۲( 


( في «السنن الکبری»: (۷/ .)۲٤١‏ 
(6) المصدر نفسه: (/ا/ 555؟). 


ET 8 


تهذيب سنن أبي داود 
الحدیث. ولولا ثقة من رواه عن النبي بي لما كان لفرح عبد الله بن مسعود 
بروايته معنى. هذا آخر كلامه. وقد صیحخح الحديتٌ الترمذي .)١(‏ 
قال ابن القيم الدئه: وفيه أن الصواب فى قول واحد. ولا يكون القولان 
المتضادان صوابًا معًا. وهو منصوص الأئمة الأربعة والسلف وأكثر الخلف. 
وفيه أن الله تعالى هو الموفق للصواب. المُلّْهم له بتوفيقه وإعانته» وأن 
الخطأ من النفس والشيطانء ولا يضاف إلى الله ولا إلى رسوله. ولا حجّة 
فيه للقدرية المجوسیة(۲) إذ إضافته إلى النفس والشيطان إضافة إلى محلّه 


ومصدره وهو النفس» وسیبه(" وهو الشيطان وتلبيسه الحقٌّ بالباطل. 

بل فبه رد علی القدرية الجركة الذین يرون الف والشیطانَ من 
الأفعال البق ولا یرون للمکلف فعلا اختیاریّا یکون صوایا آو حطا. 

: 0 2 ع 

والذي دل عليه قول ابن مسعود» وهو قول الصحابة كلهم وآئمة السنة 
من التابعين ومّن بعدهم: وهو إثبات القَدّر الذي هو نظام التوحید وإثباتِ 
فعل العبد الاختياري. الذي هو نظام الأمر والنهي» وهو متعلّق المدح 
والذم والثواب والعقاب» والله أعلم. 

4 - باب في خُطبة النکاح 
۶ ۰۳۲- وعن أبي الأحوص وأبي عُبيدة عن عبد الله قال: «علمنا 


)١(‏ كلام المنذري بطوله ليس في مطبوعة المختصر وهو في المخطوط (ق۱۸۲ أ) 
نسخة دار الكتب. وله بقية لكن المؤلف نقل منه إلى هنا فقط. 

(۲) ط. المعارف: «والمجوسية» والواو مضروب عليها في الأصل» وليست في (ش). 

(۳) ط. الفقي: (وشبهها»! 


۶ 66 ع 58 


كتاب النکاح 
عوك الله از خطبة الحاجة: إن الحمد لله نستعيئه ونستغفره» ونعوذ به من 
CN yT‏ ڪا 


إلا الله وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله يا أيها الذين آمنوا ان أله الى شاه 
0 اب لَك رقیبا € [النساء: »]١‏ اا لذبن مامتا ا الله ی ا 
ا َّ م وه مي ل جر و 6 سو ار 


ولا موس إلا وانتم مسلون 46 [آل عمران: ۱۰۲]) ا لذن ءامنوا اوا أله وقولوا ولا 


2 ءل“ اعمدلک ويد وة 2ر رم 
تيك © بتي لک رو فتك ری بم ال خر نک و 
عَظِيمًا 57 [الأحزاب: -۷١‏ 1لا], 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه'. وقال الترمذي: حديث حسن. 
ومنهم من أخرجه عن أبي الأحوص وحده ومنهم من أخرجه عنهما. 

قال ابن القيم :: وقد روى النسائيٌ في «سننه»(۲) من حديث 
عَمرو بن سعيد") عن سعيد بن جُبَير عن ابن عباس: أن رجلا کلم النبيّ 
ية في شيء, فقال النبي كَلِْة: «إن الحمد لله. نحمده ونستعینه من بهده الله 
فلا مضل له. ومن يُضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحدّه لا 
شريكٌ له. وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله أما بعدا. 

والأحادیث كلها متفقة علی أن «نستعینه ونستغفره ونعوذ به» بالنون» 
والشهادتان بالافراد «وآشهد أن لا إله الا ال وآشهد أن محمدا عبده 


ورسوله». 


)۱( آخرجه آبو داود (۲۱۱۸) والترمذي (۱۱۰۵) والنسائي (۱۶۰4) وابن ماجه 
(۰)۱۸۹۲ وآحمد (۳۷۲۰ و1۱۱۵). 

)۲( (۳۲۷۸): وأخرجه مسلم (۸۲۸) وابن ماجه (۱۸۹۳). 

(۳) ط. الفقي: «شعیب» ورسمها في الأصل قريب» والصواب ما آثبت من المصادر. 


08 
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ىم 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال شيخ الاسلام [ق۸۰] ابن تیمیة(۱): لما كانت كلمة الشهادة لا 
یتحملها أحدٌ عن أحد. ولا تقبل النيابةً بحال آفرد الشهادةً بهاء ولمّا كانت 
الاستعانة والاستعاذة والاستغفار تقبل ذلك فيستغفر الرجل لغيره 
ويستعين الله له ويستعيذ بالله له أتى فيها بلفظ الجمع» ولهذا نقول: اللهم 
أعناء وأعِذناء واغفر لنا. قال ذلك في حديث ابن مسعود وليس فيه 
انحمده»» وفي حديث ابن عباس «نحمده» بالنون» مع أن الحمد لا يتحمّله 
أحدٌ عن أحد. ولا يقبل النيابة» فإن كانت هذه اللفظة محفوظة فيه.... (۲) 
إلى ألفاظ الحمد والاستعانة على نس واحد. 

وفيه معنى آخرء وهو أن الاستعانة والاستعاذة والاستغفار طلب 
وإنشاء» فيستحبٌ للطالب أن يطلبه لنفسه ولإخوانه المؤمنين» وأما الشهادة 
فهي إخبار عن شهادته لله بالوحدانية ولنبيه بالرسالة» وهي خبر يطابق عقد 
لقلب وتضدیقه وعد انما خر به آلانسان عن نشسه لعلمة بسالة د 
إخباره عن غيره فانه إنما یخبر عن قوله ونطقه» لاعن عَقَد قلبه والله آعلم. 

۱۰۵ ۳ - وعن أبي العياض» عن ابن مسعود: «أن رسول الله یار كان 
إذا تشه ذكر نحوه وقال بعد قوله «ورسوله»: «آرسله بالحق بشيرًا ونذيرًا بين 
يدي الساعة مَنْ ُطع الله ورسوله فقد رَشد» ومن يعصهما فإنه لایر إلا نفس 
ولا یضر الله شییٌا»(۳. 


)۱( لم آعثر على نصه في کتبه المطبوعة وانظر رسالة «المرابطة بالغور» ضمن «جامع 
المسائل»: (۳۵۰/۵) لابن تيمية. 

(۲) مطموسة في (ه)» وبیاض في الأصل و(ش) بمقدار كلمتين» وکتب بجانبه بخط 
آصغر : «کذا). 

(۳) آخرجه آبو داود (۱۰۹۷ و۲۱۱۹ والطبراني في «الکبیر» (۲۱۱/۱۰) والبيهقي: 


5 ٩ 5 


كتاب النکاح 
في | إسناده عمران د بن داور القطان» وفيه مقال. 


قال ابن القیم بح وقد روی النسائي وغ فين عندیت عدي بن 
حاتم قال: «تشهد رجلان عند النبی ككل فقال آحدهما: مَن يطِع الله ورسوله 
sS‏ كل «بس الخطیث آنت» . فان 
صح حدیث عمران بن داور فلعله رواه بعضُهم بالمعنی» فظن أن اللفظين 
سواء» ولم يبلغه حديث: «بئس الخطيبٌ أنت». وليس عمران بذلك 
الحافظ. 


۵ - باب تزویج الصفار 
هئ 3 2 ر ا 01 
۰ ۲۰۳۵- عن عائشة قالت: «تزوجني رسول الله لا وآنا بدت سَبْع ‏ 
قال سلیمان وهو ابن حرب: أو ست - ودل بي» وأنا بنت تسع». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۳. 


قال ابن القیم ملد وروی النسائي(*) من حدیث هشام بن عروة. عن 
أبيه» عنها: «آن رسول الله ية تزوجها لسبع سنين» ودخل علیها لتسع 


(۲۱۵/۳) وفي اسناده ضعف. و لخطبة الحاجة طرق آخری صحت بها. 

)۱( آخرجه النسائي (۹ ۰4۳۲۷ وآخرجه مسلم (۰ ۰۸۷ وأبو داود (۱۰۹۹). 

)۲( كذا في الاصل ليس فيه فقد غوی» وهو موافق للفظ آبي داود. آما لفظ النسائي 
ومسلم ففیه افقد غوی». 

)۳( آخرجه أبو داود (۲۱۲۱)؛ والبخاري (۵۱۳۳) ومسلم (۱4۲۲) والنسائي 
(5556). وابن ماجه (۱۸۷۷). 

)€( (۳۲۹۵) وهو في مسلم (۷۰/۱6۲۲). 


تهذیب سنن أبي داود 


سنين». ثم روى17) من حديث الأعمش» عن إبراهيم» عن الأسود عنها: «آن 


رسول الله ية تزوّجها وهي بنت تسع» ومات عنها وهي بنت ثمان عشرة». 
ثم روی(۲) من حديث مُطرّف بن طريف» عن أبي إسحاق» عن آبي عبيدة 
قال: قالت عائشة: «تروجني رسول الله ية لتسع سنين» وصحبته تسعا!. 

ولیس شيءٌ من هذا بمختلف. فان عَقده ی علیها كان وقد استکملث 
ست سنين ودخلت في السابعة» وبناژه بها كان لتسع سنین من مولدهاء فعبّر 
عن العقد بالتزويج» وان ل وعبّر عن البناء بها بالتزويج» وکان 
لتسع. فالروايتان حق. 

5- باب ما يقال للمتزوح 

۷ ۲۰۳- عن أبي هريرة: أن لبیل كان إذا رف الإنسانّ إذا تزوّج 

قال: «بارك الله لك وبارك عليك» و جمع بينكما في خير». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(*۲. وقال الترمذي: حسن صحيح. 

قال المنذري: «رفأه» من قولهم: رفأت الشوب ورفوتّه. فيكون دعاء له 
بالموافقة والملائمة» ویکون أيضًا معناه التسکین والطمأنينة من قولهم: «رفوت 
الرجل» إذا سكنت ما به من رَوْع*. 


.)۳۲۵۸( )١( 

)۲( هو في «السنن» برقم )۳۲١۷(‏ قبل الحديث السابق. 

(۳) زاد في ط. الفقي: «سنين» خلاف الأصل و(ش» ه). 

»)۱۰۰۱۷( آخرجه أبو داود (۲۱۳۰)» والترمذي (۱۰۹۱)» والنسائى فی «الكبرى»‎ )٤( 
0 .)۱٩۰۵( وابن ماجه‎ 

(5) قول المنذري هذا نقله المجرد» وليس في مطبوعة «المختصر» وهو في مخطوطته 
(ق187ب) في كلام طويل له. 
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كتاب النکاح 
قال ابن القيم ع:(۱) فعلى الأول أصله «رفاً»» بالهمز ثم خر 
فقيل: «رفا)» وعلی الثاني: اه الوا فهو من المعتل. 


قال الجوهريی(۲): رفوت الرجل» سکنته من الرعب. قال أبو خراش 
الهذ لي: 
رَفوني وقالوا: يا خویلد لم ترعغ فقلت وأنكرت الوجوه هم هم(" 
والمرافاة: الاتفاق. قال: 
ولماآن رآیت آباژویم یرافینضی ویک ره آن يلاما 
والرّفاء: الالتحام والاتفاق ویقال: رفي تفه إذا قلت للمتزوج: 
بالر فاء والبنین. قال ابن السکیت: وان شعت كان معناه بالسکون والطمأنینته 
من: رفوث الرجل إذا سکنته. تم کلامه. 
[قال المنذري: وژوي «رفح) بالحاء المهملة آبدل من الهمزة حاء وقال 
بعضهم: «رقح) بالقاف. والترقیح: إصلاح المعيشة» وقد روي من حدیث 
عقيل بن آبي طالب يَمِدَليََعَنَهُ أن رسول الله يك نهانا أن نقول: بالرفاء والبنین 
وأمرنا أن نقول: بارك الله لك وبارك عليك إلا أنه من رواية الحسن البصري عنهه 
والحسن البصري لم یسمع من عقيل بن أبي طالب. وژوي أيضًا عن الحسن 


(۱) في ط. الفقي بعد قوله: «قال ابن القیم» زيادة: «علی قول الخطابي في معنی رفأ» ولا 
وجود لها في النسخ! 

)۲( في «الصحاح»: (”/ ۰) وينظر «(صلاح المنطق» (ص ۱۵۳). 

(۳) أسقط البیت وقائله في ط. الفقي» واستبدلها بقوله: «ثم ذکر بيت آبي خراش»!! 
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تهذيب سنن أبي داود 
ر 


قال ابن القیم برل له بعده: وقد رواه الا 2 ا عو ال 
ا ر( > 
قال: «تزوّج عقيل بن آبي طالب امرأةً من بني جس '» فقيل له: بالرفاء 
والبنين. فقال: قولوا كما قال رسول الله يكِةّ: «بارك الله فيكم. وبارك لکم». 

١‏ - باب في الرجل يتزوج المرأة فيجدها حبلى 

٤ /١ 6‏ - عن سعيد بن المسیّب» عن رجل من الأنصار ‏ قال ابن أبي 
السّري وهو محمد: من أصحاب النبي يك ولم يقل: من الأنصار ثم اتفقوا - يقال 
له: بَضْرّة قال: تزوجت امرأةً بكرًا فى سترهاء فدخلت عليهاء فإذا هی خبلى؛ 
فقال النبي :لها الصداق بما استحللت من فرجهاء والولدٌ عبدٌ لك. فإذا 
ولَدَثْ». قال الحسن وهو ابن عليّ - : «فاجلدها» وقال ابن أبي السرى: 
«فاخلدوها» أو قال: «فخدوها»(4). 


وذگر أن منهم من رواه مرسلل(*. 


)۱( قال المجرّد: «ثم ذكر المنذري حدیث عقيل». وقد سقناه بين معکوفتین من (خ- 
المختصر) (ق۱۸۳ب) من طرتهاء ولا وجود لها في مطبوعته. 

(۲) (۳۳۷۱). وآخرجه ابن ماجه (۱ ۱۹۰) وأحمد (۱۷۳۸). 

۳( کذا في الأصل و(ش) والمصادر؛ وفي ط. الفقي: «خیشم»» وفي ط. المعارف وفي 
بعض مطبوعات «السنن»: «جثم» 

ع6 آخرجه آبو داود (۱ ۰۲۱۳ والدارقطني (۱۱7 ۳ والطبراني في «الکبیر»: (۲/ 4۸ 
والحاکم: (۲/ ۱۸۳) والبيهقي: (۷/ ۱۵۷). قال الحاكم: صحیح الإسناد. 
والحديث معلول كما سيذكره المصنف. 

(0) (۲۱۳۲). هنا ينتهي كلام المنذري بحسب مطبوعة «المختصر»» لكن المجرّد ذكر 
أن المنذري حكى کلام الخطابي على الحديث إلى قوله: «وقد يحتمل أن يكون هذا - 
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قال الخطابي (١2:مز‏ الحديث لا أعلم أحدًا من الفقهاء قال به» وهو مرسل. 

ولا أعلم أحدًا من العلماء اختلف في أن وَلّد الزنا حر إذا كان من حرّة 
فكيف يستعبده؟ ويُشبه أن يكون معناه ‏ إن ثبت الخبه - أنه أوصاه به خيرًا أو أمره 
باصطناعه وتربيته واقتنائه لينتفع بخدمته إذا بلغ. فيكون كالعبد له في الطاعة 
مكافأة له على إحسانه وجزاء لمعروفه. 

وفيه حجة ‏ إن ثبت الحديث - لمن رأى الحَمْل من الفجور يمنع عقد 
النکاح» وهو قول سفيان الثوري وأبي يوسف وأحمد بن حنبل وإسحاق. 

وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن: النكاح جائن وهو قول الشافعي. 
والوطء على مذهبه مکروه ولا عِدَّة عليها فى قول أبى يوسف وكذلك عند 
الشافعى. 

ويشبه أن يكون إنما جعل لها صداق المثل دون المسمى لأن في هذا 
الحديث من رواية زيد بن نعيم عن ابن المسيب: أنه فرق بينهماء ولو كان النكاح 
وقع صحيحًا لم يجب التفريق» لأن حدوث الزنا بالمنكوحة لا يفسخ النكاح ولا 
بوجب للزوج الخیار. ويحتمل أن يكون الحديث - إن كان له أصل ‏ منسوخا. 

قال ابن القيم بَْلّه.: هذا الحدیث قد اضطرب في سنده وحكمه» واسم 
الصحابي راویه. فقیل: «بصرة) بالباء الموحدة والصاد المهملة وقیل: 
«نضرة» بالنون المفتوحة والضاد المعجمة وقیل: «تَضْلَ»؛ بالنون والضاد 
المعجمة واللام وقيل: البِسْرّة) بالباء المو حدة والسین المهملة. وفیل: 
نضرة بن آکثم الخزاعي» وقیل: الانصاري: وذکر بعضهم: أنه بصرة بن آبي 


= الحدیث منسوخا؟. فسقناه من المخطوط (ق۱۸۳ب) نسخة دار الکتب. 
( في «معالم السنن»: (۲/ ۰۰۰-۵۹۹ - بهامش السنن). 
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تهذيب سنن أبي داود 

بصرة الغفاري» ووهم قائله. وقيل: بصرة هذا مجهول. 

وله علة عجيبة» وهي: أنه حديتٌ يرويه ابنْ جُرَیج عن صفوان بن 
شلیم» عن سعيد بن المسیّب» عن رجل من الأنصار. وابنْ جُرَيج لم يسمعه 
من صفوانء إنما رواه عن إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي» عن 
صفوان. 

وابراهیم(۱) هذا متروك الحديث؛ تركه أحمدٌ بن حنبل ويحيى بن 
معين وابن المبارك وأبو حاتم وأبو زرعة الرازيان وغيرهم. وشئل عنه 
مالك بن أنس: أكان [ق۸۱] ثقة؟ قال: لاء ولا فى دينه. 

وله علة أخرى: وهي أن المعروف نما یُروّی مرسلا عن سعيد بن 
المسيب عن النبي بياة. كذا رواه قتادة ويزيد بن تُحَيم وعطاء الخراساني 
كلهم عن سعید» عن النبي يا . 

ذكر عبد العت(۳) هذين التعليلين» ثم قال: «والإرسال هو الصحیح». 

وقد اشتمل على آربعة أحكام: 

أحدها: وجوب الصَّدَاق عليه بما استحل من فرجهاء وهو ظاهر لأن 
الوطء فيه غايته أن يكون وطء شبهة إن لم يصح النکاح. 

الثاني: بطلان نكاح الحامل من الزنا. 


(۱) ترجمته فى «تهذیب التهذيب»: .)١١١ -۱١۸/۱١(‏ 
(۲) ذکرها آبو داود فى «السنن»: (؟/ .)٠٠١‏ 
(۳) في «الأحكام الوسطی»: (۱5۰/۳). 
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کتاب النکاج 5 

وقد اختلف في نکاح الزانیة؛ فمذهب الامام أحمد بن حنبل: أنه لا 
يجوز تزوجها حتی تتوب. وتنقضي عدتهاء فمتی تزوجها قبل التوبة أو قبل 
انقضاء عدتها كان النکاح فاسدًاء ويفرّق بینهما!۱. 

وهل عِدَّتها ثلاث حِيّض. أو حیضة؟ على روایتین عنه. 
صحة العقد. كما لم يوجب فسخه طريانه2"©. 

ثم اختلف هؤلاء في نكاحها في عدتها: فمَتْعّه مالك احترامًا لماء 
والشافعى إلى أنه يجوز العقد عليها من غير انقضاء عدة. 

ثم اختلفاء فقال الشافعي: يجوز العقد عليها وان كانت حاملاء لأنه لا 
حزمة لهذا الحمل. وقال أبو يوسف وأبو حنيفة في إحدى الروايتين عنه: لا 
يجوز العقد عليها حتى تضع الحملء لثلا يكون الزوج قد سقى ماءه زرع 
غيره» ولنهي النبي ی أن توطأ المَسْبية الحامل حتى تضع. مع أن حملها 
مملوك له فالحامل من الزنا أولى أن لا تُوطّأ حتى تضع. ولأن ماء الزاني 
وان لم يكن له خزمة فماء الزوج محترم» فكيف يسوغ له أن يخلطه بماء 
الفجور؟ ولأن النبي ية همّ بلعن الذي يريد أن يطأ مته الحامل من غيره 
وكانت مسبية» مع انقطاع الولد عن أبيه؛ وكونه مهلو كا له وقال ایو خف 
)۱( ينظر «المغني»: (۹/ .)٥ ٦۳ -٥٦١‏ 
(۲) ينظر: «الام»: (/۳۸6- 7 وال ذخیرة»: (۲۵۹/6- ۰۲۱۰ واشرح فتح 


القدیر»: (۳/ ۱-۲۱ ۲). ووقع في ط . الفقي: «طریانه فسخه» والمثبت من 
الأصل و(ش. ه)» وبضبطه یزول الإشكال المتوهم. 
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تهذيب سنن أبي داود 
في الرواية الأخرى: يصح العقد عليهاء ولكن لا توطأ حتى تضع. 
الثالث: وجوب الحدّ بالحَبّلء وهذا مذهب مالك وأحمد فى إحدى 
اواو 
وخجتهم: قول عمر وَوَزَبَهُعَنْهُ: «والزجم حق على مَن زنى من الرجال 
والنساء إذا كان ا إذا فامت ال أو كان حمل أو اعتراف» متفق 
عليه ). 


ولأن وجود الحَمْل أمارة ظاهرة على الزنا أظهر من دلالة البينة» وما 
يتطرّق إلى دلالة الحمل يتطرق مثلّه إلى دلالة البينة وأكثر. 

وحديث بصرة هذا أمره(" بجَلّْدها بمجرّد الحمل» من غير اعتبار بسَة 
ر شاه یات تال ند سم 

الحكم الرابع : إرقاق ولد الزناء وهو موضع الإشكال في الحديث» 
وبعض الرواة لم يذكره في حدیثه. كذلك رواه سعيد وغيره» وإنما قالوا: 
«ففرّق بينهماء وجَعَّل لها الصداق وجَلدّها مائة» وعلى هذا فلا إشكال فى 
الحديث. 

ون ثبتت هده اللفظة فقد فبل: إن هذا لعلّه كان في أول الاسلام حين 
كان از قت يثبت على الحرٌ المدین ثم نُسخ. وقیل: إن هذا مجازء والمراد به 


(۱) ينظر: التمهيد): /۲١(‏ 4۷)» و«المغني»: (۳۷۷/۱۲) و مجموع الفتاوى): 
(۲۸۳/۲۰). 


(۲( آخرجه البخاري (1۸۲۹)؛ ومسلم (۱۲۹۱) بنحوه. 
(۳) ط. الفقي زیادة: «فيه أنه أمره» ولا لزوم لها! 
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کتاب النکاح 


اد 


۸ - باب في حق الزوج على المرأة 

۸۱5۹ ۳ - عن قیس بن سعد كال انحن ار فرآیتهم یسجدون 
لِمَرْرئَانِ لهم فقلت: رسول الله اة أحقٌ أن بُسْجَدَ له! قال: فأتبثُ اي 
فقلت: إني أتيثُ الجیرة فرآیتهم یسجدون لمَررْبان لهم فأنت يا رسول الله أحقٌّ 
أن نسجد لث! قال: «آرآیت لو مَرَرْتَ بقبري أکنت تسج له؟» قال: قلت: لاء 
قال: «فلا تفعلواء لو کنت آمرا أحدًا أن ید يَسْجُدَ لاحد لأمرت النساء أن یَسْخدن 
لأزواجهنٌّ لِمَا جعلّه لهم عليهنّ من الحتق»۲۲1. 

في إسناده شريك بن عبد الله القاضي» وقد تكلّم فيه غير واحد» وأخرج له 

قال ابن القيم بال : وقد أخرج الترمذي7" من حديث أبي هريرة» عن 
النبي بيا قال: «لو كنت آمرًا أحدًا أن يسجدٌ لأحدٍ لأمرث المرأةً أن تسجد 
لزوجها». قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب صحیح(*. قال: وفي 
الباب عن معاذ بن جبل وسراقة بن مالك وعائشة. وابن عباس» 


)۱( وقد أشار لهذين المعنيين الخطابي ف في «المعالم»: (5949/5- )50١‏ وقد نقلناه عنه 
آنفا. 

)۲( آخرجه آبو داود (۲۱۸۰) والدارمي (۱8۲۳) والحاکم: (۲/ ۱۸۷) و صححه. 
وفي سنده شريك القاضی والکلام فيه معروف. وله شواهد من حدیث عدد من 
الصحابة سیذ کرها الملف في تعلیقه. 

.)۱۱۵۹( ۳( 

(6) کذا في المطبوع. وفي «تحفة الأشراف»: (۱۸/۱۱): «حسن غريب من هذا الوجه 
من حدیث محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن أبي هريرة». 
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تهذيب سنن أبي داود 

وعبد الله بن أبي أوفىء وطلق بن عليّ» وأم سلمة» وأنس» وابن عمر. 

فهذه آ"حد عشر حدیثا(۱). 

وحديث ابن أبي آوفی رواه أحمد في (مسنده»(۲) قال: لما قدم قفا ود 
الشام سَجَد للنبي كلل فقال: «ما هذايا معاذ؟». قال: أتيتٌ الشاع فوافيتهم 
دون لأساقفتهم وبطارقتهم فودذت' في نفسي أن نفعل ذلك بك! 
فقال رسول الله ب4: «فلا تفعلواء فلو كنت آمرًا أحدًا أن يسجد لغير الله 
لأمرت المرأةً أن تسجد لزوجهاء والذي نفس محمد بيده لا تؤدّي المرأةٌ 
حقٌّ ربها حتى تؤدّي حنّ زوجهاء ولو سألها نفسّها وهي على لب لم تمنعه) 
ورواه ابن ماجه7؟). 

وروی النسائی(* من حديث حفص ابن أخي آنس عن آنس, رَفَحَه: 


لا یصلح لبشر أن يسجدٌ لبشر ولو صلح لبشر أن يسجد لبشر لأمرت 


المرأة أن تسج لزوجها من عِظَّم حقّه عليها». 
وزواة أ جمد وف اد وال نی یف له کان م كديا 
ي شسي بي وس ل 


)١(‏ وروي أيضًا من حديث بريدة بن الحصيب» وغيلان بن سلمة» وجابر بن عبد الله 

{4€ AEF) () 

(۳) كذا في الأصل و(ش؛ ه) وابن ماجه وفي «المسند» : «فروأتٌ» . وفي ط. المعارف: 
«فرددت). 

(:) (1867). وصححه ابن حبان (1۱۷۱). 

(5) في «الکبری» .)41١7(‏ 

)5 650 يقل المنذري في «الترغیسب»: (۳/ :)١‏ الإسناده جيد رواته ثقات 


مشهورون». وقال الهيثمي في «المجمع»: (۹/ 6 «رجاله رجال الصحيح غير - 
8 01 28 


سم 


كتاب النكاح 
مفرق رأسه فُرْحَة تنبجس بالقيح والصدید. ثم استقبلته تلحشه ما أَدَتْ 


حفها. 

وروی الا آیشا من حدیث آبي عتبة عن عائشة قالت: شالت 
النبيّ كلِ: آي الناس أعظم حقا على المرأة؟ قال: «زوجها)» قلت: فأي 
الناس أعظم حقا على الرجل؟ قال: «أمه». 

وروی النسائي وابن حبان(") من حديث عبد الله بن عَمروء عن النبي 
يا قال: «لا ینظر الله إلى امرأة لا تشکر لزوجهاء وهي لا تستغني عنه). 

وقد روی الترمذي وابن ماجه(۳" من حدیث آم سلمة أن النبي اة قال: 
«أيّما امرأة مانت وزوجها راض عنها دخلت الجنة» قال الترمذي: [ق۸۷] 
حسن غریب. 


وفى «الصحيحين »4700 عن أبى هريرة قال: قال رسول الله : (ذا دعا 
ال رجل امرآته لفراشه. فأَبَتْ أن تجىء فبات غضبانًا عليهاء لعنتها الملائكةٌ 


= حفص ابن آخي أنس وهو نقة» لكن في هذه الزيادة ضعف حيث تفرد بها حسين 
المروذي وهو مختلط ينظر: حاشية «المسند) (۲۰/ 575-56). 
)۱( في «الكبرى» .)41١7(‏ والحاكم: )١15 /٤(‏ وصححه. 

)۲( آخرجه النسائي في «الکبری» (4087)» ولم أجده عند ابن حبان» وأخرجه الحاکم: 
(۱۹۱/۲) وصححه. ورواه النسائي ٩۰۸۷(‏ و۹۰۸۸) من طریق أخرى موقوفا. 
,۳( آخرجه الترمذي (۱۱۱ وابن ماجه »)۱۸١٤(‏ والحاکم: /٤(‏ ۱۷۳) وصحح 

إسناده» وفیه نظر» ینظر «سلسلة الأحاديث الضعیفة» ( ۲ع۱). 
6 آخرجه البخاري (0)۳۲۳۷ ومسلم (۱4۳). 


tov 


تهذيب سنن أبي داود 
9 - باب ما يؤمربه من غض البصر 
۰ ۲۰۲۳ - وعن ابن مسعود قال: قال رسول الله : «لا تباشر المرأةٌ 
المرأةً لتنعتها لزوجهاء كأنما ينظر إليها». 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي .)١(‏ 
قال ابن القیم لنه: فيه أن الوصفت يقوم مقام الرؤية» فتمسّك به من 
أجاز بيع الغائب بالصفة والسَّلّم في الحیوان(۲. 
۰ - باب في وطء السبايا 
۱۱۱ ۵۹ - وعن أبي الدرداء: «أن رسول الله ية كان في غزوةء فرأى 
امرأة مجحًاء فقال: لعلَّ صاحبها ألَمَ بها؟ قالوا: نع فقال: لقد همم أن آلعنه 
لعنة تدخل معه في قبره» كيف يورّئه وهو لا يحل له؟ وكيف يستخدمه. وهو لا 
يحل له؟». 
وار ی 
قال ابن القيم جبلنه: فيه قولان: أحدهما: أن ذلك الحَمْل قد يكون من 
زوجها المشرك فلا يحل له استلحاقه وتوريشه. وقد يكون إذا وطئها 


)١(‏ أخرجه ابو داود (۲۱۵۰) والبخاري (25150)» والترمذي (۲۷۹۲)» والنسائي في 
«الکبری» .)٩۱۸۲(‏ ۱ 

(۲) لم يذكر في ط. الفقي: (۷۱/۳) تعلیق المؤلف على الحدیث قال: «لانه ذکر کلام 
الخطابي فحذفناه تفاديًا من التکرار»! ولیس في کلام المؤلف تکرار لکلام 
الخطابي» ولو سلمنا بتکراره فليس مبررًا للحذف والاسقاط من کتاب المولف. 

(۳) آخرجه أبو داود (۲۱۵7) ومسلم (۱4۱). والمجمٌ: هي المرأة الحامل التي 
اقتربت ولاذتها. وألم بها: أي وطتها» وکانت ضمن سبایا حنین. 





كتاب النكاح 
ماکان ون الط اش یو لفط عبد وهر وه 
فيستخدمه استسخدام العبده وینفیه عنه. وهذان الوجهان ذکر معناهما 
المتذری(۱ 


قال ابن القیم مد وهذا القول ضعیف. فان النبيّ وا جمع بين إنكار 
الأمرين: استخدامه واستلحاقه وقد جاء: «کیف یستعبده ویوژن»؟۳(0) 
ومعلوم أن استلحاقه واستعباده جمْعٌ بين المتناقضین» وكذا إذا تفشَّى الذي 
هو حمل في الظاهر وعَلِقَتْ منه لا يتصوّر فيه الاستلحاق والاستعباد. 
فالصواب القول الثاني وهو أنه إذا وطتها حاملا صار في الحمل جزء منه. 
فان الوطء يزيد في تخليقه. وهو قد علم أنه عبد له فهو باق على أن 
يستعبده ويجعله كالمال الموروث عنه» فیورثه أي يجعله مالا موروثًا عنه. 
وقد صار فيه جزء من الأب. 


قال الإمام أحمد: الوطء يزيد في سمعه وبصره. وقد صرّح النبی لاز 


)١(‏ کذا رسمها في الأصل و(ش) لم يعجم من حروفها إلا الفاء. وفي (خ- المختصر): 
اینفش". وتنفش أي: انتشر وتفرّق. وكان يمكن أن تقرأ «تفشى» كما سيأتي بعد 
آسطر لولا آنها واضحة الرسم 

,۳( (خ- المختصر) (ق۱۸۵ب) ولیس في المطبوع من «المختصر) تعلیق للمنذري» 
وقد سقطت من مطبوعته نصوص كثيرة نبهنا علیها فیما مضی. وهذان الوجهان 
ذکرهما الخطابي في «المعالم»: (۲/ ۱۱). 

)۳( مر ی ی 
رجل من أصحاب النبي با وفيه: «ويحه أَيُوَرّئه وليس منه أو يستعبده... 

)€( رسمها في الأصل و(ش): «بان». 

(0) ينظر «زاد المعاد»: /١(‏ ۱8۱ و«المبدع»: (5/ .)۳٤٤‏ وقد جاء ذلك في حديث - 


88 وه 3 


تهذیب سنن أبي داود 


بهذا المعنى في قوله: «لا يحل لرجل أن يسقي ماءه زرع غيره»'. ومعلوم 
أن الماء الذي يُسْقى به الزرع يزيد فیه ويتكوّن الزرع منه وقد شبّه وطء 
العا بات ادي ی و محل الوطء حرئاء 
وشبّه النبی یا الحمل بالزرع» ووطء الحامل بس بسَقي الزرع. 


وهذا دليلٌ ظاهر جدًا على أنه لا يجوز نكاح الزانية حتى تُعْلّم براءةٌ 
رحمها اما بثلاث حِيّضء أو بحيضة. والحيضة أقوى؛ لأن الماء الذي من 
الزنا والحمل. وان لم يكن له خرمة. قلماء الزوج خرمة وهو لا يحل له أن 
ینفی عنه ما قد يكون من مائه ووطئه» وقد صار فيه جزةٌ منه» كما لا يحل 
لواطئ المسبية الحامل ذلك» ولا فرق بینهما. 

ولهذا قال الامام آحمد في إحدى الروایات عنه: إنه إذا تزوح الامة 
وأخْبَلّها ثم مَلکها حاملا- أنه إن وطتها صارت أمَّ ولد له تعْتّق بموته. لأن 
الولد قد یلحق من مائه الأول والثاني"» والله آعلم. 


= رجاء بن حيوة عن آبیه عن جده: «کیف یصنم بولدها... أم یستعبده وهو یغذو في 
سمعه وبصره...» آخرجه الطبراني في «الکبیر»: (۲۲/ ۰۳۰۲ ونحوه في حدیث 
آسد بن وداعة عن رجل من أصحاب النبي وَكِِ: «وقد غذاه في سمعه وبصره» 
آخرجه الطحاوي في «بيان المشکل» (۱4۲)؛ وفي مرسل عبد الرحمن بن جبیر: 
اوقد غذوت [تصحفت الی: عَدَرت] في سمعه وبصره» آخرجه أبو داود في 
(المراسیل» (۲۱۹). ۱ 

(۱) آخرجه آبو داود (۲۱۵۸) والترمذي (۱۱۳۱) وحسنه» وابن حبان (4۸۵۰) من 
حدیث رُوَيفع بن ثابت الأنصاري ملع 

(۲) ينظر: «المغني»: /١5(‏ 9۸۹ و«المبدع»: (7/ ۳۷۱ 


8۰ 


كتاب النكاح 
١‏ - باب في جامع النکاح 
۱-۲ ۷۰۲ - وعن أبي هريرة قال: قال رسول الله ع «مَلْعُونٌ مَنْ آتی 
امر آنه في دبرها». 


وآخرجه النسائي وابن ماجه(۱. 


قال ابن القيم اله هذا الذي آخرجه آبو داود في هذا الباب» وقد بقي 
في الباب أحاديث أخرجها النسائي» ونحن نذكرها. 

الأول: عن خزيمة بن ثابت: أنه سمع رسول الله بي يقول: «ن الله لا 
يستحبي من الحقٌّ, لا تأتوا النساء في آدبارهن»۲. 

الثاني: عن عَمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جدّه عن النبي كلِ: أن 
رجلا سأله عن الرجل يأتي امرأةً في دبرها؟ قال: «تلك اللوطية 
الصغری»(۲. رفعّه همام عن قتادق عن عَمرو. ووقفه سفیان عن حمّيد 
الأعرج» عن عَمروء وتابعه مَطَرٌ الورّاق» عن عمرو بن شعيب موقوفا. 

الثالث: عن کرّیب. عن ابن عباس» عن النبي بي قال: «لا ينظر الله إلى 


)۱( أخرجه أبو داود (3177)» والنسائي في «الكبرى» (۸۹7) وأحمد (٤۷1۸)ء‏ ولم 
آره في ابن ماجه بهذا اللفظ وإنما بلفظ : «لا ینظر الله إلى رجل جامع امرأته في 
دیرها» (۱۹۲۳). 

(۲) آخرجه النساتي في «الکبری» (۲۹۳۳) وابن ماجه (4 ۰۱۹۲ وأحمد (4 ۰4۲۱۸۰ 
واه معن ی وله شواهد یتقوی بها. 

(۳) آخرجه النسائي في «الکبری» (۸۹8۷) من طریق زائدة بن أبي الرقاد الصيرفي عن 
عامر الاحول عن عمرو بن شعیب به» والأسانيد التي ذکرها المؤلف عند النسائي 
(8601-8945). وقال عقبه: «زائدة لا أدري من هوء هو مجهول». 


1۶۱۱ 8 


تهذيب سنن آبي داود 
رجل آنی رجلا أو امرأةً في دُبُر)(21. هذا حديث اختلف فيه» فرواه 
الضحّاك بن عثمان» عن مخرمة(۲) بو هرن كزين عن امد عباس. 
فرواه وکیم» عن الضحاك موقوفا. ورواه أبو خالد عنه مرفوعًاء وصحح 
الم رالد هو الا خی 
الرابع: عن ابن الهاد» عن عمر بن الخطاب. عن النبي ييه قال: «لا تأتوا 
النساء فى آدباره»(۳. 


الخامس: حدیث آبي هريرة وقد تقدم. وله عن النبي بي «لا ينظر الله 
إلى رجل اتی امرأةً فى ذبرها»(*). 

السادس: عن على بن طَلْق قال: جاء عرابی فقال: یا رسول الله انا 
نکون في البادية فیکون من آحدنا الرّوّيحة» فقال: إن الله لا يستحيى من 
الحق» ولا تأتوا النساء في آعجازهن»(). 


)۱( آخرجه النسائي في «الکبری» (۰)۸۹۵۲ والترمذي (۱۱۱۵) وحسّنه؛ وابن أبي شيبة 
OO ۷۰(‏ 1۲۰ 

(۲) في الأصل: «محرمته»! وصوّبها أحد المطالعين في الهامش إلى ما هو مثبت وأحال 
على «التقريب». 

(۳) أخرجه النسائي في «الكبرى» (8404).: وأبو يعلى كما في «المقصد العلی»: 
(۲/ ۳4 ومن طريقه الضیاء في «المختارة»: (۲۹۹/۱). ۱ ۱ 

(6) آخرجه النسائي في «الکبری» ( ۸۹ والبيهقي: (۷/ ۱۹۸). 

)٥(‏ أخرجه النسائي في «الکبری» ٤(‏ ۸۹۷ والترمذي (۱۱۹6) وحسّته؛ وابن حبان 
۵ 6 ا ی ر 
الحديث له شواهد يتقوى بهاء وقد ساقها المؤلف في الباب. ولفظ الحديث هنا 
مختصر وتمامه: «لا يستحيي من الحقء إذا فسا أحدكم فليتوضأء ولا تأتوا...٠.‏ وقد = 


1 ۶۱۲ 8 


كتاب النكاح 
فقال: يا رسول الله. هلّكتٌ! قال: «وما الذي أملّكك؟». قال: حوّلت رحلي 


مه له 


TS‏ . فأوجي إلى رسول الله يك هذه الآية: ناو حرث 


تک ماو تک أن ینم 6 [البقرة 2۳۳۳ يقول: «أقبل وأذبر واتق اللبر 
والحيضةً)(2. 


قال أبو عبد الله الحاكم7"): وتفسير الصحابي في حكم المرفوع. 

الثامن: عن أبي تميمة الهجَيمي» عن أبي هريرة» عن النبي و قال: 
امن أتى حائضًا أو امرأةٌ في دُبُرهاء أو كاهئاء فقد كفر بما أنزل على محمد 
لا( , 


[ق۸۸] ثم ذكر أبو داود تفسیر ابن عباس لقول الله تعالى: انا 


= زادها في ط. المعارف بين معقوفین ولا لزوم لها. 

:)۲۷۰۳( أخرجه النسائي في «الکبری» (۸۹۲۸) والترمذي (۲۹۸۰) وأحمد‎ )١( 
والبيهقي: (۱۹۸/۷) وغيرهم. والحديث قال الترمذي: حسن‎ »)٤۲۰۲( وابن حبان‎ 
غریب» وصححه ابن حبان» وقال ابن دقيق العيد: رجاله رجال الصحيح.‎ 

(۲) في «المستدرك»: (۱/ ۱۲۳۰۲۷ و۲۵۹/۲). 

۳( آخرجه آبو داود »)۳۹١ ٤(‏ والنسائي في «الکبری» (۸۹۲۷) والترمذي (۰)۱۳۵ 
وابن ماجه (۱۳۹) وأحمد (۹۲۹۰). وفي سنده انقطاع فلم یسمع أبو تميمة 
الهجيمي من آبي هريرة. وضعفه البخاري جدا كما نقله الترمذي في «العلل»: 
(۱۹۱/۱- ۱۹۲). وضعفه البزار والذهبي وغیرهم. 

(6) وقع في الأصل و(ش): «ابن عمر» وانما ذکر آبو داود (۲۱4) تفسیر ابن عباس 
وتعلیقه الا تي علیه. وهذه الجملة من کلام المجرد. 


E ۶ ۱۳ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 


زد 700 
وهموا عليه لم يهم هو. فروى النسائي(۱) عن أبي النضر أنه قال لنافع: «قد 
أكثر عليك القول أنك تقول عن ابن عمر: إنه أفتى بأن يُوْنَى النساءٌ في 
آدبارها(۳؟. قال نافع: لقد كذبوا على ولكن سأخبرك؛ كيف كان الأمر: إن 
وح عرض ی بر a‏ ۰( رٹ لَك أا 
رت أن ین 4 [البترع:۲۲۳] قال: يا نافع» هل تعلم ما أمر هذه الآية؟ إِنَّا كُنَا 
خر قري نیشام فلا فالتا المد وها نا الا تفتار اروت 
منهرٌ مثل ما كنا نريدٌ من نسائناه فإذا هرن قد کرهن ذلك وأَعْظَّمْتَهه وکانت 
نساء الأنصار إنما يونين على جنوبهن» فأنزل الله عز وجل: نآو رت 
َم انوا رکم أن تم ميد € [البقرة 217 

فهذا هو الثابت عن ابن عمر» ولم يهم عنه من نقل عنه غیر ذلك. 

ویدل عليه أيضًا ما روی النسائي(۳) عن عبد الرحمن بن القاسم قال: 
قلت لمالك: «إنعندتا بمصر اللیث بن سعد یحدّث عن الحارث بن 
فنحَمّض له قال: وما التحمیض؟ قال نأتيهن فى آدبارهن قال: آف! 


)۱( في «الکبری» (۰)۸۹۲۹ والطحاوي في «بیان المشکل» (۱۱۲۸). 

)۳( کذا في الأصل و(ش؛ ه). وفی المصادر: «أدبارهن». 

۳( في «الکبری» ۰)۸٩۳۰(‏ وآخر جه الدارمي (۰)۱۱۸۲ والطحاوي في «بيان المشکل» 
(1۱۲۸) من طرق عن مالك به. 


E ع‎ 


كتاب النكاح 

فقد صحّ عن ابن عمر أنه فسّر الآية بالإتيان في القَرْج من ناحية الب 
ل ا و 

Erg Ta 
الإحماض هن فإنما مراده إتيانهنَ من طريق الدبرء فإنه قد صرّح في الرواية‎ 
الأخرى بالانکار على مَن وطئهنّ في الدبر» وقال «أوَيفعَل هذا مسلم»؟!‎ 
فهذا يبين تصَادُقٌ الروايات وتوافقها عنه.‎ 

فان قيل: فما تصنعون بما رواه النسائی(۱) من حديث سليمان بن بلال» 
عن زید ر بن أسلم» عن عبد الله بن عمر: «أن رجلا أتى امرأتّه في ذبرها في 
رل 9 دقن دك وج تعديةاء برل الل مز رجلن 
ناوک رت لک اوا حرق أ شن 4 [البقرة:177]»؟ 
راويه عنه» وانقلبت عليه لفظة «من» بلفظة «في» وانما هو «أتى امرأةً من 
دبرها»» ولعل هذه هی قصة عمر بن الخطاب بعينها لما حوّل رَخله» ووجد 
من ذلك وجدًا شديدَّاء فقال لرسول الله : «هلکت». وقد تقدمت. أو 
يكون بعض الرواة ظنّ أن ذلك هو الوطء في الذبُر فرواه بالمعنی الذي ظنّه. 


(1) في «الکبری» (۸۹۳۲). 
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تهذيب سنن أبي داود 
مع أن هشام بن سعد قد خالف سليمان في هذاء فرواه عن زيد ب بن سلم» عن 
۱ 
عطاء بن يسان مرسلا(۱). 


والذى يق هذا ويريذة و قرا أن هد القلط قوع م سل لعف 
الصحابة حين أفتاه النبيٌ يل بجواز الوطء في قُبّلها من دُبرهاء حتى بيّن له 
اه ذلك بيانًا شافيًا. 

قال الشافعي !۲ : أخبرني عَمّي قال : أخبرني عبد ا 
السائب؛ عن عمرو بن أحيحة بن الاح أو عن مرو بن فلان بن أيحة 
- قال الشافعي: أنا شككتٌ ‏ عن خزيمة بن ثابت: «أن رجلا سأل النبی كل 
عن إتيان النساء في أدبارهن» أو إتيان الرجل امرأتّه في ذبرها فقال النبي كَكل: 
«حلال»» فلما ولى الرجل دعاه؛ أو مر به فذُعِي» فقال: «كيف قلت؟ في آي 
الخزبتين أو في أي الخززتين» أو في أيّ الخضفتين("؟ آمن دُبرها في 
قبلها فنعم, أم من دُبُرها في دبرها فلاء إن الله لا يستحيي من الحق, لا تأتوا 
النساء في آدبارهن». 


قال الشافعي”؟): عمّي ثقة» وعبد الله بن عليّ ثقة» وقد آخبرني محمد 
وهو عمّه محمد بن علي عن الأنصاري المحدّث به أنه أثنى عليه خيرًاء 
وخزيمة ممن لاايشك عالمفي ثقته20). والأنصاريٌ الذي أشار إليه هو 


(۱) ذكره النسائى فى «الکبری» عقب الحديث (۸۹۳۲). 

)۲( في «الأم): (3/ ۲6۵- ۲4۲)-وهو في «مسنده» (ص۲۷۵)-واليهقي: (۷/ ۰0۱۹۲ 
(۳) أي الثقبين» والثلائة بمعنی واحد. ینظر «النهایة: (۱۸/۲) لابن الأثير. 

(4) في «الام»: (411/7). 

(0) سيأتي بقية کلامه (ص178). 


دوع كك 


كتاب النكاح 
مرو بن أحيحة. 

فوفع الاشتباه في کون الدب ر طريقا إلى موضع الوط» أوهتوماتى. 
واشتبه على من اشتبه عليه معنى امن بمعنى «في» فوقع الوهم. 

فإن قيل: فما تقولون فيما رواه البيهقي7١‏ عن الحاكم: حدثنا الأصم 
قال: سمعثُ محمد بن عبد الله بن عبد الحكم يقول: سمعت الشافعي 
یقول: لیس فيه عن رسول الله يو في التحریم والتحليل حدیث ثابت» 
والقیاس أنه حلال» وقد غلط سفيانُ في حدیث ابن الهاد - يريد حديئّه عن 
عمارة بن خزيمة عن أبيه يرفعه: «إن الله لا يستحيي من الحقٌّ لا تأتوا النساء 
في آدبارهن ۲۳ ويريد بعَلَطه: أن ابن الهاد قال فيه مرةً: عن عبيد الله بن 
عبد الله بن حصين» عن هَرَميّ بن عبد الله الواقفي» عن خريمة. 

ثم اختّلف فيه عن عبيد الله. فقيل: عنه عن عبد الملك بن عَمْرو بن 
قيس الخَطمي» عن هَرّميء عن خزيمة. وقيل: عن عبد الله بن هَرّمي» فمداره 
على هَرَّميّ بن عبد الله» عن خزيمة» وليس لعمارة بن خزيمة فيه أصل إلا 
من حديث ابن عيينة. وأهل العلم بالحديث يروونه خطأ. هذا كلام البيهقي. 

قیل(۳: هذه الحكاية مختصرة من مناظرة حكاها الشافعي» [ق۸۹] 
جَرّت بينه وبينَ محمد بن الحسن, وفي سياقها دلالة على أنه إنما قصد 
الذبٌ عن أهل المدينة على طريق الجدّل. فأما هو فقد نص في كتاب عشرة 


.)۳۳١ ۰-۳۳۰ /٥( في «معرفة السنن والاثار»:‎ )١( 
هذا الجواب للبيهقي في المصدر السالف (77””57/0) كما سيذكر المؤلف في آخره.‎ )۳( 


۶ ۶ ۱۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

النساء على تحريمه. هذا جواب البيهقي. 

والشافعي فك قد صرّح في كتبه المصرية بالتحريم» واحتحّ بحديث 
خزیمةء ووثی روا کماذکرن. وقل في الجدید:قال ا تسالی: او 

رت کم اوا زنک آن شت عم 4 [البقرة :۰ وبين أن موضع الحرث هو 
EG‏ و 
نتم بمعنی ین این شتم قال وإباحة الاتبان فق افر ضع الحرت ينمه ان 
يكون اه تحريم إتيان غيره» فالإتيان في الذبُر حتى يبلغ منه مبلغ الوتيان في 
القبل محرّم بدلالة الکتاب ثم السنة» فذگر حديث عمّه. ثمقال : «(ولست 
اا انين عي . فلعل الشافعيّ له توقّف فيه آولاء ثم لما تبيّن 
له التحريم وثبوت الحديث فيه رجع إليه. وهو أولى بجلالته ومنصبه 
وإمامته من أن يناظر على مسألة يعتقد بطلانهاء يذبٌ بها عن أهل المدينة 
جدلا» ثم یقول: والقباس جلي ویشول: لیس ف عن رسول الله ية في 
التحریم والتحلیل حدیث ثابت» علی طریق الجدل» بل إن کان ابن 
عبد الحکم حفظ ذلك عن الشافعي فهو مما قد رجع عنه لما تبين له صریح 
التحریم. والله آعلم. 

۲ - باب إتيان الحانض ومباشرتها 

۳ ۱۷-- وعن ميمونة بنت الحارث: «آن رسول الله َة كان إذا آراد 
أن يُباشر امرأة من نسائه وهي حائض,» آمرها أن نز ثم يباشرها». 
(۱) من قوله: «وفي سیاقها...» إلى هنا في الأصل و(ش) في غير موضعه: حيث تأخر 


إلى آخر تعلیق المؤلف على الباب بعد قوله: «والله أعلم» فلعله كان معلقّا في طرة 
الأصل و لم يتفطن الناسخ لمكانه» وهو على الصواب في نسخة (ه). 


A‏ كه 


کتاب النکاح 


وآخرجه البخاري( 0 


قال ابن الة یه حول وقد تقدم فى (الصحیحین)(۲) ا عائتشة: 
د ۱ ۳ والنبي كلد من إناء واحدء کلانا جنب» وكان يأمرني فأتّزن 
فيباشر ني وأنا حائض). 


قال الشافعی(۳: قال بعض أهل العلم بالقرآن في قوله تعالى: 
له ق المجیض4 [البقرة:177] يعني: في موضع الحيض. 
وكانت الآية محتملة لما قال» و محتملة اعتزال جميع آبدانهن فدلت سنه 


4 ۳ ال 2 و . ۶ 
الحيض اص وهو النکاح وأباح کل ما دونه. وأحاديث الازار لاتتناقضه 
لأن ذلك أبلغ في اجتناب الأذى» وهو أولى. 


وأما حديث معاذ قال: «سألت رسول الله ية عما يحل للرجل من 


)۱( أخرجه أبو داود (۲۱۲۷) والبخاري (۳۰۱۳). 

(۲) آخرجه البخاري (۳۰۰۰۲۹۹)؛ ومسلم (۳۲۱) ولیس في لفظ مسلم: «وکان يأمرني 
فأتزر...٠.‏ 

۳( في «الام»: (5/ .)45١-55٠١‏ 

(۶) ط. الفقي: آسقط «المتقدم» وآبدلها «هذا»» وط. المعارف زاد «هذا» ولا وجود لها 
في الأصل وش. وحدیث آنس تقدم عند أبي داود (۰)۲۵۸ وهو في مسلم (۴۰۲) 
في شأن الیهود مع الحائض وآنهم لم يؤاكلوها ولم یشاربوها فسئل عن ذلك» فأنزل 
الله: # لک عن المحیض ... 4. 
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تهذيب سنن أبي داود 
امرأته وهی حائض؟ فقال: «ما فوق الازار والتعفف عن ذلك آفضل»(۱)- 
ففيه بقيّة» عن سعد الأغطش» وهما ضعيفان. 


قال عبد الحق(۲: رواه أبو داود ثم قال: ورواه آبو داود!") من طريق 
حرام بن حکیم - وهو ضعيف - عن عمّه: «أنه سأل رسول الله ا: ما يحل 
لى من امرأتى وهی حائض؟ فقال: «لك ما فوق الإزار». 

قال: «ويروى عن عمر بن الخطاب عن النبي يَكِا. ذكره أبو بكر بن 
أب ا وليس بقوي. 

۴ - باب كفارة من أتى حائضًا 

۶ ۳- وعن ابن عباس قال: «إذا أصابها في الدّم فديناٌ وإذا 

أصابها في انقطاع الدَّم فنصف دينار». 


وأخرجه النسائي(*. وهذا الحديث قد اضطرب الرواةً فيه اضطرابًا كثيرًاء 
في إسناده وفي متنه» فروي تارة مرفوعًا وتارة موقوفاء وتارة مرسلا عن مقسم عن 
النبي ڪيا وتارةً معضلا عن عبد الحميد بن عبد الر حمن. عن النبي كلك وتارة 


(۱) أخرجه أبو داود (۲۱۳) قال أبو داود عقبه: «وليس بالقويّ». 

(۲( في «الأحكام الوسطی»: (۲۰۹/۱). 

(۳) (۲۱۲). وأخرجه الترمذي (۱۳۳) وابن ماجه (۱۳۷۸)» وأحمد (۰)۱۹۰۰۷ 
والحديث صحيح. 

(4) (۱۷۱۰۳) من طريق عاصم بن عمرو عن عمر بن الخطاب. وروايته عنه مرسلة. 
ینظر «تحفة التحصیل) (ص ۱۷ ۰۲ و«جامع التحصيل» (ص ۲۰۳). 

)2( آخرجه آبو داود (10 ۲۱۲۹۰۲ والنسائي (۲۸۹) وفي «الکبری» (۲۷۸) وابن 
ماجه (510)., وأحمد (۲۲۰۱۰۲۱۲۱۰۲۰۳۲ وغیرها)» والبيهقي: (۱/ ۳۱8- 
٠‏ واختلف فيه وقمًا ورفعًا كما سيذكر المنذري والمؤلف. 


5 ۷۰ 5 


كتاب النكاح 
على الشك: «دينار» أو نصف دينار»» وتارة على التفرقة بين أول الدم وآخره. 
وقال الإمام الشافعي: فإن أتى رجل امرأنّه حانضاء أو بعد تولية الدم» ولم 
تغتسل» فليستغفر الله ولا يعد« وقد رُوي فيه شىء لو كان ابا أخذنا به» ولكنه لا 
ثبت مثله. هذا آخر كلامه. وقيل لشعبة: كنت ترفعه؟ قال: إنى كنت مجنونًا 
فصححت. فرجع عن رفعه بعد ما كان يرفعه. 
قال ابن القيم جَوَلكَه: هذا الحديث قد رواه عفان وجماعة عن شعبة 
موقوفا'» وكذلك رواه عبد الرحمن بن مهدي عنه موقوفا(" ثم قال: قيل 
لشعبة: إنك كنت ترفعه. فذكر ما تقدم. 
وقال النسائي" بعدما رواه عن شعبة موقوفا: قال شعبة: أنا حفظي 
م ا و إنه كان لا يرفعه» فقال بعض القوم: با ابا بيطاي 
حدّئنا بحفظك ودّغنا من فلان فقال: والله ما أحبّ أني حدثتٌ بهذا وسكت 
عن هذاء وأني عمِّرتَ في الدنيا عمر نوح في قومه. 


وقد روى النسائي7؟2 من حدیث سعيد بن جُبيره عن ابن عباس: «أن 
رجلا أخبر النبيّ ية أنه أصاب امرأتّه وهي حائض» فأمره أن يعتق نسَمة». 
وله علتان أشار إليهما النسائي: 


إحداهما: أن هذا الحديث يرويه الوليد بن مسلم» عن ابن جابر عن 


)۱( أخرجه الدارمي »2»3٠٠١7(‏ وابن الجارود (۱۱۰) والبيهقي: /١(‏ ۳۱6- ۳۱۵ 
(۲) آخرجه ابن الجارود (۱۱۰) والبیهقی: (۱/ ۳۱6). 

(9) في «الكبرى» (۹۰۵۱). ۱ 

):) في «الكبرى» (4074). وأخرجه الطبراني (۱۱/ 4۳ 4) والطحاوي في «شرح 


المشکل» (4۲۳۳). 
۶ ۷۱ 31 


تهذیب سنن أبي داود 
علي بن بُدّيمة» عن ابن جُبير» عن ابن عباس. واختلف على الولید. فرواه 
عنه موسى بن أيوب كذلك» وخالفه محمود بن خالد. فرواه عن الوليد.» عن 
عبد الرحمن بن يزيد السلمي قال النسائي: هو عبد الرحمن بن يزيد بن 


3- 


,)( 1 ۳ 

العلة الثانية: الوَقّف على ابن عباس» ذکره النسائی(۲). 

وقال عبد الحق(۲۳: حدیث الکفارة فى إتيان الحائض لا یروی باسناد 
يحتجٌ به ولا يصح في تیان الحائض إلا التحریم. 

4 - باب ما جاء في العژل 

۸531 6 - وعن رفاعة؛ عن أبي سعيد الخدري: أن رجلا قال: با 

00 72 ا فق 30 5 ع ۶ 
رسول الله إن لي جاریف وأنا أعزل عنهاء وأنا أكره أن تحملء وأنا أريد ما یرید 
الرجال. وان اليهود تَحَدّث أن العزل مَوؤْدةٌ الصغرى؟ قال: ١كَذَّبَتْ‏ يهود لو أراد 
الله أن يخْلّقَه ما استطعت أن تصرقّه)(4). 

اختلیف على يحيى بن أبى كثير فیه فقيل فيه: عنه عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر بن عبد الله مختصرًا بمعناه» وأخرجه الترمذي 
والنسائي من حديثه. وقيل فيه: عن رفاعة» كما ذكرناه. وقيل: عن أبي مُطيع عن 


(۱) الذي في «الضعفاء» له (ص۲۰): «متروك الحديث» ونقل عن الوليد بن مسلم أنه 
قال فيه: كذاب. ونقل الحافظ فى «التهذیب»: (7/ ۲۹۷) عنه قال: «ليس بثقة). 

() في «الکبری» (۹۰۱۹). ۱ 

,۳( في «الأحكام الوسطی» (۲۱۰/۱). 

6 آخرجه آبو داود (۰)۲۱۷۱ والنسائي في «الکبری» ۰)٩۰۳۱(‏ وأحمد (۰)۱۱۲۸۸ 
وصحح إسناده المؤلف في «زاد المعاد»: (۳/ 1۹۸). 


۶ ۶۷۲ 5 


كتاب النکاح 
رفاعة. وقيل فيه: عن أبى رفاعة. 

قد أخرج مسلم في «صحيحه» من رواية جذامة بنت وهب قالت: ثم سألوه 

عن العزل؟ فقال رسول الله 2: «ذلك الوأد الخفي» قال بعضهم: جعل العزل عن 
المرأة بمنزلة الوأد | إلا أنه خفيّ» لأن من يعزل عن امرأته إنما يعزل هربا من الولد» 
ولذلك سماه الموؤدة الصغری» لأن وأد الأحياء الموءودة الكبرى. 

وقد اختلف السلف فى العزل. فاختاره جماعة منهم. قال الشافعي 
وَانَدْعنْهُ: ونحن نروي عن عدد من أصحاب النبي ور أنهم أرخصوا في ذلك 
ولم یروا به بأسًا. 

قال البيهقي: وقد روينا الرُخصة فيه من الصحابةء عن سعد بن أبي وقاص 


و م<و 


وذکر غیزه أنه روي عن علي بن أبي طالب هَن وخباب بن الارت 
وجابر بن عبد الله. ومن التابعين: سعيد بن المسيب وطاوس ومالك والشافعي 
والكوفيون و جمهور العلماء واحتجوا بالأحاديث التي جاءت في ذلك. 

وكرهت طائفة العزل رُوي ذلك عن أبي بكر الصديق وعمر بن الخطاب؛ 
وعن علي رواية آخری» وعن ابن مسعود وابن عمر. 

وذكر بعضهم أن حجة القائلين بالكراهة حديث جذامة. وقال غيره: يشبه أن 
يكون حديث جذامة على طريق التنزيه وضعّف حديث جذامة. وقال: كيف يصح 
أن يكون النبي کار كذبهم في ذلك ثم يخبرهم به کخبرهم. وفيما قاله نظرء فإن 
الحديث في تكذيبه يل اليهود فيه اضطراب. وحديث جذامة في «الصحیح» ثم 
من أين بت ينو اه تقد اد لین علي ار ا 
الیهود كانت تقول: العزل لا یکون معه حمل أصلاء فكذّبهم اة في ذلك. ویدل 





تهذيب سنن أبي داود 
عليه قوله ی بعد تكذيبهم: «لو أراد الله أن يخلقه ما استطعت أن تصرفه»(۱. 


قال ابن القيم مد فالیهود ظنت أن العزل بمنزلة رد عدن 
انعقد سببٌ خلقه» فكذّبهم في ذلك وأخبر أنه لو أراد الله خلقه ما صرفه 


ع افو 


احد. 


وأما تسمیته «وأدًا خفيًا» فلأن الرجل إنما یعزل عن امرأته هربًا من الولد 
وحرصًا على أن لا یکون» فجرى قصده ونیته وحرصّه على ذلك مجرى مّن 
أعدمَ الؤلدَ بواده؛ لکن ذاك راد ظاهر باشره(۲) العيد فعلا وفصدا وهذا وأ 


خفىء إِنّما أراده ونواه عزمّا ونية» فكان خفيًا. 


وقد روى الشافعی(۳) [ق۰٩]‏ تعليقاء عن سليمان التيمي» »عن أبي عَمرو 
الشیبانی» عن ابن مسعود فى العَرل» قال: «هو الوّأد الخفيٌ». 

وقد اختلف السلف والخلف في العزل» فقال الشافعي: ونحن نروي(؟) 
عن عددٍ من أصحاب النبيّ ية أنهم رخصوا في ذلك» ولم یروا به بأسًا. 


قال البیهقی(*) : وروّینا الرخصة فيه من الصحابة عن سعد بن أبي 


(۱) کلام المنذري بطوله من (خ- المختصر) (ق187 أ) نسخة دار الکتب. ولا وجود 
لها في مطبوعة المختصر. وقد آعاد المولف بعض کلام المنذري مع زیادات. 

() ط. الفقي: امن تصحیف. 

,۳( في «الأم»: (۸/ 1۳۰ -4۳۱). وجاء تسمیته بالوأد الخفي في اصحيح مسلم» 
(۱۲) من حدیث عائشة ریواَهعَها. 

(6) تصحفت في ط. الفقي إلى: «الشافعي وغیره: یروی...» 

)٥(‏ في «معرفة السنن والآثار»: (۳۱۲/۹) والاثار عنهم في «السنن الکبیر»: 
(۷/ ۰-۲۳۰ ۲۳۱). 


EVE 


كتاب النکاح 
وقاص» وأبي أيوب الاأنصاري؛ وزيد بن ثابت» وابن عباس» وغيرهم. 


وذَّكّرغيرء(١؟:‏ أنه روي عن علي وحَبّاب بن الارت وجابر بن 
عبد الله. والمعروف عن علي وابن مسعود كراهته. 

قال البيهقي: وژویت عنهما الرّخصة. ورويت الرخصة من التابعين 
عن سعيد بن المسیّب» وطاوس» وبه قال مالك والشافعی وأبو حنيفة 


ع 


وألزمهم الشاة فعي(۲ المنع منه» فروّى عن علي وعبد الله بن مسعود 
المنع منه ثم قال: وليسوا يأخذون بهذاء ولا يرون بالعزل بأسًا. ذگر ذلك 
فيما خالف فيه العراقيون علیّا وعبد الله. 

وأما قول الإمام أحمد(" فيه فأكثر نصوصه أن له أن يعزل عن سُرّيته 
وأما زوجته فان كانت خُرّة لم يعزل عنها إلا بإذنهاء وإن كانت أمة لم يعزل 
إلا بإذن سَيّدها. 

و م ما ۳ و م 1 

ورَويّت كراهة العّزل عن عمر بن الخطاب. وروت عن آبي بكر 
الصديق» وعن عليّ وابن مسعود في المشهور عنهماء وعن ابن عمر(؟). 


.)۲۲۹/۱۰( ينظر «التمهید»: (۳/ ۰۱4۹-۱۷ و«المغني»:‎ )١( 

(۲) في «الأم»: (4۳6-1۳۲/۸). 

(۳) ینظر «المغني»: (۱۰/ ۲۳۰ و«الفروع»: (۳۸۸/۸). 

(8) ینظر «مصنف عبد الرزاق» (۱/۷- ۰۱2۷ وامصنف ابن آبي شیبة» (۱۸۳۹- 
١541/1‏ ). 


سم 





ادن رات 
8 ۶۷۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


أصحابه: يباح مطلق(۱). 


وقد روی مسلم في (صحییحه»(۲) عن سعد بن أبي وقاص: «آن رجلا 
جاء إلى النبي ية فقال: إني أعزل عن امرأتي» فقال رسول الله 4لا الم 
تفعل ذلك؟» فقال الرجل: انف علی ولدها آو علی آولادهاه فقال رسول 
الله ا «لو كان ذلك ضارًا ضر فارس والروع». 

وفي «الصحیحین»(۳) من حديث جابر: «كُنَا نعزل والقرآنُ ينزل» فلو 
كان شيء يُنْهَى عنه لنهى عنه القرآن». 

وفي «صحیح مسلم»(*) عنه في هذا الحديث: «کنا تَعْزِل على عهد 
رسول الله و فبلغ ذلك النبيّ كيا فلم ینهنا". 

وفي «الصحيحين»2*7 من حديث أبي سعيد قال: «ذكر العَزْل عند النبىّ 
كل فقال: ذوما ذاكم؟: قالوا: الرجل تون له المرأةتُرْضِعء فیصیت منهاء 
ويكرّه أن تحمل منه؟ [والرجل تكون له الأمة فيصيب منهاء ويكره أن تحمل 
منه]ء قال: «فلا عليكم أن لا تفعلوا ذلکم. فإنما هو القَدّر». قال ابن عون: 
فحدَّئتٌ به الحَسَن فقال: والله لكأن هذا زجد. 


.)۳۸۸/۸( ينظر «الفروع»:‎ )١( 

.)1١:9/١ ”غ1‎ (Y) 

,۳( آخرجه البخاري (۵۲۰۸) ومسلم .)١440(‏ 

.)۱۳۸/۱۶۰( )6( 

)0( البخاري (۵۲۱۰) ولیس فيه قول الحسن. ومسلم (۱۳۱/۱۳۸). ومابین 
المعقوفين مستدرك منه. 


E ۶۷۰۱ 3 


كتاب النكاح 

وق لفظ ف ال ن :قال محمد بن سیرین: قوله: دلا 
علیکم» آقرب إلى النهي. ووَجه ذلك - والله أعلم - أنه إنما فى الحرجَ عن 
عدم الفعل فقال: «لا علیکم أن لا تفعلوا» يعني في أن لا تفعلوا؛ وهو يدل 
بمفهومه على ثبوت الحرّج في الفعل» فإنه لو آراد نفي الحرج عن الفعل 
لقال: لا علیکم أن تفعلوا. والحکم بزيادة «لا» خلاف الأصلء فلهذا فهم 
الحسن وابن سیرین من الحدیث الزجر. والله أعلم. 

55/ ۲ - وعن ابن مُحَيْريز قال: «دخلت المسجدّ فرأيت أبا سعيد 
اللصترو اماي LG E‏ يناسع ور أنه 
يا في غزوة ب: بني الم عطق ۰ فاصنا سبایا من م سبي العرب. فاشتهينا النساى 
واشتذث علينا الم وأحببنا لا فأردنا أن تعزل» شم قلنا: تَعزل ورسول الله 
يك بين أظْهرِنا قبل أن نسأله عن ذلك؟ [فسألناه عن ذلك] فقال: ما علیکم أن لا 
تفعلواء ما من نَسَمَة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي کائنة». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي). 

قال ابسن القيم يقالكته: وفيه دليل على جواز استرقاق العرب ووطء 
سباياهم» وكن كتابيات. وقد تقدم حديث أبي سعيد في سبايا آوطاس(۳ 

5 عي اس 2 ۰ ىو 
وإباحة وطئهن» وهن من العرب. وحديثه الآخر: «لا توطأ حامل حتى 


)001 أخرجه مسلم /١478(‏ ۱۳۰) ولم أره في البخاري. 
)۲( أخرجه آبو داود (۲۱۷۲) والبخاري (۰)4۱۳۸ ومسلم (۱4۳۸) والنسائي في 
«الکبری» (۰)۵۰۲۷ وابن : ماجه أيضًا (۱۹۲۲). 


)۳( یعنی فى اسنن آبی داود» (۲۱۵۵). 


1 ۶۱۷۷ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
تضع»۱. 
وکان أكثر سبایا الصحابة في عصر النبي ييه من العرب وکانوا 


یطووه باذنانبي که ولم یشترط في الوط غير استبراه لم یشترط 
إسلامهن» وتأخیژ البیان عن وقت الحاجة لا یجوز. 


وقد دفع آبو بكر إلى سلمة بن الأکوع امرأةٌ من السبي. تَفْلَها یاه من 
العرب(۲٩.‏ وأخذ عَمُرو بن أمية من سَبّي بني حنیفة(۳ الا به 
سبي المجوس ولم ینقل آنهم اجتنبوهن. 


قال ابن عبد البر(؟): «باحة وطئهن منسوخ بقوله: «ولا تَدكحُوأ 
امش کت حَقٌَّ یه [البقرة:۹]۲۲۱. وهذا في غاية الضعف. لأنه في النکاح. 
وسأل محمد بن الحکم أحمدّ عن ذلك. فقال: لا آدري» آکانوا سلموا آم 


(۱) أخرجه آبو داود (۲۱۵۷). وله شاهد من حدیث العرباض بن سارية أخرجه الترمذي 
(۱۵۱۶) وقال: «حدیث غريب» والعمل على هذا عند أهل العلم». 

(۲) آخرجه مسلم (۱۷۵۵). 

(۳) کذا العبارة في الأصلء ولم نجد خبر عمرو بن آمية في سبي بني حنيفة ولعل في 
الکلام سقطًا أو تحريماء ففي «المغني»: (۹/ 00۳- ۵۵4): اوقد دفع آبو بكر إلى 
سلمة بن الأكوع امرأة من بعض السبي نفلها إياه» وأخذ عمر وابنه من سبي هوازن» 
وكذلك غیرهما من الصحابة. والحنفية أم محمد بن الحنفية من سبي بني حنيفة» 
وقد أخذت الصحابةٌ سبایا فارس وهم مجوس» فلم یبلغنا آنهم اجتنبوهن وهذا 
ظاهر في |باحتهن». 
فکلام ابن القیم ملخص من هناء ولا ذكر فيه لعمرو بن أمية» والله آعلم. 

:2 في «التمهید»: (۳/ ۱۳۰). 





کتاب النکاح 


0- باب ما يكره من ذکر الرجل ما یکون بينه وبين هله 


۷ ۲۰۸۸- عن أبي نضرة قال: حّثني شيخ من طْفاوَة قال: «تَتَوَيْتٌ آبا 
هريرة بالمدينة» فلم أر رجلا من أصحاب النبي تشد وراه ولا ۳ على 
ضيْفٍ منه. فبينا آنا عنده یوما وهو على سرير له مع كيس فيه حصّى أو نوی 
وأسفَلٌ منه جارية له سَوْدَاء» وهو یسب بهاء حتى إذا أنْقَدَ ما في الكيس ألقاه إليهاء 
فجمعثه فأعادته في الکیس فدفعته إليهء فقال: ألا أحدثك عني وعن رسول الله 
ي؟ قال: قلت: بلى» قال: بينا أناأُوعَكُ في المسجد» إذ جاء رسول الله و حتی 
دخل المسجد. فقال: «مَنْ أحَسّ الفتى الدَّوْيِيَ؟» ثلاث مرات. فقال رجل: يا 
رسول الله هو دا يُوعَك في جانب المسجدء فأقبل يمشي حتى انتهى إليّ» فوضع 
يده عليّ» فقال لي معروفاء فنهضت» فانطلق يمشي حتى أتى مقامه الذي بصلي 
فیه» فأقبل عليهم؛ ومعه صَفَّانِ من رجال وصف من نساء أو مان من نساء 
وف موب رال فال : إن تَسَّانِيَ الشيطان شيئًا من صلاتي فَلْمُسبّح الوم 
ولْيُصَفْقٍ النساء»» قال: فصلى رسول الله يله ولم يَنْسَ من صلاته شيئًاء فقال: 
١مجَالِسَكُم:‏ مجَالِسَكم». زاد موسى ‏ وهو ابن إسماعيل ههنا : شم حمد الله 
تعالى وأثنى عليه ثم قال: «أما بعد». ثم اتفقوا -: ثم أقبل على الرّجال فقال: «مل 
منكم الرجلٌ إذا أتى أهله فأغلق عليه بابه» وألقى عليه يستره» واستتر بستر الله؟», 
قالوا: نعم قال: «ثم یجلس بعد ذلك فيقول: فعلت كذاء فعلت کذا؟» قال: 
فسكتواء قال: فأقبل على النساء فقال: «هل منکن من تحدّث؟» فسکتْنّ» فَحَنَتْ 


.)٥٥٤ /9( نقله في «المغني»:‎ )١( 
فى هامش الأصل ما نصه: «قابله على أصله فصح. محمد بن أحمد السعودی».‎ )۲( 
في هامش الا صل فصح بن ي‎ 





تهذيب سنن أبي داود 
فتاةٌ على إحدى ركبتيهاء وتَطاوَآت لرسول الله يك ليراها ويسمع كلامهاء فقالت: 
يا رسول الله إنهم لَِتَحَدَّنُون واه تحت فقال: «هل تدرون ما مل ذلك؟)» 
فقال: «[ «إنما مَثّل ذلك مثل شيطانة لقيت شیطانا في السّكّة فقضی منها حاجته 
والناسٌ ينظرون إليه» ألا و طِيبَ الرّجال ما ظهر ريحُهُ ولم يَظْمّر لونه» ألا إن 
طيبَ النساء ما ظهر لونه ولم يظهر ریحه». 


قال أبو داود: ومن ههنا حفظته عن موَمّل وموسى: «ألا لا بْفُضِيَنَ رجل إلى 
رجل» ولا امرأة إلى امرآةء إلا إلى ولد أو والد» وذكر ثالث فنسيتها». 


وأخرجه الترمذي والنساتي۱۳) م: مختصرًا بقصة الطيب. وقال الترمذي: هذا 
امو ب ال و O‏ 
وقال أبو الفضل محمد بن طاهر: والطفاوي مجهول. هذا آخر كلامه. وذكر أبو 
موسى الأصبهاني أنه مرسلء وفيما قاله نظر وإنما هي رواية مجهول. وقد سمى 
الحاكم أبو عبد الله وغيره رواية المجهول منقطعةء فيحتمل أن يكون أبو موسى 
سلك طریقهم. وخالفهم غيرهم في ذلك. وقد أخرج مسلم في (صحبحه» من 
خدیت ابي سعد الخدري فل قال رسول الله ب «إن من أشرٌ الناس عند الله 
منزلة يوم القيامة الرجل يفضي إلى امرأته» وتفضي إليه» ثم ينشر سرها)» وسيجيء 
في كتاب الأدب إن شاء الله. 


قال ابن القيم ##اللثه: وقوله فى الحديث: «وليصفق النساء» دليل على أن 
قوله فى حديث سهل بن سعد المتفق عليه «التصفيق للنساء»(') أنه إذن 
(۱) أخرجه أبو داود (۲۱۷4) والترمذي (74454)» والنسائي في «الكبرى» )٩۳۸(‏ 


وأحمد (۱۰۹۷۷). 
)۲( أخرجه البخاري (5 ۱۲۰ ومسلم .)47١(‏ 





19 7 
۶ ۶۸۰ له 


كتاب النكاح 
وإباحة لهنّ في التصفیق في الصلاة عند نائبة تنوب» لا أنه عيب وذم. 

قال الشافعي: حكم النساء التصفيق» وكذا قاله أحمد. وذهب مالك إلى 
أن المرأة لا تصفق وأنها تسبّح(١2.‏ واحتجٌ له الباجی(۲۲ وغيره بقوله یاو 
امن نابه شيء في صلاته فلیسح»(۳٩‏ قالوا: وهذا عام في الرجال والنساء. 
قالوا: وقوله «التصفيق للنساء» هو على طريق الذمٌ والعيب لهن. كما يقال: 
كفران العشیر مِنْ فِعْل النساء. 


أحدها: أن في نفس الحديث تقسيم التسبيح بين الرجال والنساء وإنما 
ساقه في معرض التقسيم وبيان اختصاص كل نوع بما يصلح له» فالمرأة لما 
كان صوتها عورة مُنِعَت من التسبيح» وجل لها التصفيق» [ق۱٩]‏ والرجل 
لمّا خالفها في ذلك شرع له التسبيح. 


الثانی: آن فن «الصحیحین»۱؟) من حذیت آبی هویرة فال فال رسول 
الله ل : «التسبيح للرجال والتصفیق للنساء». فهذا التقسیم والتنویع صریح 
في أن حكم كل نوع ما حصّه به. وخرّجه مسلم بهذا اللفظ وقال في آخره: 
«فى الصلاة»). 


,)559/١( و«التهذيب فى اختصار المدونة»:‎ .)8٠١ -509 /۲( ينظر «المغنى»:‎ )١( 
۱ .)۱۹۰ -۱۸۹/۲( و«نهاية المطلب»:‎ 

(۲( لم يذكره في «المنتقی». 

(۳( أخرجه البخاري (۱۲۱۸)» ومسلم .)1١7/47١1(‏ 

25 أخرجه البخاري (۱۲۰۳)» ومسلم (4۲۲). 


E 


1۸۱ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
الثالث: أنه أمر به في قوله: «ولیصفق النساء» ولو كان قوله: «التصفيق 
للنساء» على جهة الذمٌ والعَيّب لم يأذن فيه. والله أعلم. 
2 2 25 


58 


AY 5 


كتاب الطلاق 


کناب الطلاق 


۱- باب كراهية الطلاق 
۸ ۱- عن محارب ‏ وهو ابن ثار - قال: قال رسول الله َو «ما 
أحلّ الله شيئًا آبغض إليه من الطلاق»۱). 
هذا مرسل. 
قال ابن القيم له وقد روى الدارقطنی(۲۳ من حديث معاذ بن جبل 
عن النبي ب «ما أحل الله شيئًا أبغضٌ إليه من الطلاق»؛ وفيه خمید بن 
مالك وهو ضعيف. 


تطلق النساء إلا من ريبة» إن الله لا يحب الذوّاقِين ولا الذوّاقات». 
۲- باب في طلاق السنة 


8 / ۸ وعن آبي الزبیر: «آنه سمع عبد الرحمن بن أيمن مولی 


)۱( أخرجه آبو داود (۲۱۷۷)؛ وابن ماجه (۲۰۱۸) والحاكم: (۱۹۱/۲) وصحح 
إسناده» وقال الذهبي: على شرط مسلم. والبيهقي: (۷/ ۳۲۲). وقد روي مرسلا 
وموصولاء ورجح الأئمة المرسل» ینظر: «العلل» (۱۳۹۷) لابن أبي حاتم ودالبدر 
المنیر»: (711/۸- ۰)1۸ و«المقاصد الحسنة» (ص ۱۲- ۱۳). 

)۲( (۳۹۸۲). قال الحافظ في «التلخیص»: (۳/ ۳۳۲): «إسناده ضعیف ومنقطع». 

(۳) (۷/۸). والطبراني في «الاوسط» (۷۸4۸) قال عبد الحق: ليس لهذا الحدیث 
إسناد قوی, قال ابن القطان: صدق فیه. وهو حديث مصرح في إسناده بالانقطاع. 
ينظر «بيان الوهم والا یهام»: (۲/ ۵4۷ و۳/ /004-601). 


E ۶۸۳ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
عروة يسأل ابنَ عمرء وأبو الزبير يسمع» قال: كيف ترى في رجل طلق امرأته 
حائضًا؟ قال: طلَّقّ عبد الله بن عمر امرأته وهی حائض على عهد رسول الله يق 
فسأل عمرٌ رسول الله اق فقال: إن عبد الله بن عمر طلق امرأته وهی حائض؟ قال 
عبد الله: فَرَدّمَا على ولم برها شيئًاء وقال: «إذا هرت فليطلق أو ليْمُسك»» قال 


َم و ع سي و رو م 
- 


ابن عمر: وقرأ النبي كك بيبا آل إدا طلقم لَك لو 4 [الطلاق: ]١‏ في 


و 2 
قبل عد تهن». 


وقال أبو داود: الأحاديث كلها على خلاف ما قال أبو الزبير. 


وقال الإمام الشافعي(۳: ونافع أثبتٌ عن ابن عمر من آبي الزبير. والأثبتُ من 
الحدیئین أولى أن يقال به إذا خالفه. 

وقال أبو سليمان الخطابي27: حديث يونس بن جبير آثبت من هذا. وقال 
أهل الحديث: لم يرو أبو الزبير حدیثا أنكر من هذا. 


وقال آبو عمر الْمري1*؟: ولم يقله عنه أحد غير آبي الزبیر. وقد رواه عنه 
جماعة جلةء فلم يقل ذلك واحدٌ منهم. وأبو الزبير ليس بحجة فیما خالفه فيه 
مثله فکیف بخلاف من هو أثبت منه؟ وقد یحتمل أن یکون معناه أنه لم یره شيئًا 
بانّا يحرم معه المراجعة, ولا تحل له الا بعد زوج أو لم يره شيئًا جائرًا في السنة 


)۱( آخرجه ابو داود »)7١145(‏ والنسائي في «الکبری» (2000): ومسلم )١5/١11571(‏ 
- دون قوله: «ولم يرها شيئًا» كما سینبه المؤلف ‏ وأحمد (5 ۵۵۲). 

(۲) ذكره البيهقى فی «الکبری»: (/ا/ ۳۲۷). 

(۳( في «معالم السنن»: (35/7). 

(4) في التمهید»: (11/۱۵). 


EAE 


كتاب الطلاق 
قاضيًا في حكم الاختيار» وان كان لازمًا له على سبيل الکراهة والله أعلم. 

قال ابن القيم له وقد أخرج مسلم في «صحيحه)17) حديث أبي 
الزبير هذا بحروفه إلا أنه لم يقل: «ولم يرها شيئًا؛ بل قال: «فردّها»» وقال: 
«إذا طهْرّت» إلى آخره. 

وقددلٌ حديث ابن عمر هذا على أمورء منها: تحريم الطلاق في 
الحيض. 

ومنها: أنه حجَّة لمن قال بوقوعه. قالوا: لأن الرجعة إنما تكون بعد 
الطلاق. 

ونازعهم في ذلك آخرون وقالوا: لا معنی لوقوع الطلاق والأمر 
بالمراجعة فانه لو لم يعد الطلاق لم يكن لأمره بالرجعة معنى» بل أمُره 

س 5 1 ۶ 

بار تجاعها» وهو رذها إلى حالها الاو لى قبل تطليقهاء دليل على أن الطلاق 
لم قع. 

قالوا: وقد صرّح بهذا في حديث أبي الزبير المذكور آنفا. قالوا: وأبو 
الزبير ثقة في نفسه صدوق حافظ نما تلم في بعض ما رواه عن جابر 
عم فلا وجه لرده. 

قالوا: ولا يناقض حديئه ما تقدَّم من قول ابن عمر فيه وقوله: «أرأيتَ إن 
عَجَّز واستحمق»» وقوله: (فحسيبّت من طلاقها» لأنه ليس في ذلك لفظ 
مرفوع إلى النبي يل وقوله: «ولم يرها شیئا» مرفوع صريح في عدم الوقوع. 


.)۱۷۱( )١( 


ف 58۶۸۵ 


تهذيب سنن آبي داود 

قالوا: وهذا مقتضى قواعد الشريعة؛ فان الطلاق لمّا كان منقسمًا إلى 
حلال وحرام» كان قياس قواعد الشرع أن حرامه باطل غير معتدٌ به كالتكاح 
وسائر العقود التي تنقسم إلى حلال وحرام» ولا یرد على ذلك الظهارء فإنه 
لا يكون قط إلا حرامًاء لأنه منكرٌ من القول وزورء فلو قيل: لا يصح. لم 
يكن للظهار حكم أصلًا. 

قالوا : وكما أن قواعد الشريعة أن النهي يق يقتضي التحريم» فكذلك يقتضي 
الفسَاده وليس معنا ما يستدل به علی فساد العقد إلا النهي عنه. 

قالوا: ولأنَ هذا طلاق مع منه صاحب الشرع» وخجر على العبد في 
إيقاعه» فکما آفاد منعه وحجره عدم جواز الایقاع آفاد عدم نفوذه والا لم 
يكن للحجر فائدق وإنما فائدة الحجر عدم صحة ما حجر على المکلف فیه. 

لاني : ولأن الزوج لو أذن لرجل بطريق ال وکالة أن یطلّق امرآئه طلاًا 

معّنّاء فطلّق غير ما اون له فيه لم ينفذ لعدم إذنه . والله سبحانه إنما أذن 
و ر ت ا 
يأذن به وتوقعونه» و تجعلونه من صحيح أحكام الشرع؟! 

قالوا: ولأنه لو كان الطلاق نافدًا في الحيض لكان الأمر بالمراجعة 
والتطليق بعده تكثيرًا من الطلاق البغيض إلى الله» وتقلیلا لما بقي من عدده 
الذي يتمكّن من المراجعة معه. ومعلومٌ أنه لا مصلحة في ذلك. 

قالوا: وإن مفسدة الطلاق الواقع في الحيض» لو كان واقعًاء لا يرتفع 
بالرجعة والطلاق بعدهاء بل إنما يرتفع بالرجعة المستمرّة التي تلم ّث 
النكاح» وترقع خرقه. فأما رجعة يَعْقبها طلاق» فلا تزيل مفسدة الطلاق 
الأولء لو كان واقعًا. 


E ATE 


كتاب الطلاق 

قالوا: وأيضًا فما حرّمه الله سبحانه من العقود فهو مطلوبٌ الإعدام 
بکل طريق حتى جل وجوه كعدمه في حكم الشرع؛ ولهذا كان ممنوعًا 
من فِغْله باطلا في حكم الشرع؛ والباطل شرعًا كالمعدوم. ومعلومٌ أن هذا 
هو مقصود الشارع مما حرّمه ونهى عنه. فالحكم ببطلان ما حرّمه ومنع منه 
أدنى إلى تحصيل هذا المطلوب وآقرب. بخلاف ما إذا صحح» فإنه يثبت يشت له 
حكم الموجود. 

قالوا: ولأنه إذا صحّح استوى هو والحلال في الحكم الشرعي» وهو 
الصحة. وإنما يفترقان في موجَب ذلك من الإثم والذمٌ» ومعلومٌ أن الحلال 
المأذون فيه لا يساوي المحرّم الممنوع منه البتة. 

قالوا: وأيضًا فإنما حرم لئلا ينفذ ولا يصح. فإذا نفذ وصح وترنّبٍ عليه 
حكم الصحیح. كان ذلك عائدًا على مقتضى النهي بالإبطال. 

قالوا: وأيضًا فالشارع إنما حَرّمه ونهى عنه لأجل المفسدة التي تنشأ من 
وقوعه» فان ما نَهَى عنه الشرعٌ وحرّمه لا يكون قط إلا مشتملا عن مفسدة 
خالصة أو راجحة فنهى عنه قصدًا لاعدام تلك المفسدة. فلو حُكِم بصحته 
ونفوذه لكان ذلك تحصیلا للمفسدة التي قَصّد الشارعٌ إعدامَهاء وإثبانًا لها. 

قالوا: وأيضًا فالعقد الصحيح هو الذي يترئّبٍ عليه أثره ويحصل منه 
مقصوده. وهذا إنما يكون في العقود التي أَذِنَّ فيها الشارع» وجعلها أسبايًا 
لترئب آثارها عليهاء فما لم يأذن فيه ولم يشرعه کیف يكون سببًا لترئب آثاره 
عليه» ويَجْعَل كالمشروع المأذون في ذلك؟! 

قالوا: وأيضًا فالشارع إنما جَعَل للمكلف مباشرةً الأسباب فقط وأما 


Eê AV 


تهذيب سنن أبي داود 

أحكامها المُرَئّبة0١»‏ عليها فليس إلى المكلّف. وإنما هو إلى الشارع» فهو 
نصب الأسباب وجعلّها مقتضياتٍ لأحكامهاء وجعل السبب مقدورًا للعبده 
فإذا باشره ریب عليه الشارعٌ آحکامه. فإذا كان السببٌ محرَمّا كان ممنوعًا 
منه ولم ینصبه الشارغ مقتضيًا لآثار السبب المأذون فيه» والحکم ليس إلى 
المکلّف حتی یکون ایقاعه الیه والسبب الذي الد غیر مأذون فیه» ولا نَصّبه 
الشارغ لترتب الاثار عليه» فترتبها عليه إنما هو بالقیاس على السبب المباح 
المآذون فيه» وهو قياس في غاية الفساد. إذ هو قياس أحد النقیضین على 
الآخرذ في التسوية بينهما في الحکم. ولا يخفى فساده. 

الف تاه يت لس الا 
عليه» وهذا الترتيب نعمة من الشارع أنعم بها على العبد» وجعل له طريقا 
إلى حصو لها بمباشرة الأسباب التى آذن له فيهاء فإذا كان السبت محرّمًا 

N E ٤ 
قَصّد المکلف حصو لها؟!‎ 

قالوا: وقد علل مَن أوقع الطلاق وآوجب الرجعةء إيجاب الرجعة بهذه 
العلة بعينهاء وقالوا: أوجَبّنا عليه الرجعة معاملة له بنقیض قصده. فإنه 
سن من الزوجة» فعومل بنقيض قصده. 

قالوا: فما جعلتموه أنتم علة لایجاب ال رجعة فهو بعينه علة لعدم وقوع 
الطلاق الذي قَصّده المکلف بارتکابه ما حَرّم الله عليه. ولا ریب أن دفع 
وقوع الطلاق آسهل من رفعه بالرجعة فإذا اقتضت 2 ت هذه العلة رفع آثر 
)١(‏ في الطبعتین: «المترتبة» خلاف الأصل و (ه» ش). 
89:۹۸ 


كتاب الطلاق 
الطلاق بالرجعة: فلا تقتضي دفع وقوعه أولى وأخْرّى. 

قالوا: وأيضًا فللّه تعالى في الطلاق المباح حكمان: 

أحدهما: إباحته والإذن فيه. 

والثانی: جعله سيا للعخلص من الزوجة. 

فإذا لم يكن الطلاق مأذوئًا فيه انتفى الحكم الأول» وهو الإباحة» فما 
الموجب لبقاء الحكم الثاني» وقد ارتفع سببه؟! ومعلومٌ أن بقاء الحكم 
بدون سببه ممتنع» ولا تصح دعوى أن الطلاق المحرّم سببٌ لما تقدم. 

قالوا: وأيضًا فليس في لفظ الشارع «يصح كذاء ولا یصح» وإنما يستفاد 
ذلك من إطلاقه ومنعه» فما أطلقّه وأباحه فباشره المكلّفُ خکم بصخته 
بمعنى أنه وافق آمر الشارع فص وما لم يأذن فيه ولم يطلقه. ف 56 
المکلف حُكِم بعدم صحته. بمعنى أنه خالف أمر الشارع وحكمه. 

ولیس معنا ما يُسَعدل به علی الصحة والفساد إلا موافقة الأمر والاذن 
وعدم موافقتهما. فان حکمتم بالصحة مع مخالفة آمر الشارع وإباحته» لم 
يبق طریق إلى معرفة الصحیح من الفاسد إذ لم يأت من الشرع إخبارٌ بأن 
هذا صحیح وهذا فاسد غير الاباحة والتحريم فإذا جوزتم ثبوت الصحة مع 
التحریم. فبأيّ شيء تستدلون بعد ذلك على فساد العقد وبطلانه؟! 


قالوا: وأيضًا فان النبىّ يا قال: كل عَمَل ليس عليه أَمْرّنا فهو رة( 


(۱) لم أجده بهذا اللفظ وقد ذكره ابن القيم في عدد من كتبه هكذاء وذكره غيره من 
المصنفين قبله وبعده کذلك. وكأنهم ذكروه بمعناه. 


5۰۸۹ 5 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي لفظ: امن عَمِل عملا ليس عليه أمرّنا فهو رَ3. والرّد فغل بمعنى 
المفعول» أي: فهو مردود» وعَبّر عن المفعول بالمصدر مبالغة» حتى كأنه 
لفن ارد 

وهذا تصريح بإبطالٍ كل عمل على خلاف أمره» وردّه وعدم اعتباره في 
حكمه المقبول. ومعلومٌ أن المردود هو الباطل بعينه» بل كونه ردا أبلغ من 
كونه باطلاء إذ الباطل قد يقال لما لا نفع فيه» أو لما منفعتّه قليلة جدَاء وقد 
يقال لما ينتقع به ثم يبطل نفعه» وأما المردود فهو الذي لم يُجْدٍ شيئًا ولم 
پثر تب عليه مقضو ده أضلة: 

قالوا: فالمطلّق في الحیض قد طلّق طلاقًا ليس عليه آمر الشارع» فیکون 
مردودّاء فلو صح ولزم لكان مقبولا منه» وهو خلاف النص. 

قالوا: وأيضًا فالشارع أباح للمكلّف من الطلاق قدرًا معلومًا في زمن 
مخصوص ولم يُمَلّكه أن يتعدَّى القدرٌ الذي خد له. ولا الزمنَ الذي عُيّن 
له فإذا تعدّى ما خد له من العدد كان لغوًا باطلا» فكذلك إذا تعدّی ما خد له 
من الرمان یکرن لغرا اط ۲ فكت کر خقوانه اف الى فك يما 
معتبوًا لازمّاء وعدوانه فى العدد لغوا باطلا؟ 


)۱( آخرجه مسلم (۱۸/۱۷۱۸) من حدیث عائشة وَََلَتََعَنْهَا. وأخرجه البخاري 
(۲۷) ومسلم (۱۷۱۸/ ۱۷) من حديثها أيضًا بلفظ : «مَن أخدّث في آمرنا هذا ما 
ليس منه فهو ردا. 

)۲( ط . الفقي: « یجعله». 

(۳) سقطت «والا" من الطبعتین؛ وهي في (هء ش)ء وملحقه في الأصل فوق «فکیف» 
مصحخا علیها». 


88٩۰ ۶ 


كتاب الطلاق 

قالوا: وهذا كما أن الشارع حَدَّ له عددًا من النساء معا في وقت معیّن» 
فلو تعدّی ما خد له من العدد كان لغوا وباطلا. وکذلك لو تعدّی ماد له 
من الوقت» بأن ینکحها قبل انقضاء العدة مثلاء أو في وقت الاحرام فانه 
يكون لغوّا و“ باطلا. فقد شمل البطلان نوعي التعدّي عددًا و" وقنًا. 

قالوا: وأيضًا فالصحة إما أن تُمّسَّر بموافقة أمر الشارع» وإما أن تفسّر 
پترئب آثر [ق4۳] الفعل عليه فان مسرت بالأول لم يكن تصحیح هذا 
الطلاق ممکناء وان سرت بالشاني وجب أيضًا أن لا یکون العقد المحرّم 
صحيحًاء لأن ترتّب الثمرة على العقد إنما هو بجعل الشارع العقد كذلك 
ومعلومٌ أنه لم یعتبر العقّدَ المحرَّمَ ولم یجعله مثمرًا لمقصوده كما مر 
تقوو 

قالوا: وأيضًا فوضّف العقد المحرّم بالصحة» مع كونه مَنْشأْ المفسدة 
ومشتملا على الوصف المقتضي لتحريمه وفساده؛ جع بين النقيضين» فان 
الصحة إنما تنشأ عن المصلحة والعقد المحرّم لا مصلحة فيه» بل هو مُنشئ 
لمفسدةٍ خالصة أو راجحة. فكيف تنشأ الصحة من شيء هو مَدْشأ المفسدة. 

قالوا: وأيضًا فوصف العقد المحرّم بالصحة إما أن عم من نص 
الشارع» أو من قياسه» أو من توارد عَرْفِه في محال حكمه بالصحة أو من 
إجماع الأمة. 


ولا يمكن إثبات شيء من ذلك في محل النزاع» بل نصوص الشَّرْع 


( في الطبعتين: «آو» خلاف الأصل و(ه ش). 


E دوع‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
تقتضی ره وبطلانه» كما تقدم. وكذلك قياس الشريعة كما ذكرناه» وكذلك 
استقراء موارد عرف الشرع في محال الحكم بالصحة إنما يقتضي البطلان 
في العقد المحرّم لا الصحة. وكذلك الا جماع فان الامة لم جع قط 
- ولله الحمد - على صحة شيء حَرّمه الله ورسوله لا في هذه المسألة ولا 
في غيرهاء فالحكم بالصحة فيها إلى أيّ دلیل يستند؟ 
قالوا: وأما قول النبي كَك: «مره فليراجعها» فهذا حُجّة لنا على عدم 
الوقوع لأنه ما طلّقها - والرجلٌ من عادته إذا طلقّ امرأته أن يخرجها عنه - 
مره بأن يراجعها ويمسكهاء فان هذا الطلاق الذي أَوْقَعَه ليس بمعتبر شرعًاء 
ولا تخرج المرأة عن الزوج بسببه» فهو كقوله و لبشیر بن سعد في قصة 
تخله ابته النعمان غلامًا: «ردّه»(۲۱. ولا يدل آمرّه إياه برَدّه على أن الولد قد 
لك الغلام» وأن الد إنما يكون بعد الملك» فكذلك أَمْره برد المرأة 
ورجعتها لا یدل على أنه لا يكون إلا بعد نفوذ الطلاق بل لمّا ظرٌ اب عمر 
جوارٌ هذا الطلاق فد عليه قاصدًا لوقوعه. رد إليه النبي یا امرأته» وأمره 
أن يردّها. 
ورد الثيء إلى مك من أخرجه لا يستلزم خروجّه عن ملكه شرعًاء كما 
رد العینْ المغصوبة إلى مالكهاء ويقال للغاصب: ردَّها إليه؛ ولا يدل ذلك 
على زوال مُلك صاحبها عنها. وكذلك إذا قيل: رد على فلان ضالته. ولا 
باع علينٌ أحدَ الغلامين الأخوين قال له النبي كَلِِ: «ردّه رده»۲۳۱. وهذا آمز 


)۱( آخرجه البخاري (70857)» ومسلم (۱۱۲۳/ ۱۲) واللفظ له. 
(۲( أخرجه الترمذي (۱۲۸4)» وابن ماجه (۲۲۹) من طریق الحجاج بن أرطأة عن 


5 ٩۹۲ ۶ 


كتاب الطلاق 
ال رد حقيقة. 

قالوا: فقد وفینا اللفظ حقیقته التي وضع لها. 

قالوا: وأيضًا فقد صرّح ابنُ عمر ابأن النبيّ يك ردّها عليه و شا 
شینّا» وتعلّقكم على أبو بي الزبير مما لا تن فيه فان أبا الزبير إنما یاف 
من تدليسه» وقد صرح بالسماع كما تقدم» فدلٌ على أن الأمرٌ بمراجعتها لا 
يستلزمٌ نفوذ الطلاق. 

قالوا: والذي يدل عليه داب عمر قال في الرجل بطق امه وهي 
حائض: «ا یعت بذلك» ذکره الاشبيلي في «الحکام»۲۳) من طريق 
محمد بن عبد السلام الخَشّني قال: حدثنا محمد بن بشار» حدثنا 
عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي حدثنا عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن 
ابن عمر أنه قال في الرجل یطلّق امرآئّه۲) وهي حائض» قال ابن عمر: لا 
يعْتد بذلك». 


= الحدیث لكنه كثير الارسال قال آبو داود: لم يدرك علیّا. قاله ابن عبد الهادي في 
«التنقیح»: /٤(‏ ۹۸). 
ورواه آبو داود (۲۸۹). والدارقطني (۳۰6۰) من طریق يزيد بن عبد الرحمن 
الدالاني عن الحکم به: أنه فرق بين جارية وولدهاء فنهاه النبي يي فردٌ البيع. قال 
الذهبي وابن عبد الهادي: ويزيد صدوق. وهو أقوى من الحجاج. 
وفي أسانيده اختلاف وله طرق أخرى عن علي نة ينظر: «نصب الراية): 
(/25» و«البدر المنير»: (7/ 077).» و«علل الدارقطنی» .)5١١(‏ 

۱ .)۱۹۱/۳( «الوسطی»:‎ )١( 

(۲) في الاحکام» زیادة: «ثلانا». 


5 ٩۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وذَّكّره ابن حزم في كتاب «المحلی/(۱) بإسناده من طريق الخُشَّني. 
وهذا إسناد صحيح. 

قالوا: وقد روى الدارقطني في «سننه»" بإسنادٍ شيعي عن أبي الزبير 
قال: «سألتُ ابن عمر عن رجل طلَّقى امرآئه ثلانّا وهي حائض؟ فقال لي: 
أتعرف عبد الله بن عمر؟ قلت: نعم» قال: طلقتٌ امرأتي ثلانّا على عهد 
النبي ية [وهي حائض] فردها رسولٌ الله يكل إلى السنة». قال الدارقطني: 
كلهم شيعة؛ ولم یرد على هذا. 

ولكن هذا الحديث باطل قطعًّاء ولا يحتجٌ به» وانما ذكرناه للتعريف 
بحاله» ولو كان إسناده ثقانًا لكان غلطاء فإن المعروف من رواية الأثبات عن 
ابن عمر: أنه إنما طلق تطليقةٌ واحدةٌ كما رواه مسلم في «الصحیح»(*) من 
حديث يونس بن جبير. 

ولكن لو حاكمنا منازعينا إلى ما یقرون به من أن رواية أهل البدع 
مقبولة فکم في «الصحیح» من رواية الشيعة الغلاة» والقدرية» والخوارج؛ 
والمرجئة» وغیرهم- لم یتمکُنوا من الطعن في هذا الحدیث بأن روائه 


شیعه اذ مجرّد کونهم شيعة لا يوجبٌ رد حدینهم(*. 


.)۳۸۱ ۰۳۷/۹( (۱) 

(۲) (۳۹۰۲) وما بين المعقوفین منه. 

(۳) في «السنن» عقبه: «والمحفوظ أن ابن عمر طلّق امرأته واحداً في الحيض». 

۱ 0۷۱ )4( 

(5) قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: (۱/ ۵- :)٦‏ «البدعة على ضربین: فبدعة صغری 
کغلو التشيع» أو کالتشیع بلا غلو ولا تحرّف» فهذا كثير في التابعین وتابعیهم مع = 


58۰۰۹۰ 


كتاب الطلاق 


وبعك ففي معارضته بحديث يونس بن جبير أنه طلقها تطلیقة» کلام 
ليس هذا موضعه فان من جعل الثلاتٌ واحدة قال: هي ثلاث في اللفظ 
وهي واحدة في الحُّكُم. على ما في حديث أبي الصهباء عن ابن عباس 
والله أعلم. 

قالوا: وأما قولكم: إن نافعًا بت في ابن عمر وأولى به من أبي الزبير 
وأخصٌّء فروايته أولى أن نأخذ بهاء فهذا إنما يختاج إليه عند التعارض» 
فكيف ولا تعارض بینهما؟ فان رواية أبي الزبير صريحة في أنها لم تُحْسَب 
علیه وأما نافع فرواياته ليس فيها شيء صريح قط أن اي ية حَسّبها عليه» 
e NT‏ 


ومرة قال: (أرايك ان عجر واشتخمق وهذارأيٌ محض. ومعناه: أنه 


= الدين والورع والصدق. فلو رد حديث هؤلاء لذهب جملة من الآثار النبوية» وهذه 
مفسدة بینة. 
ثم بدعة کبری» کالرفض الکامل والغلو فيه» والحط على آبي بكر وعمر یه 
والدعاء إلى ذلك. فهذا النوع لا یحتخ بهم ولا كرامة. وأيضًا فما أستحضر الآن في 
هذا الضرب رجلا صادقًا ولا مأموئاء بل الكذب شعارهم. والتقية والنفاق دثارهم. 
فكيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وكلا. 
فالشيعي الغالي في زمان السلف وعزفهم هو مَن تكلم في عشمان والزبير وطلحة 
ومعاوية وطائفة ممن حارب عليًا هن وتعرّض لسبهم. 
والغالي في زماننا وعزفنا هو الذي یکفر هؤلاء السادة ويتبرأ من الشیخین أيضًاء 
فهذا ضال معت». 

(۱) آخرجه مسلم (۱۲/۱۷۲). 

)۲( أخرجه البخاري (۵۸ ۰6۵۲ ومسلم (۱4۷۱/ ۷). 


تهذیب سنن أبي داود 
رکب خخطَةَ عجز واستحمق» [ق44] آي: ركب أحموقةً وجهالةً» فطلّق في 
زمن لم يُوذن له في الطلاق فيه. 

و 7 یحتح أن یقول 
للسائل: «أرأيت إن عجن وا ستحمق؟)» فان هذا لیس بدلیل على وقوع 
الطلاق» فإن من عَجَرْ واستحمق یرد إلى العلم والسنة التي سنها رسول الله 
ا > فكيف يُظَنَ بابن عمر أنه یکتم نصا عن رسول الله كي اتاد يدك 
الطلقةء ثم يحتجٌ بقوله: «أرأيت إن عجر واستحمق»؟! وقد سأله مرا رجل 
عن شيء فأجابه بالنصّء فقال السائل: أرأيتَ إن كان كذا وكذا؟ قال: «اجعل 
أرأيتَ باليمن2(١2»‏ ومرة قال: اتُحْسَبٍ من طلاقها»» وهذا قول نافع ليس 
قول ابن عمر» كذلك جاء مصرَّحًا به في هذا الحديث في «الصحیحین»(۲) 
قال عبد الله لنافع: «ما فعَلَتٍِ التطليقة؟ قال: واحدة آعتد بها». وفي بعمض 
ألفاظه: «فحيبّت بتطليقة»» وفي لفظ للبخاري( ۲ عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عمر: «فخیبت علي بتطلیقة». 


ولكن هذه اللفظة انفرد بها سعيد بن جبير عنه» وخالفه نافع وأنس بن 


: 4 2 ۳ 1 ۲ ۰ 
سيرين ويونس بن جبیر وسائر الرواة عن ابن عمر(*) فلم يذكروا: 


)001 أخرجه البخاري »)١11١1(‏ والترمذي (8571)» والنسائي (7 ۲۹6 وأحمد (1۳۹۲) 
من حديث ابن عمر وه 

)۲( أخرجه مسلم ))275/١14171(‏ ولم أره في البخاري. 

.)۵۲۵۳( )۳( 

(:) ينظر «صحیح البخاري» (۰۵۲۱ ۵۲۵۲). ومسلم (۱/۱۷۱- ۱۳) لرواياتهم 
على التوالي. 
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كتاب الطلاق 
افحیجّت عليّ». وانفراد*۱ ابن جبیر بهاء كانفراد أبي الزبير بقوله: «ولم 
يرها شیثا»» فإن تساقطت الروايتان لم يكن في سائر الألفاظ دليل على 
الوقوع» وان رجح إحداهما على الأخرى فرواية أبي الزبير صريحة في 
الرفع» ورواية سعيد بن جبير غير صريحة في الرفع» فإنه لم يذكر فاعل 
الحساب. فلعل أباه نة حسبها عليه بعد موت النبيّ اة في الوقت 
الذي ألزمَ الناس فيه بالطلاق الثلاث وحسبه عليهم» اجتهادًا منه وم صلحة 
رآها للامة لثلا يتتايعوا" في الطلاق المحرّم» فإذا علموا أنه يلزمهم وينفذ 
عليهم أمسكوا عنه. وقد كان في زمن النبي و لا يحتسب عليهم به ثلانّا في 
لفظ واحد, فلما رأى عمرٌ الناس قد آکثروا منه رأى إلزامهم به» والاحتساب 
علوي 

قالوا : وبهذا تتالف الأحاديث الواردةٌ في هذا الباب وین وجهّهاء 
و تعنص وال فیط ارت اسان فين توافت 
المستکرهة لها ویتبین موافقتّها لقواعد الشرع وأصوله. 

قالوا: وهذا الظن بعمر عة أنه إذا احتسب على الناس بالطلاق 
الثلاث احتسب على ابنه بتطلیقته التي طلقها في الحیض. وکون النبي كَل 
لم يرها شيئًا مثل کون الطلاق الثلاث على عهده كان واحدة. وإلزام عمر 


)۱( في الأصل و(ش): «وانفرد» ومطموسة في (ه) والصواب ما آثبت. 

(۲) في الطبعتين - هنا وفي موضعین آخرین -: «يتتابعوا» بالموحدة» وهي غير معجمة 
O aS‏ ما ات بل مور رکطا فکتا ف روا الى عد امن الكل ف هين 
في إيقاع الطلاق الثلاث بلفظ واحدء وهو عند مسلم وأبي داود كما سيأتي. 

(۳) آخرجه مسلم (۱6۷۲/ ۱۷ وأبو داود (۲۱۹۹). 
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تهذیب سنن أبي داود 

الناس بذلك كإلزامه لهم بهذاء وأدّاه اجتهاده نة إلى أن ذلك كان 
تخفيفًا ورفقًا بالأمة. لقلّة إيقاعهم الطلاق وعدم تتایعهم فيه» فلما أكثروا منه 
وتتايعوا فيه ألزمهم بما الترموه. 

وهذا کما أذاه اجتهاده فى الجلد فى الخمر ثمانین(۱) وخلق الرأس فیه 
والتفي(۲) والنبی و إنما جَلّد فيه أربعين» ولم یحلق فيه رأسّاء ولم یخرب 
فلما رأى الناس قد آکثروا منه» واستهانوا بالأربعین ضاعفها عليهم» وحلق 
وتفی. ولهذا نظائر كثيرة ستذکر في موضع آخر إن شاء الله. 

قالوا: وتوهم من توهم أنا خالفنا الاجماع في هذه المسألة علط فان 
الخلاف فيها آشهر من أن جحد وأظهر من أن يُسْتّر. 

وإذا كانت المسألة من موارد النزاع فالواجب فيها امتشال ما أمر الله به 
ورسوله؛ من رد ما تنازع فيه العلماء إلى الله ورسوله وتحكيم الله ورسوله 
دون تحكيم أحدٍ من الخلق. قال تعالى انعر ف سىء فردوه َال 
رح هه 2 و ور مر 2 رو 270 با مر مر مرو ع سر چ ع 
والرسول ان ومون يال ايوم لاخ دك کر وحن تأوبلا 4 [النساء:ةه]. 

فهذه بعض کلمات المانعين من الوقوع ولو استوفینا الکلام في 
المسألة لاحتملّت سفرًا کبیرا؛ فلنقتصر على فوائد الحدیث. 

قال المُوقِعُون: وفيه دلیل على أن الرجعة یستقل بها الزوج دون الولي 


)۱( آخرجه البخاري (1۷۷۹) من حدیث السائب بن يزيد وآخرجه مسلم 


(۳۹/۱۷۰) من حدیث آنس بن مالك ولهعند. 


(۲) حلق الرآس آخرجه عبد الرزاق: (۲۳۲/۹- ۲۳۳). والنفي آخرجه عبد الرزاق 
أيضًا (۲۳۱-۲۳۰/۹). والنسائی ( 97۷ والبیهقی: (۳۲۱/۸). 


E حرو‎ 


كتاب الطلاق 
ورضا المرأة» لأنه جَعَل ذلك إليه دون غیره ودلالة القرآن على هذا أظهر 
من هذه الدلالة» قال تعالی: لول هوق ذَّلِكَ 4 [البقرة:۲۲۸] فجعل 
الأزواج أحقٌّ بالرجعة من المرأة والولي. 

واختلفوا في قوله: «مُزه فلیراجعها» هل الأمر بالرجعة على الوجوب أو 
الاستحپای(۴۱ 

فقال الشافعي وأبو حنيفة والأوزاعي وابن أبي لیلی وسفیان الشوري 
وأحمدٌ في إحدى الروایتین بل آشهرهما عنه: الأمر بالرجعة استحباب. قال 
بعضهم: لأن ابتداء النكاح إذا لم يكن واجبًا فاستدامته کذلك. 

وقال مالك في الأشهر عنه. وداود وأحمد في الرواية الأخرى: الرجعة 
واجبة للأمر بها؛ ولأن الطلاق لما كان محرّمًا في هذا الزمن كان بقاء 
النكاح واستدامته فيه واجبّاء وبهذا يبطل قولهم: إذا لم يجب ابتداء اللکاح 
لم تجب استدامته» فان الاستدامة هاهنا واجبة لأجل الوقت» فإنه لا يجوز 
فيه الطلاق. 

قالوا: ولأن الرجعة إمساك بدليل قوله: ‏ الطلى كان سالك موب 
ورب يح یخن 4 [البفرة:۲۲۹] فالامساك مراجعتها في العدة» والتسريح 
۱ 

وإذا كانت الرجعة [ق۹۰] إمساكاء فلا ریب في وجوب إمساكها في زمن 
(۱) ينظر للأقوال في المسألة: «التمهید»: (۱۵/ ۲۷ و«بدائع الصنائع»: (۳/ ۰٩۱‏ 


و«الهداية): (۲/ 676-6715).؛ و«المغنى): (۰)۳۲۸/۱۰ واروضة الطالبين»: 
(۸/ €(« وافتح الباري»: (۳۸/۹). 
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تهذيب سنن أبي داود 

الحيض» وتحريم طلاقهاء فتكون واجبةً. 

ثم اختلف الموجبون للرجعة في علّة ذلك؛ فقالت طائفة: إنما أمَرَه 
برجعتها لیقع الطلاق الذي أراده في زمن الإباحة» وهو الطَّهْر الذي لم 
يمسّها فيه» فلو لم يرتجعها لكان الطلاق الذي ترتَبَتٌ عليه الأحكامٌ هو 
الطلاق المحرّم؛ والشارغ لا یرشب الأحكام على طلاق محرّم فأمّر 
برجعتهاء » ليطلقها طلاقًا مباحًا یترتّب عليه أحكام الطلاق. 

وقالت طائفة: بل آمره برجعتها عقوبة له على طلاقها في زمن الحيض» 
فعاقبه بنقيض قصده. وأمره بارتجاعها عكس مقصوده. 

وقالت طائفة: بل العلة في ذلك أن تحريم الطلاق في زمن الحيض 
معلل بتطويل العِدّة فأمَر برجعتها ليزول المعنى الذي خُرّم الطلاق في 
الحيض لأجله. 

وقال بعض الموجبين: إن آبی رَجعَتها أجير عليهاء » فان امتنع ضرب 
وحُبس فان أصرٌ کم عليه برجعتهاء وأشهد أنه قد ردّها عليه» فتكون 
امرأته. يتوارثان» ويلزمه جميع حقوقهاء حتى يفارقها فراقًا ثانيًا. قاله أصبغ 
وغيره من المالكية(). 

ثم اختلفوا. فقال مالك: جر على الرجعة وان طهرت. ما دامت فى 
العدةء لانه وقت للرجعة. وقال أشهب: إذا طهرت ثم حاضت ثم طهرت لم 
تجب رجعتها فى هذه الحال وان كانت فى العدة لأنه لا يجب عليه 


(۱) ط. الفقي: «فأمره» وط. المعارف: «وأمر» خلاف الأصل و( ش). 
(۲) ينظر «النوادر والزيادات»: (۵/ .)4١-‏ و«التاج والإكليل»: (:/ .)1١‏ 
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إمساكها فى هذه الحال لجواز طلاقها فيه» فلا يجب عليه رجعتها فیه إذ لو 
وجبت الرجعة في هذا الوقت لَحرّمَ الطلاق فيه. 


وقوله با احتى تطهر. ثم تحيضء ثم تطهر ثم إن شاء أمسك بعد 
ذلك وان شاء طلق» قال البيهقي(1؟: أكثر الروايات عن ابن عمر: «أن النبي 
ل أمره أن يراجعها حتى تطهر ثم إن شاء طلَّقّ وان شاء أمْسَك؛ فان كانت 
الرواية عن سالم ونافع وابن دینار(۲۳ في أمره بأن يراجعها حتى تطهرء ثم 
تحيض ثم تطهر» محفوظة فقد قال الشافعي: يحتمل أن يكون إنما أراد 
بذلك الاستبراء؛ أن يكون أن" يستبرئها بعد الحيضة التي طلّقها فيها بطهر 
تام لم یهن تم ليكتون تطلتها ومي تتم متها |بالحيل مي ۲ 
بالحيضء أو ليكون تطليقها بعد علمه بالحمل» وهو غير جاهل ما صنع» أو 
يرغب فيمسك للحملء أو ليكون إن كانت سألتٍ الطلاق غیر حامل أن 
تکف عنه حاملا . آخر کلامه. 


وأكثر الروایات فى حديث ابن عمر مصرّحة بأنه إنما أذنَ فى طلاقها بعد 
أن تطهر من تلك الحيضة. ثم تحيض ثم تطهر هکذا آخرجاه فى «الصحيحين») 
من رواية نافع عنه!* ومن رواية ابنه سالم عنه(). وفي لفظ متفق علیه(1: 


.)150- 4059 /٥( في «معرفة السنن والآثار»:‎ )١( 

(؟) رواية سالم ونافع في «الصحيحين»» ورواية ابن دينار في مسلم. 
(۳) «يكون أن» سقطت من ط. الفقي. 

:2 أخرجه البخاري (۵۲9۱) ومسلم .)١/11417/1(‏ 

)2 أخرجه البخاري »)٤۹۰۸(‏ ومسلم (۱4۷۱/ 4). 

)1( أخرجه البخاري :)7١70:0761١(‏ ومسلم )١571(‏ واللفظ له. 
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ثم بمسكها حتى تطهر ثم تحيض عنده حيضةٌ أخرىء ثم يمهلها حتی تطهر 
من حیضها». وفي لفظ آخر متفق علیه۱): «مره فليراجعها حتى تحيض حيضة 
مستقبلةً سوى حيضتها التي طلقها فيها». 

فى تعد |الحيض والطهر تاد ثة آلفاظ محفوظة متفق عليهاء من رواية 
ابنه سالم» ومولاه نافع وعبد الله بن دینار" وغیرهم» والذين زادوا فقد7”) 
حفظوا ما لم يحفظه هؤلاء. ولو قُدّر التعارض فالزائدون أكثرٌ وأثبثُ في ابن 
عمر وآخص به فرواياتهم أولى» لأن نافعًا مولاه عم الناس بحديثه. 
وسالابنه كذلكء وعبد الله بن دينار من أثبت الناس فيه وأَرُْوَاهم عنه 
فكيف دم اختصار أبي الزبير ويونس بن جبیر على هؤلاء؟! 

ومن العجب تعليل حديث أبي الزبير في ردّها عليه من غير احتساب 
بالطلقة بمخالفة غيره له» ثم تقدّم روايته التي سكت فيها عن تعدّد الحيض 
والطور علی رواية نافع وابن دینار وسالم؟! 

فالصواب الذي لا شك فيه أن هذه الرواية ثابتة محفوظة ولذلك 
أخرجها أصحاب (الصحیحین». 

واختلف في جواز طلاقها في ال المتعقّب للحيضة التي طلّق فيها 
على قولین(*) هما روايتان عن أحمد ومالك» أشهرهما عند أصحاب مالك: 


)۱( آخرجه مسلم )٤ /٠٤١١(‏ ولم أرها في البخاري. 

(۲) آخرجها مسلم (1/۱6۷۱). 

(۳) فى الطبعتین: «قد» خلاف الأصل و (ه ش). 

)4( ينظر للمسألة: «اتمهیده: (۱۵/ 61۸ و«المغني»: (۳۲۹/۱۰- ۰۳۳۰ و«بدائع 
الصنائع»: (۳/ ۰٩۱‏ و«نهاية المطلسب»: (۹/۱4- ۰)۱۱ واروضء الطالبین": = 
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كتاب الطلاق 
المنع حتى تحيض حيضة مستقبلة سوى تلك الحيضة. ثم تَطْهّر كما أمر به 

والشاني: يجوز طلافها في الطّهُر المتعمّب لتلك الحيضة وهو قول 
الشافعی وأبى حنيفة» وأحمد فى الرواية الأخرى. 

ووجهه: أن التحريم إنما كان لأجل الحیض. فإذا طهرت زال موجب 
التحريم» فجاز طلاقها في هذا الطهر كما يجوز فى الطهر الذي بعد وكما 
يجوز أيضًا طلاقها فيه لو لم يتقدّم طلاق في الحیض. ولأن في بعض طرق 
حديث ابن عمر في الصحيح: «ثم ليطلقها طاهرًاء أو حاملا(۱ وفي لفظ: 

4 

ثم ليطلقها طاهرًا من غير جماع في قبل عدتها»۲۲۲. 

وفي لفظ: «فإذا هرت فليطلّقُها لِطهْرهاء قال: فراجعها ثم طلقها 
لطهره»(۳. وفی حدیث أبى السزبیر: (وقال: |ذا طهرت فليظلّق أو 

۾ 1 

لیمسك»(*۲. وكل هذه الألفاظ في «الصحيح». 

وأما أصحاب القول الثاني فاحتجوا بما تقدّم من آمره ية بإمساكها 
حتى تحیض. ثم تطهر ثم تحيض» ثم تطهر. وقد تقدم. 

قالوا: وحكمة ذلك من وجوه: 


= (8/ 4 ) و«فتح الباري»: (۳۹/۹- ۳۵۰). 


)۱( في اصحيح مسلم» (۱۷۱/ ۵). 

(۲) في «صحیح مسلم» (۸/۱۷۱). 

(۲) في «صحیح مسلم» (۱۱/۱۷۱). وفیه: افراجعتها ثم طلقتها...). 
)٤(‏ آخرجه مسلم (۱6/۱6۷۱). 
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آحدها: أنه لو طلّقها عقب تلك الحيضة كان قد راجعها ليطلقهاء وهذا 
عكس مقصود ال رجعة فإن الله سبحانه إنما شرع الرجعة لإمساك المرأة 
وإيوائهاء ولم شعّث النكاح» وقطع سبب الفرقة ولهذا سماه إمساكاء فأمره 
الشارع [433] أن يمسكها في ذلك الطهرء وأن لا يطل فيه حتی تحيض 
حيضة آخری» ثم تطهرء لتكون الرجعة للإمساك لا للطلاق. 

قالوا: وقد أكّدَ الشارعٌ هذا المعنی» حتى إنه أمر في بعض طرق هذا 
الحديث بأن يمسّها في الطهر المتعقب لتلك الحيضة. فإذا حاضت بعده 
وطَهّرت»ء فان شاء طلّقها قبل أن يمسهاء فإنه قال: «مرُه فليراجعهاء فإذا 
طهرت مسّهاء حتى إذا طهرت آخری. فان شاء طلقها وإن شاء آمسکها. 

ذکره ابن عبد البر(۱؟ وقال: الرجعة(۲) لا تكاد تلم صحتها إلا 
بالوطء لأنه المبتغى من النکاح؛ ولا بحصل الوطء إلا في الطهرء فإذا 
وطئها حَرّم طلاقها فيه حتى تحيض ثم تطهرء فاعتبرنا مظنة الوطء و محله 
ولم يجعله محلا للطلاق. 

الثاني: أن الطلاق خُرّم في الحيض لتطويل العِدَّة عليهاء فلو طلّقها 
عقب الرجعة من غير وطء لم تكن قد استفادت بالرجعة فائدة» فان تلك 
الحيضة التي طُلّقت فيها لم تكن نتسب عليها من الهِدّة وانما تَسْتقبل 
العِدّة من الطهر التي" يليهاء أو من الحيضة الأخرى على الاختلاف في 
الأقراء» فإذا طلّقها عقب تلك الحيضة كانت في معنى مَن طُلّقت ثم راجعها 


.)۱۵/۱۸( فى «التمهید: (۱۵/ 07- 5 6). وينظر «الاستذکار»:‎ )١( 
فى «التمهيد»: «المراجعة».‎ (۲( 
كذا في الأصل و(ه. ش).‎ )۳( 
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كتاب الطلاق 
ولم یمسّها حتی طلقهاء فإنها ني على عِدّتها في أحد القولين؛ لأنها لم 
تنقطع بوطء فالمعنى المقصود إعدامه من تطويل العدة موجود بعينه هناء 
لم يرل بطلاقها عقب الحيضة» فأراد رسول الله يك قطع حكم الطلاق جملة 
بالوطء فاعتبرٌ الطهرٌ الذي هو موضع الوطء» فإذا وطئ حَرّم طلاقها حتى 
تحيض ثم تطهر. 

ومنها: أنه ربما كانت حاملا وهو لا يشعرء فان الحامل قد ترى الدَّمَ بلا 
ريب وهل حكمه حكم الحيض أو دم فساد؟ على الخلاف فيه فأراد 
الشارع أن يستبرئها بعد تلك الحيضة بِطّْهْر تام ثم حيض تامٌ» فحينئذ يعلم 
هل هي حامل أو حائل؟ فإنه ربما يمسكها إذا علم أنها حامل منه. وربما 
كنت هي عن الرغبة في الطلاق إذا علمت آنها حامل» ر واوا 
الموجب للطلاق بظهور الحمل. فآراد الشارع تحقیق علمهما بذلك. نظرّا 
للزوجین ومراعاةً لمصلحتهماء وحسمًا لباب الندم. وهذا من أحسن 
محاسن الفتريعة, 

وقیل: الحکمة فيه أنه عاقبه بأمره بتأخير الطلاق جزاءً له على ما فعله 
من إيقاعه على الوجه المحرّم. 

ورد هذا بأن ابن عمر لم يكن یعلم التحريم. 

وأجيب عنه بأن هذا حكم شامل له ولغيره من الم وكونه نع لم 
يكن عالما بالتحريم يفيدٌ نفي الإثم لا عدم ترتب هذه المصلحة على الطلاق 
المحرّم في نفسه. 


() «هذا» سقطت من ط. المعارف. 
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وبر كته او مت و وس 
الحيضة ۰ فهما کال ء ء الواحد. فلو شرع الطلاق فيه لصار کموقع طلقتين في 
تزعو الكل ولیس هذا بطلاق السنة. 

وقیل: حکمته أنه نهی عن الطلاق فى هذا الط لبطول مقامه معها؛ 
وله تدعو تن لل وا و وا و اکا اک 
ذلك حرصًا على ارتفاع(١)‏ البغيض إلى الله» المحبوب إلى الشيطان» وحصًا 
على بقاء النكاح» ودوام المودّة والرحمة» والله أعلم. 

وقوله بي انم ليطلقها طاهرًا»؛ وفي اللفظ الآخر: «فإذا طهرت 
فلیطلقها إن شاء» هل المراد به انقطاع الدم أو التطهر بالغسل» ومايقوم 
مَقامه من التيمم؟ على قولین(۲» هما روايتان عن أحمد. أحدهما(": أنه 
انقطاع الدم» وهو قول الشافعي. والثانية: أنه الاغتسال. 

وقال أبو حنيفة: إن طَمُرت لأكثر الحيض حل طلاقها بانقطاع الدم» 
وإن طهرت لدون أكثره لم يحل طلاقها حتى تصير في حكم الطاهرات بأحد 
ثلاثة أشياء: إما أن تغتسل» وإما أن تتيمم عند العجز وتصلي» وإما أن يخرج 
عنها وقت صلاة» 5500 


(۱) ط. الفقي: «ارتفاع الطلاق» ولا وجود لها في الأصل و(ش)! 
(0) ينظر للم سألة: «الأم»: (۲/ ۱۳۹ وافتح الباري»: /٩(‏ ۰ و«الإنصاف): 
(۲۳۹/۱). 


() کذا في النسخ. والوجه: «إحداهما» وقد مضی مثلها غير مرة. 
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كتاب الطلاق 

منها ما يزول بنفس انقطاعه» كصحة الغسل والصوم» ووجوب الصلاة 
في ذمتها. ومنها ما لا يزول إلا بالغسل کجل الوطء وصحة الصلاة» وجواز 
الأبث في المسجد. وصحة الطوافء وقراءة القرآن على أحد الأقوال» فهل 
يقال: الطلاق من النوع الأول» أو من الثاني؟ 

ولمن رجح إباحَمّه قبل الغُسل أن يقول: الحائض إذا انقطع دمها 
صارت كالجنب» يحرم عليها ما يحرم منه» ويصح منها ما يصح منه. 
ومعلومٌ أن المرأة الجُنْبٍ لا يحرم طلاقها. 

و ا و 
وطؤهاء ويحتجٌ بما رواه النسائي في «سننه)') من حديث المعتمر بن 
سلیمان قال: سمعت عَبِيدَ الله عن نافع» عن عبد الله: «أنه طلّقٌ امرأتّه وهي 
حائض تطليقة فانطلق عمرٌ فأخبر النبيّ كل بذلك» فقال النبيّ ل «مُرْ 
عبد الله فليراجعهاء فإذا [اغتسلت فليتركها حتى تحیض. فإذا] اغتسلت من 
حيضتها الأخرى فلا يمسّها حتى يطلقهاء فإن شاء أن يمسكها فليمسكهاء 
فإنها العدة التي مر الله أن تُطَلّقَ لها النساء». وهذا على شرط «الصحيحين»» 
وهو مفشر لقوله: «فاذا طهرت»» فیجب مله [ق4۷] علیه. 

وتمام هذه المسألة: أن الهدة هل تنقضي بنفس انقطاع الدم وتنقطع 
الرجعة آم لا تنقطع إلا بالخسل؟ وفیه خلاف بين السلف والخلف يأتي في 
موضعه إن شاء الله تعالی(۲۲. 


)۱( () وفي «الکبری» (۵۵۵۹). وما بين المعقوفین مستدرك منها. 
(۲) لم نجد هذا الموضع هنا في التجرید. ولعله مما لم یذکره المجرد. 
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وقوله بلة: «ثم ليطلقها طاهرًا قبل أن يمس» دليلٌ على أن طلاقها في 
له الذي مَس فيه ممنوعٌ منه» وهو طلاق بدعة» وهذا متفق عليه. 
فلو طلق فيه»ء قالوا: لم يجب عليه رجعتهاء قال ابن عبد البر7١):‏ 
أجمعوا على أن الرجعة لا تجب في هذه الصورة. وليس هذا الإجماع ثابنّا 
وان كان قد حکاه صاحب «المغنی»(۲) اسان فان اد الوجهين في مذهب 
آحمد وجوب الرجعة في هذا الطلاق. حکاه في «الرعایة»(۳ وهو القیاس؛ 
لانه طلاق محرّم فتجب الرجعة فيه» كما تجب في الطلاق في زمن 
ا طاقن 
ولمن فرق بينهما أن یقول: زمن الط وقت للوطء وللطلاق» وزمن 
الحیض ليس وفتّا لواحد منهماء فظهر الفرق بينهماء فلا یلزم من الأمر 
بالرجعة في غير زمن الطلاق الأمر بها في زمنه. 
ولكن هذا الفرق ضعيففٌ جدًاء فان زمن الط متى اتصل به المّسِيْس 
صار كزمن الحيض في تحريم الطلاق سواء ولا فرق بينهماء بل الفرق 
الموتر ين الاس آن المعتی الى وجیت لا جك الرجعة ادا طا ایض 
منت في صورة الطلاق في الطهر الذي مَسَها فیه فإنها إنما حَرّم طلاقها في 


)۱( في «التمهيد»: (1۹/۱۵) بنحوه. 

.)۳۲۹/۱۰( )0( 

(۳) ینظر «الانصاف»: (85۲/۸). والرعاية لابن حمدان الحراني الحنبلي (1۹0) وهي 
صغری وکبری» وذکر ابن رجب وابن مفلح وابن بدران آنهما غير محررتین؛ وأشار 
ابن مفلح إلى عدم الاعتماد علیهما. ینظر «المدخل المفصّل»: (۲/ 10 ۰-۷ ۷) 
لبکر أبو زید. 


Eo E 


كتاب الطلاق 
زمن الحيض لتطويل العِدّة عليهاء فإنها لا تُحْتّسب ببقية الحيضة قُرْءًا اتفاقًاء 
فتحتاج إلى استئناف ثلاثة قروء كوامل. 

وأما الط O‏ منه قرغاه ولو کان لحظةء فلا حاجة بها 
إلى أن يراجعهاء فان مَن قال: الأقراء الأطهار كانت أول عدتها عقیب(۱) 
طلاقهاء ومّن قال: : هي الحيض استأنف بها بعد الط وهو لو راجمها ثم 
أراد أن يطلّقها لم لها إلا في هر فلا فائدة في الرجعة. هذا هو الفرق 
المؤثّر بين الصورتين. 

وبعدٌ» ففيه إشكال لا يتنبّه له إلا من له خبرة بمخذ الشَّرْع وأسراره. 
وجمعه وقزقه؛ وذلك أن النبىّ يكل أمره أن يطلّقها إذا شاء قبل أن يمسّهاء 
وقال: «فتلك العدة التي ار ا أن تُطَلّن لها النساء». وهذا ظاهرٌ في أن 
دة نما يكون استقبالها ِن طهر لم يمسّها فيه. إن دل على أنها بالأطهار, 
وأما طَهْر قد أصابها فيه فلم يجعله النبيّ يمن العدّة التي أ مر الله أن طن 
لها النساء» فكما لا تكون عِدّتها متصلةٌ بالحيضة التي طلّق فيها ينبغي أن لا 
تكون متصلةً بالطّهر الذي مسّها فيه؛ لان ان بك سرّى بینهما في المنع من 
الطلاق فيهماء وأخبر أن العدّة التي أ مر" الله أن يُطلّقَ لها النساءً هي ين 
وقت الط الذي لم يمتها فيه. قمع این لذ ان اس الذي مها فهو ارل 
العدّة التي أمر الله أن تُطلّقَ لها النساء؟! 

وهذا مذهب أبي عبید وهو في الظهور والحجهة کما تری. وفال امام 
آحمد والشافعي ومالك وأصحابهم: لو بقي من الطهر لحظة خیبّت لها 
)١(‏ ط. الفقي: «عنده عقب»! 
(۲) ط. الفقي: «آمر بها؛ خلاف الأصل و( ش). 


1۰۰۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
قرءًاء وان كان قد جامَعٌ فیه» إذا قلنا: الأقراء الأطهار'. 


قال المنتصرون لهذا القول: إنما > حَرّم الطلاق في زمن الحيض دفعًا 
لضرر تطويل اليدة عليهاء » فلو لم كيب ببقية الطهر قُرءًا كان الطلاق في 
ی اف ای قرع . وهذا ضعيف جدًاء فإنها إذ لقت فيه قبل 
المسیس احتسب به وأما إذا طُلَقت بعد المسیس كان حکمها حکم المطلقة 
في زمن الحیض. فکما لا تحتسب ببقية الحيضة لا تحتسب بقية هذا الطهر 
مش 

قالوا: ولم بُ عم لطلاق في الط ر لاجل التطویل الموجود في 
الحیض, بل إنما حرم لکونها مرتابة» فلعلها قد حَمَّلت من ذلك الوطء 
فیشتد ندمّه إذا تحقَو تحقق الحمل» ویکثر الضرر. فاذا آراد آن یطلمَها طا طاهر| 
من غير جماع» لأنهما قد تيقنا عدم الريبةء وأما إذا هر الحمل فقد دحل 
على بصيرة» وأَقْدّم على فراقها حاملا. 

قالوا: فهذا الفرق بين الطلاق في الحيض والطر المُجَامَع فيه. قالوا: 
ویر ذلك أن المرأةً إن كانت حاملا من هذا الوطء فعِدَّتها بوضع الحملء 
وإن لم تكن قد حَمّلت منه فهو قرء صحيح» فلا ضررٌ عليها في طلاقها فيه. 

رودم دوك أي عبيد أو كول تما لماعل اسان ند 
المطلقة من طهرٍ لم يمسّها فيه ليكون المطلّق على بصيرة ة من آمره؛ 
واه عل د و ا 


)١(‏ ينظر: «المغني»: (۱۱/ »)۲٠۳‏ و«روضة الطالبین»: (۰)۲۱۸/۸ و«تهذيب المدونة): 
.)۰٩/۲(‏ 


31 ۱۰ 8 


كتاب الطلاق 


۶ 9۶ 


طلقها؛ لم يَذْر أحاملًا أم حائلا؛ ولم تدر المرأة آعذتها بالحمل أم بالاقرای 
فکان الضرر علیهما في هذا الطلاق آشد من الضرر في طلاقها وهي حائض» 
فلا تحتسب ببقية ذلك الطهر قُرءًاء كما لم يحتسب الشارع به في جواز إيقاع 
الطلاق فيه. 

وهذا التفريع كله على أقوال الأئمة والجمهور. وآما من لم يوقع 
الطلاق البدعيّ فلا يحتاج إلى شيء من هذا. 

وقوله: «ليطلقها طاهرًا أو حاملا» دليل على أن الحامل طلاقها شتي 
قال ابن عبد البر۲۱۱: «لا حلاف بين العلماء أن الحامل طلاقها للسنة». قال 
الامام أحمد: أذمَبُ إلى حديث سالم عن أبيه: «ثم ليطلّقُها طاهرًا أو 
حاملا»۲۲). 


وعن أحمد رواية أخرى أن طلاق الحامل ليس بشنی ولا بدعی» وانما 
يثبت لها ذلك من جهة العدد لا من جهة الوقت(۳. 

ولفظة «الحمل» في حدیث ابن عمر انفرد بها مسلمٌ وحده(*۲ في بعض 
طرق الحدیث. ولم يذكرها البخاري. فلذلك لم يكن طلاقها سيا ولا 
بدعیّ لأن الشارع لم یمنع منه. 


۳7 
3 
2 


فان قیل: إذا لم يكن سنا كان طلاقها بدعيًاء لأن النبيّ و إنما أباح 


(۱) في «التمهید»: (۱۵/ ۸۰). وینظر «الاستذكار»: (۱۸/ ۱۲). 
)۲( ینظر «المغني»: (۳۳۰/۱۰). 

(۳) كما في «الفروع»: (۹/ ۲۲ و«الإنصاف»: (۸/ .)٤٥۹‏ 
(4) (0/۱۷۱). 


A ۱۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
طلاقها او وا ل رو 
تا هذه للفظة لم يكن طلاق الحامل جاورا 


قالجواب: أن المعنی الذي لاجله حرم الطلاق بعد المسیس معدومٌ 
عند ظهور الحمل, لأن المطان عند ظهور الحمل قد دخل علی بصيرةء فلا 
یخاف ظهور آمر یتجدد به الندمٌ» ولیست المرأة مرتابة لعدم اشتباه الأمر 
عليهاء بخلاف طلاقها مع الشك في حملها. والله أعلم. 


وقوله: «طاهرا أو حاملا» احتجّ به من قال: الحامل لا تحيض لأنه 
ية حَرّم الطلاق في زمن الحيض. وآباحه في وقت الطهر والحمل, فلو 
كانت الحامل تحیض لم يُبّح طلاقها حاملا إذا رأت لدع وهو خلاف 
الحدیث. 

ولأصحاب القول الآخر أن یجیبوا عن ذلك بأن حيض الحامل لما لم 
SS‏ س 
ا لأن الحيض یزیر في اليد لأن عدتها بالأقراء. 

فالحدیث دل على أن المرأة لها حالتان: إحداهما: أن تكون حائلاء فلا 
تطلّق إلا في طهر لم یمسّها فيه. والثانية: أن تكون حاملاء فيجوز طلاقها. 

والفرق بين الحامل وغيرها في الطلاق إنما هو بسبب الحمل وعدمه. 
لاسب سيفن رل ف لهذا جو شاوی الحا ند الین عون 
الحائل» وهذا جواب سديد والله أعلم. وقد آفرذت لمسألة الحامل هل 


98 ۵۰۱۲ 2 


كتاب الطلاق 
تحيض أم لا؟ مصتقًا مفر۱(5). 

ولاح الريك ی اليه عور ی و ان 
فیطل لکل قرء طلقة» وهذا قول أبي حنيفة وسائر الكوفيين» وعن أحمد 
رواية کقولهم(۲. 

قالوا: وذلك لأن البي 56 انما آمره بامساکها في الط ر المتعقب 
ايفن نان ليون ننه رمن قاری كاف لوانت فیس 
الطلقة والطلقة فرءٌ كامل» فإذا هرت ثم حاضت ثم طهرت طلّقها طلقة 
ثانية"» لحصول الفصل بين الطلقتين بطهر كامل. قالوا: فلهذا المعنى اعتبر 
الشارع الفصل بين الطلاق الأول والثاني. 

قالوا: وفي بعض حديث ابن عمر: «السنة أن يُستقبّل الطهرء فيطلّق لكل 
قرء»(4). و النسائي في «سننه»* عن ابن مسعود قال: «طلاق لد أن 
يطلقها تطليقة» وهي طاهر في غير جماع؛ فإذا حاضت فطرت طلقها 
أخرى» فإذا حاضت وطهرت طلقها أخرى» ثم تعتد بعد ذلك بحيضة». 

وهذا الاستدلال ضعیف. فان النبي و لم يأمره بإمساكها في الطهر 
الثاني ليفرّق الطلقات الثلاث على الأقراء ولا في الحدیث ما يدل على 


)۱( ولم يعثر عليه حتى الآن. 

)۳( ینظر «بدائع الصنائم»: (۳/ ۰۸۸ و«المغني»: (۳۲/۱۰). 

(۳) غير معجمة في الأصل» وفي ش كما أثبت وهو المناسب للمعنی و في الطبعتین: 
(بائنة». 

۹3 آخرجه الدارقطني (؛ ۰۳۹۷ والبيهقي: (۷/ ۳۳۳۰ 

(ه( (۳۳۹۶). وفي «الکبری» (۰)۵۵۵۷ وأخرجه ابن ماجه (۲۰۲۱). 


تهذيب سنن أبي داود 

ذلك. وإنما أمَرّهِ بطلاقها طاهرًا قبل أن يمسّهاء وقد ذكرنا حكمة إمساكها في 
الطهر الأول. 

وأما قوله: «والسنة أن یستقبل الطهر فتطلق لكل قر ءا فهو حدیث قد 
تكلّم الناس فيه وأنكروه على عطاء الخراساني فانه انفرد بهذه اللفظة دون 
سائر الرواة. 

قال البیهقی(۱) : وأما الحدیث الذي رواه عطاء الخراساني؛ عن ابن 
E‏ ی أن النبي 2 قال: «السنة آن یستقبل لطر فیطلّق کل 
ُء فانه أتى في هذا الحدیث بزیادات لم یتابّم عليهاء وهو ضعیف في 
الحديث لا یل منه ما ينفرد به. 

وأما حديث ابن مسعود فمع أنه موقوف علیه فهو حديث يرويه أبو 
e‏ عن آي الأحوص؛ ی الله » ا على بي ام ا فيه» 
الأحوص عنه: «طلاق السنة تا 9 
حدیثان؛ والذي تال علیه: أن الأعمش قال :سالت إبراهيم» فقال لی مثل 
ذلك. وبا لجملة فهذا غايته أن یکون قول ابن مسعود وقد خالفه ع(" 
وغیره. 

وقد روي عن ابن مسعود روایتان: إحداهما: التفریق. والثانية: إفراد 
)١(‏ في «معرفة السنن»: (۳6/۱۱- ط قلعجي). وينظر «الکبری»: (۷/ ۳۳۰). 
(۲) آخرجه عبد الرزاق (5/ ۳۰۳) والنسائي (0۵0۸) وابن ماجه (۲۰۲۰). 
)۳( حدیث علي آخرجه البيهقي: (۷/ ۳۲ والضیاء في «المختارة»: (۲۸/۲) قال: 

«ما طلّق رجل طلاق السنة فيندم أبدًا». 


38 ع ده 1 


كتاب الطلاق 
الطلقة وتركها حتى تنقضي عدتها. قال: «طلاق السَّنْة أن يطلقها وهي طاهرء 
ثم يدعها حتى تنقضي عدتهاء أو يراجعها إن شاء». ذَكّره ابن عبد البر عنه۱. 
ولأن هذا إرداف طلاق لطلاق" من غير حاجة إليه» وتعريضٌ لتحريم 
المرأة عليه إلا بعد زوج وإصابةء والشارعٌ لا عْرَض له في ذلك ولا مصلحة 
ل فکان يدعي . والله علم. 

قوله: «فتلك العدَّة التي أمر الله أن تطلّق [ق44] لها النساء» احتج به من 
يرى الأقراء هي الأطهار. قالوا: واللام بمعنى الوقت. كقوله تعالى # أَقِرِ 
ألصّلَةَ ولمم 4 [الاسرء:۷۸] وقول العرب: کیب لثلاثٍ مَضَيْن 
ولثلاث بقين. وفي الحديث: «فليصلّها حين يذكرهاء ومن الغد للوقت)7". 
قالوا: فهذه اللام الوقتية بمعنى (في)». 

وجاك ی تايان الحاو ااي و سوت 
۳ لدتو 4 [السلای:۱] هي اللام المذكورة في قوله ما «أن تُطَلّق لها 
النساء»» ولا يصح أن تکون وقتيّة. ولا دكر أحدٌ من أهل العربية أن اللام 
تأتي بمعنی «في» أصلاء ولا يصح أن تکون هنا بمعنی «في» - ولو صح في 
غير هذا الموضع - لأن الطلاق لا يكون في نفس العِدَّة ولا تکون عدّة 
الطلاق ظرفا له قط وإنما اللام هنا على بابها للاختصاص. والمعنی: 


(۱) فى (التمهید»: (۷۸/۱۵). 
(۲) ط. الفقی: «هذا أردأ طلاق لأنه طلاق» وهو تصرف بالزيادة وتصحیف! 
۳( ع د في البخاري (9۹0)؛ ومسلم (7۸۱) من حدیث 


بي فتادة رنه 


تهذيب سنن أبي داود 

طلقوهن مستقبلاتٍ عدّتَهنَ. 

و 2 5 بت لاه دز °“ 3 5 

ویفسّر هذا قراءة النبيّ و في حديث ابن عمر: «فطلقوهنٌ في قبل 
عدّ تهن»(۱ أي فى الوقت الذي تستقبل فيه العدة. 

وعلی مذا فاذا طلقها فى طهرها استقبلت العدّة من الحبضة التی تلیه» 
فقد طلقها فى بل عِدّتهاء بخلاف ما إذا طلقها حائضًاء فانها لا تعتد بتلك 
الحيضة وینتظر فراغها وانقضاء الطهر الذي یلیها ثم تشرع في العدةء فلا 
یکون طلاقها حائضًا طلاقًا في قبّل عذنها. 

وقد افردث لهنه المسألة مصتفا مستقلا ذکرث فیه مذاهت الناس 
ومآخذهم وترجیحٌ القول الراجح. والجواب عما احتخ به أصحابٌ القول 
5 (۲ 
الاخر(۲. 


وقوله: «مره فليراجعها) دلیل على أن الأمر بالأمر بالشيء مر به. وقد 
اختلف الناس في ذلك" وقضل النزاع: أن المأمور الأول إن كان مبلعا 
محضا كأمر النبي بيا آحاد الصحابة أن يأمر الغائب عنه بأمره» فهذا أمرّ به 
من جهة الشارع قطعّاه ولا یقبل ذلك نزاعًا أصلاء ومنه قوله: «مُرها فلتَصْبر 
ولتحتسب»(*) وقوله: «مروهم بصلاة كذا في حين کذا»(*) ونظائره. فهذا 


(۱) آخرجه مسلم (۱6/۱6۷۱). 

(۲) ولم يعثر عليه حتى الآنء يسّر الله الوقوف علیه. 

(۳) ينظر: «المستصفی»: (۲/ ۰٩۲ -٩۱‏ و«البحر المحیط»: (۳/ ۵ ۳). و«إرشاد 
الفحول»: (۱/ ۲۷۳). 

)٤(‏ آخرجه البخاري (۷۳۷۷) ومسلم )٩۲۳(‏ من حدیث أسامة بن زيد یعَه. 

(5) آخرجه البخاري (1۸۵) من حدیث مالك بن الحويرث مولع 


تدده 


كتاب الطلاق 
الثاني مأمور به من جهة الرسول إل فإذا عصاه المبلّعْ إليه فقد عصى مر 
الرسول صلوات الله وسلامه عليه» والمأمور الأول مبلّمْ محض. 

وان كان الأمر متوجُهّا إلى المأمور الأول توجه التكليف. والشاني غير 
مكلّف. لم يكن أمرًا للثاني من جهة الشارع کقوله كَل !مروهم بالصلاة 
لسبع70١2.‏ فهذا الأمر خطاب للأولياء بأمرهم الصبيانَ بالصلاة. فهذا فصل 
الخطاب في هذا الباب والله أعلم بالصواب. 


فهذه كلمات نبّهنا بها على بعض فوائد حديث ابن عمرء ولا تستطلهاء 
فإنها مشتملة على فوائد جمة» وقواعد مهم ومباحث من قصده الظّمَّر 
بالحق» وإعطاء كل ذي حى حقّه» من غير ميل مع ذي مذهبه ولا خدمة 
لإمامه وأصحابه بحديث رسول الله بيا بل تابعٌ للدلیل» حريص على الظمُر 
بالسنة والسبيل» يدور مع الحق أنى توجّهت ركائبه؛ ويستقرٌ معه حيث 

س ° ۳ و 
استقرت مضاربه. 

ولا یعرف قدرّ هذا السیر إلا من علّت همه وتطلعت نوازعٌ قلبه. 
واستشرفت نفسه إلى الارتضاع من ثدي الرسالة والورود من عين حوض 
النبوة» والخلاص من شباك الأقوال المتعارضة والاراء المتناقضة إلى 


)۱( آخرجه آبو داود (4۹6) والترمذي (4۰۹)» وأحمد (۱۵۰۳۳۹ وابن خزيمة 
(۱۰۰۲) والحاکم (۲۹۸/۱) من حدیث عبد الملك بن الربیع بن سبرة عن أبيه 
عن جده. قال الترمذي: حسن صحیح؛ وصححه ابن خزيمة والحاکم» وحسّنه ابن 
القطان في «بیان الوهم»: (۱۳۸/6). 

(۲) کذا فى الأصولء وفی ط. الفقی: «لمن». 
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تهذيب سنن أبي داود 

فضاء العلم الموروث عمن لا ينطق عن الهوى. ولا يتجاوز نطقه البيان 

والرشاد والهدى» وبيداء اليقين التي مَن حلها حشر في زمرة العلماء» وعد 

من ورثة الأنبیای وما هی إلا أوقاتٌ محدودة» وأنفاسٌ على العبد معدودة 
۱ فلینفقها فیما شاء(۱). 

آنت القتیل بكل من آحببته فانظر لفسك في الهوی من تصطفی(۲) 

؟ - باب في نسخ الراجوة(۳) 
ذكر أبو داود حديثين فقال ابن القيم مه لم يذكر آبو داود في النّسْخْ 
هشام بن عروة» عن أبيه قال: «کان الرجل إذا طق امرآته» ثم ارتجعها قبل 


فطلقهاء ثم أمهلها حتى إذا شارفت انقضاء عِدَّتها ارتجعهاء ثم طلقهاء وقال: 
والله لا آويك إلى ولا تحلين أبداء فأنزل الله عز وجل: # الطلى تن 
مالك مغرو تریح خسن 4 لبق ر::۲۲۹]. فاستقبل الناسٌُ الطلاقٌ 


(۱) «وما هی إلا...» إلى هنا لیس فى (ه). 

)۲( ابیت لابن الفارض من فائیته المشهورة ينظر «دیوانه» (۱/ ۱۹۵- مع شرحه). 

(۳) ليس في «السنن» ولا «المختصر) باب بهذه التر جمة» وانما فیهما: اباب الرجل 
يراجع ولا یشهد» وساق تحته حدیث عمران بن حصین فقط: «سئل عن الرجل 
یطلق امرآته ثم يقع بهاء ولم يُشهد على طلاقها ولا رجعتها...» الحدیث. آخرجه آبو 
داود (۲۱۸۲) وابن ماجه (۲۰۲۵). 
ثم بعد آربعة أبواب ‏ كما سيأتي ‏ ساق تر جمة (باب نسخ المراجعة بعد التطلیقات 


الثلات) وساق تحته عدة أحاديث. 


oA 


كتاب الطلاق 

۳ 5 ت ّ 
جديدًا من يومئذ مَن كان منهم طلق أو لم یطلق(۱). 

ورواه الترمذي(۲) متصلا عن عائشة؛ ثم قال: والمرسل أصح. 

وفیه حدیث عائشة فى قصة امرأة رفاعة» وقول النبى كَكلةِ: «لا. حتی 
تذوقي عُسَيلتَه ویذوق عُسَیلتك». وهو في «الصحیحین»(۳) وهو صریح في 
تحريمها عليه بعد الطلقة الثالثة. 

4 - باب فیس طلاق العبد 

"٠١١ ۰‏ أن آبا الحسن مولى بني نوفل أخبره أنه استفتى ابنَ عباس 
في مملوك كانت تحته مملوكة فطلقها تطلیقتین» ثم عَتقا بعد ذلك. هل يصح له 

/١‏ ۲۱۰۱- وفي رواية: قال ابن عباس: «بقیّت لك واحدة» قضى به 
رسول الله 5ا . 


وأخرجه النسائى وابن ماجه. 


قال الخطابي: لم يذهب إلى هذا أحدٌ من العلماء فيما آعلم وفي إسناده 
مقال. 


وقد ذكر أبو داود عن أحمد بن حنبل عن عبد الرزاق: أن ابن المبارك قال 


(۱) أخرجه البيهقي في «الکبری»: (۷/ ۳۳۳) وقال: هذا مرسل» وهو الصحيح قاله 
البخاري وغيره. 

.)۱۱۹۲( )۲( 

(۳) آخرجه البخاري (۲۲۳۹)؛ ومسلم (۱۳۳). 

(4) آخرجه آبو داود (۲۱۸۷) والنسائي في «الکبری» ۵۵٩۱(‏ و 959۹۲) وابن ماجه 
(۰)۲۰۸۲ وأحمد (۲۰۳۱ و۳۰۸۸). 





ادن رات 
8 ۵۰۱4 ذه 


تهذیب سنن آبي داود 

لمعمر: مَنْ أبو الحسن هذا؟ قال: لقد تحمّل صَخْرَّةٌ عظيمة! 

قال الشيخ: يريد بذلك إنكار ما جاء به الحديث. هذا آخر كلامه. وأبو 
الحسن هذا قد ذكر بخير وصلاح وقد ونّقه أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان» غير أن 
الراوي عنه عمر بن مُعَتّب» وقد قال علي بن المديني: عمر بن مُعتّبٍ منكر 
الحدیث. وسئل أيضًا عنه؟ فقال: مجهول. لم يرو عنه غير يحبى ‏ يعني ابن آبي 
كثير - وقال أبو عبد الرحمن النسائي: عُمر بن مُعَتّب ليس بالقوي. وقال الأمير 
أبو نصر بن ماكولا: منكر الحدیث هذا آخر كلامه. 

قال ابن القیم لد وليس في المسألة | جماع» فان إحدى الروايتين عن 
الامام أحمد القولٌ بهذا الحدیث قال: ولا أرى شيئًا يدفعٌه وغیژ واحد 
يقول به: أبو سلمة وجابر وسعيد بن المسیب. هذا کلامه(۱؟. 

وقال مرة: حديث عثمان وزيد في تحريمها عليه جیّد. وحديث ابن 
عباس يرويه عمر" بن مَُتّب ولا أعرفه» ثم ذكر كلام ابن المبارك. قال 
أحمد: أما آبو حسن فهو عندي معروف. ولكن لا أعرف عمر بن مُعَتّب(۳. 

وقال الإمام أحمد في رواية ابن منصور(*) في عبِدٍ تحتّه مملوکة 
وطلقها تطلیقتین ثم عتقا: يتزوجها وتكون على واحدة على حديث 
عمر بن معت وقال فی رواية أبى طالب فى هذه المسألة: یتزوجها ولا 


(۱) ذکره في «المغني»: (۵۳۹/۱۰). 

(۲) الأصل و( ش): «عمرو والتصویب من المصادر وتر جمته فى «التهذیب»: 
(1۹۸/۷). ۱ 

(۳) ذکر ابن قدامة هذه الرواية فى «المغنی»: (۵۳/۱۰). 

۱ ۱ .)۱۸۹/۶( ):( 


ors 


كتاب الطلاق 
يبالي عنتقا أو بعد العدة. وهو قول ابن عباس وجابر بن عبد الله وأبي سلمة 
وقتادة. 


قال أبو بكر عبد العزيز: إن صح الحدیث فالعَمّل عليه وان لم يصح 
فالعمل على حديث عثمان وزيد. 

وحديث عثمان وزيد الذي أشار إليه: هو ما رواه الأثرم في «سننه" عن 
منلیمان بن پسار: أن تُقَيعَا مکاتب آم سلمة طلّق امرائه حرّةٌ تطليقتين» فسأل 
عثمان وزید بن ثابت عن ذلك؟ فقالا: حرمت عليك(۱؟. 

۷۲ --- - وعن عائشة. عن النبي کل قال: «طلاق الأمة 4 تطلیقتان» 
ورو وها حَيْضّتان». 


٠‏ ليا 3 و 
وفي رواية: «وعدتها حیضتان». 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه". وقال ابو داود: هو حديث مجهول. وقال 
الترمذي: «حديث غریب. لا نعرفه مرفوعًا الا من حديث مُظاهر بن سل 
ومظاهر لا يعرف له في العلم غير هذا الحدیث». هذا آخر كلامه. وقد ذكر له أبو 
أحمد بن عدي حديثا آخر» رواه عن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة: «آن 
رسول الله ِا كان يقرأ عشر آيات من آخر آل عمران كل ليلة». 

قلت: ومظاهر هذاء مخزومي مكي» ضعَفه آبو عاصم التبيل» وقال يحبى بن 
معين: ليس بشيء مع أنه لا يُعرف. وقال أبو حاتم الرازي: منكر الحديث. 
)۱( 0( سس <<« 


ل a‏ يي ل E‏ 
سيذكر المنذري في تعليقه» والمؤلف في تعقيبه. 
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تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابي: والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت» ولكن أهل الحديث 
ضعفوه. ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبدًا. 

وقال البيهقي: ولو كان ثابنًا قلنا به» إلا نا لا نثبت حدیا يروبه من نجهل 
عدالته. :هذا آخر عاونا 

قال ابن القيم ##لتنه: وللحديث بعد عِلَةٌ عجيبة» ذكرها البخاريٌ في 
«تاريخه الكبير»(21 قال: مُظاهر بن أسلم» عن القاسم» عن عائشة رَفَحَه: 
(طلاق الأمة تطليقتان وعِدّتها حيضتان» قال أبو عاصم: حدثنا ابن جريج» 
عن مُظاهرء ثم لقیت مظاهرًا فحدئنا به» وكان أبو عاصم یْضعّف مُظاهرًا. 

وقال يحيى بن سليمان: حدثنا ابن وهب. قال: حدثني أسامة بن 
زيد بن أسلی عن أبيه: أنه كان جالسًا عند أبيه» فأتاه رسولٌ الامیر فقال: إن 
الأمير يقول لك: كم عِدَّة الأمّة؟ قال: عِدَّة الآمّة حیضتان وطلاق الحر الامَة 
ثلاث وطلاق العبد الحرَّةَ تطلیقتان» وعِدّة الحُرّة ثلاث جِيّض». ثم قال 
للرسول: أين تذهب؟ قال: آمرني أن أسأل القاسم بن محمد وسالم بن 
عبد الله. قال: فأقسم عليك إلا رجعت إلى فأخبرتني ما یقولان» فذهب 
ورجع إلى أبي» فأخبره آنهما قالا كما قال وقالا له: قل: إن هذا ليس في 


(۱) في «التاريخ الكبير»: (۷۳/۸) مختصرًا بدون حديث يحيى بن سليمان ولا إسناد 
الحديث. والنص بنحوه مع بعض الاختلاف في «التاريخ الاوسط»: (008/9). 
وعلق الشيخ أحمد شاكر في هامش ط. الفقي (7/ )١١5‏ بأنه لم يجد النص في 
«التاريخ الکبیر» وأنه في «التاريخ الصغير» بنحوه والأمر كما ذكرتٌ أنه في 
«الأوسط» مع بعض الاختصار والاختلاف. فلعله في نسخة من «الکبیر» أو وهل في 
العزو إليه وإنما هو في «الأوسط». 


Horr 8 


كتاب الطلاق 
كتاب الله» ولا في سنة رسول الله» ولكن عمل به المسلمون(۱). 

وذكر الدارقطني(۳) حدیث مُظاهر هذاء ثم قال: والصحيح عن القاسم 
خلاف هذا. وذكر عن القاسم أنه قيل له: بلغك في هذا عن النبي كِدْ؟ قال: 
لا. وذّكّره الدارقطني(۲ أيضًا من حديث ابن عمر مرفوعاء وقال: تفرّد به 
عمر بن شبیب. والصحيح أنه من قول ابن عمر. 

- باب في الطلاق على غلط 

۲۳ ۱۰۷ ۲- عن عائشة قالت: سمعت رسول الله يك يقول: «لا طلاق 
ولا عتاق في غلاق». 

قال أبو داود: الغلاق آظنه في الغضب. 


وأخرجه ابن ماجه(*). وفي إسناده محمد بن عُبيد بن أبي صالح المكيء 
وهو ضعیف. والمحفوظ فيه «[غلاق». وفسروه بالإكراه. لأن المکره يُغلق عليه 
آمره وتصرّفه. وقيل: كأن يغلق عليه الباب ويحبس ويضيق عليه حتى يطلق. 
وقيل: الإغلاق ههنا: الغضب. كما ذكره أبو داود. وقيل: معناه: النهي عن إيقاع 

7 ۲ 

الطلاق الثلاث كله فى دفعة واحدة حتی لا يبقى منه شىء ولکن ليطلق للسنة كما 
5 5 3 
أمر. 


() هنا ينتهي كلام البخاري. 

.)4۰۰1-1۰۰۲( )۲( 

.)۳۹۹۵-۳۹۹6( )۳( 

(6) آخرجه آبو داود (۲۱۹۳» وابن ماجه (۲۰7) وأحمد (۲۱۳۲۰) من طریق ابن 
إسحاق عن ثور بن يزيد عن محمد بن عبید بن أبي صالح عن صفية بنت شيبة عن 


عائشة به. 





صو 5-5 
دات ا 
5 ۲۳ ۵ ۴۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم فلدته: قال شیخنا(۱): والإغلاق انسدادٌ باب العلم 

والقَصّد عليه. فيدخل فيه طلاق المعتوه والمجنون والسكران والمكرّه 

والغضبان الذي لا يَعْقِل ما یقول لأن كلا من هؤلاء قد آغلق عليه باب العلم 
والقَصد والطلاق إنما يقع من قاصدٍ له عالم به. والله أعلم. 


7 - باب في الطلاق على الهزّل 
وهز لهنَ حد: النکاح والطلاق» والرجعة». 


وآخرجه الترمذي وابن ماجه(۲۳. وقال الترمذي: حدیث حسن غریب. هذا 
آخر کلامه. وقال آبو بكر المعافري: روي «والعتق» ولم يصح شيء منه. فان كان 
آراد لیس منه شيء على شرط الصحیح. فلا کلام. ون آراد أنه ضعیف. ففیه نظر 
فانه حسن كما قال الترمذي. 

قال ابن القیم لله وقد احتجٌ به من یری طلاق المکره لازمًاء قال: 
لانه أكثر ما فيه أنه لم یقصده والقصد لا یعتبر في الصريح» بدلیل وقوعه من 
الهازل واللاعب. 


)۱( يعني شيخ الاسلام ابن تيمية» ولم آجده بنصه في كتبه المطبوعة. وانظر رسالة 
المولف «إغاثة اللهفان في حکم طلاق الغضبان» (ص۱۲- ۲). وازاد المعاد»: 
(۵/ ۰۲۱۵ و«إعلام الموقعین»: (۵۰/4). 

(۲) آخرجه آبو داود (۲۱۹6). والترمذي (۰)۱۲۲۰ وابن ماجه (۲۰۳۹) من طریق 
عبد الرحمن بن حبیب عن عطاء بن أبي رباح عن ابن ماك عن آبي هريرة به» 
وعبد الرحمن بن حبیب متکلم فيه» قال الذهبي: صدوق له ما یتکر. وله شواهد 
یحسن بهاء ینظر «نصب الرایة»: (۳/ ۰۲۹۳ و«التلخيص الحبیر»: (۲۳۱/۳). 


ort 


كتاب الطلاق 

وهذا قياس فاسد فإن المُكرّه غيرٌ قاصد للقول ولا لموجبه وإنما 
E‏ ای الک و ری ه على القصد. 

وآما الهازل فانه تلم باللفظ اختيارًا وقصّد به غير موجبه وهذا لیس 
إليه» بل إلى الشارع» فهو آراد اللفظ الذي إليه» وآراد أن لا یکون موجبه 
ولیس لفان من باشر سبب الحکم باختیاره لزمه مسیّبه ومقتضاه وان لم 
يرده. وآما المکره فإنه لم يرد لا هذا ولا هذاء فقياسه على الهازل غير 

۱( 
دكرءة ١‏ ل 
۷- باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث(۲) 

۵ ۲۱۱۰- وعن ابن عباس قال: «طَلّقّ عبد يزيد آبو ركانة واغوته - 
م رکانت ونکح امرة من مُرَيَْهَ فجاءت النبي اة فقالت: ما يُغْنِي عَنَّى إلا كما 
تغني هذه الشعرة لشعرة أخذتها من رأسهاء فرق بيني وبينه» فأخذت اي 
ا فدعا بِرٌكَانَةَ وإخوته» ثم قال لجلسائه: رون فلانًا يشبه منه كذا وكذاء من 
عبد يزيد» وفلانًا منه كذا وكذا؟ قالوا: نعم قال النبي اة لعبد يزيد: طلقهاء 
ففعل» ثم قال: راجع امرأتك أمَّ ركانة وإخوته» فقال: إني طلقتها ثلانّا يا رسول 
الله قال: قذ عَلشت. اجه وتلا: لمأ الى دا طلفتم الساء مَطْلْوهنَ 
لِعِدَّتبركَِ 4" [الطلاق: .]١‏ 


عم سم 


(1) ينظر «إغاثة اللهفان في حکم طلاق الغضبان) (ص ۰۳۰ ۵۳۹-۳۸ ۵۰- ۵۱) 
للمؤلف. 

(۲) ينظر ما سبق التعليق عليه عند (باب نسخ المراجعة). 

(۳) آخرجه آبو داود (۰)۲۱۹۲ وعبد الرزاق (7/ ۰0۳۹۰ ومن طريقه أبو داود والبيهقي: 
(۰)۳۳۹/۷ من طریق ابن جریج حدثني بعض بني رافع عن عکرمة عن ابن عباس 


به. 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال أبو داود: وحديث نافع بن عجیر وعبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة 
عن أبيه عن جده: «آن ركانة طلق امرأته فردّها إليه النبيٌ ييا أصحٌ» لأنهم ولد 
الرجل وأهله آعلم(۱ به. أن ركانة نما طلّق امرآّه الب فجعلها النبي بلا 
واحدة. 

وقال الخطابي(۳*: في إسناد هذا الحديث مقالء لأن ابن جريج إنما رواه 
عن بعض بني أبي رافع» ولم يسمّه» والمجهول لا تقوم به الحجة. وحكى أيضًا 
أن الإمام أحمد بن حنبل كان يضعّف طرق هذا الحديث كلها. 

قال ابن القيم ##التنه: والحديث الذي رجّحه أبو داود هو حديث نافع بن 
عجیر: ان زكانة بن عبد یزید طلّق امرآه شهيمة البتة» فأخبر بذلك ال 
ية وقال: وال ما آردت إلا واحدة فقال النبي تا «والله ما آرذت الا 
واحدة؟ ۱ فقال رکانة: والله ما أرذتٌ الا واحدة» فردها إليه رسول الله اد 
فطلقها الثانية في زمن عمر والثالثة في زمن عشمان». قال [ق۱۰۱] أبو داود: 
وهذا أصح من حديث ابن جَرَیح يعني الحدیث الذي قبل هذا. تم کلامه. 

وهذا هو الحدیث الذي ضعفه الامامٌ أحمد والناس» فانه من رواية 
عبد الله بن علي بن السائب» عن نافع بن عجیر عن ژکانة» ومن رواية 
الزبیر بن سعيد» عن عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة» عن أبيه. عن جده. 

0 ۰ 1 ۰ 1 2 و ع سم - 
وكلهم ضعيف» والزبير اضعفهم. وضعف البخاری(۲) أيضا هذاالحديث» 
قال: علي بن يزيد بن ركانة» عن آبیه لم يصح حديثه. 


(۱) في «السنن»: «لأن ولد الرجل وأهله..». 
( في «معالم السنن»: (155/5). 
(9) في «التاريخ الکبیر»: (/ ۳۰۱ وقال في /١(‏ ۲۵۰) عنه: مرسل. 


Ho 8 


كتاب الطلاق 

وأما قول أبي داود: إنه صح من حديث ابن جُرَيج» فلا ابن جریج 
رواه عن بعض بني رافع مولى النبي كَل عن عكرمة» عن ابن عباس» ولابي 
رافع بنون ليس فيهم من یحتج به إلا عبيد الله بن رافع» ولا نعلم هل هو هذا 
أو غیره؟ فلهذا - والله أعلم ‏ رجّح آبو داود حدیث نافع بن عجیر عليه. 

ولکن قد رواه الامام أحمد في (مسنده»(۱) من حديث ابن إسحاق» 
حدثني داود بن الحُصّين» عن عكرمة» عن ابن عباس. وهذا أصح من 
حديث نافع بن عجیر ومن حديث ابن جُريج. وقد صحح الإمام أحمد هذا 
السند في قصة رد زينب ابنة رسول الله يك على أبي العاص بن الربيع(", 
وقال: الصحيح حديث ابن عباس: «أن رسول الله و ردّها على أبي العاص 
بالنکاح الأول». 

وهو بهذا الاسناد بعينه من رواية ابن إسحاق» عن داود بن الحَصّین» 
عن عکرمة» عن ابن عباس. 

وهكذا ذکر الترمذي والدارقطني”” أن رواية ابن إسحاق هي 
الصواب. وحكموا له على رواية حجاج بن أرطاة» عن عَمرو بن شعیب؛ 


.)۲۳۸۷( )۱( 

(۲) آخرجه آبوداود (۲۲:۰)» وأحمد »)۱۸۷١(‏ والترمذي (۱۱۶۳) وغیرهم لکن 
رواية داود بن حصين عن عکرمة مضطربة» قال ابن المديني: ما روي عن عکرمة 
فمنكر الحدیث وقال أبو داود: أحاديثه عن عكرمة مناكير. ينظر «تهذيب الكمال»: 
(۸ ۳۸۰- ۳۸۱). 

(۳) آخرجه الترمذي (۱۱۶۳) والدارقطني (۲۲ ۰۳ ۳۰۲). 

)€( تصحف في الأصل و( ش) هنا وفي الموضع قبله إلى «آبي»! 





صو 5 
اند را 
9 ۲۱۷ ۵ ۶ 


تهذیب سنن أبي داود 

عن أبيه» عن جده: «آن النبي يي ردّها عليه بنکاح جديد». وحجاحٌ بن أرطاة 
۹ ار مش 00 1 
اعرف من نافع بن عجیر ومّن معه. وبا لجملة فابو داود لم یتعرض لحدیث 
محمد بن اسحاق ولا ذکره. والله أعلم. 

-5١١14 5‏ وعن طاوس: «آن آبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم إنما 

و و 2 

كانت الثلاث تجعل واحدة على عهد النبي كَل وأبي بکر وثلاثا من إمارة عمر؟ 
قال ابن عباس: نعم». 

وأخرجه مسلم والنسائي(۱). 

قال ابن القيم بلدّئَه: قال البیهتی(۳): هذا الحديث أحد ما اختلف فيه 
سائر الروايات عن ابن عباس وساق الروايات عنه ‏ ثم قال: فهذه رواية 
سعيد بن جبّیر وعطاء بن أبي رَباح و مجاهد وعكرمة وعمرو بن دينار 
ومالك بن الحارث و محمد بن إياس بن البكير» وژوّیناه عن معاوية بن أبي 
عياش الأنصاري» كلهم عن ابن عباس: أنه أجاز الثلاث وأمضاهنٌ. 

قال ابن المنذر: فغيرُ جائز أن نظن بابن عباس أنه يحفظ عن النبى كلا 


وقال الشافعی(۳: فان كان معنی(* قول ابن عباس: «إن الثلاث كانت 


(۱) أخرجه آبو داود (۲۲۰۰) ومسلم (۱3/۱6۷۲) والنسائي في «الکبری» (0۵14)» 
وأحمد (۲۸۷۰). 

(؟) في «الکبری»: (۷/ ۰۳۳۷ وینظر «معرفة السنن والاثار»: /٥(‏ 471۳). 

سس في «اختلاف الحدیث - آخر الأم»: (۱۰/ ۲۵۷). ونقله البيهقي في کتابیه «السنن» 
و«المعرفة؟. 

2 في الأصل: «يعني» والمثبت من کتاب الشافعي وما نقله البيهقي. 


1۰۳۸ 


تُخْتَسبٍ على عهد رسول الله وه واحدة» يعني أنه بأمر رسول الله اف 
فالذي يشبه ‏ والثه أعلم - أن يكون ابن عباس قد علم أن كان شىء فثیسخ. 
قال البيهقي(١2:‏ ورواية عكرمة» عن ابن عباس فيها تأكيد لصحَّة هذا 


التأويل. يريد البيهقي الحديتٌ الذي ذكره أبو داود في باب نسخ المراجعة 
وقد تقدم. 


وقال أبو العباس بن شُرَیم(۲) : يمكن أن يكون ذلك إنما جاء في نوع 
خاصٌ من الطلاق الثلاث وهو أن يفرّق بين اللفظ كأنْ يقول : أنتِ طالق» 
أنت طالق» أنت طالق. وكان في عهد النبی یا وعهد أبي بكر والناس على 
د الا و م یه و ا 
أنهم آرادوا به التوکید» ولا يريدون الثلاث. ولما رأى عمر نع في 
ل ا ال 0 
فألزمهم الثلاث. 

وقال بعضهم: إن ذلك إنما جاء في غير المدخول بها. وذهب إلى هذا 
جماعة من أصحاب ابن عباس» ورأوا أن الثلاث لا تقع على غير المدخول 
بهاء لأنها بالواحدة تبین» فإذا قال: أنتِ طالق بانت» وقوله: «ثلانا» وقع بعد 
البينونة فلا یعتد به» وهذا مذهب إسحاق بن راهویه(۳ 


.)۳۳۸/۷( «الكبرى»:‎ )١( 

(۲) ينظر لكلام ابن سريج: «معالم السنن»: (۲/ )٠٠١‏ للخطابي. وتصحف فيه إلى «ابن 
شریح». 

(۳) ينظر «مسائل الکوسج»: (4/ ۱۷۷- ۱۷۷۰). 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال بعضهم: قد ثبت عن فاطمة بنت قيس أن آبا حفص بن المغيرة 
طلقها ثلاثًاء فأبانهاالنبی ی ولم يجعل لها نفقةً ولا شكنى'). وفي حديث 
ابن عمر: أنه قال: يا رسول الله أرأيتَ لو طلقتها ثلانًا؟ قال: «إذن عصيتٌ 
ربك وبانت منك امرآثك» . رواه الدارقطني7). وعن علي قال: سمع النبي 
كله رجلا طلّق امرآته البتةه فغضب وقال: «یتخذون آيات الله هزوًا؟ مَن طلق 
البتة ألزمناه ثلانًا لا تحلّ له حتى تنكح زوجًا غیره». رواه الدارقطني7”) 


۳1 


یضا. 

قالوا: وهذه الأحاديث آکثر وأشهر من حدیث آبي الصهباء وقد عمل 
بها الائمف فالاًخذ بها آولی. 

وقال بعضهم: المراد أنه كان المعتاد في زمن النبي ية تطليقة واحدة 
وقد اعتاد الناس الآن التطليق الثلاث» والمعنی: كان الطلاق المُوقع الآن 
ثلانًا یوقم في عهد النبّ اة وأبي بكر واحدة. 

وقال بعضهم: ليس في هذا الحديث أن ذلك كان يبلغ النبي بلا فیقر 
علیه والحجة إنما هي في إقراره بعد بلوغه. ولا بلغه طلاق رُكانة امرأتّه 
البتة استحلفه: ما أردْتٌ بها إلا واحدءٌ؟(؟) ولو كانت الثلاث واحدة [ق۱۰۲] 
لم يكن لاستحلافه معنى» فإنها واحدة» سواء أراد بها الثلاث أو الواحدة. 


)۱( آخرجه مسلم (۱۸۰) وأبو داود (۲۲۸۸) والترمذي (۱۲۱۵) وغيرهم من 
)۲( (۳۹۲۷). وضعفه البيهقي: (۷/ ۳۳۰). 

(۳) (۳۹۵) وضعّفه» وفیه زيادة «آو دين الله هزوّا ولعبًا». 

)٤(‏ تقدم تخریجه. 


Bors 8 


كتاب الطلاق 

وقال بعضهم: الإجماع منعقدٌ على خلاف هذا الحدیث. والإجماعٌ 
معصومٌ من الغلط والخطأء دون خبر الواحد. 

وقال بعضهم: إنما هذا في طلاق البتة. فانها كانت على عهد رسول الله 
كله يراد بها الواحدة كما أراد بها رُكَانة ثم تتايع(١‏ الناس فيهاء فأرادوا بها 
الثلاث. فألزمهم عمر إِيّاها. 


فهذه عشرة مسالك للناس فى رد هذا الحديث7),. 


وقال أبو بكر بن عربی(۳) المُعَافري في كتابه «الناسخ والمنسوخ)(4): 
«(غائلة) قال تعالی: « تا 4 [ابتر::۲۲۹]: زل قومٌ في آخر الزمان 
فقالوا: إن الطلاق الثلاث في كلمة لا يلزم» وجعلوه واحدة» ونسبوه إلى 
السلف الأول» فحکوه عن علي والزبیر وعبدالر حمن بن عوف وابن مسعود 
وابن عباس» وعزوه إلى الحجاج بن أرطاة الضعیف المنزلة؛ المغموز(*) 
المرتبة» ورووا في ذلك حدیثا ليس له أصل. 


وغوى قومٌ من أهل المسائل فتتبعوا الأهواءًَ المبتدعة فيه» وقالوا: إن 


)١(‏ الأصل والمطبوعات: «تتابع» والظاهر ما أثبت» وقد مضى التعليق على مثل هذه 
الكلمة فيما سلف فلا نعيده. 

(۲) وانظر في نقد هذه المسالك «زاد المعاد»: (۵/ )١4/8-1147‏ ووصفها بأنها مسالك 
وعرة لا يصح منها شيء. 

(۳) كذا في الأصل و(ش». وغيّرت في الطبعتين إلى «العربي». 

)٩۱ -۷۷ /۲( (€)‏ والتص إلى آخر هذا المبحث منه. ۱ 

)0( في الأصل غير معجمة» وفي ط. المعارف: «المغمور» وما آثبته مناسب للسياق» 
والمعنى أنه متكلّم فيه من قبل حفظه. ومرتبته في الثقة مغموزة. 


1 ۳۱ E 


تهذيب سنن أبي داود 

۳ : «أنت طالق ثلانًا» کذب لأنه لم يُطلّق ثلاناء كما لو قال: «طلقت 

خلات», ولم یطلّق إلا واحدة وكمالوقال: «أحلف اناف ات ا 

واحدة. 

(منبهة): لقد طوّفتٌ 5 الآفاق» ولقيتٌ من علماء الإسلام وأرباب 

المذاهب کل صفاق(۰۲۱ فما سمعت ليذه المقالة بخن ولا حخسشت لها 

بآثر ۳1 إلا الشيعة الذين يرون نکاح المتعة جائرًا ولا یرون الطلاق واقعًا. 
ولذلك قال فیهم ابن سكّرة الهاشمی(۳) 

یامن یری المتعة في دینه خا وان کاتث بلامهر 

ولايرى سبعين تطليقة تسین نيه رنسة ال 

و 
من هاهناطابت مواليدكم فاخ فاا ي النظ (( 


وقد اتة N A EE‏ 
الطلاق الثلاث في كلمة - وان كان حرامًا في قول بعضهم وبدعة في قول 
ال خرین - لازم وأين هؤلاء البؤساء من عالم الدین؛ وعلّم الاسلام 


(۱) ط. الفقي: «صادق» تصحیف. وفي «الناسخ»: «صفاق آفاق». 

(۲) كذا قال ابن العربي. مع أنه حکی قبل قلیل عددًا ممن قال بهاء وقد جمع د. سلیمان 
العمير من قال بها في جزء مفرد بعنوان «تسمية المفتين بأن الطلاق الثلاث بلفظ 
واحد طلقة واحدة». فبلغوا إلى عصر ابن العربي اثنين وعشرين عالما. 

(۳) هو آبو الحسن محمد بن عبد الله بن سكرة الهاشمي (ت۳۸۵) ترجمته في "تاريخ 
بغداد»: (۵/ 11-415 4) و«تاريخ الاسلام»: (0817/17). وله ديوان شعر كبير. 

لدع في «الناسخ»: «حلالا». 

)20 كذا في الأصل و(ش»» وفي «الناسخ»: «صخر». 


1 ۵۳۲ 8 


كتاب الطلاق 
محمد بن إسماعيل البخاري» وقد قال في «صحیحه»۱): باب جواز الثلاث 
لقوله تعالى: « ان نان ودذگر حديث اللعان: «فطلّقها ثلانّا قبل أن 
يأمره رسول الله 4" . ولم يخبّر عليه النبي كل ولا يُقَرَ على الباطل» ولأنه 
و 3 و 
جَمّع ما فیح له في تفريقه فألزمته الشريعة حكمّه. 
وما نسبوه إلى الصحابة كذبٌ بحت لا أصل له في كتاب» ولا رواية له 


3 


عن احد. 

وقد أدخل مالك في «موطته»(۳) عن علي: «أن الحرام ثلاث لازمة في 
کلمة» فهذا في معناهاء فكيف إذا صرّح بها؟! 

وأما حديث الحجاج بن أرطاة فغير مقبول في المِلّة ولاعند أحدٍ من 
الأئمة. 

فان قيل: ففي «صحيح مسلم)7؟) عن ابن عباس وذكر حديث أبي 
الصهباء هذا. 

قلنا: هذا لا متعلّن فیه من خمسة آوجه: 

الأول: أنه حديث مختلّف في صحته. فکیف یقدّم على | جماع الأمة؟ 
ولم یعرف في هذه المسألة خلاف إلا عن قوم انحطوا عن رتبة التابعین» وقد 


)١(‏ (۲/۷) والباب فیه: «باب من آجاز طلاق الثلاث». 
(۲) (۵۲۵۹)؛ وآخرجه مسلم (۱6۹۲). 

(۳) (۱۵۸۲۱). وینظر «الاستذکار» (7/ ۱۷). 

.)۱۱/۱۶۷۲( )8( 


Morr ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

سبق العصران الكريمان والاتفاق(١2‏ على لزوم الثلاث» فان رووا ذلك عن 
أحدٍ منهم فلا تقبلوا منهم إلا ما يقبلون منكم» فِعْل7" العَذّل عن العَذْل ولا 
تخل هل العيالة سيرب زین اخ السلت ابد 

الثاني: أن هذا الحديث لم يرو إلا عن ابن عباس» ولم يرو عنه إلا من 
طريق طاوس. فكيف يُقبل ما لم يروه من الصحابة إلا واحد. وما لم يروه 
عنه إلا ابن عباس؟ وكيف خفي على جميع أصحاب ابن عباس إلا 
طاوس؟! 

الثالث: يحتمل أن يراد به قبل الدخول. وكذلك تأوّله النسائيٌ؛ 
فقال(۳: باب طلاق الثلاث المتفرّقة قبل الدخول بالزوجة. ودک هذا 
الحديث بنضصه(؟. 

o? ع‎ 

الرابع: أنه يعارضه حديث محمود بن لَبيدء قال: أخبر رسول الله لله 
عن رجل طلق امرأتّه ثلاث تطليقات جميعًاء فقام غضبان» ثم قال: «أيُلْمَبِ 
بكتاب الله وأنا بين آظهرکم؟» حتى قام رجل فقال: يا رسول الله ألا أقتله؟ 
رواه النسائي97), 


فلم يرده النبی َة بل أمضاه. وكما في حديث عَوّیمر في اللعان حيث 


)۱( في «الناسخ»: «والإصفاق». 

(۲) ط. الفقي: «نقل»» وفي الأصل محررة كما أثبتنا. 
(۳) ۱:۰۰ ۱ 

.)۳ ۰ ۱( )6( 

.)۳۰۱( )۵( 


8 ۰۳6 


كتاب الطلاق 
أمضى طلاقه الثلاث ولم يردّه(١‏ 

الخامس: وهو قوي في النظر والتأويل» أنه قال: «كان الطلاق الثلاث 
على عهد رسول الله و واحدة)» يحتمل أن يريد به: كان حكم الثلاث إذا 
وقعث أن تجْكل واحدةء وأن يريد به: كانت عبارة الثلاث على عهده أن 
ذگر واحدةء فلما تنايع الناس في الطلاق وذكروا الثلاتٌ بدل الواحدت 
آمضی ذلك عمر كما آمضاه وسو ل الله يك على عویمر حين طلّق ثلانًا . فلا 
يبقى في المسألة إشكال. فهذا أقصى ما یرد به هذا الحدیث(۲). 

۸- باب في أمرك بيدك 

۷ ۲۱۱۸- عن حماد بن زید قال: «قلت لأيوب: هل تعلم أحدًا قال 
بقول الحسن ذ في «أَئْرّكِ بِيِكِ»؟ قال: لاء الا شيء حدثناه قتادة» عن کثیر مولی ابن 
شمر عن ابي سلمة عن أن هريرة عن النبي لل بتحوه قال آیوب: فقدم علینا 
كثير» فسألته؟ فقال: ما حدئت بهذا قط فذكرته لقتادة؟ فقال: بلی. ولکنه تسي». 


وآخرجه الترمذي والنسائي(۳. 


سلیمان بن حرب» وذکر [عن] البخاري أنه قال: إنما هو عن أبى هريرة موقوف 
ولم يعرف حدیث أبي هريرة مرفوعًا. وقال النساتي(*): هذا حديث منکر. 


وقال الترمذی: لا نعرفه الا من حدیث 


)۱( تقدم تخر یجه. 

(۲) والأجوبة عن هذه الاعتراضات ذکرها المؤلف في «زاد المعادا: /٥(‏ ۲۷۱-۲4۱ 
و«آعلام الموقعین»: (۳/ ۰4۹ 6/ ۰۲۱۲ و(إغاثة اللهفان»: (۵۱-۵۱۲/۱). 

(۳) آخرجه آبو داود (۲۲۰4). والترمذي (۱۱۷۸) والنسائي في «المجتبی» (۳4۱۰) 
وفی «الکبری» (۵9۷۳) من طریق سلیمان بن حرب عن حماد بن زید به. 

)ع( في «المجتبى». 


Horo 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم .6للنه: هکذا وقع في «السنن»(۱) لأبي داود» ولم يفسّر 

قول الحسن في حديثه. ورواه الترمذي(۲ [ق7١٠]‏ مفسّرًا عن حماد بن زيد 

قال: قلت لأيوب: هل علمت أحدًا قال: أمرك بيدك ثلانًا9" إلا الحسن؟ 

قال: لاء ثم قال: اللهم غَفْرَاه إلا ما حدثني تاد عن كثير مولی بني سمرةه 

عن أبي سَلمة» عن أبي هريرة» عن النبي و قال: «ثلاث». ثم ذكر الترمذي 
عن البخاري إنما هو موقوف. 


5 ۰ ۰ 2 ۰ ۲ ۳ 

الحسن فى «آمرك بیدك» قال: «ثلاث»(۹. 
۹- باب في البتة 

۸ ۲۱۲۱ - وعن عبد الله بن على بن يزيد بن زکانة» عن آبیه» عن جده: 
أنه طلّقّ امرآته البتة فأتى رسول الله ب فقال: ما أردثٌ إلا واحدة, قال: «آلله؟» 
قال: آلله» قال: «هو على ما أردْتٌَ». 1 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
وسألت محمدًا ‏ يعني البخاري - عن هذا الحديث؟ فقال: فيه اضطراب. وذكر 
الترمذي أيضًا عن البخاري أنه مضطرب فيه: تارة قيل فيه: ثلاناء وتارة قيل فيه: 


.)۲۲۰۶4( )۱( 

.)۱۱۷۸( )۲( 

(۳) الاصل و(ش): «ثلاث» والوجه ما أثبت. 

(4) في «المحلی»: (۱۱۹/۱۰). 

(۵) آخرجه آبو داود (۲۲۰۵). 

(۲) أخرجه أبو داود (۲۲۰۸) والترمذي (۱۱۷۷) وابن ماجه (۲۰۵۱). 





كتاب الطلاق 
واحدة. وأصحه: أنه طلقها البتة وأن الثلاث ذکرت فيه على المعنى. وقال آبو 
داود: حديث نافع بن عجير حديث صحيح. وفيما قاله نظر فقد تقدم عن الإمام 
أحمد أن طرقه ضعيفة» وضعفه أيضًا البخاري وقد وقع الاضطراب في إسناده 
ومتنه. 

قال ابن القیم مه وفي «تاریخ البخاري»(۱: علي بن يزيد بن 
رکانة شرگن اب( تفج 1 . هذا لفظه. وقال عبد الحق() 
في سنده : كلهم ضعیف. والزبير أضعفهم . وذکر الترمذي في «کتاب 
العلل“ عن البخاري أنه مضطرب فيه؛ تارةً قيل فيه: ثلانًا» وتارة قيل فيه: 
«واحدة». 

ثم ذكر الشیغخ(*) كلام الحافظ المنذري(*) واعتراضّه على أبي داود في 

ثم قال الشيخ: وفيما قاله المنذري نظرء فان أبا داود"؟ لم يحكم 
بصحته» وإنما قال بعد روايته: «هذا آصح من حديث ابن جريج أنه طلّق 
امرآته ثلائاء لأنهم أهل بيته وهم أعلم بقصتهم وحديثهم». وهذا لايدل على 
أن الحدیث عنده صحیح. فإن حديث ابن جُرَیح ضعيف» وهذا ضعيف 


(۳ 

(۲) في «الأحكام الوسطی»: (۱۹۲/۳). 

.)ة5١/١١‎ )۳( 

(4) أي ابن القيم» والکلام هنا للمجزد. 

)6( سقنا کلام المنذري كاملا بعد حديث الباب. 
() في «السنن»: (۵۳۱/۳- ط. الرسالة). 


11۵۳۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 

أيضاء فهو أصح الضعيفين عنده وكثيرًا ما يُطْلِق أهل الحديث هذه العبارة 
على أرجح الحديثين الضعيفين» وهو كثير في كلام المتقدمين. 

ولو لم يكن اصطلاحًا لهم لم تدل اللغة على إطلاق الصحة عليه» فإنك 
تقول لأحد المريضين: «هذا أصح من هذا» ولا یدل على أنه صحيح 
مطلقًا. والله أعلم. 

۰ - باب الرجل يقول لامرأته :يا أختي 

84 ۲۱۲ - وعن آبي هريرة عن النبي كَكِ: «أن إبراهيم عليه السلام لم 
يكذب قط إلا ثلاث كذبات: نتان في ذاتِ الله تعالى: قوله نی سم 4 [الصافات: 
4۸« وقوله: بل فعله, ڪهم هذا 4 [الانيياء aT:‏ وبينما هو يسير في 
أرض جبَّار من الجبابرة؛ إذ نزل منزلاء فأتي الجباره فقيل له: إنه نزل ههنا رجل 
معه امرأة ھی أحسن الناس» قال: فارسل الیه. فسأله عنها؟ فقال: [نها آختی. فلما 
رجع إليها قال: إن هذا سألني عنكء فأنبأته أنكِ أختي» وإنه ليس اليوم مسلمٌ غيري 
وغبرك. وإنكِ أختى فى كتاب الله فلا تُكذّبينى عنده ‏ وساق الحديث». 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنساتي(۱. 

قال ابن القيم #لتئه: وفيه دليلٌ على أن من قال لامرأته: إنها أختي أو 
أمّى على سبيل الكرامة والتوقير لا يكون مُظاهرًا. وعلى هذا فإذا قال لعبده: 
هو حرٌ), يعني أنه ليس بفاجر لم يُعْتَّقَه وهذا هو الصواب الذي لا ينبغي أن 
يُقْتَى بخلافه» فان السيد إذا قيل له: «عبدك فاجر زان»؛ فقال: «ما هو الا 


۱2( آخرجه آبو داود (۲۲۱۲). والبخاري (۰)۳۳۰۸ ومسلم (۰)۲۳۷۱ والترمذي 
(۳۱) والنسائی فی «الکبری» (۱۵ ۸۳). 
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كتاب الطلاق 
حر» قطَّمّ سامعه أنه نما آراد العفة لا العتق(١؟.‏ وكذلك إذا قيل له: 
«جاريتك تبغى»» فقال: «إنما هی حرة». 

وسَمّی هذه کذبات(؟) لأنها تورية. 

وقد أشكل على الناس تسمیتها كذيّاء لکون المتکلّم إنما آراد بلفظه 
المعنی الذي قصله. فکیف یکون کذیا؟ 

والتحقیق في ذلك: آنها کذب بالنسبة إلى إفهام المخاطب. لا بالنسبة 
إلى عناية المتكلم فإن الکلاع له نسبتان: نسبة إلى المتکلّم ونسبة إلى 
المخاطّب. فلما آراد الموَرّي أن هم المخاطب خلافَ ما قصده بلفظه» 
أطيِق الكذبٌ عليه بهذا الاعتبان وان كان المتکلّم صادقًا باعتبار قصده 
ومراده. 

١‏ - باب في عدة الختلعة(۳) 

۰ ۳۷- وعن ابن عباس: «آن امرأة ثابت بن قيس اختلعت منه. 

فجعل النبي یو عذ تها حَيِضَةً)(4). 


وذکر أنه رُوي مرسلا. وأخرجه الترمذي مسندًا. وقال: هذا حديث حسن 


(۱) ط. الفقي: «الصفة لا العين» بدلا من «العفة لا العتق»! 

)۲( ط . الفقي: «وسمي قول إبراهيم هذا كذبًا...» وفيه تصرّف وإضافة بلا داع» وبدون 
إشارة! 

)۳( في «المختصر) و«السنن»: «باب في الخلع». وهذا الباب مكانه في مطبوعة 
«المختصر» و«السنن» (577/7): بعد (باب الظهار). فأبقيناه كما في الأصل و( 
شش 

(4) آخرجه آبو داود (۲۲۲۹)» والترمذي (۱۲۲۲). 


A ۰۳۹ 


تهذيب سنن أبي داود 

غريب. 

وقال بعض آهل العلم من أصحاب النبي یلا وغيرهم: عدة المختلعة 
حبضة. قال إسحاق : وإن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي . وذكر غيره: أنه 
أل شيء على أن الخلع فسخ وليس بطلاق, وذلك أن الله سبحانه قال: 
8 والمطلقت يربص يِأنَمْسِهنَ تفر 4 [البقرة: ۲۲۸]ء فلو كانت هذه مطلّقة 
لم يقتصر لها على حيضة واحدة. 

قال ابن القيم #لدَئه: وروی النسائی(۱) حديتٌ امرأة ثابت بن قيس 
موصولا مطوّلا عن الربيّع بنت معوّذ: «آن ثابت بن قيس بن شمّاس ضربٌ 
امرأئه» فکسر يدّهاء وهي جميلة بنت عبد الله بن أَبي فأتى آخوها يشتكيه 
إلى رسول الله باه فارسل رسول الله يل إلى ثابت» فقال له: «خذ الذي لها 
عليك. وخل سبیلها» قال: نعم فأمرها رسول الله له أن تربص حيضةً 
واحدة» وتلحق بأهلها. 

قال الترمذي في «جامعه»۲1: «الصحيح في حديث الربَيّع: أنها ارف 
أن تعتدٌ بحيضة. وهذا مرفوع» وقد صرح في الرواية الأخرى: أن الذي أمرها 
بذلك هو رسول الله . ثم ذكر الترمذي(۳) حديتٌ ابن عباس: «آن امرأة 
ثابت بن قيس اختلعت من زوجها على عهد النبي با فأمرها النبي بلا أن 
تعتدٌ بحيضة» وقال: هذا حديث حسن غريب. 


)۱( (۷ ۳ وفي «الكبرى» (۰)610۱ وأخرجه الترمذي (۱۱۸۵) وسنده صحيح. 
(۳) (۱۱۸۵). 


Hol 


كتاب الطلاق 

والمعروف عن !سحاق(۱؟: أن عدتها حيضة؛ وهي إحدى الروايتين عن 
الإمام آحمد نقلها عنه [ابن]۲1) القاسم» وهو قول عثمان بن عفان 
وعبد الله بن عباس. وعن ابن عمر روایتان: [حداهما: أن عدتها عدة 
المطلقة ذکره مالك في «الموطاً»۲1 عن نافع عنه. والثانية: حيضة نقلها 
ابن المنذر(*) عنه» وهي رواية القعنبي عنه. 


قال أبو داود(۹*: حدئنا القعنبي» عن مالك عن نافع» عن ابن عمر قال: 
(عدة المختلعة حيضة». واختار ابن المنذر آن عدنها حبضه. 


وقد ذکر الله تعالی في آية الطلاق له ثلاثة آحکام: 

آحدها: أن التربص فيه ثلائة قروء. الثاني: أنه مزتان. الثالث: أن الزوج 
أحق برد امرأته في المزتین. 

فالخلع ليس بداخل في الحکم الثالث اتفاقاه وقد دلت السنةٌ أنه ليس 


() الذي في «مسائل الکوسج» (6/ ۱۰۲- ۱۲۰۳) أن عدتها عدة المطلّقة لكنه قال: 
إن الذين قالوا تعتد بحيضة على ما آمر النبي و امرأة ثابت بن قيس مذهب قوي» 
وحکاه عنه الترمذي في (جامعه»: (۳/ (AY‏ 

(۲) رسمها في الأصل: «أبو»» والتصویب من «المغني": (۱۱/ ۱۹۵). 
ومن آصحاب الامام ممن یکنی آبا القاسم: إسماعيل بن عبد الله بن میمون آبو 
القاسم العجلي» نقل عنه آشیاء. ینظر «طبقات الحنابلة»: (۱/ ۲-۲۷۵ ۲۷) ومنهم 
جعفر بن محمد آبو القاسم الوراق المودّب (۲۸۳). ینظر «الطبقات): 
(۱/ ۱-۳۰۱ ۳). 

.)۱۱۳۸( )۳( 

(6) فى «الاشراف»: (/۲۸۸). 

0۲۲۳۰ )٥( 
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تهذيب سنن أبي داود 
دالا في الحكم الأول» وذلك يدل على عدم دخوله في حكم العدده 
فيكون فسحًا. وهذا من حسن ما يُحتج به على ذلك. 
۲ - باب في الظهار 

0١‏ ۱۱۲ - عن سلیمان بن يسارء عن سَلَّمة بن صخر البّباضي. قال: 
كنت امراً أصیب من النساء ما لا يصيب غيري» فلما دخل شهر رمضان حفْْتٌ أن 
أصيب من امرأتي شيئًا يَنَايَعُ بي حتى آصبح. فظاهَرْتٌ منها حتى ينسلحٌ شهر 
رمضانء فبينا هي تخدمني ذات ليلة» إذ تكشّفَ لي منها شيء. فلم اب أن رت 
عليهاء فلما آصبحت خرجت إلى قومي» فأخبرتهم الخب وقلت: امشوا معي 
اسا رح اا د 
بذاكَ يا سلمة؟ قلت: أنا بذاك يا رسول الله مرتين» وأنا صابر لأمر الله عز وجل» 
فاحكم في ما أراك اللهء قال: «حَرّرْ رقبة»» قلت: والذي بعثك بالحق ما أملك رقبة 
غيرهاء وضربت صفْحَةٌ رقبتي» قال: افص شهرین مُتتابعين»» قال: وهل أصبتٌ 
الذي أصبتٌ إلا من الصيام؟ قال: افأطّهِمْ وَسْقَا من تمر بین ستين مسکینا قلت: 
والذي بعئك بالحق لقد بتنا وَحْشيْن ن ما لنا طعام قال: «فَانطَلِق إلى صاحب صدقة 
بني ریق فلیدفعها إليك فأطعم ستين مسکینا وَسْقَا من تمر وكُلُ نت وعیالك 
بقيّنها». فرجعت إلى قومي فقلت: وجدث عندکم الضیق وسُوء الرأي» ووجدتٌ 
عند النبي اة السَّعَةَ وخسنّ الرأي» وقد آمرني أو آمر لي بصدقتکم». 


وأخرجه الترمذى وابن ماجه(۱). وقال الترمذی: وهذا حديث حسن. وقال 


(۱) أخرجه آبو داود (۲۲۱۳) والترمذي (۳۲۹۹۰۱۱۹۸)» وابن ماجه (۲۰۲۲)» وأحمد 


(۱ ۱۹8۲ وابن خزيمة (۲۳۷۸) والحاکم: (۲۰۶/۲) وغیرهم من طرق عن 
محمد بن إسحاق عن محمد بن عمرو بن عطاء عن سلیمان بن پسار. قال الحاکم: 
صحيح على شرط مسلم. وفيه نظرء وانظر «البدر المنير»: (۸/ -٠٠١۴۳‏ ۱5۵). 
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كتاب الطلاق 
محمد يعني البخاري -: سليمان بن يسار لم يسمع عندي من سلمة بن صَحُْر. 
وقال البخاري أيضًا: هو مرسل» سلیمان بن يسار لم يدرك سلمة بن صخر. هذا 
آخر كلامه. وفى إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم الكلام عليه. 

قال ابن القیم له [ق4١٠]‏ قد ورد في هذه الكفارة «آنه أمره بإطعام 
وی وا شون با عاق وهر اک ما قل قد ؤي ال شمان 
الشوري وأصحابٌ الرأي مع قولهم: إن الصاع ثمانية أرطال بالعراقي. 

وورد فیها: أنه آمر امرأة آوس بن الصامت أن تکفر عنه بالعرّق الذي 
دفعه إليهاء والعَرّق الذي أعانتّه به(۲۱. 

واختلف في مقدار ذلك العَرّق: فقیل: ستون صاعاء وهو وهم» وقیل: 
ثلائون هو الذي رجَحه آبو داود» على حديث یحبی بن آدم» وقیل: خمسة 
عشر» فیکون العرقان ثلاثين صاعاء لكل مسکین نصف صاع. وإلى هذا 
ذهب الإمام أحمد ومالك. وفي الرواية الأخرى: أن التمر الذي أمره أن 
يتصدق به كان زنبیلا(۲) من خمسة عشر صاعاء وإلى هذا ذهب الشافعيٌ 
وعطاء والأوزاعي» وژوي عن أبي هريرة» فيكون لكل مسكين مد وهو 
مقدار سدس" ما يوجبه أهل الرأي فإنهم يوجبون صاعًاء وهو ثمانية 
أرطال» فيوجبون زيادةً على ما يُوجبه هؤلاء ست مرات. 


(۱) أخرجه أبو داود (۲۲۱۵۰۲۲۱). 

(۲) ط. الفقی: «قرییّا» تصحیف. 

(۳) ط. الفقي بدل قوله «سدس؟: «لا شىء بالنسبة الی»! وهو تصرّف لا معنی له ودون 
اشارة 
1 ر8. 
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تهذيب سنن أبي داود 
۰ 4 ۰ ما 07 
وأخذ الشافعي ذلك من حديث المجامع في رمضان. فان النبي و آتي 
بعرّق فيه خمنسة عشر صاعاء فقال: «خذه وتصدق بدا وان إن شاء 
اوه( 


ثم اختلفوا ال هل هو على النصف من ذلك أم هو وغیره سواء؟ 
فقال الشافعث ف د من ال واقالبناللك: مدان من الجمیع؛ وقال أحمد 
رأف سيق ال على اسفن مایق اس 
أو نصف صاع من غيره» وعند أبي حنيفة مُذَانَ من بُرّء أو نصف صاع من 
غيره على اختلافهما في الصاع. 

۲- باب في المملوكة تحت الحرآو العبد(۲) 
۱۲ ۰ وهن ابن عباس :"أن زوع بريرة كان عدا آسود یسمی 
مفیگا فَكيرها ب يعني النبي ي - وأمرها أن تَعْمدّ). 
وآخرجه البخاري مختصرا. وآخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
بمعتاه(۳؟. 
قال ابن القیم ببله: هكذا الرواية فیه(*): «وأمَرها أن تعتذ»» وزاد 


الدارقطنى (9): «عدّة الخرّة». ولعله مدرج من تفسیر بعض الرواة. 


(۱) يعني عند أبي داود (۲۳۹۲) وعنده: «خذ هذا فتصدق به». 

(۲) في «المختصر) واالسنن»: «باب في المملوكة تعتق وهي تحت خر أو عبد». 

۳( آخرجه أبو داود (۲۲۳۲)» والبخاري (0۲۸۲)» والترمذي (۱۱۵۵)» والنسائي 
65١0‏ ). واین ماجه (۲۰۱۷۵). 

)€( أي عند أبي داود (۲۲۳۲). 

.)۳۷۷۷( (0) 





كتاب الطلاق 

وقد روى ابن ماجه في «سننه»': أخبرنا علي بن محمد» حدثنا وکیع؛ 
عن سفیان عن منصور» عن إبراهيم» عن الأسود عن عائشة قالت: «أَمِرّت 
بريرة أن تعتدٌ بثلاث حِيّض). وهذا مع أنه إسناد «الصحیحین». فلم يروه 
أحد من أهل الكتب الستة إلا ابن ماجه ويبعد أن تكون الثلاث حِيّض 
محفوظة فيه. فإن مذهب عائشة: أن الأقراءَ الأطهار( ۳ وقد مر 3 
المختلعة أن تستبرئ بحيضة كما تقدم» فهذه آولی» ولأن الأقراء الثلاثة | 
e‏ 
شاء ثم أَجْرِي الطلاقٌ كله مجرّى واحدا. وطرّد هذا: أن الكرزق بها نرا 


بحيضة» وقد نص عليه أحمد 60 


وبالجملة: فالأمر بالتريُص ثلاثة قروء إنما هو للمطلّقة. وال ما 
فخت فهي بالمختلعة والامة المستيرأة أ شي د المقصيوة بول ر مها 
فالاستدلال على تعدد الأقراء في حقها بالآية غير صحيح» نيما لت 
تطلقة ولو کانت مطلفة ثبت لزوجها علیها الرجعة. 


وأما الأحاديث في هذه اللفظة ففي صحتها نظر. وحدیث الدارقطني 
المعروف أن الحسن رواه مرسلا: «أن النبی اة أمر بريرة أن تعتد عِدَّة الحُدة)(4) 


.)5١الال(‎ )١( 

(۲) أخرجهابن جریر: (4/ ۹۷-۹۵ وینظر «تفسير القرطبی»: (۳/ ۱۱۳ وازاد 
المعاد»: (۵/ ۲۱۱ ۲۱۲). ۱ 

(۳) ینظر «المغني»: (۱۹۰/۱۱). 


)2 رواه ابن أبي شيبة (۱۹۱۱۳). 


38 0 85 


تهذيب سنن أبي داود 
ورواه البيهقي في «سننه)(21 من حديث عكرمة عن ابن عباس. 


وفيه وجه رابع: وهو أنه جعل عدّتها عدة المطلقة» رواه الببهقی(۲) من 
حديث أبي مَعْسَّره عن هشام بن عروة» عن آبیه عن عائشة. ورواه أبو يعلى 
الموصلي7"؛ عن محمد بن بکار» عن ابي مَعْشّر. 

فهذه أربعة أوجه: أحدها: أن تعتد. الثاني: عِدَة الحُرّة. الثالث: عِدَةَ 
المطلقة. الرابع: بثلاث حیض. 

٤‏ - باب في الملوکین یفتقان معا(4) 

۳ ۲۱۵- عن عائشة: آنها أرادت أن تعتق مملوكين لها زوخ. قال: 
فسألتٍ النبيّ ية عن ذلك؟ فأمرها أن تبدأ بالرجل قبل المرأة. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه*. وفي إسناده عبد الله بن عبد الرحمن بن 
مَوْكَب» وقد ضعَّفه يحبى بن معين» وقال مرة: ثقة. وقال النسائي: ليس بذاك 
القوي. 

قال ابن القيم َلَه: واستدل به من يقول: إن التخيير إنما يكون للمعيّفٌة 
تحت عبدٍء ولو كان لها خيار إذا كانت تحت حر لم يكن لتقديم عتق الزوج 
عليها معنى ولا فائدة. وفيه نظر. 


.)401/۷( )١( 

.)4۵۱/۷( )۲( 

.)۳۱۹/۸( (۳) 

(4) في «المختصرا و«السئن» زیادة: «هل تخیر امرأته». 

(0) أخرجه بو داود (۲۲۳۷). والنسائي في «الکبری» »)٤٩۱٩(‏ وابن ماجه (59757), 
ومتححدان و بحان a‏ 


Eo 


كتاب الطلاق 
۵ - باب إلى متى رد عليه امرأثّه إذا أسلم (۱) 

۶ 2-۱۸ عن ابن عباس قال: رَد رسول الله اه زيدبَ على أبي 
العاص بالنكاح الأول لم يُحدِث شيئًا ‏ قال محمد بن عمرو في حديثه: بعد 
ست سنين» وقال الحسن بن علي: بعد سنتين. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه". وفي حديث الترمذي: (بعد ست سنين». 
وفي حديث ابن ماجه: «بعد سنتین». وقال الترمذي: ليس بإسناده بأس» ولكن لا 
رن لديف ا ا 
حفظه. وحكي عن يزيد بن هارون أنه ذكر حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده: «أن النبي ييه رد ابنته على أبي العاص بن الربيع بمهر جديد ونكاح جدید» 
وقال(۳٩:‏ حديث ابن عباس أجود سنا والعمل على حديث عمرو بن شعيب. 
وقال الخطابي: وهذا إن صح فإنه يحتمل أن يكون عدتها قد تطاولت. لاعتراض 
سبب. حتى بلغت المدة المذكورة في الحدیث. ما الطولى منها وإما القصری؛ 
إلا أن حديث داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخه وقد ضعف أمره 
علي بن المديني وغيره من علماء الحديث. 

وقال بعضهم: معناه ردّها عليه على النكاح الأول؛ أي على مثل النكاح الأول في 
الصداق والحباء. لم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غیره. وقال البخاري: 
حديث ابن عباس أصح في هذا الباب من حديث عمرو بن شعيب. وقال الدارقطني 
في حديث عمرو بن شعيب هذا: لا پثبت. والصواب حديث ابن عباس. 


)210 فى «المختصر» و«السنن» زيادة: ابعدها!. 
(۲) أخرجه أبو داود (57510). والترمذي .)١١57(‏ وابن ماجه (۲۰۰۸)؛ وأحمد 
(۲۹۷۲). 


(۳) يعني يزيد بن هارون. 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابی(۱): وانما ضعّفوا حديث عمرو بن شعيب من قبل 
الحجاج بن آرطاة لأنه معروف بالتدليس» وحكي عن محمد بن عقيل أن 
يحيى بن سعيد قال: لم يسمعه حجاج من عَمرو. 

قال ابن القيم ##لكنه: وقال الامام آحمد(۳): حديث ابن عباس في هذا 
أصحٌ» قيل له: أليس يروى «آنه ردّها بنکاح مستأنف(4۳؟ قال: ليس لذلك 
أصل. 

وقال ابن عبد البر(*): قصة أبي العاص مع امرأته لا تخلو من أن تكون 
قبل نزول تحريم المسلمات على الكفار» فتكون منسوخة بما جاء بعدهاء أو 
۰ س 1 ع م 
تکون حاملا واستمز حملها حتی أسلم زوجهاء أو مريضة لم تحض ثلاث 
حیضات حتی آسلم أو تکون زدّت إليه بنکاح جدید - ثم ذکر حدیث 
عمرو بن شعیب - تم کلامه. 

وللناس فى حديث ابن عباس عدة طرق: 


آحدها: رده باستمرار العمل على خلافه» قال ا سمعت 


)۱( في «معالم السنن»: (1۱۷/۲). 

)۲( في «العلل»: (۱/ ۳۱۳) لأحمد ذکر هذا الحدیث من رواية حجاج عن عمرو بن 
شعیب» ثم ذکر أنه قرأ في بعض الکتب: عن حجاج عن العرزمي عن عمرو بن 
شعیب. قال: والعرزمي تركه الناس. 

(۳) رسمها في الأصل و(ش» ه): «یستأنف» ولعل المثبت أصح. وينظر «المغني»: 
۱ 

(5) في «التمهید»: (۲-۲۳/۱۲). 

(‌( «الجامع»: (۳/ ۱ 5). 





كتاب الطلاق 
عد عفد فول شی تایه ها تون فقو ل عدوت انن ات جره 
ا مرو هی 

قالاق لم یختلف العلماء أن بانقضاء العدة ینشسخ 
E NE‏ ی ی ري عليه 
أحد. زعم أنها ترد إلى زوجهاء وان طالت المدة. 

الثانى: معارضته بحديث عمرو بن شعيب. 

الرابع: حمله على رَدها بنكاح مثل الأول» لم يحدث فيه شيئًا. 

الخامس: حمله على تطاول زمن العدة. 

السادس: القول بموجّبه» ویروی عن علي بن أبي طالبء وإبراهيم 
النخعي وغیرهما(۲. 

السابع: [ق۱۰۰] أن تحريم نكاح الكفار إنما كان في سورة الممتحنة: 
وهي قد نزلت بعد الحديبية» ولم يكن نکاخ الكافر المسلمة قبل ذلك 
حرامًاء ولهذا في قصة الممتحنة لما نزلت: #ولا تنكأ بوصم الکواز 4 
[الممتحنة:١٠]‏ عَمّد عمر إلى امرأتين له فطلقهما. ذكره البخاري(۳. فدل على 
أن التحريم كان من يومئذ. 
( فى «التمهید: (۱۲/ ۲۳). 


6 ينظر «التمهید»: (۱۲/ ۰۲۳ و«المغنى): (۱۰۱/۱۰). 
(۳) (۲۷۳۳). 


8 ۰:۹ 


تهذيب سنن أبي داود 

وإذا ثبت هذا فأبو العاص بن الربيع إنما أسلم في زمن الهدنة بعد ما 
أخذت سرية زيد بن حارثة ما معه. فأتى المدينة فأجارته زینب. فأنفذ 
رسول الله لا جوارهاء ودخل عليها فقال: «أي بنيِّة أكرمي مثواه ولا 
بخص إليك» فإنك لا تحلين [۲۱(»۰. وكان هذا بعد نزول آية التحريم في 
الممتحنة. 

ثم إن أبا العاص رجع إلى مکة فدّی ما كان عنده من بضائع أهل مكة» 
ثم سلم» وخرج إلى المدينة» فلم يطل الزمان بين إسلامه ونزول آية 
التحريم» فردَّها عليه بالنکاح الأول. 

الشامن: أن حديث ابن عباس في قصته منسوخ» وسلك ذلك 
الطحاوي( ۲ وادْعی آن النبی ية [ردّها إلا بعد رجوعه من بدن جين 
۱ 1 2 1 
كلذ فرد عليه ابنته)» ثم إن الله سبحانه حرم نکاح الکفار في قصة الممتحنة. 

التاسع: ما حکاه! “عن بعض أصحابهم في الجمع بين الحدیئین بأن 
عبد الله بن عمرو علمّ تحريم نكاح الکافر» فلم يكن ذلك عنده إلا بنکاح 
جدید. فقال: «ردها عليه بنكاح جدید»» ولم يعلم ابن عباس بالتحریم 
فقال: «ردّها بالنکاح الأول». لأنه لم يكن عنده بینهما فسخ نکاح. 


.)477/55( أخرجه الحاكم: (۲۳۹/۳- ۲۳۷ والطبراني في «الكبير»:‎ )١( 

(۲) في «شرح معاني الآثار»: (۳/ ۲۰). 

(۳) زيادة يتم بها السياق. 

(4) يعني الطحاوي في كتابه السالف: (۳/ 507)» وقد حکاه عن محمد بن الحسن 
الشياني. 00 
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كتاب الطلاق 

فهذه مجامع طرق الناس في هذا الحديث. آفسّذها هذان الأخيران» 
فإنهما غلط محض. و النبي بي لم يردها على أبي العاص یوم بدرٍ قطء وإنما 
الحديث في قصة بدر أن النبيّ و أطلقه وشرّط عليه أن برد عليه ابنته» لأنها 
EE‏ نمی مه أن ها الل تفت 
ثم اسلم بعد ذلك بزمان في الهدنة. هذا هو المعروف الذي لايك فیه من 
له علم بالمغازي والسير» وما ذکره(۱) عن الزهري وقتادة فمنقطع لا یثبت. 

وأما المسلك التاسع» فمعاذ الله أن يُظَنَ بالصحابة آنهم یروون آخبازا 
عن الشيء الواقع والأمر بخلافه لظنهم واعتقادهم وهذا لا يدخله إلا 
الصدق والکذب. فإنه إخبار عن آمر واقع مشامّدء هذا یقول: «ردها بنکاح 

2 2 ۳ 5 

جديد)» فهل يسوغ أن يخبر بذلك بناء على اعتقاده من غير أن یشهد القصة 
آو تروی له؟ وكذا مَن قال: «ردَّها بالنكاح الأول»؟ 

وكيف یَظنٌ بعبد الله بن عَمرو أنه يروي عن النبي ئا عقد نكاح لم يثبته 
ولم يشهده ولا حكي له؟! وكيف يُظِنَ بابن عباس أن يقول: «ردّها بالنکاح 
الأول» ولم يَحْدِث شيئًا»» وهو لا يحيط علمًا بذلك؟! ثم كيف يشتبه على 
مثله نزول آية الممتحنة» وما تضمّنته من التحريم قبل رد زینب على أبي 
العاص» ولو قدَّر اشتباهه عليه في زمن النبيّ چا لحداثة سنه. أفترى دام هذا 
الاشتباه عليه واستمرٌ حتى يرويه كبيرًاء وهو شيخ الإسلام؟! 

ومثل هذه الطرق لا يسلكها الأئمة» ولا يرمّى بها الحذّاق. 

وأما تضعيف حديث داود بن الخصین عن عكرمة» فمما لا یت إليه. 


f‏ ع 


00 أي الطحاوي. 


تهذيب سنن أبي داود 
فان هذه التر جمة صحيحة عند أئمة الحديث لا مطعّن فيها(١2»‏ وقد صحّح 
الإمامُ أحمد والبخاريٌ والناسٌ حديتٌ ابن عباس» وحكموا له على حديث 
وأما حَمْلها على تطاول العدّة فلا يخفى بعده. 
ی مرح رك ا رامال ی ليام 
واللفط پنبو عنه. 
وأما رده بکونه خلاف الا جماع ففاسد إذ ليس في المسألة | جماع 
7 و 
والخلاف فیها آشهر والحجة تفصل بین الناس. 
فليس القول في الحدیث إلا أحد قولین: ما قول إبراهيم النخعي» واما 
قول من یقول: إن التحریم لم يكن ثابتا إلى حين نزول الممتحنة» فکانت 
الزوجية مستمرة قبل ذلك. فهذان المسلکان آجود ما شلك فى الحدیث. 
والله أعلم. 
5- باب فيمن أسلم وعنده نساء أكثر من أربع 
6 2-۲۱۹ عن الحارث بن قيس الأسدي للع قا ل ات 
وعندي ثمان نسوة» فذكرت ذلك للنبی يا فقال النبى بية: «اختَر منهنَّ أربعًا». 


وفي روایة(۲): «قيس بن الحارث»» وصوبه بعضهم. 


)۱( سبق نقل کلام من ضعَفها من الأئمة کعلی ب بن المديني وغیره. 
)۲( رواها آبو داود عقب الرواية السابقة (۲۲۱) من طریق شیخه أحمد بن إبراهيم 


الدّورقي؛ وذکر أن آحمد بن إبراهيم قال: «هذا الصواب». 
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كتاب الطلاق 

وأخرجه ابن ماجه( .١‏ وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ 
وقد ضمًّفه غير واحد من الأئمة. وقال آبو القاسم البغوي": ولا أعلم 
للحارث بن قيس حديثًا غير هذا. وقال أبو عمر النمري!۳: ليس له إلا حديث 


واحد؛ ولم يأت من وجه صحيح. 

وقد أخرج الترمذي وابن ماجه() من حديث عبد الله بن عمر: «أن غیلان بن 
سلّمة الثقفي أسلم وله عشرٌ نسوة في الجاهلية فأسلمن معه. فأمره النبي یا أن 
يتخيّر أربعًا منهن». 

قال البخاري(۹): هذا حديث غير محفوظ. يعني أن الصحيح إرساله» وقد 
ذكر ذلك ویینه. 


وقال مسلم بن الحجاج”": أهل الیمن أعرف بحدیث م فإن حدّث 
به ثقة من غير أهل البصرة صار الحديث حديئاء وإلا فالارسال أولى. يعني أن 
أهل البصرة تفردوا بإسناده» وقد روي الحديث عن غير أهل البصرة موصو ل(۸). 


(۱) برقم (۱۹۵۲) من طريق أحمد بن إبراهيم الدورقي. 

(۲) انظر: «معجم الصحابة» له )١94 /٤(‏ ط. مبرة الآل والأصحاب. 

(۳) (الاستیعاب» (۳۰۰/۱). 

(:) الترمذي (۱۱۲۸) وابن ماجه (۱۹۵۳) من طریقین عن معمر عن الزهري عن 
سالم عن ابن عمر 

(©) نقله عنه الترمذی ذ في «الجامع» عقب الحديث وفي «العلل الکبیر" (ص ۱ ۱). 

)1( آسنده عنه البيهقي فى «الستن الکبری» (۸۷ ۱۸۲). 

42 وذلك ا اراو اسان رواء عو قرعم وهای ا را 

(۸) روي من طریق بعض آهل الكوفة وأهل خراسان وآهل اليمامة عن معمر موصولاء 
آخرجه ابن حبان (۱۵۷ 4۱۸۰4 والحاکم (۲/ ۱٩۳-۱۹۲‏ والبيهقي - 
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تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه الدارقطني 2١7‏ من حديث عبد الله بن عباس؛ وإسناده ضعيف. 

قال ابن القيم 6ت النّئه: وقد اختصر کلام البخاري» ونحن نذكره لكمال 
الفائدة: قال البخاري: حديث غيلان بن سلمة ‏ يعني من حديث عبد الله بن 
عمر ‏ غير محفوظ والصحيح مارواه شعیب وغیره» عن الزهري: 
حدنت(۲) عن محمد بن سويد الثقفي: أن غيلان أسلم. 

قال البخاري: وإنما”") حديث الزهري عن سالم عن أبيه: أن رجلا من 
ثقيف طلق نساءه» فقال عمر وََوَلَدُعَنْهُ: لتراجعَنْ نساء‌ك أو لأرجمسّ قبرك 
كما رجم قبر أبي رغال. 

وقال ابن عبد البر: الأحاديث في تحريم ما زاد على الأربعة كلها 
معلولة. 

وقال ابن القطان(**: هذا حدیث ی ختلف فيه على الزهري» فمالك 
ومعمر یقولان عنه: بلغغنا أن رسول الله َة قال [ق7١٠]‏ لرجل من ثقیف(۱؟. 


ویونس في رواية عنه یقول: عن الزهري عن عشمان بن محمد بن آبي 


= (۱۸۲/۷).ولایفید ذلك شيئًا لأنهم سمعوه منه بالبصرة لا بالیمن حبث كان 
يحدث من کتبه على الصحة. انظر : «التلخیص الحبیر» (۳/ ۱3۸). 

,۱( في «سننه (۰)۳۸۳ و في اسناده الواقدي» وهو متروك. 

(۲) ساقطة من ط. الفقي. 

۳( في الأصل والطبعتین: «وأما» ولا يأتي لها جواب. والمثبت من «الجامم» والعلل». 

(6) «التمهید» (۱۲/ 9۸ والمؤلف صادر عن «بیان الوهم والایهام (1۹۱/۳). 

(ه) «بیان الوهم» (۳/ 440 - 8۹۷) بتصرف واختصار و تحریر. 

)1( رواية مالك في «الموطأ» (۱۷ ۰۱۷ ورواية معمر عند عبد الرزاق (۱۲۲۱). 
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كتاب الطلاق 
سويد أن رسول الله كك قال لغيلان حين أسلم. ذكره ابن وهب عن يونس. 

وروى الليث عن يونس عن ابن شهاب: بلغني عن عثمان بن أبي سويد 
أن رسول الله يكللةِ... ا لحدیث(۱؟. 

وروى شعيب بن آبي حمزة وغير واحد عن الزهري: خدئت عن 
محمد بن سويد الثقفي: أن غيلان أسلم. ذكره البخاري والناس. 

وقال معمر عن الزهري عن سالم عن أبيه: أن غيلان أسلم. ذكره الإمام 
أحمد بن حنبل(۲) وغيره. فهذه خمس وجوه. آخر كلامه. 

وقد رواه الدارقطنی(۲ من حديث سیف بن عبید الله الجَزمی 
أخبرنا سَوّار بن مُجَشر(* عن آیوب. عن نافع وسالم» عن ابن عمر: أن 
غيلان بن سلمة أسلم وعنده عشر نسوة» فأمره النبي يا أن يمسك منهن 
أربعاء فلما كان زمن عمر طلقهن» فقال له عمر: راجغهنء وإلا ورئتهن 
مالك وأمرت بقبرك. 


)۱( روایتا يونس آخرجهما الدارقطني 275450 ۰۸۷ ۳). 

(۲) في «المسند» (1۰۹ 44 وأخرج أيضًا الترمذي وابن ماجه كما سبق. 

(۳) «السنن» (۳۹۹4) من طريقين عن سیف به. 

)٤(‏ في الأصل وط. الفقي: «عبد الله»» تصحيف» وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(0) في الاصل: «سوار بن محسر؛ فأصلحه بعضهم في الهامش من «تقریب». 

(۲) کتب فوقه في الأصل بخط صغیر: «کذا» ولعله يعني أن لیس بعده: «يُرجم»» وهو 
موجود في لفظ الحدیث. إلا أن الدارقطني آسند الحدیث من طريقين عن سیف» 
فساق اللفظ بتمامه من الطریق الأولى» واقتصر في الثانية على هذا القدر لبیان موضع 
الخلاف في اللفظ مع الطریق الأولى. 





تهذيب سنن أبي داود 

ولكن سيف وسرّار ليسا بمعروفين بحمل الحديث وحفظه وقال 
الدارقطنى فى كتاب «العلل»(۲۲- وقد ذكر هذا الحديث -: تَفرّد به سيف بن 
عبيد الله الجرمي عن سزار» وسرّار ثقة من أهل البصرة. 
هو أجل من سيف لكان تفرّده علة. والله أعلم. 

۸ ۰ - وعن الضحاك بن فيروز عن أبيه نع قال: قلت: با 
رسول الله إنى أسلمت وتحتی آختان؟ قال: «طلق آیّتهما شئت». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(۳ وقال الترمذي: حدیث حسن. 

وفى لفظ الترمذی: «اختر أيتهما شئت»» ولفظ ابن ماجه: «طلّق) کماذکره 
أبو داود. 

قال ابن القیم #6أندئه: هذا الحديث يرويه أبو وهب الجَيُشانى» عن 
الضحاك بن فَيُروزء عن أبيه. قال البخاري7©: فى إسناد هذا الحديث نظر. 
ووجه قوله أن أبا وهب والضحاك مجهول حالهما؛ وفيه يحيى بن أيوب» 
شش( 


وقوله: «طلق أيتهما شنت د أنه إذا طلق واحدة اشارا 
در 2 ل 3 مار 


(۱) رقم (۲۹۹۷). 

() ابو داود (۲۲۳). والترمذي .)١١70(‏ وابن ماجه (۱۹۵۱). 

(۳) في «التاريخ الکبیر» (۲4۸/۳- ۹ ۲). 

(4) هو يحيى بن أيوب الغافقي المصري» من رجال الجماعة» وهو صدوق سيئ 
الحفظ قال آبو حاتم: محله الصدق» یکتب حدیثه ولا يحتجٌ به. وعد الذهبي هذا 
الحدیث من مناکیره. انظر: «الرد على ابن القطان» (ص۳۹). 
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كتاب الطلاق 
لها كما قال آصحابنا!۱) وأصحاب الشافعي(۲ قالوا: لأن الطلاق إنما يكون 
للزوجة لا للأجنبية» فإذا طلّقها كان دلیلا على استبقاء نکاحها. وهذا ضعيف 
جدَاء فان طلاقه لها إنما هو رغبة عنها وقطع لنكاحهاء فكيف يكون 
اختيارًا؟! وهو لو قال: طلقت هذه» وأمسكت أو اخترت هذه جعلتم التي 
اختار إمساكها مفارقة والتي اختار طلاقها مختارة! وهذا معلوم أنه ضد 
مقصوده. 

وأقصى ما في الباب أنه استعمل لفظ الطلاق في مفارقتهاء والنبي كاز 
قال له: «فارق ساثرهن» والفراق أيضًا من صرائح الطلاق عندکم. فإذا قال: 
فارقت هذه کان اختیاژا لها! 

وهذا أحد الوجهین لهم. وإنما یکون مفارقا لها إذا قال: فسخت نکاح 
هولاء أو اخترت هولاء ونحوه. وصاحب الشرع قد آمره بالفراق 
والطلاق. فإذا أتى باللفظ الذي آمره به كان ذلك فراقا لا اختيارًا. 

وأما قولهم: إن الطلاق لا یکون الا في زوجة:؛ قلنا: هذا ينتقض 
بالفسخ» وإنكم قد قلتم: لو فسخ نكاح إحداهن كان اختيارًا للباقية» ومعلوم 
أن الفسخ لا یکون إلا في زوجة» فما هو جوابکم في الفسخ هو الجواب في 
الطلاق. 

وأيضًاء فالطلاق جيل عبارةً عن الفسخ» واخراج المطلقة» واستبقاء 
الأخرى؛ فكأنه قال: آرسلت هذه وسَيّبتها ونحوه وأمسكت هذه. 


)۱( انظر: «المغني» (۱۰/ ۰۱۷ و«الفروع» (۳۰/۸). 
() انظر: «نهاية المطلب» (۱۲/ ۳ ۳- 6 ۰)۳ و«روضة الطالبین» .)١١١/۷(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًاء فان النكاح لم رل أحكامّه كلها بالاسلام ولهذا قلتم: إن عدة 
المفارقات من حين الاختيار» لا من حين الإسلام على الصحيح» وعللتم 
ذلك [بأنهن](7 إنما بنَّ منه بالاختيار لا بالإسلام» فالطلاق أَنَّر في قطع 
أحكام النكاح وإزالتها. 

وأيضًاء فان العبرة بالقصد والنية» وهو لم يرد قط بقوله «طلقت هذه» 
اختيارهاء بل هذا قلب للحقائق!! 

وأيضًاء فان لفظ الطلاق لم يوضع للاختيار لغةً ولا شرعًا ولا عرفاء ولا 
هو اصطلاح خاص له يريده بکلامه» فحمله على الاختيار ممتنع. 

-١‏ باب في ادعاء ولد الزنا 

۷ ۲۱ ۲۱۷- وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: «آن النبى یا قضی 
أنَّ کل مُسْتَلْحَق استلجق بعد أبيه الذي يُدْعَى له ادعاه ورثته» فقضی أن كل من كان 
من أَمَةٍيَملكها یوع أصابهاء فقد جق بمن استلحقه, ولیس له مما سم قبله من 
الميراث. وما أدرك من ميراث لم يُّقسّم فله نصيبه. ولا يَلحَق إذا كان أبوه الذي 
يُدعَى له أنكره. وإن كان من أْمَةٍ لم یملکها أو من حر عامّر بهاء فإنه لايتلحق ولا 
یرث. وان كان الذي يُدعَى له هو ادّعاه فهو ولد زئية من خُرَّة كان أو أمة». 

وفي رواية: «هو ولد زنا لأهل أ من فاو رة کانت اوا وذلك فیما 
استلحق في آول الاسلام فما اقتسم من مالٍ قبل الاسلام فقد مضی /(۳). 


)١(‏ في هامش الأصل: «لعله بأنهن» استظهاژا: فظنه ناسخ (ش) لحقا فأقحمه كله في 
النص هكذا: «ذلك لعله بأنهن إنما»! 
(۲) رواه آبو داود (۲۲۲۱۰۲۲۲۵) من طرق عن محمد بن راشد. عن سليمان بن 


موسى الاشدق, عن عمرو بن شعیب به. 
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كتاب الطلاق 
وقد تقدم الكلام على عمرو بن شعيب. وروى عن عمرو هذا الحديث 
محمد بن راشد المکحولی وفيه مقال(۱. 


قال بعضهم(۲: هذه آحکام وقعت في آول زمان الشریعت وكان حدوئها ما 
بين الجاهلية وبين قبام الاسلام» كان لأهل الجاهلية إماء وهن البغايا اللواتي 


ll‏ ر اج رار ره رصم 


ذكرهن الله عز وجل في قوله: ولا کرهوا فیک عل له 4 [النور: ۳۳]» إذ 
كانت السادة يلمُون بهن» فإذا جاءت بولد وكان سيِّدّها يطؤها وقد وطئها غيره 
بالزناء فریما ادعاه الزانی وریما ادعاه السید. فحکم وی بالولد لسیدهاه لآن الامة 
فراش له» ونفاه عن الزاني ‏ ثم ذكر الاستلحاق(. 

قال ابن القيم #ِوْلَنه: وليس كما قال فإن هذا القضاء إنما وقع بالمدينة 
بعد قيام الإسلام ومصيرها دار هجرة. وقد جعله النبي َة على صور: 

الصورة الأولى: أن يكون الولد من أَمَته التى فى ملكه وقت الإصابةه 
فإذا استلحقه لحق به من حين استلحقه» وما قسم من ميراث قبل استلحاقه 
لم نمض ویورّث منه المستلحق. وما كان بعد استلحاقه من ميراثِ لم یسم 
ورث منه نصيبه؛ فإنه إنما تثبت بنو ته من حين استلحقه فلا تنعطف على ما 


(۱) كذاء ولم يروه محمد بن راشد عن عمرو مباشرة» وإنما بينهما سليمان بن موسى 
الأشدق. و محمد بن راشد ثقة صدوق في روايته» وإنما تکلّم فيه لأنه كان يرى 
القدر. وسليمان في حديثه بعض اضطرابء وقد سبق الكلام فيه بالتفصيل في «باب 
لا نکاح إلا بولي». 

)۲( هو الخطابي في «معالم السنن» (۱۷۳/۳). 

(۳) هذه الفقرة من کلام المنذري آثبتناه من مخ «المختصر» (النسخة البريطانية)» وهي 
ساقطة من المطبوع» وذکرها بذکر طرفیها فقال: «قال المنذري: هذه آحکام وقعت 
في آول زمان الشريعة» إلى أن قال: ثم ذکر الاستلحاق». 





تهذيب سنن أبي داود 

وإن أنكره لم يَلحق به» وسمّاه «أباه» على كونه يدعى له ويقال إنه منه» 
[ لأنه آبوه في حكم الشرعء إذ لو كان أباه حكمًا لم یقبّل |نکاژه ولّحِق 
به. 

الصورة الثانية: أن يكون الولد من أَمَة لم تكن في ملكه وقت الإصابة» 

وكذلك إذا كان من حرة قد زنى بهاء فالولد غير لاحق به ولايرث منه. 
وان كان هذا الزاني الذي يُدعى الولد له يعني أنه منه ‏ قد ادّعاه- لم تُفِد 
دعواه شیاه بل الولد ولد زناء وهو لأهل أمه؛ إن كانت أمةٌ فمملوك لمالكهاء 
وان كانت حرة فنسبه إلى أمه وأهلهاء دون هذا الزاني الذي هو منه. 

وقوله فى أول الحديث: [ق۱۰۷] «استلحق بعد أبيه الذى يدعى له 
ادّعاه ورثته», الأب هاهنا هو الزانی الذي منه الولد» وستاه أَا تسمية مُقيدةٌ 
بكون الولد منه» ولهذا قال: «الذى يدعى له)» يعنى یقال: إنه منه» ويدعى له 
في الجاهلية أنه أبوه. فإذا اذعاه ورثة هذا الزاني فالحكم ما ذكر. 

ونظير هذا القضاء: قصة سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة فى ابن أمَة 
زمعة» فان ورثة عتبة ‏ وهو سعد - ادعی الولد أنه من أخيه» وادعى عبد أنه 
آخوه ولد علی فراش أيه فألحقه النبی عله بمالك الأمق دون عتبة. وهر 
تفسیر قوله: «وإن كان من أمَة لم یملکها أو من حرو عاهر بها فانه لا تلحق 


7 زيادة لازمة ليستقيم المعنی» وقد يكون «لأنه» مصحمًا عن «لا أنه) کما أت‎ )١( 
القت‎ 
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كتاب الطلاق 
ولايرث». وسيأتي بعد هذا إن شاء الله تعالى. 

وقد يتمسك به من یقول: إن الأمّة لا تكون فراشاء وإنما يُلحق الولد 
للسيد بالدّعُوة7١©‏ لا بالفراش» كقول أبي حنيفة لقوله: لعن کان مه ا 
يملكها يوم أصابها فقد لحق بمن استلحقه)؛ فإنما جعله لاحقّا به 
بالاستلحاق. لا بالإصابة. 

ولكن قصة عبد بن زمعة أصح من هذا وأصرح في كون الأمة تصير 
فراشا؛ كما تكون الحرة. يَلحق الولد بسيّدها بحكم الفراش» كما يلحق 
بالحرة» كما سيأتي. وليس في حديث عمرو بن شعيب أنه لا يَلحق ولده من 
أمته إلا بالاستلحاق» وإنما فيه أنه عند تنازع سيّدها والزاني في ولدها يلحق 
بسيدها الذي استلحقه دون الزاني» وهذا مما لا نزاع فيه؛ فالحديثان متفقان. 
والله أعلم. 

۸ - باب من قال بالقرعة إذا تنازعوا في الولد 

۱۱۳۸ ۷۰۵ - عن عبد الله بن الخلیل» عن زيد بن أرقم ويَدَيَُعَنَهُ قال: 
كنت جالسًا عند النبی ية نجاء رجل من آهل اليمن» فقال: إن ثلاثة تفر من أهل 
لیمن آتوا فاا یختصمون إليه فى ولد وقد وقعوا علی امرأة في طهر واحد. فقال 
لائنین: طِيْا بالولد لهذاء فغلیا. فقال: نتم شركاء مُتشاكسونء ني مُقرِعٌ یینکم؛ 


فمن قَرَع فله الولد وعلیه لصاحبيه تا الدية» فأقرع بینهم فجعله لمن قرع؛ 
فضحك رسول الله چا حتی بدت آضراسه أو نواجذه. 


وأخرجه السا وفى إسناده الأجلح, واسمه يحيى بن عبد الله الكندي. 


(۱) ط. الفقي: «الدعوى» خلافا للأصل. والدّعوة» بكسر الدال: الادعاء في النسب. 
(۲) أبو داود (۲۲۹۹)» والنسائى (۳۶۹۰). 
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ولا يحتجٌ بحدیله(۱). 


۸۱۳۹ ۷۷ - وعن عبد خير عن زيد بن أرقم قال: أي علي ون 
بثلاثة» وهو باليمن» وقعوا على امرأة في طهر واحد. فسأل اثنین: نان لهذا؟ 
قالا: لاه حتى سألهم جميعًاء فجعل كلما سأل اثنين قالا: لاء فأقرع بينهم. فألحق 
الولد بالذي صارت عليه القرعة» وجعل عليه ثلشي الدية» قال: فذّكر ذلك للنبي 
اة فضحك حتى بدت نواجذه. 


1 ورواه بعضهم مرسلًا. وقال النسائي: هذا 


وآخرجه النسائي وابن ماجه 
صواب. وقال الخطابی(۳ ؟: وقد تكلم بعضهم في إسناد حدیث زید , بن آرقم. . هذا 
آخر کلامه. ويشبه أن یکون المراد بذلك الحدیث المتقدم فأما حدیث عبد خير 
فرجال إسناده ثقات. غير أن الصواب فيه الارسال. واه عز وجل آعلم. 

قال ابن القيم لد وقال أبو محمد بن حزم(*): هذا الحديث إسناده 
صحیح. كلهم ثقات. 

قال: فان قيل: إنه خبر قد اضطرب فیه فأرسله شعبة» عن سلمة بن 


(۱) وتقه ابن معين» والأكثر على تضعیفه» قال أبو حاتم: ليس بالقوي يُكتب حدیثه ولا 
يحتج به. انظر «تهذيب التهذيب» (۱۸۹/۱). 

(۲) أبو داود (۲۲۷۰) والنسائي (۰)۳4۸۸ وابن ماجه (۲۳۶۸) من طريق الشعبي» عن 
عبد خيرءبه . ورواه أبو داود (۱ ۲۲۷ والنسائي في «الكبرى» (07557) عن 
الشعبي ٠‏ عن آبي الخليل - أو ابن الخليل - أن ثلائة نفر...فذكر نحوه ولم يذكر 

يد بن أرقم» 3 يرفعه. قال النسائي: هو أولى بالصواب. وكذا استصوبه أبو حاتم 
كما فى «العلل» لابنه (5 .)١١١‏ 
)۳( «معالم الستن» (۳/ ۱۷۷). 
(6) في «المحلی» (۱۵۰/۱۰). 


٩1۲ 8‏ ذه 
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كهيل» عن الشعبي» عن مجهول؛ ورواه أبو إسحاق الشيباني» عن رجل من 
حضرموت. عن زيد بن أرقم- قلنا: قد وصله سفيان» وليس هو بدون شعبت 
عن صالح بن حي (وهو ثقة)؛ عن عبد خير (وهو ثقة)» عن زيد بن أرقم. 
اخر كلامه. 

وهذا الحديث قد اشتمل على أمرين: 

آحد هما: إلحاق الولد عند التنازع۱) بالقرعة» وهو مذهب إسحاق بن 
راهويه» قال: هو السنة في دعوى الولد". وكان الشافعي يقول به في 
القدیم(". 

وذهب أحمد ومالك إلى تقدیم حدیث القافة علیه!*۲. قيل لأحمد في 
حدیث زید هذاء فقال: حدیث القافة أحب الي(*. 


ولم یقا آبو حنيفة بو احد مرن الحدیش» لا بالقر عة ولا بالقافت(۱), 
2 مں ع ن ۱ 


)١(‏ ط. الفقي: «إلحاق المتنازع فيه» خلافا للأصل. 

)۲( «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج /١(‏ 4۱۰- 4۱۱). 

(۳) انظر: «الأم» (۸/ 4۵۰-44٩‏ و«السنن الکبری» للبيهقي (۱۰/ ۰4۲۲۷ و«معرفة 
السنن والاثار» له /١5(‏ ۳۷۳). 

(6) انظر: «مسائل آحمد» برواية الکوسج (۱/ 4۱۰- 4۱۱) وبرواية عبد الله (ص۳۵۵) 
واالمدونة الکبری» (0/ 666 (۲/ ۰۱۲ (۸/ ۰۳۳ ۳۳۹). 

(0) «مسائل أحمد» برواية الكوسج» ولفظه: «حدیث عمر في القافة أعجب اليّ». وحدیث 
عمر في القضاء بالقافة مروي في عدة وفائم عند عبد الرزاق (۰۱۲۸6 ۰۱۲۸۸4 
۵۰ ) وابن آبي شيبة (۱۷۷۸۶) والبيهقي (۱۰/ ۲۱۳- 14 ۲). 

(7) عند أبي حنيفة إذا ادّعاه رجلان - ولیس لأحدهما بينة - یثبت نسبه منهما جميعًاء 
وتکون الجارية آم ولد لهما تخدم هذا يومًا وذاك يومًا. انظر: «الأصل» لمحمد بن - 
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الأمر الثاني: جَعْلَّه ثلشي الدية على من وقعت له القرعة» وهذا مما 
أشكل على الناس ولم یعرف به قائل(١2.‏ وسألت عنه شيخناء فقال: له 
وجه ولم يزد. 
ولکن قد رواه الحميدي فى (مسنده)(۲) بلفظ آخر یرفم(۳ الإشكال 
یله فان راخ ملق قبي الجاررة لماعي )رها بان لرلك تمسق 
به صارت أم ولد له وله فیها ثلثهاء فغرّمه قيمة ثلثيها اللذین آفسدهما على 
الشریکین بالاستبلاد. فلعل هذا هو المحفوظ. وذكرٌ ثلثي دية الولد وهم أو 
یکون عبّر عن قيمة الجارية بالدية» لأنها هي التي تُودَى بهاء فلا یکون بینهما 
تناقض. والله أعلم. 
٩‏ - باب الولد للفراش 


و 


۰ ۲۱۷۸- عن عائشة رَََْنَهَعَنْهَا قالت: اختصم سعد بن أبي وقاص 
وعبد بن رَمْعَةَ إلى رسول الله يا في ابن أَمَةِ زمعة» فقال سعد: أوصاني أخي غتبة 
إذا قدمت مكة أن أنظر إلى ابن آمة زمعة فأقبضّه فانه ابنه. وقال عبد بن زمعة: 
أخيء ابن أمة أبي» ولد على فراش آبي» فرأى رسول الله وه شَبَهَا بنا بعتبة» فقال: 


الوَلَدٌ للفراش(* واحتجبى منه يا سودة». 


= الحسن الشيباني (5/ 74 5)) و«بدائع الصنائع» .)١١١/٤(‏ 

(۱) في الطبعتين: «ولم يُعرف له وجه» خلافا للأصل. 

(۲) برقم (۰)۸۰۳ وفي إسناده الأجلح الكندي» وقد سبق بیان ضعفه. 

(۳) في الطبعتين: يدفع»» والمثبت آقرب إلى رسم الأصل وموافق ل(ش). 

0( أثبت في ط. الفقي بعده: «وللعاهر الحجر؟ بين حاصرتين» وزعم في الحاشية أن 
هذه الزيادة ثابتة في كل نسخ «سنن أبي داود». وليس الأمر كما زعم فهي لا توجد 
في النسخ الخطية» بل إن سفيان بن عيينة - ورواية أبي داود من طريقه ‏ أنكر أن - 
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وفي رواية قال: «هُوَ أخوك يا عبدُ». 

وأخرجه البخاري والنسائي ومسلم وابن ماجه(١)‏ 

قيل في خصومتهما": إن أهل الجاهلية كان يكون لهم إماء يبغين» وفيه 
نزل قوله تعالی: ولا مُكْرِهُوا فی عل باه إن آردن تحص 4 [النور: 0۳۳ وكانت 
السادة تأتى الإماء فى خلال ذلك. فإذا أتت إحداهن بولد فربما يدّعيه السيّد وربما 
بذ الزاني. فان مات السید ول يكن اتعاواولا آنکره فاقعاه ور لحق به 
إلا أنه لا بشارك مستلحقه فى میرائه إلا أن بستلحقه قبل القسمة وان كان السید 
قد آنکره لم یلحق به بحال. ۱ 

وكان لزمعة بن قيس (والدٍ سودة زوج رسول الله )مه على ما وصف من 
أنّ عليها ضريبةً وهو يلم بهاء فظهر بها حملٌ كان يظن أنه من عتبةً آخي سعد بن 
أبي وقاص وهلك کافرّا. فعهد إلى أخيه سعدٍ قبل موته فقال: استلحق الحمل 
الذي بأمة زمعة. فلما استلحقه سعد خاصمه عبد بن زمعة. فقال سعد: هو ابن 
أخي» يشير إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» وقال عبد: بل هو أخي» ولد على 
رس آبي د يشير إلى ما استقرٌ عليه الحكم في الإسلام؛ فقضى رسول الله ككل 
لعبد بن زمعة ابطالا لحكم الجاهلية9؟. 


= يكون سمع هذه اللفظة من الزهري» كما في مراجعة الحميدي له في «(مسنده» 
(۲۰). وإنما صحت الزيادة من رواية الليث عن الزهري في «الصحيحين!» ومن 
رواية مالك عنه في البخاري. 

)۱( أبو داود (۲۲۷۳)ء والبخاري (۰۲۰۵۳ ومواضع)» والنسائي (۳۸4) ومسلم 
.)١5019(‏ وابن ماجه () ۲۰۰). 

(۲) قاله ابن الجوزي في «کشف المشكل) (4/ ۲۹۱-۲۹۰). 

(۳) ذکر المجرّد في أن المؤلف ساق کلاع المنذري إلى قوله: /بطالا لحکم الجاهلية ‏ - 
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قال ابن القيم #لدّنه: وقد أشكل هذا الحديث على كثير من الناس» من 
حيث إن النبي اة آمر سودة بالاحتجاب منه وقد ألحقه بزمعة فهو أخوهاء 
ولهذا قال: «الولد للفراش»؛ قالوا: فكيف يكون أخاها في الحكم وتؤمر 
بالاحتجاب منه؟ 

فقال بعضهم: هذا على سبيل الورع لأجل الشبه الذي رآه بعتبة(۱). 

وقال بعضهم: إنما جعله عبدًا لزمعة. قال: والرواية: «هو لك عبد»» 
فإنما جعله عبدًا لعبد بن زمعة لكونه رأى شبَهّه بعتبة» فيكون منه غير لاحق 
بواحد منهماء فيكون عبدًا لعبد بن زمعة» إذ هو ولد زنا من جارية زمعة. 

وهذا تصحيف منه وغلط في الرواية والمعنى» فإن الرواية الصحيحة: 
«هو لك يا عبدٌ بنَ زمعة»» ولو صحّت رواية «هو لك عبد» فإنما هي على 
إسقاط حرف النداء كقوله تعالی: ‏ بسك آغرش عن هنذا © [یوسف: ۲۹]. 
ولا یتصور أن یجعله عبدًا له وقد آخبره أنه ولد على فراش آبیه» ویحکم 
النبي و بأن الولد للفراش. 

وهذه الزيادة التي ذکرها آبو داود وهي قوله: «هو آخوك باعبد» ترفع 
الاشکال. ورجال إسنادها ثقات(۳. ولو لم تأتٍ فالحدیث إنما يدل على 
| لحاقه بعبد آخا له. 


= وأكثره لا یوجد فى مطبوعة «المختصر». فاستدرکناه من أصله الخطی (ق۲/ ۱۵۲- 
النسخة البريطانية). ۱ 

(۱) ط. الفقي: «بعینه» وط. المعارف: «بعينيه»» كلاهما تصحيف. 

(۲) لم آعثر علیها. 

)۳( وقد وردت من طریق آخر أيضًا في «صحیح البخاري» (1۳۰۱۳). 
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وأما آمره سودةً ‏ وهي أخته ‏ بالاحتجاب منه» فهذا يدل على أصل 
رر ي اا نکن اداي التحري وال اتر غ وا ولا 
يكون أخا في المحرمية والخلوة والنظر إليها؛ لمعارضة الشبه للفراش» 
فأعطى الفراش حكمه من ثبوت الحرمة وغيرهاء وأعطى الشَبّه حكمّه من 
عدم ثبوت المحرمية لسودة. 

وهذا باب من دقيق العلم وسرّه لا يلحظه إلا الأئمة المطّلعون على 
أغواره» المعنيّون بالنظر في مآخذ( الشرع وأسراره. ومّن نبا فهمّه عن هذا 
وغلظ عنه طبعه [۱۰۸] فلينظر إلى الولد من الرضاعة كيف هو ابن في 
التحريم؛ لا في الميراث ولا في النفقة ولا في الولاية. 

وهذا ينفع في مسألة البنت المخلوقة من ماء الزاني» فإنها بنته في تحريم 
التكاح عليه عند الجمهورء وليست بننًا في الميراث ولا في النفقة ولا في المحرمية. 

وبالجملة: فهذا من أسرار الفقه» ومراعاة الأوصاف التي تترتب عليها 
الاحکام وترتيب مقتضى کل وصفب عليه. ومن تأمل الشريعة أَطلعنّه من 
ذلك على آسرار وحگم تَبِهَر الناظرٌ فیها. 

ونظير هذا: ما لو أقام شاهدًا واحدًا وحلف معه على سارق أنه سرق 
متاعه ثبت حكم السرقة في ضمان المال على الصحيح» ولم يثبت حكمها 
في وجوب القطع اتفاقا. فهذا سارق من وجه دون وجه ونظائره كثيرة. 

فان قیل: فكيف تصنعون في الرواية التي جاءت في هذا الحديث: 
(واحتجبي منه يا سودة فإنه ليس لك بأخ“"؟ قيل: هذه الزيادة لا يُعلم 


(۱) قراءةا لطبعتين: «مأخذ» ولعل الأولى ما أثبت. 
6 أخرجه أحمد (۱۲۱۲۷) والنسائي (۳4۸۰) والحاكم (97/4)» والبيهقي - 
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ثبو تھا وصحتهاء فلا يعارّض بها ما قد علمت صحته؛ ولو صحت لكان 


وجهها ما ذكرناه: أنه ليس لها بأخ في الخَلوة والنظر» وتكون مفسرة لقوله: 
«واحتجبي منه)» والله أعلم. 


فى كتاب الصحابة(١2.‏ 


۳ 
04 


وهو حجة على من يقول: إن الأمّة لا تکون فراشا ویحل قوله: «الولد 


للفراش» على الحرة؛ فان سبب الحديث في الأمة فلا يتطرق إليه تخصیص 
لأن محل السبب فيه كالنص» وما عداه في حكم الظاهر. والله أعلم. 


(۱) 


٠‏ - باب من أنكر ذلك على فاطمة(") 


(417/7) من طريق مجاهد» عن يوسف بن الزبير (ولم يُذكر في رواية أحمد)» عن 
عبد الله بن الزبير. 

إسناده ضعیف. فيه يوسف بن الزبیر» مجهول الحال. قال البيهقى: «!سناد هذا 
الحدیث لا ارم اد الحدیث الاول؛ لأن الحدیث الاول رواته مشهورون با لحفظ 
والفقه والأمانة» وعائشة رها تخبر عن تلك القصة كأنها شهدتها والحدیث 
الآخر فيه من لا يُعرف بسبب يثبت به حدیثه - وهو يوسف بن الزبير-» وعبد الله بن 
زیر كانه لم یشهد القصة لصفره» بانعتصار. 

انظر: «الاستیعاب» (۲/ ۰۸۳۳ و«آسد الغابة» (۳/ 6 6۳ و«الاصابة» (۵۰/۸). 
أي أنكر عليها حديثها الذي في الباب الذي قبله "باب في نفقة المبتوتة»؛ ولفظه: أن آبا 
عمرو بن حفص طلقها ابن وهو غائب» فأرسل إليها وکیله بشعير فسخطته» فقال: والله 
ما لك علينا من شیء فجاءت رسول الله اة فذكرت ذلك له فقال لها: «ليس لك عليه 
ةا ا في بيت أم شريك» ثم قال: «إن تلك المرأة يغشاها أصحابي؛ 
اعتذي في بيت ابن أم مکتوم. فإنه رجل أعمى» تضعين ثيابك...» الحديث. أخرجه 
مسلم )١540(‏ وأصحاب «السنن». مختصرًا ومطولا. 
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-1١95 ۱‏ عن آبي إسحق ‏ وهو السّبيعي ‏ قال: كنت في المسجد 
الجامع مع الأسود. فقال: أنت فاطمةٌ بنت قيس عمرٌ بن الخطاب مومع 
فقال: ما كنا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا يك لقول امرأةٍ لا ندري أحفظت أم لا؟ 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي(۱ مختصرًا ومطولا. 

قال ابن القيم له قال أبو داود في «المسائل» “توت احمل بن حنبل 
وذكر له قول عمر: «لا ندع كتاب ربنا وسنة نبناا؛ فلم يصحح هذا عن عمر. 

وقال الدارقطني: هذا الكلام لا يثبت عن عمس يعني قوله: (وسنة 
ا 

۲ ۲۱۹۷- وعن هشام بن عروة عن أبيه قال: لقد عابت ذلك عائشة 
ریا آشد العيب ‏ يعني حديث فاطمة بنت قيس وقالت: إن فاطمة كانت 
في مکان وَخش فخیف على ناحيتهاء فلذلك أرخص لها رسول الله لا 

وأخرجه ابن ماجه وأخرجه البخاري تعلیق!۳. 

۲۳ ۲۱۹۸- وعن عروة بن الزبير أنه قبل لعائشة: ألم تَرّي إلى قول 
فاطمة؟ قالت: آما إنه لا خير لها في ذكر ذلك. 

وآخرجه البخاري ومسلم بنحوه(). 

۶ ۲۱۹۹ - وعن سلیمان بن يسار » في خروج فاطمة قال: إنما كان من 


)۱( آبو داود (۲۲۹۱) ومسلم (47/۱4۸۰)» والترمذي (۱۱۸۰) والنساتي (۳۵۹). 

(۲) سيأتي الکلام على زيادة «وسنة نبینا» بالتفصیل في تعلیق ابن القیم الاتي؛ و کذا 
توثيق النقل عن أحمد والدارقطني. 

(۳) آبو داود (۲۲۹۲)» وابن ن ماجه (۲۰۳۲) والبخاري عقب الحديث (۵۳۲۵). 

(4) آبو داود (۲۲۹۳) والبخاري (۵۳۲۵)؛ ومسلم(۱4۸۱). 


8۰۹ 


تهذيب سنن آبي داود 


سوء الخلق(۱). 

هذا مرسل. واختلف في سبب انتقالها. فقالت عائشة : كانت فاطمة في مکان 
وخش. فخيف عليهاء فرخص لها رسول الله يك في الانتقال». وقال سعید بن 
المسیب: «إنما نقلت عن بيت أحمائها لطول لسانها". وروي عنه أيضًا: «تلك امرأة 
استطالت على أحمائها بلسانهاء فآمرها - عليه الصلاة والسلام ‏ أن تنتقل». 

۱۹۰ - وعن القاسم بن محمد وسليمان بن يسار: أن يحيى بن 
سعید بن العاص طلق بنت عبد الررحمن بن الحکم البتة» فانتقلها عبد الر حمن؛ 
فأرسلت عائشة ریا إلى مروان بن الحکم وهو أمير المدينة» فقالت له: اتق 
الله» واردد المرأة إلى بيتهاء فقال مروان - في حديث سلیمان -: إن عبد الر حمن 
غلبني» وقال مروان - في حدیث القاسم -: أوّ ما بلغكِ شأنٌ فاطمة بنت قیس؟ 
فقالت عائشة: لا بضرّك أن لا تذکر حدیث فاطمة. فقال مروان: إن كان بك الشرٌ 
فحسبّكِ ما كان بين هذين من الشر). 

وأخرجه مسلم(۲) بمعناه مختصرًا. 

5 ۰۲ - وعن ميمون بن مهران قال: قدمث المدینة فدَّفَعْت إلى 
سعيد بن المسیب. فقلت: فاطمةٌ بنت قيس طُلّقت فخرجت من بيتهاء فقال سعيد: 
تلك امرأة فتنت الناس: نها كانت له فوضعت على يدي ابن أمّ مكتوم الأعمى. 

قال ابن القيم جَه: اختلف الناس في المبتوتة هل لها نفقة أو سكنى؟ 
على ثلاثة مذاهب. وهي" ثلاث روايات عن أحمد7؟): 


.)۲۲۹۶( «سنن أبي داود»‎ )١( 

)۲( آبو داود (۰)۲۲۹۵ ومسلم( ۰ 4 ) وآخرجه البخاري (۵۳۲۱) أيضًا. 

(۳) في الأصل والمطبوع: «وعلی» والظاهر أنه تصحیف ما آثبت على جادة المؤلف. 
وسيأتي (۲/ 4۲۳) قوله: «... على آربعة أقوال» وهي آربع روایات عن أحمد». 

() انظر: «الانصاف» ( ۳۱۳-۳۰۸/۲). 
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أحدها: أنه لا سکنی لها ولا نفقة» وهی ظاهر مذهبه. وهذا قول 
علي بن أبي طالب» وعبد الله بن عباس. وجاین وعطاء وطاوس 


والحسن. وعکرمت وميمون بن مهران(۱ وإسحاق بن راهویه(۲ وأبي 


ثور» وداود بن علی( ۳ وأكثر فقهاء الحدیث. وهو مذهب صاحبة القصة 
فاطمة بنت قیس؛ وکانت تناظر علیه. 


[والثاني]!؟2: ويروى عن عمر وعبد الله بن مسعود: آن لها الس‌کتین 
والنفقة60). 


وهو قول أكثر أهل العراق وقول ابن شبرْمة» وابن أبي لیلی» وسفيا 1 


2 


الشوري» والحسن بن صالح. وأبي حنيفة وأصحابه"» وعثمان البتي» 


)۱( آخرج هذه الاثار عبد الرزاق (۱۲۰۲۹- ۱۲۰۳۵ وابن آبي شيبة (۱۸۹۸۰) 
۲ ) وسعيل بن منصور (۳۲۱/۱). والبيهقي (۷/ ٤۷٤‏ - 4۷۵). 

)۲( «مسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج (۳۷۹/۱- 477). 

(۳) نسبه إليهما ابن عبد البر في «الاستذکار» (5/ ۰۱۵۸ ۱۱۷). 

(6) ساقط من الاصل, وسيأتي «والثالث:» بعد قلیل. وزاده الفقي بلا تنبيه. 

(5) قول عمر آخرجه مسلم (470/۱8۸۰). وقول ابن مسعود آخرجه ابن أبي شيبة 
۸۷۷۵ )والطحاوي في «شرح معاني الاثار» (۳/ 1۸). ۱ 

(5) انظر: «الأصل» للشيباني (4/ ۰64۰ وابدائع الصنائع» (۲۰۹/۳). 

)۷( العنبري هو عبید الله بن الحسن العنبري البصري القاضي (ت۱۱۸) . وقول جمیع 
المذکورین في «التمهید» (۱۹/ ۰۱6۱ و«المغني» (4۰۳/۱۱). وفي نسبته إلى ابن 
ان لین ف فإ لشاف کی هه ان تا الیکش ولپ اف انش 
«کتاب اختلاف العراقیین» (۸/ ۳۷۵ - ضمن الام). 


۰۷۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

وحكاه آبو يعلى ابن القاضي في «مفرداته» رواية عن أحمد» وهي غريبة 
جدًا. ۱ 

والثالث: أن لها السكنى دون النفقة. وهذا قول مالك والشافعي7", 
وفقهاء المدينة السبعة(۳ وهو مذهب عائشة أم المؤمنين7؟). 

وأسعد الناس بهذا الخبر من قال به وأنه لا نفقة لها ولا سكنى. ولیس 
مع من رذه حجة تقاومه ولا تقاربه. 

قال ابن عبد البر(۲۹: أما من طريق الحجة وما يلزم منها فقول أحمد بن 
حنبل ومن تابعه أصح وأرجح» لأنه ثبت عن النبي ية نصا صريحًا؛ فأي 
شيء يعارض هذا إلا مثله عن النبي و الذي هو المبين عن الله مرادّه؟ ولا 
شيء يدفع ذلك؛ ومعلوم أنه أعلمٌ بتأويل قول الله تعالى: ون ین ی 
سکم من جرک 4 [الطلاق: 3]. 

وأما قول عمر ومن وافقه» فقد خالفه علي وابن عباس ومن وافقهماء 
والحجة معهم. ولو لم يخالفهم أحد منهم آما قبل قول المخالف لقول 
رسول اه تیه فان قول رسول الملل حجة علی عمر وعلی غیره. 


.)1۷۱/۵( «الموطاً» (۲/ 0۸۱ و«المدونة»‎ )١( 

(؟) «الام»(1۰۲/۲- ۱۰۳). وانظر: «نهاية المطلب في دراية المذهب» (۱۵/ 4۸۵). 

(۳) انظر: «التمهید» (۱۸/۱۹). 

(6) آخرج البخاري (۵۳۲۱- ۵۳۲۵) ومسلم (۱8۸۰/ 4۰) آنها آنکرت على فاطمة بنت 
قيس حدینها. قال البیهقی: الأشبه آنها نما آنکرت عليها النقلة من غير سبب» دون 
النفقة. «السنن الکبری» (۷/ 7 باختصار. يؤيد ذلك قول فاطمة بنت قیس: «فکیف 
تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلاع تحبسونها؟» رواه مسلم (4۱/۱6۸۰). 

(۵) «التمهید» (۱۹/ ۱۵۱ والمؤلف صادر عن «المغني» لابن قدامة (۱۱/ 1-10۳ 4۰0). 
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ولم يصح عن عمر أنه قال: «لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة)» 
فان أحمد أنكره وقال: ما هذا فلا» ولکن قال: «لا نقبل في ديننا قول 
امرأة»7١2.‏ وهذا أمر يرده الإجماع على قبول قول المرأة في الرواية» فأي 
حجة في شيء يخالفه الا جماع» وترده السنة ويخالفه فيه علماءٌ الصحابة؟ 

وقال إسماعيل بن إسحاق: نحن نعلم أن عمر لا یقول: «لاندع 
كتاب ربنا» إلا لما هو موجود في كتاب الله تعالى» والذي في الكتاب أن لها 
النفقة إذا كانت حاملا لقوله تعالى: لون كن رل عانعن حَق 
یمن هن 4 اا وأما غير ذوات الحمل فلا يدل الكتاب إلا على 
آنهن لا نفقة لهن لاشتراطه الحمل في الأمر بالانفاق. آخر کلامه. 

ا امسر سسا ار 
كرض بن حت مکش تن وی 4 الطلاق: ٦‏ وقفال: لا شرت 
ل اك 
السکنی خاصة وأما يجاب النفقة لها فليس في القرآن إلا ما يدل على أنه لا 
نفقة لهن» كما قال القاضي إسماعيل» لأن الله سبحانه شرط في وجوب 
الإنفاق أن يكنّ من أولات الحمل» وهو يدل على آنها إذا كانت حائلا(۳) فلا 
نفقة لهاء كيف وإن القرآن لا يدل على وجوب السكنى للمبتوتة بوجه ما! 


(۱) نقله في «المغني» ٠ 5 /١١(‏ 5)»؛ وسيأتي قريبًا نص أحمد من «مسائل أبي داود». 
(۲) ابن إسماعيل ر بن حماد بن زيد بن درهم الجهضمي. قاضي بغداد» وشيخ المالكية 

بالعراق (ت ۲۸۲). وقوله في «التمهيد» (۱۹/ ۱۲). والنقل ما زال من «المغني». 
)۳( طبعة الفقي : «حاملا»» خطأ 
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تهذيب سنن أبي داود 


فإن السياق كله إنما هو في الرجعية. يبين ذلك [ق۱۰۹] قوله(۱): لا تَدرٍی 
سل له مخت بعد ذلك آمرا که [الطلاق: »]١‏ وقوله: ۷ بل آملهنَ فَأمسِكوهن 
ِمَعْرُوٍ أوفارقوهن بمعرونی ‏ [الطلاق: ۲] وهذا في البائن مستحیل. ثم فال: 
کوش 4 [الطلاق: ]۰ فاللاتي قال فيهن: 8# فَإِذا يلش أجلهن فاش كوه 
قوف أوَْافوْهُنَ یمرو * قال فيهن کوش 4 و 9ل عرِجْوَشْت ین 
ويه 4 وهذا ظاهر جدًا. 

وشبهة من ظن أن الآية في البائن قوله تعالى: وان کب َل َو 
عفرن کی سم ا 4 اد قالوا: ومعلوم آن الرجعية لها الفقة 
حاملّا كانت أو حائلا. وهذا لا حجة فیه فانه إذا أوجب نفقتها حاملا لم 
يدل ذلك على أنه لا نفقة لها إذا كانت حاتلاء بل فائدة التقييد بالحمل التنبیه 
على اختلاف جهة الإنفاق بسبب الحمل قبل الوضع وبعده فقبل الوضع 
لها النفقة حتى تضعه» فإذا وضعته صارت النفقة بحكم الإجارة ورضاعة 
الولد. وهذه قد يقوم غيرُها مقامها فيه فلا تستحقها لقوله تعالى: #وإن 
سم فسارضح له لخر 4 [الطلاق: ۲» وأما النفقة حال الحمل فلا يقوم 
غيرها مقامها فيه» بل هي مستمرة حتى تضعه» فجهة الانفاق مختلفة. 

وأما الحائل فنفقتها معلومة من نفقة الزوجات. فإنها زوجة ما دامت في 
العدة فلا حاجة إلى بيان وجوب نفقتها. وأما الحامل فلما اختلفت جهة 
النفقة عليها قبل الوضع وبعده ذكر سبحانه الجهّتين والسببين. وهذا من 
أسرار القرآن ومعانيه التي يختص الله بفهمها من يشاء. 


)١(‏ طبعة المعارف: «فى قوله»؛ خطأ. 


E‏ ع باه أنه 
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مر مه وم لخر م 1 


عن و 5 ر ص 2 

وأيضًا فلو كان قوله: #إوإن كن لب حل مَأنفمَوأعَلئِيْنَ حى يصَعْنَ 
في البوائن ن لكان دلیلا ظاهرًا على أن الحائل البائن لا نفقة لها لاشتر 
الحمل في وجوب الإنفاق» والحكم المعلق بالشرط عدم عند عدمه. 

وأما آية السكنى فلا يقول أحد إنها مختصة بالبائن» لأن السياق يخالفه 
ويبين أن الرجعية مرادة منها. فإما أن يقال: هى مختصة بالرجعية كمايدل 
عليه سياق الكلام وتتحد الضمائر ولا تختلف مفسّراتهاء بل يكون مفسّر 
قوله: سوه 4 [الطلاق: ۲] هو مفسر قوله کون 4 وعلى هذا فلا 

وإما أن يقال: هی عامة للبائن والرجعية وعلى هذا فلا يكون حديث 
فاطمة منافيًا للقرآن» بل غايته أن يكون مخصّصًا لعمومه» وتخصيص القرآن 
بالسنة جائز واقع؛ هذا لو كان قوله: : #أسَكوهن ن © عامّاء فكيف ولا يصح فيه 
العموم لما ذكرناه. 

وقول النبي يَكِِ: «لا نفقة لك ولا سكنى»''. وقوله في اللفظ الآخر: 
١‏ إنما النفقة والسكنى للمرأة إذا كان لزوجها عليها الرجعة» رواه الإمام أحمد 
السات واسناده صحیح. 


)۱ رواه مسلم (۱۸۰/ ۳۷). 

(۲) آحمد (۲۷۳6) من طریق مجالد بن سعید. والنسائي (۳۹۰۳) من طریق سعید بن 
يزيد الأحمسي» کلاهما عن الشعبي عن فاطمة بنت قیس. و مجالد فيه لين» وقد 
تابعه سعید الأحمسيء قال عنه آبو نعيم الفضل بن ذكين - كما في «المعرفة والتأريخ» 
 )7737/(‏ وابن معين: كو في ثقة. وله طريق ثالث عند البيهقي (۷/ ۷۳) من 
رواية فراس بن يحيى - وهو ثقة أيضًا ‏ عن الشعبي. 
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تهذیب سنن آبي داود 
وفی لفظ لاحمد(): «إنما النفقة والسکنی للمرأة على زوجها ما كانت 
له علیها الرجعة, فإذا لم يكن له علیها رجعة فلا نفقة ولا سکنی». وهذا یبطل 
كل ما تأولوا به حديث فاطمة. فان هذا فتوی عامّة وقضاء عام في حق كل 
مطلقة. فلو لم يكن لشأن فاطمة ذكر في المتن(۳؟ لكان هذا اللفظ العام 
مستقلا بالحكم لا معارض له بوجه من الوجوه. 
فقد تبيّن أن القرآن لا يدل على خلاف هذا الحدیث. بل إنما يدل على 
موافقته. كما قالت فاطمة: «بيني وبينكم القرآن»". ولما ذُكر لأحمد قول 
عمر: «لا ندع كتاب ربنا لقول امرأة» تبسم أحمد وقال: أي شيء في القرآن 
خلاف هذ!(4)؟ 
وأما قوله في الحديث: «وسنة نبينا»» فان هذه اللفظة وإن كان مسلم 
رواها(* فقد طعن فيها الأئمة كالإمام أحمد وغيره. قال أبو داود في کتاب 
«المسائل»(۱): سمعت أحمد بن حنبل وذکر له قول عمر: «لاندع كتاب 


ِ على أن هذا اللفظ لم يرد في آکثر طرق الحدیث ورواياته» ولذا ضعّفه البيهقي وابن 
القطان. انظر: «بیان الوهم» /٤(‏ ۲ 1۷ - 1۷۷). 

)١(‏ رقم (۲۷۱۰۰) من طریق مجالد. 

(۲) رسمه في الاصل يشبه: «البین». وکذا آثبت فى ط. المعارف» وفی ط. الفقی: 
«المبین»» ولعل ما آثبت أرق بالسیاق. ۱ 0 

۳( رواه أحمد (۲۷۳۳۷) ومسلم (1۱/۱8۸۰). 

.)۲۵۲ بنحوه في «مسائل آبي داود» (ص‎ )٤( 

(0) برقم (11/۱4۸۰). 

(5) (ص ۲۵۲ - ۲۵۳). 
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كتاب الطلاق 
ربنا وسنة نبينا لقول امرأة»» قلت: يصح هذا عن عمر؟ قال: لا. وروی هذه 
الحكاية البيهقيٌ في «السنن والاثار»۱1) عن الحاکم» عن ابن بطة» عن أبي 
حامد الأشعري» عن أبي داود. 

وقال الدارقطني27): هذا اللفظ لا پثبت - يعني قوله: «وسنة نبينا) س 
ويحيى بن آدم أحفظ من أبي أحمد الزبيري وأثبت منه» وقد تابعه قييصة بن 
عقبة» فرواه عن عمّار بن رَرَّيق مثل قول يحيى بن آدم سواء. والحسن بن 
عمارة متروك. وأشعث بن سَوّار ضعيف. ورواه الأعمش عن إبراهيم دون 
قوله: «وسنة نبینا" والأعمش آثبت من آشعت وأحفظ. 


وقال البيهقي(۳: هذه اللفظة آخرجها مسلم في (صحيحه»» وذهب 
غیره من الحفاظ() إلى أن قوله «وسنة نبینا» غير محفوظ في هذا الحديث. 
فقد رواه يحيى بن آدم وغیره عن عمار بن رزیق في السکنی دون هذه 
اللفظت وكذلك رواه الأعمش عن إر اهیم عن الاسود عن عمر دون قوله: 
«وستة نبینا». وإنما ذکره أبو أحمد عن عمار: وأشعث عن الحکم وحماد 
عن إبراهيم عن الأسود عن عمر» والحسنٌ بن عمارة عن سلمة بن كُهَيل عن 
عبد الله بن الخليل الحضرمي عن عمر. ثم ذكر كلام الدارقطني أنها لا 


-. n" 


لىسا . 


.)۲۹۰/۱۱( )١( 

(؟) فى «السئن»» وكلامه مفرّق خلال الأحاديث (79471- ۳۹۲۵). والمؤلف صادر عن 
«معرفة السنن والآثار» (۲۸۹/۱۱- ۲۹۰). وانظر: «العلل» له (114). 

(۳) «معرفة السنن) الموضع السابق. 

(4) منهم غير من سبق: آبو حاتم الرازي» كما في «العلل» لابنه (۱۳۱۷). 


۲ ۵۷۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 

فقد تبين أنه لیس في السنة ما يعارض حديث فاطمة» كما أنه ليس في 

[ق۱۱۰] الكتاب ما يعارضه. وفاطمة امرأة جليلة من فقهاء الصحابة غير 
متهمّة في الرواية. 


وما يرويه بعض الأصوليين: «لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة لا 
ندري أصدقت أم كذبت بت؟» غلط» ليس في الحدر للم وإنما الذي في 
الحديث: «حفظت أو" نسیت؟» هذا لفظ مسلم. 


قال هشيم عن إسماعيل بن أبي خالد أنه ذكر عند الشعبي قول عمر 
هذا: «حفظت أم نسیت؟» فقال الشعبي: امرأة من قريش ذات عقل ورأي 


(۱) من أوائل مَن ذكره من الأصوليين: آبو زيد الدّبوسي الحنفي (ت4۳۰) في «تقویم 
الأدلة» (ص”2187)» وأبو الحسين البصري المعتزلي (4۳2) في «المعتمد؛ 
(۲/ )»ثم تتابع الأصوليون بعدهماء كأبي إسحاق الشيرازي والبزدوي 
والسرخسي والغزالي والرازي والامدي في آخرين» على ذكره في مؤلفاتهم الأصوليةء 
في مبحث نسخ المتواتر بالآحاد, أو في مبحث قبول خبر الواحد. 
ولهذا الغلط أصل في بعض كتب الرواية: 
- رواه أبو يوسف في کتاب «الآثار» (1۰۸) من طريق أبي حنيفة» عن حماد بن آبي 
سلیمان؛ عن إبراهيم» عن عمر باللفظ المذكور. ولا يصح» فان من دون إبراهيم فيهم 
لين» ولفظه منكر مخالف لرواية مغيرة الضبي - وهو ثقة متقن عن إبراهيم بلفظ: «لا 
ندري أحفظت أم نسیت»؛ أخرجه الترمذي (۱۱۸۰). 
- رواه ع ل ل ا 
لعلها کذبت»؛ وهو عند مسلم من نفس الطريق بلفظ: «لعلها حفظت أو نسيت»» 
فالغلط إما من الطحاوي أو شيخه أبي بكرة بكار بن قتيبة القاضی. 

)۲( في الاصل: :1م ولعله تصحیف ما انع من #صحیح مسلم» .)6٩/۱6۸۰(‏ 


Ê OVA 8 


كتاب الطلاق 
تنسى قضاء قضی به عليها؟ قال: وكان الشعبي يأخذ بقولها!۱. 

وال عون دن قیاع یه الم قال ولك ای از 
فتدت الناس -: لتن كانت إنما آخذت بما آفتاها رسول الله ما ما فتشت 
الناس» وان لنا في رسول الله أسوة حسنة(۳. 

ثم رد خبرها بأنها امرأة مما لا یقول به آحده وقد أخذ الناس برواية من 
هو دون فاطمة ی لني وهي امرآق وبحدیث النساء كأزواج 

بل قد احتج العلماء بحدیث فاطمة هذا بعینه في أحكام كثيرة: 

منها: نظر المرأة إلى الرجل» ووضعها ثيابها في الخلوة» وجواز الخطبة 
على خطبة الغير إذا لم تُجبه المرأة ولم تسكن إليه» وجواز نكاح القرشية 
لغير القرشى» ونصيحة الرجل لمن استشاره فى أمر يعيب من استشاره فيه 
وأن ذلك ليس بغيبة. 

ومنها: الإرسال بالطلاق في الغيبة. 


ومنها: التعريض بخطبة المعتدة البائن بقوله: لا تفوتينى بنفسك. 


(۱) علقه البيهقي في «معرفة السنن» (۲۹۰/۱۱) بتمامه؛ ورواه سعيد بن منصور فى 
«السنن» (۳۲۱/۱) وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (1/ 4) دون قوله: «قال: 
وكان الشعبي يأخذ بقولها». 

(۲) «لما قال» ساقط من ط. الفقي فاختل المعنى. 

(۳) رواه ابن عبد البر في «التمهید» (۱۹/ ۱۷). 

(4) سيأتي في الباب القادم. 


31۰۷۹3 


تهذيب سنن أبي داود 

ومنها: احتجاج الأكثرين به على سقوط النفقة للمبتوتة التي ليست 
بحامل. 

فما بال حديثها محتجًا به في هذه الأحكام دون سقوط السكنى؟! فإن 
كانت حفظته فهو حجة في الجميع» وان لم يكن محفوظًا لم يَجُز أن يحتج 
به في شيء. والله أعلم. 

وقال الشافعي في القديه(١2:‏ فان قال قائل: فان عمر بن الخطاب اتهم 
حديث فاطمة بنت قيس وقال: «لا ندع كتاب ربنا لقول امرأة». قلنا: لا 
نعرف أن عمر اتهمهاء وما كان في حديثها مائتّهم له» ما حدّئت إلا بما 
يجب» وهي امرأة من المهاجرين لها شرف وعقل وفضل. ولو رَد شيء من 
حديثها كان نما يرد منه أنه أمرّها بالخروج من بيت زوجهاء فلم تذكر هي: 

3 ۰ ِ ۷ ۳ ع 
لِم امرت بذلك؟ وإنما امرت به لأنها استطالت على أحمائهاء فأمرت 
بالتحول عنهم للشر بينها وبينهم» فكأنهم أحبّوا لها ذكر السبب الذي له 
3 ۳ ۲ ۳ 
اخرجت. لئلا يذهب ذاهب إلى أن النبي یل قضى أن تعتد المبتوتة حيث 
شاءت في غير بيت زوجها. 

وهذا الذي ذكره الشافعي هو تأويل عائشة بعینه» وبه أجابت مروان لما 
احتج عليها بالحدیث. كما تقدم. ولكن هذا التأويل مما لا یصلح دفع 
الحديث به من وجوه: 

أحدها: أنه ليس بمذكور في القصة ولا عَلَّق عليه الحكم قط لا 
باللفظ ولا بالمفهوم» وإن كان واقعًا فتعليق الحكم به تعليقٌ على وصفب لم 


)۱( نقله البيهقي في «معرفة السنن» (۲۹۰/۱۱- ۲۹۱). 


819۵۸۰ 6 


كتاب الطلاق 
يعتبره النبي يك ولا في لفظه قط ما يدل على إسقاط السكنى به؛ وترلكٌ لتعليق 
الحکم بالوصف الذي اعتبره وعَلّقَ به الحكم» وهو عدم ثبوت الرجعة. 

الثاني: أنكم لا تقولون به. فإن المرأة ولو استطالت؛ ولو عصت بما 
عسى أن تعصي به لم يسقط حقها من السكنىء كما لو كانت حاملاء بل كان 
یستکری لها من حقها في مال زوجها وتسكن ناحية. 

وقد أعاذ الله فاطمة بنت قيس من ظلمها وتعديها إلى هذا الحد. كيف 
والنبي اة لم يعنّفها بذلك» ولا نهاها عنه» ولا قال لها: إنما أخرجتٍ من 
بيتك بظلمك لاحماتك. بل قال لها: «إنما السكنى والنفقة للمرأة إذا كان 
لزوجها عليها رجعة». وهذا هو: 

الوجه الثالث: وهو أن النبي و ذكر لها السبب الذي من أجله سقط 
حقها من السكنى» وهو سقوط حق الزوج من الرجعة؛ وجعّل هذا قضاء 
عامًا لها ولغيرها. فكيف يُعدل عن هذا الوصف إلى وصني لو كان واقعًا لم 
يكن له تأثير في الحكم أصلا؟ 

وقد روی الحميدي فى «مسئده70١2‏ هذا الحديث وقال فيه: «يا ابنة 
قیس اها السکنی والنفقة ما کان لزوجك عليك الرجعة»؛ ورواه الأثرم. فأين 
التعلیل بسلاطة اللسان مع هذا البیان؟ 

ثم لو كان ذلك صحیخا لما احتاج عمر في رده إلى قوله: «لا ندع کتاب 
ربنا لقول امرأة»؛ بل كان یقول: لم یخرجها من السکنی إلا لبذائها وسَلَّطِهاء 
(۱) برقم (۳۷۷) من طریق مجالد عن الشعبي عن فاطمة بنحوه. ولعل اللفظ المذکور 


لاثرم» وقریب منه لفظ الطبراني في «المعجم الکبیر» (۳۷۹/۲4) من طریق مجالد 
به. والمولف صادر عن «المغنى» (۳۰۱۲/۱۱). 


11۵۸۱ 7 


تهذيب سنن آبي داود 


EST 


ولم يعللها بانفراد المرأة به» وقد كان عمر وَََليَدُعَنَهُ يقف أحيانًا في انفراد 


بعض الصحابة» كما طلب من أبي موسى شاهدًا على روایته!۱" وغيره. 

وقد أنكرت فاطمة على من أنكر عليهاء وردت على من رد علیها؛ 
وانتصرت لروايتها ومذهبها. رضي الله عنهم أجمعين. 

وقد قضى النبي ی في المتلاعنين: «أن لا بيت لها عليه ولا قوت)207). 
ولو لم يكن في المسألة نص لكان القياس يقتضي سقوط النفقة والسکنی؛ 
لأنها إنما تجب في مقابلة التمكين من الاستمتاع» والبائن قد فقد في حقها 
ذلك. ولهذا وجبت للرجعية لتمکنه من الاستمتاع بها. وأما البائن فلا سبيل 
له إلى الاستمتاع بها إلا بما يصل به إلى الأجنبية» وحَبْسها لعدته لا یوجب 
نفقة كما لو وطتها بشبهة» وكالملاعنة» والمتوفى عنها زوجها. والله أعلم. 

"١‏ - باب من رأى التحول 

۷ 7705- عن ابن عباس يمنا قال: نسخت هذه الآبةٌ عد تها عند 
أهلهاء فتعتدٌ حيث شاءت. وهو قول الله عز وجل: عم را € [البقرة: ۲4۰]) 
قال عطاء: إن شاءت اعتذت عند آهله وسکنت في وصيتهاء وان شاءت خرجت 
لقول الله عز وجل: إن حجن فلا جاح عَلَيِحَكُمْ في ما رت 4 [البقرة: ۲۸۰ 
قال عطاء: ثم جاء الميراث فنسخ السكنى» تعتد حيث شاءت». 


.)۲۱۵۳( في قصة الاستئذان ثلاناء رواها البخاري (77154) ومسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه آحمد (۲۱۳۱) وآبو داود(197١7)‏ من حديث ابن عباس. في إسناده 
عبّاد بن منصورء متكلم فيه وبه أعل الحديث المنذري في «المختصر) (۳/ )١79‏ 
والزيلعي في «نصب الراية» (۲۹۱/۳). 


8 ۵۸۲ فد 


كتاب الطلاق 
وأخرجه البخاري والنسائي7١2.‏ وعطاء هذا هو عطاء بن أبي رباح. 


قال ابن القيم م لدَئه: [ق۱۱۱] اختلف السلف في وجوب اعتداد المتوفى 
عنها في منزلهاء فأوجبه عمر وعثمان» وروي عن ابن مسعود وابن عمر وأم 
سلمة". وبه يقول الثوري والأوزاعي وإسحاق والأئمة الأربعة". قال ابن 
عبد البر!*): وهو قول جماعة فقهاء الأمصار بالحجاز والشام والعراق 
ومصر. 

وروي عن علي وابن ¿ عباس وجابر وعائشة: تعتذ حيث شاءت. وقال به 
جابر بن زيد والحسن وعطاء. 

ثم اختلف الموجبون لملازمة المنزل فيما إذا جاءها خبر وفاته في غير 
منزلهاء فقال الأكثرون: : تعتد في منزلها . وقال إبراهيم النخعي وسعيد بن 
المسيب: لا تبرح من مكانها الذي أتاها فيه نعي زوجها. 


)۱( أبو داود (۰)۲۳۰۱ والبخاري (۱ ۰40۳ والنسائي (۳۵۳۱). 

(۲) آخرجه عنهم عبد الرزاق (۳۱/۷- ۰6۳۳ وسعید بن منصور (۱/ ۰۳۱۲ 6۳۱۷ 
وابن آبي شيبة (۱۹۱۸۹- ۰۱۹۲۰۳ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۳/ ۰۷۹ 
۰ وقضاء عثمان ذُكر أيضًا في حدیث فرع وسيأتي تخر يجه. 

(۳) انظر: «الاستذکار» (7/ ۱۶ 6۲» و«المغنى» (۱۱/ ۲۹۰). 

(6) «التمهید» (۳۱/۲۱). ۱ 

(۵) آخرجه عن هؤلاء الصحابة والتابعین: عبد الرزاق (۳۰۰۲۹/۷)) وسعيد بن منصور 
(۳۲۱/۱) وابن آبي شيبة (۱۹۲۰4- ۱۹۲۰۹ والبيهقي (۷/ 1۳۵ 4۳1). 


30 «المغني» (۲۹۱/۱۱). 


مر 


E ۵۰۸۳ E 


تهذيب سنن أبي داود 


وحدیث الفريعة حجة ظاهرة لا معارض له . 


وأماقوله تعالى: إن رح فلا جاح عَم € [البقرة: ۲۲6۰ 
وآنها(۲) نسخت الاعتداد في منزل الزوج- فالمنسوخ حکم آخر غير 
الاعتداد في المنزل» وهو استحقاقها للسکنی في بيت الزوج الذي صار 
للورثة سن وصيةً أوصى الله بها الأزواج تقدم به على الورثة» ثم نسخ ذلك 
بالميراث ولم يبق لها استحقاق في السكنى المذكورة» فإن كان المنزل الذي 
توفي فيه الزوج لها أو بذل الورثة لها السكنى لزمها الاعتداد فيه» وهذا لیس 
بمنسوخ» فالواجب عليها فعل السكنى لا تحصيل المسکن, فالذي نسخ إنما 
هو اختصاصها بسكنى السنة دون الورثة» والذي أمرت به أن تمكث في بيتها 
حتى تنقضي عدتهاء ولا تنافي بين الحكمين. والله أعلم. 


(۱) حديث فريعة هو أن زوجها خرج في طلب أعلاج له واه فقتل بطرف القَّدُوم ‏ وهو 
موضع ماء - قالت: فأتیث النبي بلا فذكرت ذلك له من حالي» وذكرت له الثقلة إلى 
إخوتي» ف رخص لي» فلمّا جاوزت ناداني فقال: «امکشي في بيتك حتى يبلغ الكتاب 
أجله». أخرجه مالك (۱۷۲۹)»ء وأحمد (۲۷۰۸۷). وأبو داود (۲۳۰۰). والترمذي 
(۶ ۰۱۲۰ والنسائي (۳۵۲۸- ۳۵۳۰ وابن حبان (4۲۹۲) والحاكم (۲۰۸/۲)» 
كلهم من طريق سعد بن إسحاق بن کعب. عن عمّته زينب بنت كعب بن عجرة» عن 
الفرّيعة بنت مالك بن سنان أخت أبي سعيد الخدري» مختصرًا ومطولا. 
قال الترمذي: «حسن صحيح)» وصححه ابن حبان» وقال الحاكم: (صحيح الإسناد) 
رتسل عن مین حون ال تما وج رسكن انو حرم ااي 
(۱۰/ ۳۰۲) بجهالة زينب بنت كعب. 

(۲) في الأصل والطبعتين: «فإنها»» تصحيف يفسد المعنى. 


E ort E 


كتاب الطلاق 
۲ - باب في عدة الحامل 
۸ ۲۲۱۱- وعن عبد الله وهو ابن مسعود ‏ یلع قال: «من شاء 
لاعننه رت سورة النساء القٌصْرَى بعد الأربعة الأشهر وعشرًا». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه7١).‏ 


قال ابن القيم جَْه: وهذا يدل على أن ابن مسعود يرى نسخ الآية في 
البقرة بهذه الآية التي في الطلاق وهي قوله: رت الما جهن أن بصع 
ملهو € [الطلاق: 4]. وهذا على عرف السلف في النسخ» فإنهم يسمّون 
التخصيص والتقييد نسحًا. 

وفي القرآن ما يدل على تقديم آية الطلاق في العمل بهاء وهو أن قوله 
تعالى: هن 4 مضاف ومضاف إليه» وهو يفيد العموم» أي هذا مجموع 
أْجَلِهِنء لا أجل لهن غيره. وأما قو له: رى انمه € [البقرة: ]فهو 
فعل مُطلّق لا عموم له فإذا عمل به في غير الحامل كان تقييدًا لمطلقه بآية 
الطلاق؛ فالحديث مطابق للمفهوم من دلالة القرآن. والله أعلم. 

۲۳ - باب في عدة أم الولد 

8 ۲ - عن عمرو بن العاص یولع قال: «لا تلب‌سوا علينا ستة 
نبينا يا عدَّة المتوفى عنها: أربعة أشهر وعشرًا ب يعني أمّ الولد -). 

وأخرجه ابن ماجه! ". وفي إسناده مطر بن طَهُمان أبو رجاء الورّاق» وقد 


۱( أبو داود (۷ ۰ والنسائي (۳۵۲۲). وابن ٠‏ ماجه (e ٠(‏ 
)۲( أبو داود (۸ ٩‏ وابن ٠‏ ماجه (۸۳ ۰ من طریق مطر الوراق عن رجاء بن حَيِوّة 
فن قيضة بن ذقيئ :عن وروی العاطن. 


۶ ۵۸۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


ضعفه غير واحد(۱. 


وقال الدارقطني(۲): قبيصة لم یسمع من عمروء والصواب: «لا تلبسوا علینا 
[دیتنا]۲۳۲) موقوف - يعني لم يذكر فيه (سنة نبينا) -» وقال الامام أحمر(). 
هذا حديث منکر. آخر كلامه. 


وقد رواه سليمان بن موسی» عن رجاء بن حيوة» عن قبيصة» عن عمرو 
قوله: «عدة أم الولد عدة الحرة»2*0. وهذا الذي أشار إليه الدارقطني أنه 
الصواب. 


وقالةانى المنذر(1): ضعّف أحمد وان عبید حديث عمرو بن العاص. 


(۱) آورده النسائي في کتاب الضعفاء» وقال: ليس بالقوي. ولکن قال آبو زرعة وأبو 
حاتم: صالح. وفصّل يحيى القطان وأحمد وابن معين فضعّفوا حدیثه عن عطاء بن 
أبي رباح خاصة. انظر: «تهذيب التهذيب» .)١١۷ /٠١(‏ 

(۲) «السسنن» (03837 7878 7847). وأسنده عنه البيهقى فى «السنن الکبری» 
(۷ )و في «معرفة السنن» (۲۳۹/۱۱). 5 

(۳) ساقط من الأصلء واستدرکته من المصادر السابقة. 

(6) آسنده الدارقطني من طریق عبد الله وهو عنده في «العلل» لأبيه بروایته (۲1۵). 

وانظر: «مسائل صالح» (۲/ ۷۷). ۱ 

رواه الدارقطني (۳۸6۱- ۳۸۶۳) من طریق سلیمان بن موسی بألفاظ متقاربة. 

الا شراف على مذاهب العلماء» (4۰۱/۵). والمولف صادر عن «المغنیا 

۱ (۳/1) 


oA 


6) 
530 


صر | رم 


كتاب الطلاق 
فقال: لا يصح. وقال الميموني: رأيت أبا عبد الله يعجب من حديث عمرو بن 
العاص هذاء ثم قال: أين سنة النبي ييه في هذا؟ وقال: أربعة أشهر وعشرًا 
إنما هي عدة الحرة من النكاح» وإنما هذه أَمَة خرجت من الرق إلى 
الحریة(۱). 


وقد روی مالك في «الموطأ)("2 عن نافع عن ابن عمر أنه قال في أم 
الولد يتوفى عنها سیدها: «تعتد بحيضة». 


واختلف الفقهاء في عدتهاء فالصحیح أنه حيضة. وهو المشهور عن 
اخم وقول ابن عمر وعثمان وعائشة ئة( , 


وإليه ذهب مالك» والشافعي» وأبو عبيد؛ وآبو ثور وغير ى( 


وعن أحمد رواية أخرى: تعتد أربعة أشهر وعشرا. وهو قول سعيد بن 
المسیب. وابن سيرين» وسعيد بن جبير» و مجاهد» وخلاس» وعمر بن 
عبد العزيزء والزهري» والأوزاعي» وإسحاق0). 


(۱) الروايتان عن أحمد نقلهما ابن قدامة في «المغني» (۱۱/ .)۲٠٤ -۲٦۳‏ 

(۲) برقم (۱۷۰۳). 

(۳) انظر: «المغني» (۱۱/ ۰۲ ۲) للروایات عن آحمد. 

)٤(‏ سبق قول ابن عمرء ولم آجده مسندًا عن عائشة وعشمان» عزاه إليهما ابن قدامة في 
«المغني» .)517/1١1١(‏ 

(5) انظر: «الموطأ» عقب الحديث (١۱۷۳)ء‏ و«الأم» (5/ ٤‏ ١٠)ء‏ و«الإشراف» لابن 
المنذر (۵/ ۳۲۱۲ و«الاستذكار» (1//5١؟2)7‏ و«المغني» 57/١ ١(‏ )). 

() انظر: «الاشراف» (۵/ ۰۳۲۱ و«الاستذكار) (۰)۲۱۸/۲ و«المغني» (۲۱۲/۱۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 
وعن أحمد رواية الشة: تعتد بشهرین(۱) وخمسة أيام» حكاها أبو 
الخطاب» وهي رواية منكرة عنه قال أبو محمد المقدسی(۲: ولا أظنها 


صحيحة عنه. وروي ذلك عن عطاء وطاوس وقتادة27". 


الوه ا ا 
علي وابن مسعود(ه . وهو قول عطاء وإبراهيم يم النخعي» والثوري(1) 
222 


)١(‏ في الطبعتین: «شهرین» خلافا للأصل. 

(۲( في «المغني» ))377/1١(‏ وذكر أنه لم يجدها في «الجامع» للخلال. 

(۳) انظر: (الاشراف» (۵/ ۰۲ ۳). و«الاستذکار» (۰)۲۱۸/۲ و«المغنی» (۱۱/ ۲۱۳ ۲). 
)٤(‏ انظر: «الأصل» للشيباني /٤(‏ 64۲4 و«بدائع الصنائع» (۳/ ۱۹۳). 

.)۱۹۰۷۲ -۱۹۰۷۰( آخرجه عنهما ابن أبي شيبة‎ )٥( 

(7) انظر: «الا شراف» (9/ ۲ ۳). و«الاستذکار» (۹/ ۰۲۱۸ و«المغني» (۱۱/ ۲۱۳). 


ممه د 


فهرس الموضوعات 


فهرس الموضوعات 

الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقيق 00101 0 0 ا 
- اسم الكتاب معدم ارك الا رموه و مام وه لقم مو موه SE‏ ۷۲ 
- تاريخ تأليفه E O e‏ 
- نسبته للمؤلف SE‏ لوس لسو الوك ب ۲۱ 
- وصف الكتاب aes‏ ۱۲۹ 
- وصف التجريد مو متم فد مع الوه لو رس لكر مت NO ees‏ 
- ترجمة المجرد که AE‏ 
- أهمية الكتاب وقيمته العلمية OT‏ م 
- منهج المؤلف في كتابه و ON‏ 
- موارد المؤلف E SE a‏ 
- أثره في الكتب اللاحقة E AS AS‏ 
- طبعات الکتاب 7 
- مخطوطات الكتاب و EA ASAS‏ 
- منهج التحقية از[ [ز[ز[ز[ز[ز ز [ E‏ 

النص الحقسق 

مقدمة المؤلف ل ل ل E‏ 
- فصل [أهمية مختصر المنذري وعمل المؤلف] E‏ 
كتاب الطهارة E‏ ی نوو نم و وا کی و لطر لا و هه ل ا NE‏ 
باب الرخصة [ في استقبال القبلة عند الحاجة] 1 اا 
باب كيف التکشف عند الحاجة aa SS‏ 





تهذيب سنن أبي داود 


باب الخاتم يكون فيه ذكْر الله يدخل به الخلاء SSS‏ 
باب فرض الوضوء 1--02 یک 0 1 2 12 1 1 1 1 1 اا A‏ 
- اشتمال حديث (مفتاح الصلاة الطهور) على ثلاثة أحكام ا 


- فصل [في دلالات الحديث وفقهه] e a‏ 
باب ما یتخس الماء مسجو لاطا سج على لاا ال بج ا وم 
- الاحتجاج بحديث القلتين مبني على ثبوت مقامات (خمسة عشر) Ee‏ 
- جواب القائلين بالتحديد بالقلتين N OS‏ 93 
- جواب المانعين من التحديد بالقلتين ا 0 
- بقية الجواب عن المقامات الخمسة عشر E‏ 
باب النهي عن ذلك [أي الوضوء بفضل المرأة] ا ا RE‏ 
باب الإسراف في الماء 1 ES AAS‏ 
باب صفة وضوء النبى sa‏ کت ور A. aes‏ 
- الكلام على حديث علي في الوضوء وفيه مسح الرجلین وأنه من 
الأحاديث المشكلة ودفع إشكاله ل ا N‏ 
- حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده في مسح الرأس OE‏ 
باب تخليل اللحية كاج ا ا لمرو او مورک زو او ال ل وله رهم Es‏ اي 


- آحادیث تخلیل اللحية والکلام على عللها ٩۳‏ 
باب المسح على العمامة هی همع هی اه و ۱۱۹۰1 
باب التوقیت في المسح و ا ل و ا ی NENE‏ 


ECE 


فهرس الموضوعات 


و 
باب الحتب يؤخر الغسل ا 
و 
باب فى الحنْب یدخل المسجد ی 


باب المرأة هل تنقض شعرها عند الغسل؟ Sse RE‏ و تم 
باب إتيان الحائض الود مسا بز هه ی رو وا 
باب يصيب منها (أي: من الحائض) دون الجماع ی 
باب المرأة تستحاض ا د مي 
- الكلام على علل حديث حمنة في الاستحاضة 000 21#«( 
باب ما روي أنَّ المستحاضة تغتسل لكل صلاة E‏ 


باب فى الأذان قبل دخول الوقت RN SAR‏ 
باب المرأة تصلي بغير خمار O O‏ 


١7 


تهذيب سنن أبي داود 


باب الرّجل يصلي وحده خلف الصف لومي E‏ أ 
باب إذا صلى إلى سارية ونحوهاء أين يجعلها منه 0 0 001000000000 
باب الدنو من السترة 0100000011 ا E‏ 
باب ما يؤمر المصلي أن يدرأ عن الممرّ بين يديه 0 0000 
باب ما يقطع الصلاة A AERTS‏ 
تفريع استفتاح الصلاة AOS eR O‏ 
باب رفع اليدين في الصلاة STO‏ ا 
باب افتتاح الصلاة VANES ece‏ 
- الكلام على حديث أبي حميد الساعدي وما أعل به وجواب ذلك....... ١88‏ 
باب من لم يذكر الرّفع عند الركوع eee‏ 
باب ما يستفتح به الصلاة من الدعاء ا E‏ اا 1 
باب الجهر ببسم الله الر حمن الرحيم OBS E‏ 
باب من ترك القراءة في صلاته ان سوا ال او و هه ۳۱۰۲ 
باب من رأى القراءة إذا لم يجهر ال 
باب ما يجزئ الأميّ والأعجميّ من القراءة اع ل 1 
باب كيف يضع رکبته قبل يديه TYAS SC SSRs‏ 
باب صلاة من لايقيم صلبه في الركوع والسجود DS‏ ۱۳۰ 
- الرد على من زعم أن القيام من الركوع والقعود بين السجدتين ركنان 
قصيران COS OEE O‏ 
- هل السنة تخفیف القراءة أو تطویلها؟ تعض امد مهو ۱ ۲۳ 
باب مقدار الركوع والسجود و سس سا تو ال و ۱۱ 
باب التأمين وراء الإمام Nal SS‏ 


88 ۵4۲ 8 


فهرس الموضوعات 


باب ما يقرأ فى الأضحى [والفطر ] وام نوج ال 
باب من قال: يصلي بكل طائفة رکعتین ی 
باب من فانته (أي: ركعتي الفجر) متی بقضیها؟ ی 


باب فى زكاة السائمة AR‏ هی ل وف م ره 


- مسألة أخذ شطر المال لمن غل في الصدقة أو الغنيمة 


باب من روى نصف صاع من قمح و ل 
باب فى تعجيل الزكاة 0 ااا هر 


باب تبديل الهدي شام اماه اط او E‏ 
باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ ل ی 


باب إفراد الحجٌّ مرو ا وس 


TEs 


تهذيب سنن أبي داود 


- بطلان قول من قال إن المراد بالمتعة المتعة في أشهر الحج لا عمرة 


الفسخ ب ا ع ل O AE‏ 
باب في القران 1[ذ1ذ[1 1[ 1 10011[ ۱۱ 
- من قال إن النبي يي قرن لهم في ذلك طرق ۱ 
- الكلام على لفظة: لم تحل أنت من حجك اا 
باب الرّجل يح عن غيره 000100 0 ا 
باب كيفية التلبية و 
- اشتملت كلمات التلبية على قواعد عظيمة وفوائد جليلة E eee‏ 
باب ما يلبس المحرّم ل 0 
3 حديث ابن عمر اشتمل على أحكام عديدة: E Sa‏ 
- الحكم الأول 1[ [ [ [ 1 ااا 
- الحكم الثاني ی ا 0 
- الحكم الثالث EEO 1 [ [1 aS SRR‏ 
- الحكم الرابع 10 
- فصل [في وجه المرأة في الإحرام] ا امو ل 
- في لبس القفازين في الإحرام A O‏ و O‏ 
باب المحرم ینچح OOS RAS aa‏ و و3 ۷ 
باب لحم الصید للمحرّم م ا E‏ 
باب الا حصار وم و كوه دمي دهم همه نم سم و وش 3 ۵ ۱۴ 
باب استلام الار کان ااا ی 
باب الطواف بعد العصر SR‏ 1 1 1 [ ا ااا 
باب طواف القارن لم ل PVT Rl‏ 


31۵۹6 ۶ 


و وو و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
ها وفوف قو و موم و و و وام و عورم م ومن وم م ممعم ممه 
و وو م مم مف م ميف عع اع ووو 
ceca‏ مو ا ا ا ا ا 0000000 
وفوا ف ف م فم ممم م مومع ممع و وم و موه 
م ا ا ل ا ا 000000 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
واووو ةق وة هوه و .يروو و ووو وو لوم مونو 
و و و و و موم و و و و 00 
وا ووم ووووو و و و و و موم و و و موه 


و و و ا وم و موم و ا هو ووو و و و و موه 


باب فيمن حرم به يعني رضاع الکبیر - A‏ 
باب ما يكره الجمع بينهنْ من النساء 


فافافواواء و م مع مرو و ووو عاو 


و ‏ و وم و و 000000000000 


باب في كراهية أن بخطب الزجل على خطبة آخیه 
باب الر جل ينظر إلى المرأة وهو يريد تزويجها 
باب لا نكاح إلا بولي 
- الكلام على علل حديث أبي موسى: لا نكاح إلا بولي 
- الكلام على حديث تزويج النجاشی لام حبيبة للنبي ككل 


واه و وو و و ‏ ا ا و و ا وم موم موه 


ل AAS‏ 
KES‏ و 
83 2*2 
2 
EES‏ 
E‏ 
SRSA‏ 
ب DE RR‏ 
ص1 
Os‏ 
ارام ل مهي ا رن 
هه وه هرز 
هه ادو الوا 
SES‏ مر اک یه 
هر ری 
Teens‏ 


ماو و وم و و و وه 


تهذيب سنن أبي داود 


باب قوله تعالی: لا یل لک أن ترش لاه كنم 4 ی 2۳ 
باب في البكر یزوجها أبوها مو و نه COS AS‏ 
باب في الب ORAS‏ و 
باب في التزویج علی العمل یعمل O‏ ی 
باب فيمن تزوج ولم یسم لها صداقا حتى مات ETS‏ 
باب في خطبة النکاح اتتتستبفاسااتسا ف ني افو ل 
باب تزويج الصغار ع ل ا 0 
باب ما يقال للمتزوج بوخا م وبع سطس نط امد ا لا و ل 
باب في الرجل یتزوح المرأة فيجدها حبلى RAS‏ ا 29:۳ 
باب في حق الزوج على المرأة 11 ا 
باب ما يؤمر به من غض البصر 00010101 0 29 
باب فى وطى السبايا ON Sessa a‏ 
باب في جامع التكاح CANE SS ORES‏ 
- مسألة إتيان النساء فى أدبارهنٌ a‏ 1 
باب إتيان الحائض ومباشرتها Sok‏ ا و ا ا 
باب كفارة من أتى حائضًا 1 ESAS‏ 0 0 0 0 0 0 0 2100 
باب ما جاء في العزل 1 اا 
باب با یکره من ذكر الرّجل ما يكون بينه وبين أهله امح سس ا ا 
- مسألة التصفیق للنساء في الصلا ی ویو هس هن 
کتاب الطلاق ی یمک یر تسو وق و شوه الس CAN SRG‏ 
باب كراهية الطلاق الو که سراح الس 
باب فى طلاق السنة CES BSE aR‏ 


فهرس الموضوعات 


باب في نسخ المراجعة مس اماج ف د 
باب فى سنة طلاق العبد 8 3135 


باب فى الطلاق على غلط او لباه ومو ا 


باب فى الطلاق على الهزل a‏ 
باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث DEE‏ 
باب فى أمرك بيدك Nes ASE AA‏ 


باب في المملو کین یعتقان معا 1 
باب إلى متی ترد عليه امرأته إذا أسلم وی 
باب فیمن آسلم وعنده نساء آکثر من آربع هو 
باب في ادّعاء ولد الزنا العو ا رک و رو 


باب من أنكر ذلك على فاطمة RD EE‏ 


باب من رأى التحول ع ووه وه وها ااه اه يه 84 86ج جاح أ ماح جع ا ا مز ل 
باب فى عدّة الحامل RAE‏ 


۱ 


رازن وما هام ال 
)۹( 


عطاءات العلم 25 
۷ ۷ 
مس ۷ 
و ا 
SEIS‏ 
هر مه بي سر ب 
4 
ا ل SS‏ 
۰ 7 وني ۰ مدا ۷ 
ما2 أ رمرم | (f‏ کک محر 


2 و مت ؟. ا و 0 َه 3002 
امام أن عبد اه ین اي كر نأيُوبٍ أبن قیْرالجورنة 
( ۹۹۱ ۷۵۱ 
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کناب الصيام 


۱- باب نسخ قوله تعالى : وَل الست بطيفوتة وید 4 


۰ - عن سَلمَة بن الا کوع رنه قال: «لما نزلت هذه الآية: 


0 


ول ليرت یطیفوه یه طعام مشک 4 [البقرة: 184] كان من آراد ما أن 
يُفطر ويفتدي» حتی نزلت الاية التى بعدها فنسختها». 
وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(۱. 
قال ابن القیم يباه : احتلف السلف فى هذه الآية على أربعة أقوال(): 
أحدها: أنها ليست بمنسوخة قاله ابن عباس . 
الثانى: أنها منسوخة. كما قاله سلمة والجمهور. 
الثالت(*): أنها مخصوصة. خصّ منها القادر الذي لا عذر له وبقيت 
متناولة للمرضع والحامل. 


)۱( أبو داود (275716)» والبخاري »)٤٥۰۷(‏ ومسلم (۱۱4۵) والترمذي (۷۹۸)» 
والنسائي (۲۳۱). 

(۲) انظرها مسندة إلى قائلیها في «تفسیر الطبري» (۳/ ۱۱- ۱۷۸). 

)۳( هذا على قراءة ابن عباس: «یطوّقونه» أي يكلّفونه فلا يُطيقونه. أخرجه البخاري 
(106۰۵). 

(4) في الطبعتین: «والثالث» خلافا للأصل. 
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تهذيب سنن أبي داود 
- باب الشهریکون تسعا وعشرين 
۱ ۲۲۰- وعن عبد الرحمن بن أبي بَكْرَة عن أبيه نع عن النبي 
لا قال: «شَهرا عید لا ينقصان: رمضانْ وذو الحجة». 
وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه(۱). 
[ق ۱۱۲] قال ابن القیم مه : وفي معناه آقوال: 
آحدها: لا یجتمع نقصهما معًا في سنة واحدة» وهذا منصوص الامام 
اه 
الشاني: أن هذا خرج على الغالب. والغالب آنهما لا یجتمعان في 
النقص, وان وفع نادرا. 
والثالث: أن المراد بهذا تلك السنة وحدهاء ذکره جماعة. 
الرابع: آنهما لا ینقصان في الأجر والشواب وان كان رمضان تسا 
وعشرین فهو کامل في الاجر. 
الخامس: أن المراد بهذا تفضیل العمل في عشر ذي الحجة» وآنه لا 
ینقص آجره وئوابه عن ثواب شهر رمضان!۳. 
وقد اختلف في آیام العشر من ذي الحجة والعشر الأخير من رمضان 
أيهما أفضل؟ قال شيخنا(؟؟: وفصل الخطاب: أن ليالي العشر الأخير من 


)۱( آبو داود (۰)۲۳۲۳ والبخاري (۰)۱۹۱۲ ومسلم (۱۰۸۹) والترمذي (1۹۲) وابن 
ماجه .)۱۱۵٩(‏ 

(۲) «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص ۱۸۰ وبرواية الکوسج (۲/ 4۱ ۵). 

(۳) ذکره ابن حبان في «صحیحه» عقب الحدیث (۳۸). 

- ۰۱۱۰۲ /۳( لم نجده في کتبه المطبوعة نقله المؤلف أيضًا في «بدائع الفوائد»‎ )٤( 


۶ ع 85 


كتاب الصيام 
رمضان أفضل من ليالي عشر ذي الحجة فان فيها ليلة القدرء وكان رسول 
الله ية يجتهد في تلك الليالي ما لا يجتهد في غيرها من الليالي» وأيام عشر 
ذي الحجة أفضل من أيام العشر الآخر من رمضان؛ لحديث ابن عباس(۱ 
وقول النبي بياة: «أعظم الأيام عند الله يوم النحر»('2» وما جاء في يوم عرفة. 

السادس: أن الناس كان يكثر اختلافهم في هذين الشهرين لأجل 
صومهم وحجهم فاأعلمَهم وا أن الشهرين وان نقصت آعدادهما فحكم 
عبادتهما على التمام والکمال(۳. ولما كان هذان الشهران هما آفضل شهور 
العام» وکان العمل فیهما أحب إلى الله من سائر الشهور- رغب النبي ی في 
العمل وأخبر أنه لا ینقص ثوابه وان نقص الشهران. والله أعلم. 


قالوا: ویشهد لهذا التفسیر ما رواه الطبرانی فى «معجمه»*) من حديث 


35 وعنه تقل في «مجموع الفتاوی» (۲۵/ ۲۸۷). 

(۱) وهو قوله ي «ما من أيام العمل الصالح فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر». 
رواه البخاري (459) وأبو داود (۲۳۸) والترمذي (۷۰۷) واللفظ له. 

(۲) آخرجه أحمد (۱۹۰۷۰) وأبو داود (17/705)» وابن خزيمة (۲۸۲) وابن حبان 


5 


(۲۸۱۱) والحاكم (۲۲۱/4) من حديث عبد الله بن فرط تن 

)۳( بنحوه فسره إسحاق بن راهویه» كما في «مسائل الکوسج)» (۲/ ۰۵۱ و«جامع 
الترمذي» عقب الحديث (1۹۲). 

)€( من طريق هشيم عن خالد الحذاء» عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبيه. هكذا ذكر 
إسناده في «الفتح» »)٠١١ /٤(‏ وليس في القدر المطبوع من «المعجم الكبير!» وقال 
الهيلمي في «مجمع الزوائد» (۳/ :)٠١١٠-٠٠١‏ «رجاله رجال الصحيح)ء وقال 
المؤلف: رجال إسناده ثقات» وهو كما قالاء الا أن لفظه منک فان الحديث فى 
«الصحيحين» وغير هما من طرق عن خالد الحذاء به بلفظ حديث الباب؛ والظاهر - 


۶ ه 28 


تهذيب سنن أبي داود 


عبد الله“ بن أبي بكرة عن أبيه يرفعه: «كل شهر حرام لا ینقص, ثلائین 
يوقا وثلائين ليلة». ورجال إستاةةثقات. وهذا لا يمك حمله الا علی 
الشواب. أي للعامل فیها ثواب ثلاثين يومًا وليلة» وان نقص عدده. وال 
آعلم. 
؟ - باب اذا أخطا القوم الهلال 

۲ ۲۲۲۷- - عن محمد پن المنگیر عن ان هریرة نف كر الب 
يك فيه قال: «وفطر کم يوم تُفطرون» وأضحاكم يوم حون وكل عرفة موقف» 
وکل نی مَنْحَرء وکل فجاج مَكَةَ مَنْحَرء وکل جع موقف». 


وأخرجه الترمذي أ من حديث سعيد بن أبي سعيد المقبّري عن أبي 
هريرة» وقال: حسن غريب. 


قال ابن القيم جمالك : وأما حدیث ۳ داود» فقال يحيى بن EY‏ 


- كماقال الحافظ ابن حجر أن هشيمًا دخل عليه الحديث فى حديث آخر فان 
اللفظ الذي ذكره إنما هو لفظ حديث عبد الرحمن بن إسحاق الكوفي ‏ وهو ضعيف 
منكر الحديث ‏ عن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه. أخرجه الطحاوي في «شرح 
مشكل الآثار» (207) وابن عدي في «الكامل» /٤(‏ 7”05) وابن عبد البرّ في 
«التمهيد) (557/5-/57)» وضعفوه بعبد الرحمن بن إسحاق. 

(۱) كذا في الأصلء والصواب: «عبد الرحمن» فإن الحديث من طریقه» على أن لأبى 
كته ولد بيك ی وق اه اقا وهو ای ا اجر 
المنفعة» (۱/ ۲۲ ۷). 

(۲) ابو داود ()۲۳۲): والترمذي (1۹۷). 

(۳) «تاریخ ابن معين» برواية الدوري (۲۰۱/۳) واالمراسیل» لابن آبي حاتم 
(ص۱۸۹). 


ب- 


۱ 
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كتاب الصيام 
محمد بن المنكدر لم يسمع من أبي هريرة. 

وقال أبو زرعة الرازي: لم یلق أبا 00 

قال الترمذي: وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إن معنى هذا 
الصومٌ والفطر مع الجماعة وعظم الناس. 

وقال الخطابي" في معنى الحديث: إن الخطأ مرفوع عن الناس فيما 
كان سبيله الاجتهاد. فلو أن قومًا اجتهدواء فلم یروا الهلال إلا بعد الثلاثين» 
فلم يفطروا حتى استوفوا العدد» ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعًا 
وعشرین فان صومهم وفطرهم ماض. لا شيء عليهم من وزر أو عَنَت7"©, 
وكذلك في الحج إذا أخطأوا يوم عرفة ليس عليهم إعادة. 

وقال غيره: فيه الاشارة إلى أن يوم الشك لا يصام احتياطًاء وإنما يصام 
يوم يصوم الناس. 
المنازل جاز له أن يصوم به ويفطرء دون من لم يعلم. 

وقيل: إن الشاهد الواحد إذا رأى الهلال ولم يحكم القاضی بشهادته أنه 
لا یکون هذا له صومّاء كما لم يكن للناس. آخر كلامه0؟). 


)۱( نقله ابن أبي حاتم في «المراسيل» (ص184١))‏ وهذه الفقرة ساقطة من ط. الفقي. 

)۲( (معالم الستن» (۲۱۳/۳). 

(۳) كذا في مطبوعة «المعالم» وفي مخطوطة «المختصرا: «عتّب». وفی الأصل 
تمل. 

)4( أي المنذري» ويبدأ كلامه من: «قال الترمذي» وليس في مطبوعة «المختصرا» وهو - 


1 ۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وفيه دليل على أن المنفرد بالرؤية لا یلزمه حكمهاء لا في الصوم ولا 
في الفطر ولا في التعريف. 


+ - باب إذا أغمي الشهر 


۳ ۲۲۹- وعن حذيفة ‏ وهو ابن اليّمّان ‏ رَجَكَاِنَدْعَنَهُ قال: قال رسول 


الله يَكِ: «لا تَقدّمُوا الشهر حتى ترا الهلال أو تکملوا العدة ثم صوموا حتى تروا 
الهلال؛ أو تكملوا العدة». 


وآخرجه السا مسلدا ومرسلاه وقال(۲: لا آعلم أحدًا من أصحاب 
منصور قال في هذا الحدیث «عن حذیفة» غير جریر - يعني ابن عبد الحمید -. 


وقال البيهقي": وصله جریر عن منصور» فذ کر حذيفة فيه» وهو ثقة حجة. 
ورواه الثوري وجماعة عن منصور» عن رِبُْعِيٌ» عن بعض أصحاب النبي صَلةِ. 

قال ابن القيم الله : هذا الحديث وَضْلَه صحيح» فان الذين وصلوه 
أوثق وأكثر من الذين آرسلوه» والذي أرسله هو الحجاج بن أرطاة عن 
منصور. وقول النسائي: لا أعلم أحدًا قال في هذا الحديث «عن حذیفة» غير 
جريرء إنماعَنَى تسمية الصحابي وإلا فقد رواه الشوري وغيره [عن 


= ثابت في المخطوط (النسخة البريطانية)» وكأن المجرد ظنّه من زيادات ابن القيم 
على كلام المنذري فأثبته. 

)١(‏ أبو داود (۲۳۲۲) والنسائي (۲۱۲۲) مسندًا و(۲۱۲۸) مُرسلا. 

( ليس في مطبوعة «الکبری». وقد ذکره المرّي في «التحفة» (۰)۲۸/۳ وللبزار کلام 
بنحوه فى «مسنده) عقب الحدیث (۲۸۵۲). 
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(۳) «السنن الکبری» (۲۰۸/۶). 
8 م 8 


كتاب الصيام 
منصور )١(]‏ عن ربُعي عن بعض أصحاب النبي يَك1". وهذا موصول ولا 
یضره عدم تسمية الصحابي ولا بعلل بذلك. 
۵- باب من قال: إذا غم عليكم فصوموا ثلاثين 

۶ ۲۲۳۰ - عن ابن عباس رتیه قال: قال رسول الله يك «لا تَقدّموا 
الشهرٌ بصيام يوم ولا يومين» إلا أن يكون شيء يصومه أحدّكم؛ لا تصوموا حتى 
تروه» ثم صوموا حتى ترژه؛ فان حال دونه عٌمامة فأتمُوا العدَّة ثلاثين» ثم أفطرواء 
والشهر تسع وعشرون». 

وأخرجه الترمذي والنسائي" بنحوه. وقال الترمذي: حسن صحيح. 

قال ابن القيم له : ولفظ النسائي فیه: «صوموا لرژیته وآفطروا لرؤيته. 
فان حال بینکم وپینه سحاب فكمّلوا العدة» ولا تستقبلوا الشهر استقبالا. 

وفي لفظ للنسائي”؟) آیضا: «فأكملوا العدة عدة شعبان». رواه من 
حدیث آبي يونس عن سماك عن عكرمة عنه. 

قال الدارقطني(*: ولم يقل في حدیث ابن عباس: «فأکملوا عدة 
شعبان» غير آدم» قال: ثنا شعبة: حدثني عمرو بن مرة قال: سمعت أبا 
البَختري الطائي یقول: أهل هلال رمضان ونحن بذات الشقوق» فشککنا في 


(۱) ما بين الحاصرتین ساقط من الأصل. 

(۲) آخرجه آحمد (۱۸۸۲۰) والنسائي (۲۱۲۷) وغیرهما من طریق الشوري» عن 
منصور به. وأخرجه ابن آبي شيبة )٩۱۱۳(‏ عن آبي الأحوص» عن منصور به. 
وأخرجه الدارقطني (۲۱۹) من طریق عبيدة بن حمید. عن منصور به. 

(۳) ابو داود (۲۳۲۷) والترمذي (0۸۸) والنسائي (۲۱۲۹). 

(6) برقم (۲۱۸۹). 

(6) انظر: «السنن» (۲۱۷۲). 


سم 
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تهذيب سنن أبي داود 

الهلال. فبعثنا رجلا إلى ابن عباس فسأله؟ فقال ابن عباس [عن النبي 
ك0" : (إن الله أمدّه لرؤيته» فان غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين». 
قال الدارقطني: صحيح عن شعبة» ورواه حصين وأبو خالد الدالاني عن 
عمرو بن مرة» ولم يقل فيه «عدة شعبان» غير آدم» وهو ثقة. 

قال المنذري: وقد أخرج مسلم في «صحيحه»» والنسائي» وابن ماجه" من 
حديث سعيد بن المسیّب عن أبي هريرة قال: قال رسول الله َك «إذا رأيتم 
الهلال فصومواء وإذا(" رأيتموه فأفطرواء فان عُمَّ عليكم فصوموا ثلاثين يومًا». 

قال ابن القيم ##اللّئه: حديث أبي هريرة هذا قد روي في «الصحيح) 
بثلاثة آلفاظ [ق۱۱۳] أحدها: هذا. 


اللفظ الثاني: «صوموا لرژیته. وأفطروا لرؤيته» فان غم علیکم فأكملوا 


العدة»(*۲. وفى رواية: «فعدّوا لائین»(۹. 
اللفظ الثالث: «فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين». وهذا اللفظ 
الآخر للبخاري وا وقد عل بعلتین: 


)۱( مابين الحاصرتين من «سنن الدارقطنى». 

)۲( مسلم (۱۰۸۱/ ۱۷)» والنسائي (۱۱۹ ۰6۲ وابن ماجه (۱5۵۵). 

(۳) في أصل المجزد: «وٍن»۰ والتصویب من مصادر الحدیث واالمختصر!. 

(6) آخرجه مسلم (۱۸/۱۰۸۱) من طریق الربیع بن مسلم» عن محمد بن زياد» عن آبي 
هريرة ولفظه: «فأكملوا العَدَّدا. 

(0) مسلم (۱۹/۱۰۸۱) من طریق معاذ بن معا عن شعبة. عن محمد بن زياد به. 

() برقم (۱۹۰۹) من طریق آدم» عن شعبة به. 


81 ۱۰ 8 


كتاب الصيام 

(حداهما(۱): أنه من رواية محمد بن زياد عنه وقد خالفه فيه سعيد بن 
المسيب فقال فيه: «فصوموا ثلاثين». قالوا: وروايته أولى لإمامته» واشتهار 
عدالته وثقته» ولاختصاصه بأبي هريرة وصهره منه ولموافقة روايته لرأي 
أبي هريرة ومذهبه فان مذهب أبي هريرة» وعمر بن الخطاب وابنه 
عبد اللّه» وعمرو بن العاص» وأنسء ومعاوية» وعائشة» وأسماء: صيام يوم 
الغيم". قالوا: فكيف يكون عند أبي هريرة قول النبي ك: «فأكملوا عدة 
شعبان» ثم يخالفه؟ 

العلة الثانية: ما ذكرها الإسماعيلي7" قال: وقد روينا هذا الحديث عن 
غندر وابن مهدي وابن عليّة وعيسى بن يونس وشبابة وعاصم بن علي 
والنضر بن شميل ويزيد بن هارون وأبي داود كلهم عن شعبة» لم يذكر أحد 
منهم: «فأكملوا عدة شعبان ثلائین». فیجوز أن يكون آدم قال ذلك من عنده 
على وجه التفسير للخبرء وإلا فليس لانفراد البخاري عنه بهذا من بين مَن 
رواه عنه وجه. هذا آخر كلامه. 

وقدرواه الدارقطني(؟) فقال فيه: فعُدُوا ثلاثين» يعني عدوا شعبان 
ثلاثين»» ثم قال: آخرجه البخاري عن آدم فقال فیه: «فعدوا شعبان ثلائین» 


ولم يقل «يعني». 


.)۳۳۳ /4( انظر: «المغني»‎ )١( 

(۲) انظر آثار هؤلاء بأسانيدها في «درء اللوم والضیم في صوم يوم الغيم» لابن الجوزي 
(ص ۰۵٩ - ۰٩۲‏ وازاد المعاد» للمولف (۲/ ۱ - 4۳). 

(۳) في «المستخرح. كما في «التحقيق في أحاديث الخلاف» لابن الجوزي (۷/۲). 

(5) برقم (۲۱۷۳) من طريق آدم بن أبي إياس به. 


3 ۱۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وهذا يدل على أن قوله «يعني» من بعض الرواة» والظاهر أنه آدم وأنه 

قوله. وقد تقدم حديث ابن عباس في ذلك» وتفرّد آدمٌ أيضًا فيه بقوله: 

«فأكملوا عدة شعبان ثلائین»۰ وسائر الرواة إنما قالوا: «فأكملوا العدة» كما 
رواه: 


حماد بن سلمة عن عمرو بن دینار عن ابن عباس(۱. 


وسفيان عن عمرو عن محمد بن حتین عن ابن عباس . 


0 1 ع اه 0 3 ۳ 
وحاتم بن أبي صغيرة عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس( 1 


وأبو الأحوص عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس(4). 


وخصّین عن عمرو بن مر عن أبي البَختّري(22. 


(۱) أخرجه النسائي (۲۱۲) بلفظ: «فأكملوا العدّة ثلاثين». 

(۲) أخرجه النسائي )١١70(‏ باللفظ السابق. وأخرجه عبد الرزاق (۷۳۰۲) من طريق 
ابن جریج» عن عمرو به» بلفظ: «فأكملوا ثلاثين يومًا». 

(۳) آخرجه النسائي (۲۱۲۹) من طريق إسماعيل ابن علية عن حاتم به» بلفظ: «فأكملوا 
العدة). 

(4) آخرجه الترمذي (1۸۸) وقال: حسن صحیح. والنساتي (۲۱۳۰) وابن حبّان 
(۳۵۹۶6) بلفظ: «فأكملوا ثلائین» زاد الترمذي: «يومًا). 
ورواه أيضًا: شعبة عن سماك به بلفظ: «فأكملوا العدّة ثلائین» آخرجه ابن خزيمة 
(۱۹۱۲) والحاكم (۱/ 4۲۵ وزائدةٌ بن قدامة عن سماك به بلفظ: «فأكملوا العدّة» 
آخرجه أحمد (۲۳۳۵). 

(5) آخرجه مسلم (۲۹/۱۰۸۸) ولیس فيه موضع الشاهد. وقد رواه شعبة عن عمرو بن 
مُرَة به بلفظ: «فأكملوا العدّة». آخرجه أحمد (۰)۳۰۲۱ ومسلم (۳۰/۱۰۸۸). 





كتاب الصيام 

وأبو خالد الدالاني عن عمرو عن أبي البختري(۱. 

-کلهم قال في حدیثه: «فأكملوا العدة». ومنهم من قال: «فأكملوا 
ثلاثين», وقال آدم من بينهم: «عدة شعبان». فهذه الزيادة من آدم في حديث 
ابن عباس كهي في حديث أبي هريرة» وسائر الرواة على خلافه فيه". قال 
بعض الحفاظ(۳: وهذا يدل على أن هذا تفسير منه في الحديثين. 

ومدار هذا الباب على حديث ابن عباس» وأبي هريرة» وابن عم 
وعائشة وحذيفة» ورافع بن خديج» وطلق بن علي وسعد بن أبي وقاص. 
وعمار بن ياسر؛ فهذه عشرة أحاديث. 

فأما حديث ابن عباس وأبى هريرة فقد ذكرناهما. 


وأما حديث ابن عمر وعائشة وحذيفة فقد تقدمت E‏ 


)١(‏ أخرجه الدارقطني (۲۲۰۸) وليس فيه موضع الشاهد. 

)۲( وردت هذه الزيادة أيضًا عند أبي داود الطيالسي (۲۷۹۳) والنسائي (۲۱۸۹) من 
طریقین عن سماك به» ولعلها مدرجة من تفسیر بعض الرواة إذ ليست في آکثر 
الطرق عن سماك على ما سبق ذکرها. 

( لعل المقصود ابن الجوزي فانه قال ذلك في «درء اللوم» (ص۱۰۹). 

(4) ولم يتقدم معنا في التجرید» سوی حدیث حذيفة. 
آما حدیث ابن عمر فأخرجه آبو داود (۲۳۲۰) بلفظ: «الشهر تسع وعشرون فلا 
تصوموا حتی تروه» ولا تفطروا حتی تروه. فان غم علیکم فاقدروا له ثلائین!. وهو 
عند مسلم (۱۰۸۰/؟) بنحوه» وعند البخاري (۱۹۰) بدون قوله: «ثلائین» 
وآما حدیث عائشة فأخرجه أبو داود (۲۳۲۵) وابن خزيمة )۱٩۱۰(‏ وابن حبان 
(۳46) والحاکم (۱/ 4۲۳) بلفظ: «کان رسول الله ما یتحفظ من شعبان ما لا 
یتحفظ من غيره» ثم یصوم لرؤية رمضان فان غم عليه عد ثلاثين يومًا ثم صام». 


3 ۱۳ 7 


تهذيب سنن أبي داود 


وأما حديث رافع بن خديج» فرواه الدارقطني) من حديث الزهري» 
عن حنظلة بن علي الأسلمي» عن رافع بن خديج قال: قال رسول الله ككل: 
«آحصوا عدة شعبان لرمضان» ولا تقدموا الشهر بصوم. فإذا رأيتموه 
فصومواء وإذا رآیتموه فأفطرواء فان غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين يوماثم 
أفطروا. فان الشهر هكذا وهكذا وهكذا (وخنس إبهامه في الثالشة)». وفيه 
الواقدي» وهو وان كان ضعيمًاء فليس العمدة على مجرد حديثه. 


وأما حديث طلق» فرواه الدارقطني(۲ أيضًا من حديث لوين" عن 
محمد بن جابر» عن قيس بن طلق» عن أبيه قال: قال رسول الله كك: «جعل 
الله الأهلة مواقيت للناسء فإذا رأيتموه فصومواء وإذا رأيتموه فأفطرواء فان غم 
عليكم فأتموا العدة ثلاثين»؛ قال محمد بن جابر: سمعت هذا منه وحديثين 
آخرين. و محمد بن جابر ون كان ليس بالقوي» فالعمدة على ما تقدم. 

وأما حديث سعدء فرواه النساتي(*) عن محمد بن سعد» عن أبيه» عن 
النبي 95 قال: «الشهر هكذاء وهكذاء وهكذا ‏ يعني تسعة وعشرين -). وفي 
رواية: (ثم قبض في الثالثة الإبهام في الیسری». 


أما حديث عمار ب“ باس » فسأت بعد هذا إن شاء الله تعال . 
و 3 ر بن ياسر» فسيا بي ب 0 


)۱( رقم (۲۱۷۲). 

)۲( رقم (۲۱۷۰). وأخرجه آیضا آحمد في «مسنده» (۱۲۲۹6). في إسناده محمد بن 
جابر بن سیار. قال عنه الدارقطنی عقب الحدیث: «لیس بالقوي» ضعیف». 

(۳) ط. الفقي: «حدیث آبي ۱ 

)€( رقم (۲۱۳۹- ۲۱۳۷). وهو في (صحيح مسلم» (۱۰۸۲). 
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کتاب الصيام 
1 - باب في التقدم 


-77١ ۵۰‏ عن عمران بن خصین: أن رسول الله َة قال لرجل: «هل 
صمت من سَرَرٍ شعبان شیئا؟» قال: لاء قال: «فإذا آفطرت قَصُمْ يومًا». 

وفي رواية: (یومین». 

وآخرجه البخاري ومسلم والنساتي(۱. 

قال ابن القيم له : وقد أشكل هذا على الناس» فحمله طائفة على 
الاحتياط لدخول رمضان. قالوا: وسَرّر الشهر» وسراره (بكسر السين 
وفتحها) ثلاث لغات. وهو آخرّه وقت استشرار هلاله» فأمره إذا أفطر أن 
يصوم يومًا أو يومين» عوض ما فاته من صيام سرره احتياطًا. 

وقالت طائفة منهم الأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز: سره أوله. وسراره 
أيضًاء فأخبره أنه لم يَصّم من أوله فأمره بقضاء ما أفطر منه. ذكره أبو داود(") 
عن الأوزاعي وسعيد. 

وأنكر جماعة(۳) هذا التفسير فرأوه غلطاء قالوا: فان سرار الشهر آخره 
سمي بذلك لاستسرار القمر فيه . 


)۱( آبو داود (۰)۲۳۲۸ والبخاري (۰)۱۹۸۳ ومسلم (۰)۱۱۲۱ والنسائي في «الکبری» 
(۲۸۸۱). 


(۲) برقم (۲۳۳۱۰۲۳۳۰). 

۳( منهم الخطابي في «غریب الحدیث» (۱/ ۰ ولالمعالم» (۲۱۸/۳). 

(:) هذا الذي حكاه آبو عبید بن سلام في غريب الحدیث» (۷۹/۲) عن الکسائي 
وغیره من آهل اللغة» وهو الذي ذکره ابن دریده والأزهري» والجوهري, وابن فارس 
في معا جمهم. لم يذكروا غیره. 


2 
o 
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تهذيب سنن آبي داود 


وقالت طائفة: سرره هنا وسطه» وسر كل شىء جوفه. قال البیهقی(۱): 
فعلى هذا أراد أيام البيض. هذا آخر كلامه. ورجح هذا بأن في بعض 
الروایات فیه: «أصمت من شرّة هذا الشهر؟20) وشوّته: وسطه کسرة 
[ق)۱۱] الادمی. 


وقالت طائفة: هذا على سبیل استفهام الانکار» والمقصود منه الزجر. 
قال اين حبان في ا وقوله : «آصمت من سرر هذا الشهر ؟» 
لفظة استخبار عن فعل» مراذها الإعلام بنفي جواز استعمال ذلك الفعل 
[المستخبّر] عنه؛ كالمنكر عليه لو فعله. وهذا كقوله لعائشة: «آتسترین 
الحدار؟ »۲*۱ وآراد به الانکار علیها بلفظ الاستخبار. مره اة بصوم 
پومین من شوال آراد به افا السّران وذلك أن الشهر إذا كان تسغا 
وعشرین یستَیرٌ القمريومًا واحدا؛ واذا كان الشهر ثلائین یستسرّ القمر 


)۱( في «الکبری» (۲۱۱/۶). 

(۲) آخرجهامسلم (۱۹۵/۱۱۲۱) عن عبد الله بن محمد الضبعي عن مهدي بن 
میمون عن غيلان» عن مطرف؛ عن عمران بن حصين. وعبد الله الضبعي قد تفرد 
بهذا اللفظ فالحديث عند أحمد (۲۰۰۰۲) والبخاري (۱۹۸۳) من ثلائة طرق عن 
مهدي به بلفظ: «سررا؛ فضلا عن الطرق الأخرى عن مطرف به. 

(۳) عقب الحديث (۳۹۸۸) وما بين الحاصرتين منه. 

(6) أخرجه آحمد (۲۱۱۰۳) وابن حبان (08147).: وأصله في البخاري )51١9(‏ ومسلم 
(۷) دون موضع الشاهد. 

(5) في ط. المعارف و«الإحسان» (ط. الرسالة): «أنّها»» تصحیف. والمثبت من الأصل 
موافق «للتقاسیم والأنواع» (۳/ ۲۷۳) وللنقل عنه في سیر أعلام النبلاء» 
(21))). 


۶ ۱۱ ۶ 


كتاب الصيام 
يومين» والوقت الذي خاطب به و۲۱۱ هذا الخطاب يشبه أن يكون عدد 
شعبان كان ثلاثين» فمن أجله أمر بصوم يومين من شوال. آخر كلامه!"©. 

وقالت طائفة: لعل صوم سرر الشهر كان الرجل قد أوجَبّه على نفسه 
بنذر» فأمره بالوفاء(۳. 


وقالت طائفة: لعل ذلك الرجل كان قد اعتاد صیام آواخر الشهور فترك 
آ خر شعن لته آن ضوهه‌یکو ۵ اقا لا زر مضنان كر ن مه ا عه 
فاستحب له النبي يا أن یقضیه ورجح هذا بقوله: «اٍلا صوم كان بصومه 
آحدکم فليَصمه». والنهي عن التقدّم لمن لا عادة [له]1* فیتفق الحدیثان. 
والله أعلم. 
- باب كراهية صوم يوم الشك 


۰٦‏ 0 ۳۳" - عن صلهة - وهو ابن رُفَر قال: «كُنَا عند عكار في اليوم 
الذي بُشَكُ فيه» فأتي بشاق ی بعص القوم فقال عمار: من صام هذا اليوم فقد 
عصَى آبا القاسم بياذ 


)۱( في الطبعتين: «النبي يلا خلافا للأصل و«صحيح ابن حبان». 

(۲) تعقبه الحافظ الضیاء المقدمي في جزءٍ جمع فيه المآخذ على «صحيحه» فقال: الو 
كان مُنکِرا عليه لما آمره بالقضاء». انظر «سیر اعلام النبلاء» (۱۲/ ۹۸- ۹۹). 

(۳) هذا التوجیه والذي بعده ذکرهما آبو عبید بن سلام في «غریبه» (۲/ ۸۰) وقال: «لا 
أعرف للحدیث وجهّا غیره». 

)٤(‏ زيادة مني. والحدیث آخرجه البخاري (۱۹۱) ومسلم (۱۰۸۲) عن أبي هريرة 
هن وتقدم نحوه من حديث ابن عبّاس قريبًا. 
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تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه الترمذي والنسائي واا وقال الترمذي: حسن صحيح. 


قال ابسن القیم له ثه: وفال الدارقطني(۲): اسناده حسن صحیح؛ 


و[رواته] كلهم ثقات. 
قال المنذري: قال: ابن عبد البر": هذا مُستد عندهم ولا يختلفون, 
يعني في ذلك. 


قال ابن القيم كله : وذكر جماعة7؟) أنه موقوف. ونظير هذا قول أبي 
هريرة: من لم يجب الدعوة فقد عصى الله ورسوله» 8 


والحكم على الحديث بأنه مرفوع بمجرد هذا اللفظ لا يصح» وإنماهو 
لفظ الصحابي قطعًاء ولعله فهم من قول النبي كَل «لا مدموا رمضانّ بيوم 
ولا یومین» أن صیام یوم الشك قد فهو معصیة کما فهم أب هريرة من 
قوله يَكل: «إذا دعا أحدُكم آخاه فلیجبه»(۱) أن ترك الاجابة معصية لله 


(۱) آبو داود (4 ۲۳۳ والترمذي (587). والنسائي (۲۱۸۸) وابن ماجه (۱740). 

(۲) عقب الحدیث (۲۱۵۰). وما بين الحاصرتین منه. وقد صححه أيضًا ابن خزيمة 
)۱٩۱(‏ وار لل ا 
قول النبي ككِِ: إذا رآیتم الهلال فصوموا... 

(۳) في «التمهید» ( eed‏ 
لفظه قريبًا. 

)0( كأبي القاسم الجوهري في «مسند الموطأ» (ص97١).‏ وكان المنذري قد صز به 
في ١المختصر'‏ فأبهمه المؤلف وأدرجه في جماعة ممن قال به. 

)2( آخرجه مالك (۱۵۷۳) والبخاري (۵۱۷۷) ومسلم .)۱٤۳۲(‏ 

(5) أخرجه أحمد (1۳۳۷) ومسلم )١579(‏ من حديث ابن عمر یمه 


E ۱۸ ۶ 


كتاب الصيام 
وزسوله: ولا یجوز أن يدول زسول الله َة ما لم يقله» والصحابي إنما يقول 
ذلك استنادًا منه إلى دلیل فهم منه أن مخالفة مقتضاه معصية» ولعله لو ذکر 
ذلك الدلیل لكان له محمل غير ما ظنه. فقد كان الصحابة یخالف بعضهم 
بعضا في كثير من وجوه دلالة النصوص. 

۸ - باب في كراهية ذلك( 


۷ ۲۲۳۷- عن آبی هريرة رامع أن رسول الله ية قال: «إذا اضف 
شعبانْ فلا تصوموا». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۳؟. وفال الترمدي: حسن صحيح. 
ومعنى هذا الحديث عند بعض أهل العلم: أن يكون الرجل مُفطرّاء فإذا بقي من 
شعبان شىء أخذ في الصوم لحال شهر رمضان. آخر کلامه!۳. 

قال ابن القيم له : الذين رَدوا هذا الحدیث لهم مأخذان: 


آحدهما: أنه لم يتابع العلاء عليه آحد؛ بل انفرد به عن الناس(4). 


(۱) بعده في الأصل: «يعني وصل شعبان برمضان» والظاهر أنه من توضيح المجرّد. 

فالباب الذي سبقه في «السنن» و«المختصر» هو«باب فيمن يصل شعبان برمضان»» 

ولم برد في «التجريد. 

أبو داود (۲۳۳۷) والترمذي (۰)۷۳۸ والنسائى فى «الكبرى» (۲۹۲۳)» وابن ماجه 

00 .)1561( 

(9) كلام الترمذي من قوله: «ومعنى هذا الحدیث...» إلخ ذكره المجرّد ونسبه إلى 
«مختصر المنذري»» مع أنه ليس في مطبوعته ولا مخطوطه. والظاهر أن إتمام النقل 
لكلام الترمذي من زيادة المؤلف. 

(6) قال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه على هذا اللفظ. وقال النسائي: لا نعلم أحدًا 
روى هذا الحديث غير العلاء بن عبد الرحمن. 


۲( 


حر 


3 
دک 
لت 


تهديب سنن أبي داود 

وكيف لا يكون هذا معروفا عند أصحاب أبي هريرة مع أنه أمر تعمٌ به البلوی 
ويتصل به العمل؟! 

والمأخذ الثاني: أنهم ظنوه معارضا لحديث عائشة(١2‏ وأم سلمة" في 

صيام النبي ية شعبان كله أو إلا قلیلا منه. وقوله «إلا أن يكون لأحدكم 

صوم فلیصمه». وسؤاله للرجل عن صوم سرر شعبان. قالوا: وهذه 


وأما المصححون له فأجابوا عن هذا بأنه ليس فيه ما يقدح في صحته 
وهو حديث على شرط مسلم» أخرج في «صحیحه» عدة أحاديث عن العلاء 
عن أبيه عن أبي هريرة. وتفْرٌدُه به تفرد ثقةٍ بحديث مستقل» وله عدة نظائر في 
(الصحیح». 

قالوا: والتفرد الذي یعلل به: تفرد الرجل عن الناس بوضّل ما آرسلوه 
أو رفع ما وقفوه. أو زيادة لفظة لم يذكروها. وأما الثقة العدل إذا روی حدیثا 
وتفرد به لم يكن تفرد عل فكم قد تفرد الثقات بسن عن النبي 2 عملت 
بها الأمة؟ 


قالوا: وآما ظن معارضته بالأحاديث الدالة على صيام شعبان» فلا 


)۱( أخرجه البخاري (۱۹۷۰) ومسلم .)١١95(‏ 

(۲) آخرجه آحمد )۰۲۱۰۱۲ ۰۲۲۱۵۳ وآبسو داود ( ۲۳۳). والترمذي (۷۳) 
والنساتي (۲۱۷۰). قال الترمذي: حدیث حسن» وقال في «الشمائل» (۳۰۱): هذا 
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كتاب الصيام 
معارضة بينهماء فان تلك الأحاديث تدل على صوم نصفه مع ما قبله» وعلى 
الصوم المعتاد في النصف الثاني» وحديث العلاء يدل على المنع من تعمد 
الصوم بعد النصف لا لعادة ولا مضافًا إلى ما قبله ويشهدله حديث 
التقم(۱). 

وأما کون العلاء لم یسمعه من أبيه» فهذا لم نعلم أن أحدًا علل به 
الحدیث. فان العلاء قد ثبت سماعه من أبيه» وفي اصحیح مسلم» عن 
العلاء عن آبیه بالعنعنة غیر حدیث(۲؟. وقد قال.....۳۱: لقیت العلاء بن 
عبد الرحمن وهو یطوف. فقلت له: بِرّبٌ هذا البست. حدئك آبوك عن آبي 
هريرة عن النبي كل أنه قال: إذا اتتصف شعبان فلا تصوموا؟ فقال: ورب هذا 
البيت سمعت أبي يحدث عن آبي هريرة عن النبي يك فذكره _(). 

9 - باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان 

۸ -- عن مکرنه عن ابن عباس تمه تال : جاء أعرابى إلى 
النبي إلا فقال: إني رأيتُ الهلال - قال الحسن (وهو الحلواني) في حديثه: يعني 
رمضان - فقال:«أتشهد أن لا إله إلا الله؟» قال: نعم» قال: «أتشهد أن محمدًا 


)١(‏ أي حديث: «لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين» المتفق عليه 

(۲) انظر على سبيل المثال الأحاديث برقم (457 ۰۱۰۲ ۰۱1۳۱۰۱۳۸۰۰۲۹۰۱۲ 
49 2)2). 

(۳) بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات. 

ع لم أقف على هذه القصة. ولكن هناك ما يشابههاء وهو ما ورد في رواية أبي داود 
(۳۳۷) أن عبّاد بن كثير قدم المدينة» فمال إلى مجلس العلاء فأخذ بيده فأقامه ثم 
قال: اللهم إن هذا يحدّث عن أبيه عن أبي هريرة أن رسول الله ية قال... (فذكره)» 
فقال العلاء: اللهم إن أبي حدثني عن أبي هريرة عن النبي با بذلك. 
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تهذيب سنن أبي داود 
اَن في الناس فلیصوموا غدًّا». 

1 --- - وعن عكرمة: أنهم شَكُوا في هلال رمضان مر فأرادوا أن 
لا يقوموا ولا يصومواء فجاء أعرابي من الحرَة فشهد أنه رأى الهلال» فأتي به 
الب ا فقال: «آتشهد أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله؟» قال: نعم» وشهد أنه 
رأى الهلال» فآمر بلالا فنادی في الناس أن بقوموا وأن يصوموا». 

قال أبو داود: رواه جماعة عن سماك عن عكرمة مرسلاء ولم یذ کر القيام 


رسول الله؟2 قال: نعم قال: «يا بلال 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۱) مسندًا ومرسلا. وقال الترمذي: فيه 
اختلاف. وذكر النسائي "۲۳ أن المرسل أولى بالصواب وأن سماكًا إذا انفرد بأصل 
لم يكن حجّة لأنه كان ین فيتلقن. 


۰ ۲ ۲۲- وعن ابن عمر قال: تَرّاءى الناسٌ الهلال؛ فأخبرتٌ رسول 
الله ا أنى رأيته. فصامه وأمر الناس بصیامه(. 
قال الدارقطني: تفرد به مروان بن محمد عن ابن وهب. وهو ثقة مق( 
)۱( أبو داود (4۰ ۲۳۱۰۲۳ والترمذي (1۹۱) والنسائي (۲۱۱۵-۲۱۱۲) وابن 
ماجه (۱۲۵۲) من طرق عن سماك عن عکرمة على اختلاف فى إسناده وارساله. 
(۲) لم أجده في مطبوعة «السنن الکبری». وقد نقله المزي في «التحفة» (۵/ ۱۳۷- 
۳۸ 

(۳) «سنن أبى داود» (۲۳۲). وأخرجه أيضًا الدارمی (۱۷۳۳). وابن حبّان (۰)۳6۷ 
والدارقطتي (۰)۲۱6 كلهم من طریق مروان بن محمد الدمشقي عن ابن وهب. 
عن یحبی بن عبد الله بن سالم» عن آبي بكر بن نافع» عن أبيه» عن ابن عمر. 

(5) كذا قال الدارقطني وقد توبع مروان» تابعه هارون بن سعيد الأيلي ‏ وهو ثقة ‏ عن 
ابن وهب به» أخرجه الحاكم (۱/ 4۲۳) والبيهقي (4/ ۲۱۲). 
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كتاب الصيام 

قال ابن القیم بيبل : وقد روی البيهقي في اا من حدیث 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان» عن أمه فاطمة بنت حسين: أن رجلا 
شهد عند علي على رؤية هلال شهر رمضان فصام» وأحسبه قال: وأمر الناس 
أن يصومواء [وقال: «أصومٌ] يومًا من شعبان أحب إلي من [أن] آفطر(۲) 
يومًا من رمضان». 


وفي «سنن الدارقطني» من حديث أبي إسماعيل حفص بن عمر 
ای عن مسمر فقا اع بن کدام واي عوائةه عن عبد الملك بن میسرةه 
عن طاوس, عن ابن عمر وابن عباس قالا: «ٍن رسول ال كله آجاز شهادة 
رجل واحد على رؤية هلال شهر رمضان». وقالا: اكاك ريجول اله َك لا 
يجيز شهادة الإفطار إلا برجلین». وأبو إسماعيل هذا ضعيف جدًاء وأبو 
حاتم يرميه بالکذب(؟. 


۰ - باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده 


١‏ ۲ ۲- عن أبي هريرة رََعَلَدُعَنهُ قال: قال رسول الله يَكِوِ: «إذا سمع 
أحدّكم النداء والإناءً على بده فلا يَضَعْهُ حتى يَقضىَ حاجتّه منه)(22. 


200 (4/ ۲۱۲ وفي «معرفة السنن» (5/ 55 7) . وماد بين المعكوفات مستدرك منهما. 
)۲( كتب في الأصل فوقه بخط صغير: «كذا» إشارة إلى عدم وجود «آن» قبله. 


(۳) رقم )۲۱٤۸(‏ وقال: ی ن غا نی و اا و مت 
الحديث. 

2 «الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم (۳/ ۱۸۳). 

2( «سنن أبى داود» (۲۳۵۰). 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم له : هذا الحديث أعلّه ابن القطان(۱) بأنه مشكوك في 
اتصاله قال: لأن آبا داود قال: حدثنا عبد الأغلن بن حماة أظنه عن 

حماد( عن محمد بن عمرو عن [أبي سلمة» عن] أبي هريرة» فذکره. 

وقد روى النسائي" عن زر قال: «قلنا لحذيفة: أي ساعة تسخرت مع 
رسول الله كِ؟ قال: هو النهار» إلا أن الشمس لم تطلع». 

وقد اختّلف في ی ی عن وکیعآثه 
سمع الأعمش یقول: «لو لا الشَهرة ة لصلیت الغداة ثم تسحرت». ثم ذکر 
إسحاق عن آبي بكر الصدیق وعلي وحذيفة نحو هذا( * ثم قال: وهژلاء لم 
یروا فرقا بين الأكل وبين الصلاة المكتوبة. آخر كلام إسحاق. 


)۱( «بيان الوهم والإيهام» (۲/ .(YAY‏ 

(۲) ذکر ابن القطان أنه هکذا في رواية ابن الاعرابي. آما نسخ رواية اللولژي ففیها: 
«حدئنا حماد». وعلی کل حال. فشك عبد الاعلی بن حماد لیس بضائر فانه قد 
تابعه في الرواية عن حماد بن سلمة: روح بن عبادة عند آحمد (۱۰۲۲۹)؛ 
وعفان بن مسلم وعبد الواحد بن غياث عند الحاکم (۱/ ۲۰۳). وانما علته غير 
هذاء فقد آعله آبو حاتم بالوقف. انظر: «العلل» لابنه (۰ع۳). 

)۳( رقم (۲۱۵۲) من طریق عاصم بن بهدلة عن زر عن حذيفة. وسيأتي الکلام عليه 

60 ورواه أيضًا أحمد في «العلل» لابنه (۲۹6) و«مسائله» برواية صالح (۲/ ۵ 4) 
ورواه الخطيب في «الفقيه والمتفقه» (۳۸۹/۱) من طريق آخر عن وكيع. 

() وأخرج آثارهم أيضًا عبد الرزاق (514/اء ۷٠٠۹‏ 7707)) وابن أبي شيبة )٩۰۲۲(‏ 
۳ والطبري في «تفسیره» (۳/ ۹۱-۲۵6 ۲). 

(7) آخرجه عبد الرزاق (۷۲۱۹) وابن أبي شيبة )٩۰۲۶(‏ والطبري (۲۵۵/۳). 
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وذهب الجمهور إلى امتناع السحور بطلوع الفجر» وهو قول الائمة 
الأربعة وعامَّة فقهاء الأمصار(١2»‏ وروي معناه عن عمر وابن عباس . 


واحتج الأولون بقول النبي بلا: «فكلوا واشربوا حتى یذ ابن أم 
مكتوم» ولم يكن يؤذن إلا بعد طلوع الفجر. كذا في البخاري". وفي بعض 
الروايات7؟2: «وکان رجلا أعمى لا يؤذن حتى يقال: أصبحتٌ أصبحتٌ!». 
قالوا: وإن النهار إنما هو من طلوع الشمس. 

واحتج الجمهور بقوله تعالى وکوا وا حى بين لک الْحيط لایس 
من یط النود من اجره [البقرة: ۱۸۷]» وبقول النبي ي: «کلوا واشربوا 
حتی يؤذن ابن آم مکتوم» وبقوله: «الفجر فجران فآما الأول فانه لا يحرم 
الطعاع ولا يُجل الصلاة» وأما الثاني فانه يحرم الطعام و یحل الصلاة» رواه 
البیهقی فی «سننه»۹۱*. 

قالوا: وآما حدیث حذيفة فمعلول» وعلته الوقف. وأن زرا هو الذي 


)١(‏ وحکاه ابن عبد البر في «التمهید» (۱۰/ 17) | جماعا. 

(۲) انظر: «المغني» /٤(‏ ۳۲۵). 

۳( برقم (۱۹۱۸) من حديث عائشة ولفظه: «فإنه لا يؤذن حتی یطلع الفجر». ولم أجد 
هذا اللفظ : «إلا بعد طلوع الفجر» في شيء من الروایات. 

() برقم (۲۱۵۱۰۲۱۷) من حدیث ابن عمر. 

(0) (۰۳۷۷/۱/ ۲۱۲). وآخرجه آیضاابن خزيمة (۰۳۹۲ ۱۹۲۷). والدارقطنی 
(۲۱۸۰)» والحاکم )۱٩۱/۱(‏ من حدیث ابن عباس؛ وقد اختلف في رفعه ووقفه» 
ورجح الدارقطني والبيهقي الوقف. وروي أيضًا من حديث عبد الرحمن بن عائش 
موقوفا علیه. آخرجه الدارقطني (۲۱۸۳) وقال: إسناده صحیح. 
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تهذيب سنن أبي داود 
تسحر مع حذيفة» ذكره الا 
۱ - باب الفطر قبل غروب الشمس 
-١708 ۲‏ عن أسماء بنت أبي بكر رَعَزَنََعَنْهَا قالت: أفطرنا يومًا في 


رمضان في عَبْم» في عهد رسول الله يِه ثم طلعت الشمس. قال أبو أسامة وهو 
حماد بن أسامة- : قلت لهشام - وهو ابن عروة-: موا بالقضاء؟ قال: ويد من ذلك؟! 


وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه(۳؟. قال البخاري: قال معمر: 
سمعت هناما یقول: لا آدري أقضّوا أم لا. 

قال ابن القيم بال : : واختلف الناس» هل يجب القضاء فى هذه 
الصورة؟ فقال الأكثرون: يجب. وذهب اسحاق بن راهويه وأهل الظاهر 
إلى أنه لا قضاء عليهم» وحکمهم حکم من أكل ناسيًا". وحكي ذلك عن 


الخد وا 


(۱) أعلّ النسائي الرواية المرفوعة بقوله - كما في «تحفة الأشراف» (۳/ ۳۲)-: الا نعلم 
أحدًا رفعه غير عاصم». وعاصم صدوق في حفظه لين. وقد خالفه عدي بن ثابت 
فرواه عن زر عن حذيفة موقوفاء أخرجه النسائي (۲۱۵۳). ويؤيده ما أخرجه 
عبد الرزاق (۷۲۰) عن شقيق بن سلمة قال: انطلقت آنا وزرٌ بن حبيش إلى 
حذيفة... فذكره بنحوه موقوفا. 

() أبو داود (۲۳۹)؛ والبخاري (۱۹۵۹) وابن ماجه »)١71/4(‏ ولم أجده في «جامع 
الترمذي» ولا عزاه إليه في «تحفة الأشراف» 4٩(‏ ۱۵۷). 

(۲) انظر: «الاستذكار» (۳/ ۳1 و«المغني» /٤(‏ ۳۸۹)ء و«مسائل اسحاق» للکوسج 
(۱/ ۲۹۳ و«المحلّى) (۲۲۳-۲۲۲/7). 

(6) آخرجه عنه ابن آبي شيبة (5 4 91). 

)0( کذا نسب هذا القول إليه في «المغني»؛ والمؤلف صادر عنه. والذي آخرجه - 
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واختلف فيه على عمرء فروى زيد بن وهب قال: كنت جالسًا في 
مسجد رسول الله يه في رمضان في زمن عمرء نينا بمساس(۱) فیها شراب 
تس E‏ تر امس زنلک کت مان ۶ 
الشمس طالعة» قال: فجعل الناس یقولون: نقضي یومّا مكانه» فسمع بذلك 
عمر فقال: والله لا نقضیه! وما تجانفنا لائم» رواه البيهقي وغیره۲. 


وقد روی مالك في «الموطا»۲۱ عن زيد بن أسلم: أن عمر بن 
الخطاب أفطر ذات يوم في رمضان في يوم ذي غیم. ورأى أنه قد أمسى 
وغابت الشمسء فجاءه رجل فقال له: يا أمير المؤمنين» قد طلعت الشمس» 
فقال عمر: «الخَطت يسير» وقد اجتهدنا». قال مالك: يريد بقوله: «الخطب 
یسیر» القضاء فيما تُرى. والله أعلم. وكذلك قال الشافعي(*. 

وهذا لا يناقض الأثر المتقدم. وقوله: «وقد اجتهدنا» مُوْذِن بعدم 
القضاء وقوله «الخطب یسیر» إنما هو تهوين لما فعلوه وتيسير لأمره. ولكن 
قد رواه الأثرم والبيهقي”*) عن عمر وفيه: «من كان أفطر فليصم يومًا 


= عبد الرزاق (۷۳۸۹) بإسناد صحيح عنه أنه قال: «إذا أفطر الرجل في رمضان ثم 
بدت الشمس فعليه أن يقضيه» وان أكل في الصبح وهو يُرى أنه الليل لم یقضه». 
وأخرج ابن أبي شيبة )٩۱6۲(‏ أوّله مختصرًا. 

(۱) في الأصل والطبعتین: «بكأس» تصحيف» والتصحيح من مصادر التخريج. 
والعساس: جمع العْسّء وهو القدّح الكبير. 

)۲( رواه عبد الرزاق (۰)۷۳۹۵ وابن أبي شيبة )٩۱0(‏ والبيهقي (1/4١؟).‏ 

(۳) برقم (۸۳۷). 

)€3 «الأم» (۳/ ۲۳۸ ونقله البيهقي في «السنن الکبری» (4/ ۲۱۷). 

)0( (/ ۲۱۷)» وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (۷۳۹۳)» وابن أبي شيبة ٩۰ ٤٥(‏ كلهم من = 
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تهذيب سنن أبي داود 
مکانه»» وقدم البيهقي هذه الرواية علی رواية زید بن وهب وجعلها نا 
وقال: تظاهرت الروایات بالقضاء. قال: وکان یعقوب بن سفیان الفارسی(۱) 
یحمل على زيد بن وهب بهذه الرواية المخالفة للروایات المتقدمة. قال: 
وزید ثقة إلا أن الخطاً غير مأمون. 
وفيما قاله نظر» فان الرواية لم تتظاهر عن عمر بالقضاء وإنما جاءت 
من رواية علي بن حنظلة عن أبيه» وكان آبوه صدیقا لعمر» فذكر القصة وقال 
فيها: «من كان أفطر فليصم يومًا مكانه». ولم أر الأمر بالقضاء صريحًا إلا في 
هذه الرواية2), 


وأما رواية مالك فليس فيها ذكر للقضاء ولا لعدمه فتعارضت رواية 


ا د 2 2 2 
حنظلة و[رواية] زيد بن وهب» وتفضلها رواية زيد بن وهب بقدر ما بين 


= طريق علي بن حنظلة عن أبيه عن عمر. 

)١(‏ هو الفسوي الحافظ (ت۲۷۷)؛ وقد أخرج البيهقي أكثر روايات قصة عمر من 
طريقه» وهي في «المعرفة والتأريخ» له (۲/ 14 ۷- 6۷۸ ثم ذكر الفسوي عقبها 
حدیئین آخرین لزيد مستنكرًا لهما وقال: «حدیث زيد فيه خلل كثير». وتعقبه الذهبي 
بأنه لم يُصِب في الحَمْل على زيد بن وهب واستنکار آحادیثه فإنه ثقة مخضرم من 
جلة التابعين» من رجال الجماعة؛ متفق على الاحتجاج به» حتى إن الاعمش قال: إذا 
حدثك زيد بن وهب عن آحد. فكأنك سمعته من الذي حدّثك عنه. انظر: «ميزان 
الاعتدال» (۲/ ۱۰۷). 

(۲) ورد الأمر بالقضاء في رواية أخرى أيضًا: رواية زياد بن علاقة» عن بشر بن فیس عن 
عمر. أخرجها عبد الرزاق (۷۳۹) والفسوي في المعرفة والتأريخ» (۲/ ٠۷٦٦‏ 
۷ من طرق عن زياد به. رجالها ثقات» لکنها معلةه فإن زيادًا لم یسمع من بش 
وبینهما رجل مبهم كما في رواية ابن آبي شيبة .)٩۰4۷(‏ وانظر «العلل» لابن آبي 
حاتم (119). 


۶ ۲۸ ۶ 


كتاب الصيام 
نظلة وبيئه من الط 7 

وقد روى البيهقي!۳ بإسناد فيه نظر عن صهيب أنه أمر أصحابه بالقضاء 
في قصة جرت لهم مثل هذه. 

فلو كدر تعارض الگثار عن عمر لكان القیاس یقتضی سقوط القضاء 
لأن الجهل ببقاء الیوم کنسیان نفس الصوم. ولو أكل ناسيًا لصومه لم يجب 
عليه قضاؤه. والشريعة لم تفرّق بين الجاهل والناسی» فإِنَ كل واحد منهما 
قد فعل ما يعتقد جوازه وأخطأ فى فعله» وقد استويا في أكثر الأحكام وفي 
رفع الائام فما الموجب للفرق بينهما في هذا الموضع؟ وقد جعل أصحاب 
الشافعي وغيرهم الجاهل المخطی أولى بالعذر من الناسي في مواضع 
متعددة. 

[ق۱۱۲] وقد يقال: إنه في صورة الصوم أعذر منه. فإنه مأمور بتعجيل 
الفطر استحبابًاء فقد بادر إلى آداء ما آمر به واستحبه له الشارع» فكيف يفسد 


)00( حنظلة لا يعرف عنه شيء» إلا أنه سمع عمر وروی عنه ابنه» كما في «التاريخ الكبير) 
(4۱/۳) للبخاري و«الئقات» لابن حبان .)١17/5(‏ وأما زيد بن وهب فتابعي ثقة 
جليل القدر كما سبق. وانظر لتر جمته: «سير النبلاء» »)۱۹١ /٤(‏ و«الإصابة» 
)١65/5(‏ ط. دار هجر. 

(۲) (۲۱۷/4) من طريق يوسف بن محمد بن يزيد الصهَيبي» عن شعيب بن عمرو بن 
سليم الأنصاري» عن صهيب. 
يوسف بن محمد قال عنه البخاري: فيه نظرء وقال أبو حاتم: لا بأس به. 
وشعيب بن عمرو ذكره البخاري وابن أبي حاتم» ولم يذكرا فيه جرحًا ولا تعدیلا. 
انظر «التاریخ الکبیر» (۰۳۷۹/۸ ۶ و«الجرح والتعصدیل» (۹/ ۰۲۲۸ 
۵۰+ 


E ۲۹ 5 


تهذيب سنن أبي داود 

صومه؟ وفساد صوم النامي آولی منه لأن فعله غير مأذون له فیه بل غايته 
أنه عفو» فهو دون المخطئ الجاهل في العذر. 

وبالجملة: فلم یفرّق بينهما في الحج» ولا في مفسدات الصلاة» كحمل 
النجاسة وغير ذلك. 

وما قيل من الفرق بينهما بن الناسي غير مكلف والجاهل مكلف؛ إن 
أريد به التكليف بالقضاء فغير صحيح, لأن هذا هو المتنازع فيه. وان أريد به 
أن فعل الناني لا ينتهض سب لاتم ولا يتناوله الخطاب الشرعي» فكذلك 
فعل المخطئ. وان أريد أن المخطئ ذاكر لصومه م مُقدِم على قطعه» ففعله 
داخل تحت التكليف بخلاف الناسي- فلا يصح أيضًا لأنه يعتقد خروج زمن 
الصوم» وأنه مأمور بالفطرء فهو مُمَدِم على فعل ما يعتقده جائڙا» وخطؤه في 
بقاء اليوم كنسيان الآكل في اليوم» فالفعلان سواء فكيف يتعلق التكليف 
بأحدهما دون الآخر؟! 


وأجود ما فرق به بين المسألتين: أن المخطئ كان متمكّنًا من إتمام 
صومه بأن يؤخر الفطر حتى يتيقن الخروب» بخلاف الناسي فإنه لا يضاف 
إليه الفعل» ولم يكن يمكنه الاحتراز. 

وهذاء وان كان فرقًا في الظاهرء فهو غير مؤثر في وجوب القضاء كما 
لم يؤثر في الإثم اتفاقًا. ولو كان منسوبًا إلى تفريط لَلَحِقَه الإثم» فلما اتفقوا 
على أن الإثم موضوع عنه دل على أن فعله غير منسوب فيه إلى تفريط لا 
سيما وهو مأمور بالمبادرة إلى الفطر. والسبب الذي دعاه إلى الفطر غير 
منسوب إليه في الصورتین» وهو النسيان في مسألة الناسي» وظهورٌ الظلمة 
E,‏ صوره ال خی و1 فی تزا Eg‏ 
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كتاب الصيام 
آطعمه ا پاخفاء النهار و لهذا قال صهیب: «هی ق اله»(۱ ولکن هذا 
أو لى» فانها طعمة الله إذنًا وإباحةء وإطعام الناسي طعمته عفوّا ورفع حرج» 
فهذا مقتضی الدلیل. 
۲ - باب السواك للصائم 
۱۳۳ ۲۳ - عن عبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه تینما قال: 
«رآیت رسول الله مینك وهو صائم ما لا أَعُدٌّ ولا أحصي». 


وأخرجه الترمذي"» وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وفي إسناده عاصم بن 
عبيد ال وقد تكلم فيه غير واحد". وذكر البخاري هذا الحديث في 
«صحیحه»*۲ معلقًا في الترجمة فقال: ويُذكر عن عامر بن ربيعة. 

قال ابن القیم جیه : وقد روی ابن ماجه ( من حدیث عائشة عن النبي 
يي قال: «من خير خصال الصائم السواك». 


قال البخاري(۱ : وقال ابن عمر: ایا ك آول النهار وآخره». 

sk TS 

0010 في الأثر الذي تقدم ذكره قريبًا من اسنن نن البيهقي». 

0( أبو داود (6 ۲۳ والترمذي .)١5(‏ 

۳( ضعمّفه يحيى القطان وأحمد وابن معين» وقال أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان: منكر 
الحدیث مضطرب الحدیث. انظر: «الجرح والتعدیل» (5/ ۷ ۳). 

(4) باب السواك الرطب والیابس للصائم. 

)0( برقم (۱۲۷۷) من طریق مجالد عن الشعبي عن مسروق عن عائشة. قال البوصيري 
في «الزوائد» (51/5): هذا إسناد ضعيف لضعف مجالد. 

(5) باب اغتسال الصائم. ووصله ابن أبي شيبة 5١(‏ 6975997 4174) بأسانيد 
صحيحة عن ابن عمر من قوله وفعله. وانظر: «تغلیق التعليق» (۳/ 5 )٠١‏ 
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تهذیب سنن أبي داود 
وین أراه قال: بِعُودٍ قد ذَّوِي) رواه البیهقی(. 
ولو احتَجٌ عليه بعموم قوله و الأمرتهم بالسواك عند كل صلاة»(۳ 
لكانت حجة وبقوله و: «السواك مطهرة للفم مرضاة للرب»"» وسائر 
الأحاديت المرعُبة فى السواك من غير تفصیل. 
قال البيهقي(*۹: وقد روي عن علي باسناد ضعیف: «إذا صمتم فاستاکوا 


بالغداة ولا تستاكوا بالعشىّ» فإنه ليس من صائم تَيسّس شفتاه بالعشى إلا كانتا 
نورًا بين عينيه يوم القيامة». 


وروی عمر بن قيس" عن عطاء عن أبي هريرة قال: لك السواك إلى 


)١(‏ «السنن الکبری» (5/ .)۲۷١‏ وأخرجه أيضًا عبد الرزاق »)۷٤۸٠١(‏ وابن أبى شيبة 
.)٩۲۲(‏ واسناده صحيح. 

(۲) آخرجه البخاري (۸۸۷) ومسلم (۲۵۲) عن أبي هريرة هن 

)۳( آخرجه أحمد (۲۲۰۳). والنسائی (۵)» وابن خزيمة (۱۳۵)» وابن حبان (۱۰۲۷) 
من حديث عائشة وعَليَدُعَنهَا. وعلّقه البخاري في «باب السواك الرطب واليابس 
للصائم» مجزوما به. 

(6) في «معرفة السنن » (7/ ۳۳۳) و«الكبرى» /٤(‏ 4 ۲۷)؛ وأخرج فیهما الحدیث من طریق 
الدارقطني (۲۳۷۲) من حديث كيسان آبي عم عن يزيد بن بلال» عن علي موقوفا. 
قال الدارقطني: كيسان أبو عمر لیس بالقوي ومّن بینه وبين علي غير معروف. 

(0) هو المکي المعروف بسَندل, متروك منکر الحدیث متفق على ضعفه. وقد تفرد بهذا 
عن آبی هريرة» ومن طريقه آخرجه الدارقطنی (۲۳۷۰) والبیهقی (۲۷/4). وأما 
القدر المرفوع فمتفق عليه مشهور من حدیث آبي هريرة. 


TYE 


كتاب الصيام 
«لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك». وهذا لو صح عن آبي 
هريرة» فالثابت عن عمر وابن عمر یخالفه» والذين يكرهونه يخالفونه أيضَاء 
فإنهم يكرهونه من بعد الزوال وأكثر أهل العلم لا يكرهونه. والله أعلم. 
۲۳ - باب في الصائم يحتجم 
۶ ۲۲۰۰ - عن ثوبان عن النبي یا قال: «آفطر الحاجم والمحجوم». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(۱). 


۵ ۲۲۱۷ - وعن شداد بن أوس وََوَتَدْعَنْهُ: أن رسول الله اة أنى على 
رجل بالبقيع وهو بحتجم. وهو آخذ بيدي» لْمَان عَشْرةَ خلت من رمضان, فقال: 
«أفطر الحاجم والمحجوم). 


وأخرجه النسائى وابن E‏ 


قال ابن القيم 76 للّئه: ولفظ النسائي فيه عن شداد بن أوس قال: كنت 


أمشي مع النبي بي عام فتح مكة» لثمان عشْرَةَ أو سبع" عشرةً مضت من 


رمضان» فمر برجل يحتجم فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم». 


قال: وروی ابن ماجه(*) عن أبي هريرة عن النبي و قال: «أفطر 


)01 أبو داود (۲۳۹۷)» والنسائي في «الكبرى» (۳۱۲) وابن ماجه (17485). 

(۲) آبو داود (۲۳۱۹). والنسائى فى «الکبری» ))7١757(‏ وابن ماجه .)١5401(‏ 

(۳) ط. المعارف: «تسع» وال فل ا ا ميم وخر ریز و 
بل هو الصواب الموافق للأصل وللسنن الکبری. 

(6) رقم (۱7۷۹) من طریق عبد الله بن بشر» عن الأعمش» عن آبي صالح» عن 
آي هريرة ووَلنَُعَنهُ. إسناده منقطع» فإن عبد الله بن بشر لم يثبت له سماع من 
الأعمش» كما قال أبو حاتم في «المراسيل» لابنه (ص۱۱۵). وروي من طريق آخر- 
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تهذيب سنن آبي داود 
الحاجم والمحجوم». ورواه أحمد في «مسنده»(۲). 
وروی اخ آیضاعن عائشة عن النبی كد «أفطر الحاجم 
والمحجوم». 
وروی آحمد(۲ أيضًا عن آسامة بن زيد عن النبى كلا «آفطر الحاجم 
والمحجوم). 
وروی الحسن عن علي عن النبي ية قال: «أفطر الحاجم والمحجوما 


رواه السا 


وعن آبي موسی عن النبي ی قال: «أفطر الحاجم والمحجوم) رواه 
النساتی(۹ وأعله بالوقف. 


= عن الأعمش موقوفاعلی أبي هريرة. قال الدارقطني في «العلل» (۱۹7۳): هو 
آشبههما بالصواب. 

)١(‏ رقم (۸۷۱۸) من طریق الحسن» عن أبي هريرة. والحسن لم یسمع من أبي هريرة» 
كما في «المراسیل» لابن آبي حاتم (ص؛ ۳- ۳۱). 
وله طریق آخری: عن عطاء عن آبي هريرة» ولکن رجح آبو حاتم والدارقطني فیها 
الوقف. انظر: «العلل» لابن آبي حاتم (۰)۷۳۸ وللدارقطني (۲۱۵۱). 

(۲) «المسند» (۰۲۲۲ ۰۲۲۲۱۷ وسنده ضعيف» فيه ليث بن آبي سليم» مضطرب 
الحدیث. وقد اختلف عليه فیه. انظر : «العلل» للدارقطنی (۳۸۷). 

SS ASAS (۳)‏ وطن وال لم یسمع 
من أسامة بن زيد شيئًا. انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص 4۱). 

(5) «السنن الكبرى» )٠١١ -۳٠٤۹(‏ من رواية الحسن عن علي مرفوعا وموقوفا. وهو 
مُرسل» فان الحسن لم يثبت سماعه من عليّ. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (1۵۷) 
و«المراسیل» له (ص۳۱- ۳ 

(5) «الکبری» (۳۱۹۹-۳۱۹۵) مرفوعًا وموقوفا» واستصوب الموقوف وقال عن - 
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كتاب الصيام 


وعن مَعْقِل بن یسنان الأشجعي أنه قال: مر عليّ رسول الله وك وأنا 


أحتجم في ثمان عشرة ليلة خلت من رمضان. فقال: «أفطر الحاجم 
والمحجوم». رواه أتحويك والشنائ 09 رن الخسة عن معقل. 


ورواه النسائي7" أيضًا عن الحسن عن معقل بن يسار عن النبي یو 
وعن الحسن عن غير واحد من أصحاب النبي با قال: «أفطر الحاجم 


والمحجوم» رواه اش ۱۳ 


وعن عطاء عن ابن عباس قال: قال رسول الله كَكِِ: «أفطر الحاجم 


المرفوع: «هذا خطأ». وانظر: «العلل» لابن آبي حاتم (1۸۲) وللدارقطني 


.)۱۳۲۳( 

آحمد (۱۵۹66۰۱۵۹۰۱) والنسائي في «الکبری» (۳۱۵۵) من رواية عطاء بن 
السائب» عن الحسن» عن معقل بن سنان. 

في الأصل هنا وفي الموضع الاتي: «بن» خطأ. 

«الكبرى» )٠١ ٤(‏ من رواية عطاء بن السائب أيضًا عن الحسن به. وعد النسائي هذا 
الخلاف في الصحابي (معقل بن سنان / معقل بن يسار) من عطاء فانه كان قد 
اختلط. ورجّح البخاري وأبو زرعة أن الصواب: الحسن عن معقل بن يسار» على أنه 
آیضا مرسل» فان أبا حاتم يقول: لا يصح له سماع منه. انظر: «العلل الكبير» للترمذي 
(ص؛ ۰۱۲ و«المراسيل» لابن أبي حاتم (ص 5 ). و«العلل» للدارقطني (۳۱۳). 
«الكبرى» (۳۱۵۹-۳۱۵). وعلقه البخاري عنه في «باب الحجامة والقيء 
للصائم». وهذه الرواية تفسر الاختلاف على الحسن في الروایات السابقة: عنه عن 
آبي هريرة» أو أسامة» أو علي.... إلخ. قال الدارقطني في «العلل» (۳۰0): «إن كان 
هذا القول محفوظًا عن الحسن» فيشبه أن تكون الأقاويل كلها تصح عنه». وقال 
البخاري ‏ كما في «العلل الكبير» للترمذي (ص5 ۱۲)-: «ویحتمل أن يكون سمع 
من غير واحد». قلت: وأيضًا أرسلها عن غير واحد» كما سبق بيانه. والله أعلم. 


8 وم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
والمحجوم» رواه النساتي(۱. 

قال المنذري: قال أحمد": أحاديث «أفطر الحاجم [ق۱۱۷] 
والمحجوم» ولا نکاح إلا بولي» يَشّدٌ بعضها بعصًاء وأنا أذهب إليها. 

قال ابن القيم جح : وقال أبو زرعة: حديث عطاء عن ات هريرة 
مرفوعا: «أفطر الحاجم والمحجوم)(" حديث حسن, ذكره الترمذي(4) 


عنه . 
وقال على ابن المدينى أيضًا فی زو اه عنه(۹): لا أعلم فی : «آفطر 


)۱( «الکبری» (۱۸۲ ۳ وفيه إسناده لين. وقد اختلف على عطاء فيه» فروي عنه عن أبي 
هريرة» وعنه عن عائشة» وروي عنه مرسلا. انظر: «الکبری» (۰)۳۱۸۳-۳۱۲۷ 
و«العلل» للدارقطنی (۲۱۵۱). 

(۲) آسند قولّه ابن عدي فی «الکامل» (۳/ ۲۲ ومن طريقه البیهقی /٤(‏ ۲۲۷). 

(۳) آخرجه النسائی فى «الکبری» (۳۱7۷- ۳۱۷۲) على خلاف فى رفعه ووقفه: وفی 
بعض طرقه التصریح بأن عطاء لم یسمعه من أبي هريرة. وقد سبق أن آبا حاتم 

(4) عزاه إليه البيهقي (577/5) بقوله: «وبلغنی عن أبى عيسى الترمذي قال سألت أبا 
زرعة...2 إلخ. وهذه عادة البيهقي فيما ينقله من «العلل الكبير» للترمذي» ولكن لا 
يوجد هذا النقل فيما وصلنا من ترتيبه لأبي طالب القاضي. 

(4) أسندها عنه ابن خزيمة في (صحیحه؟ (19755). ومن طريقه الحاكم في 
(المستدرك» .)578/١(‏ والبيهقى (55107/5). 

)1( حديث رافع أخرجه أحمد (۰)۱۵۸۲۸ والترمذي (4 ۷۷) وقال: حسن صحیح. وابن 
خزيمة (۰)۱۹4 وابن حبان (۳۹۳). والحاکم (۱/ 4۲۷). والحدیث قد اختلف 


۶ م ۶ 


كتاب الصيام 

وقال(١2‏ في حديث شداد: لا أرى الحديثين إلا صحيحين» وقد 
یمکن أن یکون آبو أسماء سمعه منهما(؟؟. 

وقال عشمان بن سعید الدارميی(۳: صح عندي حدیث: «آفطر 
الحاجم والمحجوم» - لحدیث وبان وشداد بن أوس ‏ وأقول به 
و یی تابتع 


به الحجة. TT‏ 


وعن قتادة عن شهر عن بلال قال: قال رسول الله ياة: «أفطر 
الحاجم والمحجوم» رواه النسائي(*. 


- خطأء وأن الصحیح في حديث رافع بهذا الاسناد هو: «کسب الحجام خبيث)» 
فأخطأ بعض الرواة فركب عليه متن حديث ثوبان: «أفطر الحاجم...». انظر: «العلل 
الکبیر» للترمذي (صص١٠١٠١-۲١١)»‏ و«العلل» لابن أبي حاتم (۷۳۲). 

)١(‏ أي على ابن المدینی. نقله الترمذي عنه فى «العلل الكبير» (ص۱۲۳) وأسنده 
الحاكم (۱/ 4۲۸ وعنه البيهقي (4/ ۰۲۹۲ ۲۷). 

(۲) المراد بالحدیئین: حديث وبان وحدیث شداد؛ فالأول من طریق أبي قلابة عن 
آبي آسماء. عن وبان؛ والثاني من طریق آبي قلابة» عن أبو بى الأشعث» عن شداد» 


وفي بعض رواياته : عن أ بي الاشعث» عن أب SOE‏ تن ای IO‏ 
( والنسائی فى «الکبری» FIT)‏ ۳۳۹ 


(۳) آسنده عنه الحاکم (1۲۹/۱) ثم عنه البيهقي /٤(‏ ۰۷ ۲). 
فعنه آسند الحاکم (4۲۸/۱) والبيهقي /٤(‏ ۲۲۷) هذا القول بحروفه. 
)2 «الکبری» (۳۱6). واسناده ضعیف. شهر بن حوشب متکلم فيه من جهة حفظه = 
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تهذيب سنن أبي داود 

وقال الترمذي في كتاب «العلل72١2:‏ سألت البخاري فقال: ليس 
في هذا الباب شيء أصح من حديث شداد بن أوس [وثوبان]» فقلت 
وما فيه من الاضطراب؟ فقال: كلاهما عندي صحيح» لأن يحيى بن 
ابي کثیر(۲" روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان» وعن أبي 
الأشعث عن شداد. الحدیئین جميعًا. 

فقد حکم البخاري بصحة حدیث ثوبان وشداد. 

٤‏ - الرخصة في ذلك 

5 7778- عن عكرمة عن ابن عباس: «أن رسول الله یا احتجم وهو 
صائم). 

وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي0©. ولفظ الترمذي: «احتجم رسول 
الله ٤ي‏ وهو محرم صائم». 

۷ 7774- وعن يسم عن ابن عباس: «أن رسول الله َة احتجم وهو 
صائم محرم». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(4), وقال الترمذي: حسن صحيح. 


= ولم یسمع من بلال. انظر «المراسيل» لابن أ بي حاتم (ص۸۹). 

)١(‏ (ص15١)‏ وما بين الحاصرتين مستدرّك منه. 

)۲( في الأصل والطبعتين: «یحیی بن سعید» تحريف. 

(۳) ابو داود (۲۳۷۲)» والبخاري (۱۹۳۹۰۱۹۳۸). والترمذي )۷۷١(‏ وصححه 
والنسائي في «الکبری» (۳۲۰۲- ۳۲۰۵). 

آبو داود (۰)۲۳۷۳ والترمذي (۷۷۷) وصححه والنسائي في «الكبرى» (۳۲۱۱- 
6 وأعلهاء وابن ن ماجه (۱۲۸۲). وسيأتي الکلام عليه 


۶ ۳۸ 8 


٤( 


کے 


كتاب الصيام 

-177١ ۸‏ وعن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: حدّثني رجل من 
أصحاب النبي یا أن رسول الله ية نهى عن الحجامة والمواصلة - ولم 
يُحَرّمُهما ‏ ابقاء على أصحابه» فقيل له: يا رسول الله إنك تواصل إلى السَّحَر؟ 
فقال: «إتي أوَاصل إلى السّحَرء وربي يُطعمني ويسقيني»(۱). 

8 ۲۲۷۱- وعن ابت قال: قال آنس: ما كنا دع الحجامة للصائم الا 


كراهية الحهد». 
وآخرجه البخاري( ۲" وقال: وزاد شبابة قال: حدئنا شعبة: «علی عهد النبي 
. 


قال ابن القیم مه : وروی الدارقطنی فى اس عن انس قال: آول 
ما کرت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبي طالب احتجم وهو صائم» فمر 
به النبي یب فقال: «أفطر هذان», ثم رخص النبي یه بعد في الحجامة 
للصائم» وكان أنس يحتجم وهو صائم. قال الدارقطني: كلهم ثقات. ولا 
أعلم له علة. 

وعن أبي سعيد الخدري قال: «رخص رسول الله مق في القبلة للصائی 
ورخص فى الحجامة» رواه النسائی(؟. 

فذهب إلى هذه الأحاديث جماعة من العلماءء ویروی ذلك عن 
سعد بن أبي وقاص وابن مسعود» وابن عباس» وعبد الله بن عمرء 
(۱) «سنن» أبي داود (۲۳۷)؛ وإسناده صحيح. 
(۲) برقم (۱۹6۰) ولفظه: «إلا من أجل الضعف». 


(۳( رقم (۲۲۲۰) ومن طريقه البيهقي (۲۱۸/4). 
)€( «الكبرى) (۰)۳۲۲ وسيأتي الکلام عليه مفضّلًا. 


تهذيب سنن أبي داود 

والحسين بن علي» وزيد بن أرقم» وعائشة وأم سلمة» وأبى سعيد 
الخدري؛ وأبي هريرة(١2.‏ وهو مذهب عروة بن الزبير» وسعيد بن جبير”", 
وغیرهما. وقال به مالك والشافعي وأبو حنيفة7"). 

وذهب إلى أحاديث الفطر بها جماعة» منهم علي بن أبي طالب» وأبو 
موسى الأشعري!؟2. 

وروى المعتمر عن أبيه عن الحسن عن غير واحد من أصحاب النبي 
ية قالوا: «أفطر الحاجم والمحجوم» ذكره النسائی(* 

وأما آبو هريرة» فروى عنه أبو صالح: «أفطر الحاجم والمحجوم) ذكره 
النسائي217. وروی عنه شقيق بن ثور عن أبيه أنه قال: «لو أحتجم ما بالیت» 
ذكره عبد الرزاق والنسائي7 آیضا. 


وأماعائشة ئشة فروى عطاء وعیاض بن عروة عنها : «آفطر الحاجم 


)۱( انظر آثارهم في «مصنف عبد الرزاق» (1/5171- 44 )۷١‏ وامصنف ابن أبي شیبة» 
(46۰4- ۹4۲۷). والذي روي عن ابن عمر: أنه کان یحتجم وهو صائم» ثم ترکها 

(۲) آخرجه عنهما ابن آبي شيبة (۲ ۰۹6۲ 44۲۳ ولاء. 

(۳) انظر: «الموطأ» (۱/ ۰۲۹۸ ودالام» (۲۲-۲۳۹/۳). و«الأصل» للشيباني 
(۱۶۰/۲). 

(4) سبق تخریجه. 

(6) «الکبری» (۰)۳۱۹۹ وقد سبق. 

(1) «الکبری» (۳۱۲۵) موقوفا. 

)۷( عبد الرزاق (۰)۷۰۲۷ والنسائي في «الکبری» ( ۱۱ ۳). 
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كتاب الصيام 
والمحجوم» ذكره النسائي(*. وقال البيهقي(۳: رويت الرخصة عنها. 

وذهب إلى الفطر بها من التابعين: عطاء بن أبي رباح» والحسن» وابن 
سیرین(۳. وذهب إلى ذلك عبد الرحمن بن مهدي» والأوزاعي والامام 
أحمد» وإسحاق بن راهویه وأبو بكر بن المنذر» ومحمد بن إسحاق بن 
a‏ 

وأجاب المرخخصون عن أحاديث الفطر بأجوبة: 

أحدهما: القدح فيها وتعليلها. 

الثاني: دعوى النسخ فيها. 

الثالث: أن الفطر فيها لم يكن لأجل الحجامة» بل لأجل الغيبة» وذكر 


الحاجم والمحجوم للتعريف لا للتعليل. 
الرابع: تأويلها على معنى أنه قد تَعرّض لأن یفطر لما يلحقه من 
الضعف. ف«أفطرٌ» بمعنى يفطر. 


الخامس: أنه على حقيقته» وآنهما أفطرا حقيقة. ومرور النبي وله بهما 


(۱) «الكبرى» (۳۱۸۰) من طريقين» وفي إسناده ليث بن أبي سليم» فيه لين. 

)۲( (2554/4). وأسند الرخصة عنها عبد الرزاق في «المصنف» (۷91۰). 

(۳) قول عطاء عند عبد الرزاق (4 ۷۵۳ وقول ابن سيرين عند ابن أبي شيبة (۳۹۸٩)؛‏ 
والحسن هو راوي حدیث «أفطر الحاجم والمحجوم» عن غير واحد من الصحابة. 

(6) انظر: «مسائل آحمد واسحاق» للکوسج (۱/ ۰۲۹6 واصحیح ابن خزیمة» (باب 
ذکر البیان أن الحجامة تفطر)» و«الإشراف» لابن المنذر (۳/ ۰۱۳۰ و«الاستذکار» 
«(TY /۳(‏ و«المغني» (4/ ۳9۰ 


58 
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٤١ 


تهذيب سنن أبي داود 

كان مساءً في وقت الفطر فأخبر و أنهما قد أفطراء ودخلا في وقت الفطره 
يعني فليصنعا ما أحبًا. 

السادس: أن هذا تغليظ ودعاء عليهماء لا أنه أخبر عن حكم شرعي 
ا 

السابع: أن إفطار هما بمعنى إبطال ثواب صومهماء كما جاء: (خمس 
يفطرن الصائم: الکذب. والغيبة» والنميمة» والنظرة السوء. والیمین 
الكاذبة)217؛ وكما جاء: «الحدث حدثان: [حدث القَرْج» و] حدث اللسان 
وهو أشدهما»". 

القاين: أنهالو يدر تعارضن الا خاو ج لکان ل خا عاویت الرعضة 
أو لى لتأيدها بالقياس» وشواهد أصول الشريعة لهاء إذ الفطر إنما قياسه أن 
يكون بما یدخل الجوف لا بالخارج منه. كالفصاد والتشريط ونحوه. 

قال المفطرون: ليس في هذه الأجوبة شيء يصح. 

آما جواب المعللين فباطل. فان الأئمة العارفين بهذا الشأن قد تظاهرت 
أقوالهم بتصحيح بعضها كما تقدم. والباقي: إما حسن يصلح للاحتجاج به 


)١(‏ روي من حديث أنس مرفوعا. وهو موضوع مكذوب على النبي كلِ. انظر: «العلل» 
لابن آبي حاتم (777): و«الأباطيطل' للجورقاني ,))0591-078/١(‏ 
و«الموضوعات» لابن الجوزي (۱۱۳۱). 

() أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۱/ 07710186 ۲۳۲ والبيهقي في «شعب 
الإيمان» (7۲۹۸) عن ابن عباس موقوفا عليه من طرق يشد بعضها بعضًا. وقد روي 
مرفوعا ولا يصحٌ. انظر: «الأباطيل والمناكير» للجَّؤرقاني (۱/ ۰۵۳۰ و«العلل 
المتناهیة» /١(‏ ۱۵ ۳). 


8 ۶۲ ۶ 


كتاب الصيام 
وحده وإما ضعیف. فهو يصلح للشواهد والمتابعات» وليس العمدة عليه 
وممن صحح ذلك: آحمد. وإسحاقء وعلي ابن المديني» وإبراهيم 
الحربي(۱ وعثمان بن سعيد الدارمي» والبخاري» وابن المنذر(۲. 

وكل من له علم بالحديث يشهد بأن هذا الأصل محفوظ عن النبي كلل 
لتعدد طرقه وثقة رواته واشتهارهم بالعدالة. 

قالوا: والعجب ممن يذهب إلى أحاديث الجهر بالبسملة» وهي دون 
هذه الأحاديث في الشهرة والصحة ويترك هذه الأحاديث» وكذلك أحاديث 
الفطر [۱۱۸] بالقيء مع ضعفها وقلّتها! وأين تقع من أحاديث الفطر 
بالحجامة؟! وكذلك أحاديث الإتمام في السفر وأحاديث آقل الحيض 
وأكثره» وأحاديث تقدير المهر بعشرة دراهم وأحاديث الوضوء بنبيذ التمرء 
وأحاديث الشهادة في النکاح؛ وأحاديث التيمم ضربتان» وأحاديث المنع من 
فسخ الحج إلى التمتع» وأحاديث تحريم القراءة على الجنب والحاتض 
وأحاديث تقدير الماء الذي يحمل النجاسة بالقلتین؛ قالوا: وأحاديث الفطر 
بالحجامة أقوى وأشهر وأعرف من هذه» بل ليست دون أحاديث نقض 
الوضوء بمس الذكر. 

وأما قول بعض أهل الحديث7": لا يصح في الفطر بالحجامة حدیث؛ 
فمجازفة باطلة أنكرها أئمة الحدیث. كالإمام آحمد» لما حكي له قول ابن 


(۱) سبق أن صوابه: «(سحاق بن إبراهيم» وهو ابن راهويه. 

(۲) سبق النقل عن هؤلاء غير ابن المنذرء فانظر له «الاشراف» (۳/ ۱۳۰). 

(۳) كابن معين (كما سيأتي)» وأبي حفص الموصلي في «المغني عن الحفظ والكتاب 
بقولهم لم يصح شيء في هذا الباب» (۲/ ۲۷۳ مع جنة المرتاب). 
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تهذيب سنن أبي داود 


معين أنكره عليه(١2.‏ ثم في هذه الحكاية عنه أنه لا يصح في مس الذكر 
حدیث. ولا في النكاح بلا ولي" ولم يلتفت القاتلون بذلك إلى قوله. 


وأما تطرّق التعليل إليهاء فمن نظر فى عللها واختلاف طرقهاء أفاده 
والأصوليين لا يُلتقت إلى شيء من تلك العلل» فإنها(" بين تعليل بوقف 
بعض الرواة وقد رفعها آخرونء أو إرسالِها وقد وصلها آخرون» وهم ثقات؛ 
والزيادة من الثقة مقبولة. قالوا: فعلى قول منازعينا هذه العلل باطلةء لا 
يلتفت إلى شيء منها. وقد ذكرت عللها والأجوبة عنها في مصنف مفرد في 
المسألة(؟. 


(۱) انظر: «تنقيح التحقیق» (۳/ ۲۹۳). 

(۲) لعله يشير إلى ما حکاه الحنفية في کتبهم عن ابن معین أنه قال: ثلاثة أحاديث لا 
تصح: حديث مس الذکر ولا نكاح إلا بولي» وكل مسكر حرام. هكذا ذكروا 
الحكاية محتجين بهاء وكذا ذكرها الشافعية في معرض ذكر أدلة الخصم» ولم أجد 
من ذكر حديث الفطر بالحجامة في هذه الحکاية. انظر: (شرح مختصر الطحاوي» 
للجصاص (4/ ۰۲۱۸ و«المبسوط» للسرخمي (۰)۲۹/۲۰۱۱۸/۱ و«تبیین 
الحقائق شرح كنز الدقائق» (۰)۱۲/۱والحاوي الکبیر» للماوردي (۱/ ۰۱۹۲ 
۰۳ ولالمجموع» للنووي (۲/ 4۷). 
وفي صحة هذه الحكاية عن ابن معين نظرء لاسیما وقد رُوي عنه ما يدل على ثبوت 
هذه الأحاديث عنده. انظر: «السنن الكبرى» للبيهقى (۱/ ۰۱۳۰ ۰۱۰/۷ 
و«التحقيق» (1/ ۰6۱۸۲-۱۸۱ و«تنقیح التحقيق» (۱/ ۰6۲۷۱-۲۷۰ وانصب 
الرایة» (5/ ۲۹۵). و«التلخيص الحبیر» (۱/ ۱۲۳). 

(۳) في الطبعتین: «وآنها» والرسم في الاصل محتملء والمثبت أوفق بالسیاق. 

(6) لم يزل في عداد المفقود. وقد فات الشیخ بكرا ذکژه في کتابه عن ابن القیم. 

6 عع 8 


كتاب الصيام 

قالوا: وأما دعوى النسخ فلا سبيل إلى صحتهاء ونحن نذكر ما احتجوا 
به على النسخ ثم نبين ما فيه. 

قالوا: قد صح عن ابن عباس: أن النبي و احتجم وهو صائم محرم. 
قال الشافعي(۱٩:‏ وسماع ابن عباس" عن النبي ی عام الفتح؛ ولم يكن 
يومئذ مُحرمّاء ولم بصحه محرمًا قبل حجة الإسلام. فذكر ابن عباس 
حجامة النبي بيا عام حجة الإسلام سنة عشر» وحديث «أفطر الحاجم 

قالوا: ويدل على النسخ حدیث أنس في قصة جعفر» وقد تقدم. 

قالوا: ويدل عليه حديث أبي سعيد في الرخصة فيهاء والرخصة لا 

قال المفطرون: الثابت أن النبي یل احتجم وهو محرم وأما قوله: 
«وهو صائم» فان الامام أحمد قال: لا تصح هذه اللفظة وبيّن أنها وهم 
ووافقه غير" على ذلك. وقالوا: الصواب «احتجم وهو محرم» وممن 
ذکر ذلك عنه الخلال فى کتاب «العلل»۰*۲. 


)١(‏ «اختلاف الحدیث» (۱۹۲/۱۰- ضمن «ال2م»)؛ ونقله البيهقي في «السنن» 
(۲۲۸/6) ۰ و«المعرفة» (۳۱۸/۲). 

(۲) کذا في الأصل وكتابي البيهقي» وعلیه بنی المؤلف تعقبه لکلام الشافعي. وفي 
«اختلاف الحدیث»: «ابن آوس» أي: شذاد راوي حديث أن النبی ية قال: «أفطر 
الحاجم والمحجوم» عام الفتح. ۱ 

(۳) كالحافظين الرازیین في «العلل» (TD‏ 

2 لم يذكره ابن قدامة في «المنتخب». وانظر: «مجموع الفتاوی» (55/ ۲۹۳) وازاد 
المعاد» (7۱/۲- ۲۲). 


۶ مع 8۶ 


تهديب سنن أبي داود 
وقد روي هذا الحديث على أربعة أوجه: 
أحدها: «احتجم وهو محرم» فقط. وهذا في «الصحيحين»'. 
الشاني: «احتجم وهو محرم» واحتجم وهو صائم». انفرد به 
البخاري(. 
الثالث: «احتجم وهو محرم صائم). ذكره الترمذي وصححه» 
والنسائي» وابن ماجه. 


الرابع: «احتجم وهو صائم» فقط. ذكره أبو داود۳1. 


وأما حديث: «احتجم وهو صائم» فهو مختصر من حديث ابن عباس 
في البخاري: «احتجم رسول الله بيو وهو محرم واحتجم وهو صائم». 

وأما حديث «احتجم وهو محرم صائم» فهذا هو الذي تمسك به من 
اذعى النسخ. 

وأما لفظ: «احتجم وهو صائم» فلا يدل على النسخ ولا تصح 
المعارضة به لوجوه: 

أحدها: أنه لا يُعلم تاریخه ودعوى النسخ لا تثبت بمجرد الاحتمال. 

الثاني: أنه ليس فيه أن الصوم كان فرضا ولعله كان صوم نفل خرج 


الثالث: حتى لو ثبت أنه صوم فرض. فالظاهر أن الحجامة إنما تكون 


)۱( البخاري ›1۸۳١(‏ 5596 ۵۷۰۰) ومسلم (۱۲۰۲). 
(۲) رقم (۱۹۳۸). 
(۳) سبق تخریج الحدیئین في أحاديث الباب. 


8 جع 8 


كتاب الصيام 
للعذر ويجوز الخروج من صوم الفرض بعذر المرض. والواقعة حكاية 
فعل» لا عموم لها. 

ولا یقال: قوله «وهو صائم» جملة حال مقارنة للعامل فيهاء فدل على 
مقارنة الصوم للحجامة؛ لأن الراوي لم يذكر أن النبي ية قال: إني باق على 
صومي» وانما رآه يحتجم وهو صائی فأخبر بما شاهده ورآه» ولا علم له بنيّة 
النبي بيا ولا بما فعل بعد الحجامة» مع أن قوله: «وهو صائم» حال من 
الشروع في الحجامة وابتدائهاء فكان ابتداژها مع الصوم وكأنه قال: احتجم 
في الیوم الذي كان صائمّا فيه» ولا يدل ذلك على استمرار الصوم آصلا. 
ولهذا نظائر منها: حديث الذي وقع على امرأته وهو صائم» وقوله في 
«الصحیحین(۱): وقعت على امرأتي وآنا صائم. والفقهاء وغيرهم يقولون: 
وان جامع وهو محرم وإن جامع وهو صائم ولا يكون ذلك فاسدًا من 
الكلام» فلا تُعطّل نصوص الفطر بالحجامة بهذا اللفظ المُحتمل. 

وأما قوله: «احتجم وهو محرم صائم»» فلو ثبتت هذه اللفظة لم يكن 
فيها حجة لما ذكرناه» ولا دليل فيها أيضًا على أن ذلك كان بعد قوله: «أفطر 
الحاجم والمحجوم». فان هذا القول منه كان في رمضان سنة ثمان من 
الهجرة عام الفتح» كما جاء في حديث شداد. والنبي ی أحرم بعمرة 
الحديبية سنة ست. وأحرم من العام القابل بعمرة القضيةء وكلا العمرتین (۲) 
قبل ذلك. ثم دخل مكة عام الفتح ولم يكن محرمّا؛ ثم حج حجة الوداع 


)۱( البخاري )۱۹۳١(‏ ومسلم (۱۱۱۱) من حديث أبي هريرة» وليس عند مسلم موضع 
الشاهد. 


(۲) الوجه: «وکلتا العمرتین». وتذکیر «کلا» في مثله شائع في کتب المولف. 


AV 8 


تهذيب سنن أبي داود 
فاحتجامه وهو صائم محرم لم يبيّن [ق۱۱۹] في أي إحراماته كان؟ وإنما 
تمكن دعوى النسخ إذا كان ذلك قد وقع في حجة الوداع أو في عمرة 
الجعرانة حتى يتأخر ذلك عن عام الفتح الذي قال فيه: «آفطر الحاجم 
والمحجوم». ولا سبيل إلى بیان ذلك. 
وأما رواية ابن عباس له وهو ممن صحب النبي يك بعد الفتح فلا تثیر 
ظناء فضلا عن النسخ به فان ابن عباس لم يقل: شهدت رسول الله كلو ولا: 
رأيته فعل ذلك وإنما روی ذلك رواية مطلقة. ومن المعلوم أن آکثر روایات 
ابن عباس إنما آخذها من الصحابة» والذي فيه سماعه من النبي ية لا يبلغ 
عشرین قصة» كما قاله غير واحد من الحفاظ. فمن أين لکم أن ابن عباس لم 
يرو هذا عن صحابي آخرء كأكثر روایاته؟ وقد روی ابن عباس أحاديث کثيرة 
مقطوع بأنه لم يسمعها من النبي ی ولا شهدهاء ونحن نقول إنها حجة. 
لکن لا پیبت(۱) بذلك اع هاا ونسخها لغیرهاه ما لم تفلم التاریخ. 
وبا لجملة. فدعوی النسخ إنما ت بشرطین: آحدهما: تعارض 
المتنین(۲ والثاني: العلم بتأخر آحدهما. وقد تبين أنه لا سبیل إلى واحد 
منهما في مسألتناء بل من المقطوع به أن هذه القصة لم تكن في رمضان فإن 
النبي بيا لم يحرم في رمضانء فان عمَرّه كانت في ذي القعدة وفتح مكة 
كان في رمضان» ولم يكن مُحرمّاء فغايتها آنها في صوم تطوع في السفر 
وقد كان آخر الأمرين من رسول الله اة الفطر في السفر. ولما خرج فى( 


)۱( في الطبعتین: «لا ثثبت»؛ والكلمة مهملة غير منقوطة في الأصل. 
(۲) ط. الفقی: «المفسر!» تحریف. 


)۳( في الأصل وط. المعارف: «من». ولعله تصحیف ما آثبت. أو كان أصله: ازمن) - 


HAE 


كتاب الصيام 
۳ 8 2 > ۱ 5 . ۱ ۶ ی 
الفتح صام حتى بلغ الكّدِيد ثم أفطر» والناس ينظرون إليه( ).ثم لم يحفظ 
عنه أنه صام بعد هذا في سفر قط. ولما شك الصحابة في صيامه يوم عرفة 
أرسلوا أمٌ الفضل إليه بدح فشربه("©» فعلموا أنه لم يكن صائمًا. 

فقصة الاحتجام وهو صائم محرم إما غلطء كما قال الامام أحمد 
وغيره» وإما قبل الفتح قطعًاء وعلی التقديرين فلا يُعارّض بها قوله عام 
الفتح: «أفطر الحاجم والمحجوم). 

وعلی هذا فحدیث ابن عباس إما أن" يدل على أن الحجامة لا تفطر 
أو لا یدل. فان لم يدل لم يصلح للنسخ. وان دل فهو منسوخ بما ذکرنا من 
حديث شداد. فإنه مؤرّخ بعام الفتح» فهو متأخر عن إحرام النبي بيا صائمًاء 
وتقريره ما تقدم. 

وهذا القلب في دعوى كونه منسوخا أظهر من ثبوت النسخ به. وعيادًا 
بالله من شر مقلَّدٍ عصبيٌٍ يرى العلم جهلا والإنصاف ظلمًاء وترجيح 
الراجح على المرجوح عدوانًا! وهذه المضايق لا يصحب السالك فيها إلا 
من صَدّقت في العلم نيته وعَلّت همِّته. وآما من أخلد إلى أرض التقليد. 
واستوعر طريق الترجیح؛ فيقال له: ما ذا عُشَّكِ فادژجی(4! 


= فسقطت الزاء. وفي ط. الفقي: «من المدينة عام الفتح» زاد فيه دون تنبيه. 

)۱( آخر جه البخاري (5 ۰۱۹4 ۰۲۹۵۳ ۰6۲۷۵ ۰)4۲۷ ومسلم (۱۱۱۳). 

)۲( كذاء والرواية أن الصحابة لمّا تماروا عندها آرسلث هي إلى النبي ی بقدح» لا آنهم 
آرسلوها إليه به. هکذا آخرجه البخاري (۱1۵۸) ومسلم (۱۱۲۳). 

(۳) «آن» ساقط من الطبعتین. 

(4) آي: لیس هذا مجالك ولست من أهله. فدعه وامض! انظر: «مجمع الأمثال» 
(۱۸۱/۲) و«تاج العروس» (عشش). 


سم 


8 وع 1 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما حديث أنس في قصة جعفر( فجوابنا عنه من وجوه: 

أحدها: أنه من رواية خالد بن مَخلّد» عن ابن المثنی. قال الإمام 
آحمد(۲٩:‏ خالد بن مخلد له مناکیر. قالوا: ومما يدل على أن هذا الحديث 
من مناكيره أنه لم يروه أحد من أهل الكتب المعتمدة» لا أصحاب الصحيح 
ولا أحد من أهل السنن» مع شهرة إسناده» وكونه في الظاهر على شرط 
البخاري ولا احتج به الشافعي مع حاجته إلى إثبات النسخ» حتى سلك 
ذلك المسلك في حديث ابن عباس» فلو كان هذا صحيحًا لكان أظهرٌ دلالة 
وأبِينَ في حصول النسخ. 

قالوا: وأيضًا فجعفر إنما قدم من الحبشة عام خيبر» أو آخر سنة ست 
وأول سنة سبع» وفتل" عام مؤتة قبل الفتح ولم يشهد الفتح» فصام مع 
النبي ول رمضانا واحدا سنة سبع» وقول النبي كلا «آفطر الحاجم 
والمحجوم» بعد ذلك في الفتح سنة ثمان. 

فان كان حديث أنس محفوظًاء فليس فيه أن الترخیص وقع بعد عام 
الفتح» وإنما فيه أن الترخيص وقع بعد قصة جعفر. وعلى هذا فقد وقع 
الشك في الترخيص وقوله في الفتح: «أفطر الحاجم والمحجوم» أيهما هو 
المتأخر؟ ولو كان حديث أنس قد ذكر فيه الترخيص بعد الفتح لكان حجة» 
ومع وقوع الشك في التاريخ لا يثبت النسخ. 

قالوا: وأيضًا فالذي يبين أن هذا لا يصح عن أنس: ما رواه البخاري في 


)۱( سبق لفظه (۳۹). 

(۲) آسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۳9/۳). 
(۳) ط. الفقي: «وقیل». تحریف. 

or 8 


كتاب الصيام 
«صحيحه2170 عن ثابت قال: «سئل أنس: أكنتم تكرهون الحجامة للصائم؟ 
قال: لاء إلا من أجل الضعف» وفي رواية: «علی عهد النبي بي . فهذا يدل 
على أن أنسًا لم يكن عنده رواية عن النبي یه أنه فطر بهاء ولا أنه رخص 
فيهاء بل الذي عنده كراهتها من أجل الضعف. ولو عَلم أن النبي و رخص 
فيها بعد الفطر بهاء لم يَحتج أن يجيب بهذا من رأیه ولم یکره شيئًا رخص 
فيه رسول الله ما 

وأيضًا فمن المعلوم أن أهل البصرة أشد الناس في التفطير بها. وذكر 
الإمام آحمد(۲) وغيره أن البصرة كانت إذا دخل شهر رمضان یُخلقون 
حوانيت الحجامین. وقد تقدم مذهب الحسن وابن سيرين إمامّي البصرة 
أنهما كانا يفطران بالحجامة» مع أن فتاوی أنس تُصْب أعينهم» وأنس آخر 
من مات بالبصرة من الصحابة» فكيف يكون عند أنس أن النبي و رخص 
في الحجامة [ق۱۲۰] للصائم بعد نهيه عنهاء والبصريون يأخذون عنه وهم 
على خلاف ذلك؟ !وعلى القول بالفطر بهاء لا سيما وحديث أنس فيه أن 
ابا سمعه منه» وثابت من أكبر مشايخ أهل البصرة ومن أخصٌ أصحاب 
الحسن< فکیف تشتهر نين هل البصرة السنة المنسوخة ولا یعلمون 
الناسخة ولا یعملون بهاء ولا تصرف بینهم ولا یتناقلونها؛ بل هم على 
خلافها؟! هذا محال. 

قالوا: وأيضًا فأبو قلابة من آخص أصحاب أنسء وهو الذي يروي 
قوله: «آفطر الحاجم والمحجوم» من طريق أبي أسماء عن وبان» ومن 


)۱( رقم (۱۹۰). 
() انظر: «شرح العمدة» لشیخ الاسلام (۳/ 0 ۳). 
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تهذيب سنن أبي داود 

طريق أبي الأشعث عن شداد(١2.‏ وعلى حديثه اعتمد أئمة الحديث 
وصححوه وشهدوا أنه أصح أحاديث الباب. فلو كان عند أنس عن النبي 
يل سنة تنسخ ذلكء لكان أصحابه أعلمَ بهاء وأحرص على روايتها من 
أحاديث الفطر بها. والله أعلم. 

قالوا: وأما حديث أبي سعید(۲) فجوابه من وجوه: 

أحدها: أنه حديث قد اختلف فيه عليه فرواه أبو المتوكل عنه» واختلف 
عليه؛ فرفعه المعتمر عن حميد عن أبي المتوكل' "» ووقفه بشر وإسماعيل 
وابن أبي عدي عن حُمَيد؟. ووقفه آبو نضرةً عن أبي سعید(* وأبو نضرة 
من أروى الناس عنه وأعلمهم بحديثه. ووقفه قتادة عن أبي المتوكل) 
فالواقفون له أكثر وأشهرء فالحكم لهم عند المحدئین(۷. 


)١(‏ قد سبق تخريج الحديثين. 

(۲) سبق لفظه (ص۳۹). 

)۳( آخرجه النسائي في «الكبرى» (۳۲۲4) وابن خزيمة (۰)۱۹۲۷ والدارقطني 
(۲۲۸) وقال: كلهم ثقات» وغير معتمر يرويه موقوفا. 

)4( أخرجها النسائي في «الكبرى» (777717-1770). وتابعهم حماد بن سلمة وأبو 
خالد الأحم کلاهما عن حميد موقوفا. انظر «مصنف بن أبي شیبة» »)٩۹٤١٤(‏ 
واصحیح ابن خزیمة» (۱۹۸۰). 

42 آخرجه النسائي في «الکبری» (۳۲۳۰). 

)1( آخرجه ابن أبي شيبة (۹4۱۵)» والنساني (۱ ۰6۳۲۳ وابن خزيمة (۱۹۷۱)» كلهم من 
طرق عن شعبة عن قتادة به. 

(۷) هو الذي رجحه البخاريء والرازیان والترمذي» وجعلوا الرفع وهمّاء ولكن خالفهم 
الدارقطني فقال: الذين رفعوه ثقات» وقد زادواء وزيادة الثقة مقبولة! انظر: «العلل الکبیر» 
للترمذي (ص 6۱۲۹-۱۲۵ و«العلل» لابن آبي حاتم (1 1۷)) وللدارقطني (۲۳۳۰). 


81 ۵۲ 8 


كتاب الصيام 
الثاني: أن ذكر الحجامة فيه ليس من كلام النبي بلاة. قال ابن خزیمة(۱): 
الصحيح أن ذكر الحجامة فيه من كلام أبي سعيد» ولكن بعض الرواة أدرجه 


شمه . 


الثالث: أنه ليس فيه بيان للتاریخ» ولا يدل على أن هذا الترخيص كان 
بعد الفتح» وقولکم: «إن الرخصة لا تكون إلا بعد النهي» باطل بنفس 
الحديث. فان فيه: «(رحص رسول الله ية في القبلة للصائم» ولم يتقدم منه 
نهي عنهاء ولا قال أحد: إن هذا الترخيص فيها ناسخ لمَنْع تقدَّم. وفي 
الحدیث: (إن الماء من الماء كانت رخصة في آول الاسلام:(ک سمي 
الحکم المنسوخ رخصة مع أنه لم يتقدم حظره. بل المنع منه متأخر. 

لتق ولاز لآ فیقوت لا ات ان نل ادا 
عنهاء فکیف تنسخ بها؟! 


قالوا: وأما جوابکم الثالث بأن الفطر فیها لم يكن للحجامة» وذکر 
الحاجم للتعریف المحض. کزید وعمرو- في" غاية البطلان من وجوه: 


أحدها: أن ذلك یتضمن الایهام(؟) والتلبیس, بأن يذكر وصفا يرب 


.)۱۹۲۷( عقب الحدیث‎ )١( 

(۲) آخرجه آحمد (۲۱۱۰۰)؛ وأبو داود »)۲٠١(‏ والترمذي (۱۱۰) وابن خزيمة 
(۲۲۵)؛ وابن حبان (۱۱۷۳) من حدیث سهل بن سعد عن ابي بن كعب میا 
موقوفا علیه. 

(۳) في الطبعتین: «في» خلافا للأصل. 

() في الطبعتین: «الابهام»» تصحیف. 
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تهذیب سنن أبي داود 

عليه الحكم ولا يكون له فيه تأثير البتة. 

الثاني: أن هذا يُبطل عامة أحكام الشرع التي" رتبها على الأوصاف. 
إذا تطبّق إليها هذا الخیال والوهم الفاسد کقوله تعالی: ۴ رن ورن 
جوا کل وديا € [النور: ؟]» ۷ والسارف وَالسَارِكَة فاقوا آبدیهتا 4 
[المائدة: 0۳۸ وای اتی الْمَحتَء # [النساء: ۱۸]. ومعلوم أنه لين 
بأيدينا إلا أوصاف رُنّبت علیها الأحکام. فان جاز أن تکون تلك الأوصاف 
للتعریف لا للتعلیل بطلت الاحکام. 

الثالث: أنه لا یفهم قط" أحدٌ من الخاصة والعامة من قول القائل: 
«القاتل لا يرث» واالعبد لا يرث» و«الکافر لا يرث» و«القاذف لا تقبل 
شهادته» و«المُحدث لا تصح صلاته» وأمثال ذلك= إلا علي الأحكام بتلك 
الأوصاف. ولهذا لا يَحسن ذكر وصفب لا تأثير له في الحكم» كما لو قال: 
أفطر الخيّاط والمخيط له وأفطر الحامل والمحمول له وأفطر الشاهد 
والمشهود له!! ومن قال هذا عَدّ كلامه سُحْفَاء وتعجّب الناس من قوله» 
فكيف يضاف ذلك إلى الشارع؟! سبحانك هذا بهتان عظيم! 


الرابع: أن هذا قدح في أفهام الصحابة الذين هم أعرف الناس وأفهم 
الناس بمراد نبيهم» وبمقصوده من کلامه» وقد قال أبو موسى لرجل قال له: 


(۱) في الأصل: «الذي». وهو سهو. 

)۲( «قط» أوقعه المؤلف هنا وفي مواضع أخرى من كتبه موقع «أبدًا)» والصواب أنه 
ظرف مختص بالمضی. انظر: «درّة الغواص في آوهام الخواص» (الوهم التاسع). 

Mot E 


كتاب الصيام 
رسول الله اة يقول: «أفطر الحاجم والمحجوم»؟(۱. 
يحتجون بالحديث. وكان جماعة من الصحابة لا يحتجمون في الصيام إلا 
ليلاء منهم عبد الله بن عمر وابن عباس وأبو موسى وأنس» ويحتجّون 
تالخدیف ۱ 
الخامس: أن هذا یتضمن تعلیق الحکم - وهو الفطر - بوصفب لا ذکر له 
في الحدیث أصلاء وابطال تعليقه بالوصف الذي علقه به الشارع» وهذا من 
أبطل الباطل. 
المتادش:: آنه ذلك وحاشالله ‏ في قوله: «آفطر الحا- 
س ده و في در E‏ 
والمحجوم)» فكيف يصح ذلك في حديث أنس الذي جعلتموه عمدتكم في 
الباب» وهو قوله لجعفر - وقد مر به وهو يحتجم -: «أفطرٌ هذان» ثم رخص 


(۲) أثر ابن عمر أخرجه مالك (۸۱۸)» وعبد الرزاق -۷١۳١(‏ ۰۷9۳۳ وابن أبي شيبة 
(44154417) بأسانيد صحيحة. ولكن ليس فيها أنه احتج بالحديث. وقد روي 
الحديث عنه» ولكن بإسناد وا وسيأتي. 
وأثر ابن عباس عزاه في «المغني» /٤(‏ ۳۵۲-۳۰۱) إلى الجوزجاني ولم يذكر أنه 
احتج بالحديث» وقد روي الحديث عنه وقد سبق. 
وأثر أنس آخرجه ابن سعد في «الطبقات» (۵/ ۳۳۸) بإسناد صحیح؛ ولیس فيه أنه 
احتج بالحدیث بل الظاهر أنه كان يؤخره من أجل الضعف. بدليل ما سبق من قوله 
فى البخاري: «لا۰ إلا من أجل الضعف). 


58 
o 
o 
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تهذيب سنن أبي داود 

في الحجامة بعدٌ؟ وفي قوله: نهى عن الحجامة ولم يحرّمها؟ 

الماع اه کیت هى رفي عفر شين رثا عاق رة اخادیت کی 
متفقة بلفظ واحد. ویکون النبي 6 قد ذکر الحجامة فیها ولا تأثير لها في 
الفطر» وكلهم یقول: «آفطر الحاجم والمحجوم»؟! 

الثامن: أنه كيف يجوز للصحابة أن یفتوا بذلك» [ق۱۲۱] ویقولوا: آفطر 
الحاجم والمحجوم؟ آفتری استمر التعریف بذلك دائمًا؟! ودفع الأحاديث 
متی وصل إلى هذا الحد ساء وقبح جذا! 

التاسم: آنا نقول: نعم» وهو للتعریف بلا شك. فان أحكام الشارع إنما 
تعرّف بالأوصاف وتُرْبَط بهاء وتعمٌ الأمة لأجلهاء فالوصف في الحدیث 
المذكور لتعريف حکمه وأنه مرتبط بهذا الوصفي منوط به. 

العاشر: أن صاحب القصة التي جرت له قال: مر علي النبي یز وأنا 
أحتجم» فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم»؛ فلو كان فطره بغير ذلك لبينه له 
الشارعٌ لحاجته الیه ولم يَف على الصحابي ذلك» ولم يكن لذكره 
الحجامة معنّى. وتأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز» فكيف يترك 
الشارع بيان الوصف المفطّر فلا يبينه للمكلّفء ویذکر له وصمًا لا يفطّر 
بحال؟! 


وأما قولهم: إن الفطر بالغيبة» فهذا باطل من وجوه: 
الأحاديث: «وهما يغتابان الناس»(۱ مع آنها زيادة باطلة. 


(۱) أخرجه البیهقی فى «شعب الایمان» (1۳۱۸) من طریق غياث بن کلوب. عن - 
8 ده 81 


كتاب الصيام 

الثاني: أنه لو ثبت لكان الأخذ بعموم اللفظ الذي علق به الحكم» دون 
الغيبة التي لم يُعلّق بها الحكم. 

الثالث: أنه لو كان ما ذكروه صحيحًا لكان موجّب البيان أن يقول: أفطر 
ا لاان غل غادته وعرفه من ذکر الأوضاق الو دون غیرهاه فكي 
یل عن الغيبة المؤثّرة إلى الحجامة المُهدّرة؟! 

الرابع: أن هذا يتضمن حمل الحديث على خلاف الإجماع وتعطیله 
فان المنازع لا يقول بأن الغيبة تفطر» فكيف يحمل الحديتٌ على ما يعتقد 
بطلانه؟! 

الخامس: أن سياق الأحاديث يبطل هذا التأویل كما تقدم. 

السادس: أن معقل بن سنان قال: مرّ بي رسول الله چاه وأنا أحتجمء 
فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم)» ولم يكن يغتاب أحدّاء ولا جرى للغيبة 
ذكر أصلا. 

قالوا: وأما الجواب الرابع(١2‏ بأن «أفطر» بمعنى سيفطرء ففاسد أيضًا 


= مطزف بن سمرة بن جندب» عن أبيه مرفوعًا. قال البيهقي: غياث هذا مجهول. 
وذكره الدارقطني في «الضعفاء» (4۳۸) وقال: له نسخة عن مطرّف بن سمرة بن 
جندب. لا يعرف إلا به. 
وأخرجه ابن شاهين في «ناسخ الحديث ومنسوخه» (ص۳۳۸) من حديث ابن 
عباس بنحوه؛ وفي إسناده إبراهيم بن البراء بن النضر متروك الحدیث حدّث عن 
الثقات بالبواطيل. 
وأخرجه العقيلي ذ في «الضعفاء» (1/ 5) من حديث ابن مسعود. وفي اسناده 
نار ب اه اك e‏ 

)۱( ط.الفقي: «الواقع» تصحیف. 
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تهذيب سنن أبي داود 

لتضمنه الایهام بخلاف المراد ولفهم الصحابة خلافه ولاطّراد(۱) هذا 
اللفظ دون مجيئه بالمعنی الذي ذكروه» ولشدّة مخالفته للوضع» ولذکر 
[الحاجم مع](۲ المحجوم. فانه وان تعرّض المحجوم للفطر بالضعف 

وکون الحاجم متعرضا لابتلاع الدم» والمحجوم متعرضا للضعف. هذا 
التعلیل لا يبطل الفطر با لحجامة» بل هو مقرّر للفطر بهاء والا فلا يجوز 
استنباط وصف من النص يعود عليه بالابطال. بل هذا الوصف إن كان له 
تأثير في الفطر» وإلا فالتعلیل به باطل. 

قالوا: وأما الجواب الخامس: أن النبى ی مر بهما مساءً فقال ذلك» 
قد أفطر. 

وأيضًا فهذا کذب. فإنه ليس فى الحديث ما يدل على ذلك أصلاء فقائله 
مخبر بالكذب. 

وأيضًا فأي حاجة إلى قول أنس: "ثم رخص بعذ في الحجامة»؟! 

وأيضًا: في حاجة بالصحابة أن يؤخروا احتجامهم إلى الليل» وكيف 
يفتون الأمة بفطرهم بأمر قد فيل مساء لا تأثير له في الفطر؟! والحمد لله 
على المعافاة من رد الأحاديث بمثل هذه الخیالات! 


وآما جوابکم السادس: أن هذا تغلیظ ودعاء علیهما؛ لا آنه حکم 


)١(‏ في الطبعتین: «ولاضطراد» خطأ. 
( زيادة يقتضيها السياق. 


ره 3ه 


كتاب الصيام 
عندكم ولا مفطراء بل فعلا ما أباحه لهما الشارع عندکم؛ فكيف يُغْلظ(1) 
عليهما ويّدعى عليهما؟! ومتى عهد في عرف الشارع الدعاء على المكلف 
بالفطر وفساد العبادة؟! وسائر الوجوه المتقدمة تبطل هذا أيضًا. 

وأما جوابكم السابع بأن المراد إبطال أجر صومهماء فكذلك آیضا 
فإنكم لا تبطلون أجرهما بذلك. ولا تحرّمون الحجامة» ثم لو كان المراد 
إبطال الأجر لكان ذلك مقرّرًا لفساد الصوم لا لصحته» فإنه قد أخبّر عن أمر 
یتضمن بطلان آجرهما لووما واستنباطاء وبطلان صومهما موا ونصا 
فکیف یعطل ما دل عليه صريحُه ویعتبر ما استنبط منه مع أنه لا منافاة بینه 
وبين الصریح؟! بل المعنیان حق. قد بطل صومهما وآجرهما إذا كانت 
الحجامة لغیر مرض. 

وأما جوابکم الثامن أن الأحاديث لو در تعارضها لكان الا خذ بأحاديث 
الر خصة آولی لموافقتها القیاس فجوابه: 
توا اا عا وی وتان اشاب تسس ها وق تا انا 

ویقال ثانا لو در تغازضها فالاخذ بأحادیت الفطر مع لانها ناقلة 
عن الأصلء وأحادیث الاباحة موافقة لما كان الأمر عليه قبل جعلها مُفطّرت 
والناقل مقدم على المبّقي. 


(۱) ط. المعارف: ١يُقطر»»‏ ورسمه فى الأصل يُشبه: «يغط)» والظاهر أن الصواب ما أثبتّه 
ون اللام سقطت من الناسخ سهوّا؛ ويؤيده ذكر مصدره (تغليظ) في أول الفقرة. 


8 وه ۶8۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
ويقال ثالمًا: ليس في أحاديث الرخصة لفظ صريح» وإنما غايتها أن 
تكون فعلا محتملا للوجوه التي تقدمت. فكيف نّم على القول الصریح؟! 
ویقال رابعًا: أحاديث الفطر صريحة متعددة الطرق» رواها عن النبي يي 
أربعة عشر نفسّاء وساق الإمام أحمد أحاديثهم کلها(۱). وهُم: رافع بن 
خدیج» وثوبان» وشداد بن أوسء وأبو هريرة» وعائشة» وبلال وأسامة بن 
زيد» ومعقل بن سنان» وعلي بن أبي طالب()؛ وسعد بن أبي وقاص» وآبو 
زيد الأنصاري(۳ وآبو [ق۱۲۲] موسی» وابن عباس» وابن عمر(*)؛ فکیف 
تدم عليها أحاديث هي بين أمرين: صحيح لا دلالة فيه» أو ما فيه دلالة 
ولكن هو غير صحيح؟! وقد تقدم ذكر ذلك في الكلام على الأحاديث وبينا 
أنه ليس فيها حديث واحد يصلح للمعارضة. 
وعلى هذاء فالقياس الذي أشرتم إليه فاسد الاعتبار. ثم نقول: بل 
القياس من جانبناء لأن الشارع علق الفطر بإدخال ما فيه قوام البدن من 
الطعام والشراب وبإخراجه من القيء واستفراغ المني وجعّل الحيض 
مانعًا من الصوم ما فيه من خروج الدم المُضْعِف للبدن. 


۰ )۳۳ 6 /۳( في «مسائله» برواية عبد الله كما ذكر شيخ الإسلام في اشرح العمدة»‎ )١( 
ولكن ليس في القدر المطبوع إلا حديث شداد وأثر ابن عمر وأبي هريرة.‎ 

(۲) سبق تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة. 

)۳( أخرج الحديث من روايتهما ابن عدي في «الكامل» (۳/ ۰۹۷ ۹۸). وكلا الإسنادين 
واوء فيه داود بن الزبرقان» متروك الحديث. 

(6) سبق تخريج حديث أبي موسى وابن عبّاس» وأما حديث ابن عمرفأخرجه الطبراني 
في «الأوسط» (1۱۳۹) وابن عدي في «الكامل» (۳۰۲/۲) بإسناد ضعيف جدا. 
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كتاب الصيام 

قالوا: فالشارع قد نهى الصائم عن أخذ مایقیته(۱ وعن اخراج ما 
یتضعفه» وكلاهما مقصود له؛ لأن الشارع أمر بالاقتصاد في العبادات» ولا 
سيما في الصوم» ولهذا أمر بتعجيل الفطور وتأخير السحور فله قصل في 
حفظ قوة الصائم عليه كما له قصدٌ في منعه من إدخال المفطرات. وشاهده 
الفطر بالقىء والحيض والاستمناء فالحجامة كذلك أو آولی» وليس معنا 
ی له ما تافل E‏ العاف E‏ سامت من ا 
الفطر بها آولی منه نصا وقياسًا واعتبازا. 

قالوا: ولهذا سوّی(۲) بين الغالب منهما وَالمُستَدْعَىْء فلا یفطر إذا ذرعه 
القيء كما لا یفطر بالر[عاف وخروج الدم من الدمل والجرح؛ وکما يفطر 
بالاستقاء عمداء کذلك یفطر با خراج الدم عمدًا بالحجامة. 

قالوا: وشاهده أن دم الحیض لما كان يجري في وقت وینقطع في وقت 
جعل الشارع صومها في وقت الطهر مغنيًا عن صومها وقت الدم» ولما كان 
دم الاستحاضة لا ضابط له» ولعله أن يستمر» جوز لها الصوم مع جرّيانه» 
کصاحب الرعاف ونحوه. فليس القیاس إلا مع النصوصء يدور معها حيث 
دارت. 

وأما قیاسکم ذلك على الفصاد ونحوه فنقول: القائلون بأن الحجامة 
تفطّر لهم فیها أربعة أقوال: 

أحدها: أن المحتجم یفطر وحده دون الحاجم» وهذا ظاهر کلام 
(۱) في الطبعتین: «یعینه» تحریف. ومعنی ایقیته»: یعطیه قوتًا ویغذیه. انظر: «تاج 


العروس» (قوت). 
(۲) ط. الفقي: «فرّق» خلافا للأصلء ویفسد المعنی المقصود . 





ان ۳۳ 
۶ ۲۱ ذه 


تهديب سنن أبي داود 

الخرقي(۱؟ فإنه قال في المفطرات: «أو احتجم» ولم يقل: أو حجم. 

الثاني» وهو منصوص الإمام أحمد: أنه يفطر كل منهماء وهذا قول 
جمهور أصحابه المتقدمين والمتأخرین!۲. 

ثم اختلف هؤلاء في التشريط والفصاد على ثلاثة آقوال أحدها: أنه لا 
یر بهماء والثاني: يفطر بهماء والثالث: يفطر بالتشريط دون الفصاد, لأن 
التشريط عندهم حجامة. واختلفوا في التشريط والفصاد: أيهما أولى 
بالفطر؟ 

والصواب: الفطر بالحجامة والفصاد والتشريط» وهو اختيار شيخنا أبي 
العباس ابن تیمية ۳ واختيار صاحب «الإفصاح»» لأن المعنى الموجود في 
الحجامة موجود في الفصاد طبعًا وشرعاء وكذلك في التشریط وقد بينا أن 
الفطر بالحجامة هو مقتضى القياس» ولا فرق في ذلك بين الفصاد والتشريط؛ 
فبأيّ وجو أخرج الدم أفطر به. كما يفطر بالاستقاء بأي وجو استقاء: إما 
بإدخال يده في فیه» أو بشمّه ما يقيئه» أو بوضع يده على بطنه وتطامنه» وغير 
ذلك؛ فالعبرة بخروج الدم عمدًا لا بكيفية الإخراج» كما استوى خروج الدم 
بذلك في إفساد الصلاة ونقض الطهارة عند القائلين به. 


وبهذا يتبين توافق النصوص والقياس» وشهادة أصول الشرع وقواعده. 


)١(‏ في «مختصره» (۳4۹/6- مع المغني). 

(۲) انظر: «الانصاف» (۷/ ۱۹ -۲۰). 

(۳) انظر: «مجموع الفتاوی» (۲/ ۲۵5 - ۰)۲۵۸ و9الاختیارات» للبعلي (ص ۱5۰). 
وما سيأتي من کلام ابن القیم إلى آخر المسألة» فهو مأخوذ من کلام شيخه من 
الموضع المذكور بتصرف واختصار. 


8 ۱۲ 8 


كتاب الصيام 
وتصدیق بعضها بعضًا. 

فان قیل: فهب أن هذا يتآتى لكم في المحجوم» فما الموجب لفطر 
الحاجم؟ قلنا: لما كان الحاجم يجتذب الهواء الذي في القارورة 
بامتصاصه والهواء يجتذب ما فيها من الدم؛ فربما صعد مع الهواء شيء من 
الدم» ودخل في حلقه وهو لا يشعر» والحكمة إذا كانت خفيّة علق الحكم 
بمظتتهاء كما أن النائم لما كان قد يخرج منه الريح ولا يشعر بها علق الحكم 
بالمظنة» وهو النوم وان لم يخرج منه ريح. 

فان قیل: فطرد هذا أن لا يُْطِرَ الشارط. قلنا: نعم» ولا الحاجم الذي 
يشرط ولا يَمّص. أو يمصّه مفطر غيره» وليس في هذا مخالفة للنص» فان 
كلام نبي ارج على النخاجم المعتاده وهو الذي يمصّ الدم» وكلامه 
إنما يعم المعتاد. فاستعمال اللفظ فيه فمَضْرٌه(١)‏ على الحاجم المعتاد لا 
يكون تعطيلًا للنص. والله أعلم. 

۵- باب الصائم يحتلم نهارا في رمضان 

۰ ۲۲۷۲ - عن زيد بن أسلم عن رجل من أصحابه عن رجل من 
أصحاب النبي ِا قال: قال رسول الله يَكِ: «لا يُفطِرٌ من قاء ولا من احتلم» ولا 
من احتجم»(۳(,)۲) 


)١(‏ کذا في الأصل» وفي ط. الفقي: «بقصره»» ولعل الصواب: «وقصره!. 

(۲) «سنن آبي داود» (۲۳۷) من طریق سفیان الثوري عن زید بن أسلم به. 

(۳) للمنذري تعليق على الحديث أشار إليه المجرّد ولكنه لم يصرّح أن المولف ساقه 
ولذا لم نثبته» فان ابن القيم قد ضمّنه في كلامه الآتي مع الزيادة والتحرير والترتيب 
والتهذيب. قارن ب«المختصر» (۳/ 5609-76/4). 


2 ۱۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم لله : هذا الحديث قد اختلف في إسناده ووصله 

وإرساله» واختلف في متنه» فرواه هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن عطاء 
عن ابن عباس» وقال: «القيء والرّعاف والاحتلام»؛ ذكره ابن عدي . 


ورواه الدارقطني(۲۲ من حديث هشام عن زيد بن أسلم عن عطاء عن 
أبي سعيد» وذكر فيه «الاحتجام» بدل «الرعاف». 


ورواه الترمذی( ۲" من حدیث عبد الر حمن بن زيد بن أسلم» عن آبیه 
عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد فقال: «الححامة والقیء والاحتلام!. 


قال الترمذي: حديث أبى سعيد غير محفوظ. وقد روى عبد الله بن 
زيد بن آسلم وعبد العزیز بن محمد» وغية واحد(*) هذا الحدیت [ق۱۲۳] 
عن زيد بن أسلم مرسلاء لم يذكروا فيه: «عن أبي سعیده(٩.‏ 


)١(‏ «الكامل» (۳/ ۰۳۸۲ ۱۰۹/۷) من طريق أبي خالد الاح عن هشام به. وأبو خالد 
الأحمر صدوق وليس بحجة كما قال ابن معين. 

( رقم (۲۲۹) من طريق شعيب بن حرب عن هشام بن سعد به. رجاله ثقات إلا هشام 
بن سعد ففيه لين» وقد خالفه الثقات فرووه عن زيد بن أسلم مرسلاء كما سيأتي. 

(9) برقم (۷۱۹). 

6 رواية عبد الله بن زيد بن أسلم عند الإمام أحمد في «العلل» رواية ابنه ,)١1/46(‏ 
ورواية عبد العزيز بن محمد وهو الدراوزدي - ذكرها الدارقطني في «العلل» 
(۰)۲۲۷۸ وممن رواه أيضًا: سفيان الثوري كما في حديث الباب؛ ومعمر كما عند 
عبد الرزاق( ۷۹۳۸) وابن خزيمة (4 ۱۹۷). 

(۵) والمرسل هو الى استصوبه الذهلى» والرازیان» » وان خزیمةه والدارقطتي. انظر؛ 
«العلل» لابن آبي حاتم (1۹۸)؛ و«صحیح ابن خزیمة» (۰۱۹۷۸ ۰۱۹۷۳ و«العلل» 
للدارقطني (۲۲۷۸). 


81 ۱6 E 


كتاب الصيام 
وعبد الر حمن بن زيد بن أسلم بَضعّف في الحدیث. سمعت آبا داود 
فقال: آخوه عبد الله بن زید لا بأس به. 


قال سيت محمدّا(۱) يذكر عن علي بن عبد الله قال: عبد الله بن 
زيد بن أسلم ثقة» وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. قال محمد: ولا 
آروي عنه شيئًا. 
۲ - باب الصائم يستقيء عامدا 


۸۵ ۵ - عن محمد بن سيرين عن آبي هريرة قال: قال رسول الله 
: دمن ذَرّعه قي ۶ وهو صائم فليس عليه قضاء. وان استقاء فلیقضص». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه". وقال الترمذي: حديث حسن 
غریب. لا نعرفه من حديث هشام عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي كلق إلا 
من حديث عيسى بن يونس. وقال محمد يعني البخاري -: لا أراه محفوظًا. قال 
أبو عيسى: وقد رُوي هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي كَل ولا 
يصح إسناده. ۱ ۱ 


وقال آبو داود!۳): سمعت آحمد بن حنبل قال: لیس من ذا ثیء. قال 


)١(‏ هو الامام البخاري وعلي بن عبد الله الآتي هو شيخه ابن المديني. 

)۳( أبو داود (۲۳۸۰). والترمذي (۰ ۲ والنسائي في «الكبرى» (۱۱۷ ۳) وابن ماجه 
(۲۰ ۱۲۷). 

(۳) في رواية ابن داسة للسنن. انظر: هامش تحقیق طبعتّي دار الصدّيق ودار التأصيل 


8 ۱۵ 5 


تهذیب سنن أبي داود 
الخطابي(۱): يريد أن الحديث غير محفوظ. 

قال ابن القيم بح : هذا الحديث له علة» ولعلته علة! أما علته فوقفه 
على أبى هريرة وقَفه عطاء(۲) وغيره. 

وأما علة هذه العلة» فقدروى البخاري فى (اصحيحه)7) بإسناده عن 
أبي هريرة أنه قال: «إذا قاء فلا يُفطرء إنما يُخْرِجٍ ولا يُولج» قال: ویذکر عن 
أبي هريرة أنه یفطر» والأول أصح. 

۳۲ تن بن طلحة أن أبا الدرداء حدثه: أن رسول الله 
از قاء فأفطر, فلقیت وبان مولی رسول الله ية في مسجد دمشق. فقلت: إِنَّ آبا 
الدرداء حدثنى أن رسول الله ل قاء فأفطر؟ قال: صَدَقّ. وآنا صببت له وضوءعه. 
وأخرجه الترمذي والنسائي“. وقال الترمذي: وقد جَوّد حسين المعلم هذا 
الحدیث. وحديث حسين أصح شىء فى هذا الباب. 


وقال الإمام أحمد بن ا حسين المعلم يُجوده. 


.)۲۰۰ /۳( «معالم السنن»‎ )١( 

)۲( رواية عطاء آخرجها النسائی فى «الکبری» (۳۱۳۱). 

(۳) یاب الحجامة والقیء تلصاتم, 

(4) آبو داود (۲۳۸۱) والترمذي (۸۷؛ والنسائي في «الکبری» (۳۱۰۷ من طریق 
حسین المعلّم» عن يحيى بن أبي كثير» عن الأوزاعي» عن يعيش بن الولید بن هشام» 
عن ابیه» عن معدان. 

() نقل عنه الأثرم في «سننه" (ص١117-771)‏ أنه احتج بالحديث على ایجاب 
الوضوء من القيء» قال الأثرم: قلت له: هو يثبت عندك؟ قال: نعم. قلت له: إنهم 
یضطربون في هذا الحدیث فقال: حسين المعلم يجوّده. 

8 ۱۰ 8 


كتاب الصيام 
قال ابن القيم ##لتنه: وقد روى البيهقي(۱) من حديث فضالة بن 
عبید قال: أصبح رسول الله ية صائمًا فقاء فأفطرء فسئل عن ذلك فقال: 


«إني 50) قنت). 


وروی أيضًا9" عن ابن عمر موقوفا عليه: «من ذرعه القيء فلا قضاء 
عليه ومن استقاء فعليه القضاء». قال: وعن أبي هريرة مثله(* وروي 
مرفوعاء والحفاظ لايرونه محفوظ(*). 
۷- باب القبلة للصائم 
۲۳ ۲۲۷۷ - عن الأسود وعلقمة عن عائشة قالت: «کان رسول الله كيا 
بل وهو صائم ویباشر وهو صائم ولکنه كان أُمْلَكَ لاژبه». 


وآخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۱) جمعا وإفرادًا. وآخرجه ابن ماجه(۷) 
من حديث القاسم بن محمد عن عائشة. 


4 ۲۲۷۸- وعنها قالت: «كان النبي بل في شهر الصوم». 


(۱) «السئن الكبرى» /٤(‏ ۲۲۰). وأخرجه أحمد (۲۳۹۲۳) من طرق عن يزيد بن أبي 
حبيب» عن أبي مرزوق التجيبي» عن حش الصنعاني» عن فضالة بن عبيد. وهذا 
إسناد جیّد» رجاله ثقات. 

(؟) في الاصل: «بآني» ولعله تصحيف ما أثبت من «السنن الكبرى». 

.)۲۱۹/٤( )۳(‏ وهو في «الموطأ» (۸4۰) عن نافع» عن ابن عمر. 

)٤(‏ سبق الكلام عليه. 

)٥(‏ لفظ البيهقي بعد أن رواه بسنده: «وبعض الحفاظ لا يراه محفوظا». 

(5) آبو داود (۰)۲۳۸۲ والبخاري (۱۹۲۷) ومسلم )227676/11١١5(‏ والنسائي في 
«الکبری» (۳۰۹۲-۳۰۷۲). 

(۷) برقم (۱1۸4). 





دمع 
۳۳ 





ات 


تهذيب سنن أبي داود 
و 5 5 2 ١‏ 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه! 1 


6 ۲۲۷۹- وعنها قالت: «کان رسول الله ية بُقّبلني وهو صائم. وأنا 
صائمة». 


وأخرجه ي 


5 ۲۲۸۰- وعن جابر بن عبد الله قال: قال عمر بن الخطاب: مَسَِشْتٌ 
فقبّلت وآنا صائم فقلت: با رسول الله. صنعت اليوم آمرّا عظيمّاء قبلت وأنا 
صائم قال: «آرآیت لو مَضمضت من الماء وأنت صائم؟». قلت: لا بأس به»» 


قال: «فْمّه؟!». 


وأخرجه النسائی(۲. 


قال ابسن القيم َه: وقد آخرجا في «الصحيحين» من حديث أم 
۱ 7 وحفصة27): «آن رسول الله ب كان يُقبّل وهو صائم». 


)۱( أبو داود (۲۳۸۳)؛ وم سلم (۱۱۰۲/ ۰ والترمذي (۰)۷۲۷ والنسائي في 
(الکبری» (۳۰۷۷). وابن ماجه (۱۱۸۳). 

)۲( أبو داود (۲۳۸۶) والنسائي في «الکبری» (۳۰۱۳۸). 

(۳) أبو داود (۲۳۸۵) والنسائي في «الکبری» (۳۰۳۲) واستنکر متنه. واسناده كلهم 
ثقات» وقد صححه ابن خزيمة (۱۹۹۹) وابن حبان (۳۵64) والحاکم (۱/ ۳۱) 
والضیاء (۱/ ۰)۱۹۲-۱۹۵ وحسّن اسناده ابن کثیر فى «مسند الفاروق» (۱/ ۶۱۷). 
وانظر: «تنقیح التحقیق» (۲۳۷-۲۳۶/۳). ۱ 

(4) البخاري (۱۹۲۹). 

(5) مسلم (۷۳/۱۱۰۷). 


رد فق 


سم 


كتاب الصيام 

وفي (صحیح مسلم»۱) عن عمر" بن أبي سلمة أنه سأل رسول الله 
كل: أيقبل الصائم؟ فقال رسول الله :سل هذه» لام سلمة» فأخبرته أن 
رسول الله اة يصنع ذلك. فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأخرء فقال له رسول الله علا: «إني لأتقاكم لله وأخشاكم له». 

۸- كراهية ذلك لشاب“ 

۷ ۲۲۸۲ - عن أبى هريرة رَيََإَدعَنهُ: «آن رجلا سأل النبی با عن 
المباشرة للصائم؟ فرص 7 وأتاه آخر فنهاه فإذا الذي ل والذي 
نهاه شات4(0). 


قال ابن القيم جح : قال ابن حزم: فيه أبو العَنْبّس عن الْأَغَرّ وأبو 
العنبس هذا مجهول. قال عبد الحق: ولم أجد أحدًا ذكره ولا سمّاه. 


ا ا و 
وروی البيهقي" عن عائشة أن النبي بي رخص في القبلة للشيخ وهو 


.)۱۱۰۸( رقم‎ )١( 

(۲) فى الأصل: «عمروا. خطأ. 

)۳( ازرد ات وا اجه وره ل وااو م وليف نات 
لثالي» ولعل المؤلف كان قد قذمه إلى هنا لعلاقته الوثيقة بالباب السابق. 

(4) أبو داود (۲۳۸۷) من طريق أبي العنبس» عن الأغرّء عن أبي هريرة. 

(4) «المحلی» (۲۰۸/۲) والمؤلف صادر عن «الأحكام الوسطى» لعبد الحق 
(۲/ ۱۷ ۲). 

65 فد سد ری أما شع فتال يونين ی تس هو دی ایو امن واه 
ار تین کی ی عد 1 ]دا تفا قاری ای لعي 
انظر: «تهذیب الکمال» (۸/ ۰6۳۸۷ «تاريخ ابن معین» رواية الدارمي رف ۱۱۲ 

(۷) «السنن الکبری» (۲۳۲/4) من طریق آبي بكر بن حفص بن عمر بن سعد بن آبي - 
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تهذيب سنن أبي داود 
صائم» ونهى عنها الشاب» وقال: «الشيخ يملك إربه» والشاب يفسد صومّه). 
وأرخص فیها ابن عباس للشیخ وکرهها للشاب(۱. 
رسأل فلي عبد الله بن عمر عن القبلة وهو صائم؟ فقال: لاء فقال شيخ 
6مس 5 ٠. 0 E‏ 1 5 
عنده: لِم تحرج الناس وتضيق عليهم؟ والله ما بذلك باس. فقال ابن عمر: 
امالك ان فلن OEE‏ 


وروی إناحة القيلة عن ساره ای وقافى وه ن د 


وعبد الله بن عمر» وعبد الله بن عباس. 
وآما ما روي عن ابن مسعود أنه كان يقول في القبلة قولا شديدًا ‏ يعني 
يصوم مکانه(*)- فقال البيهقي: هذا محمول على ما إذا أنزل. وهذا 


= وقاص» عن عائشة» وروايته عنها مرسلة فإنه لم يسمع منها كما نص عليه أبو حاتم 
في «المراسیل» (ص ۲۹۷). 

(۱) آخرجه مالك في «الموطأ» (6 ۸۰ وعنه الشافعي في «ال2م»(۳/ ۲4۷)؛ ومن 
طريقه البيهقي (4/ ۲۳۲). وقد زویت الرخصة عنه من وجوه آخری مطلقة ومقيدة. 
انظر: «مصنف عبد الرزاق» (۶۱۳ ۱۸-۷ ۷). 

(۲) آخرجه البيهقي (6/ ۲۳۲ باسناد فيه لين. وقد صمح عنه من طرق آخری أنه كان 
يكره القبلة للصائم وینهی عنها. آخرجها عبد الرزاق (۷1۲۳- ۰۷4۲۵ وابن آبي 
شيبة (۵ ۰۹۵۰1۱۰۹۵۰ ۱۵ ۹۵). 

(۳) آثر سعد بن آبي وقاص آخرجه مالك (۸۰۱) وابن آبي شيبة ( ۹4۸ وآثر ابن 
مسعود عند ابن أبى شيبة (۹۵۲۳) بلفظ المباشرة. 

(4) آخرجه عبد الرزاق (1 ۷۲ وابن آبی شيبة (5 ۹۵۰ والبیهقی (4/ ۲۳6) واللفظ 
له. 


Ve 5 


كتاب الصيام 
التفسیر(۱) من بعض الرواة لا من ابن مسعود. والله أعلم. 
9- باب الصانم يبتلع الریق 

۸ ۲۲۸۱- عن عائشة رَليَدعَنْهَا: «أن النبي بي كان يُقبّلها وهو صائم 
ويَمُْصٌ لسانها»(). 

ا ا ا 
وفي رواية: Es‏ وقال غیره ی( ۳ وقال ابن 
عدي الجر جانی! * قوله: «ویمص لسانها» فی المتن لایقوله الا محمد بن 
دينار. وهو الذي رواه. 


وفي إسناده أيضًا سعد بن آوس. قال ابن معیر (°): بصري ضعيف. 


قال ابن القیم مه : : وقال عبد الح (0) : لا تصح هذه الزيادة في مص 
اللسان, لأنها من حديث محمد بن دينار عن سعد بن أوس» ولا يحتج 
بهما. وقد قال ابن الاعرابي(۳: بلغني عن أبي داود أنه قال: هذا الحديث 


)١(‏ وهو قوله: ايعني: يصوم مکانه»» ولكنه جاء بمعناه مصرّخا من لفظ ابن مسعود في 

رواية عبد الرزاق وابن أبي شيبة. 

آبو داود (۲۳۸) من طريق محمد بن دينار» عن سعد بن أوس العَبْدي» عن مِضصُدَّعَ 

أبي يحيى» عن عائشة. 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (9/ ۱۵۵). 

)٤(‏ في «الكامل» :.)١98/7(‏ وذكر الحديث مرّة أخرى (118/7) وجعل الحمل فيه 
على مصَّدع أبي يحيى الأنصاري. 

(5) أسنده ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» /٤(‏ ۸۰). 

(5) «الأحكام الوسطى» (۲/ ۰۲۱۹ وانظر: «بیان الوهم والإيهام» (۳/ ۱۱۰). 

(۷) في «السنن» بروایته. عقب الحديث. انظر: «تحفة الأشراف» (۳۲۸/۱۲). 


VI 8 


۲ 


سم 


تهذيب سنن أبي داود 


لیس بصحیح». 
۰- من أصبح جنبا في شهر رمضان 
۱۳۳۹ ۲۳ - عن عائشة وأم سلمة رَوْجَي النبي بيا آنهما قالتا: «کان 
رسول الله بك يصبح جنبّا في رمضان من جماع غير احتلام؛ ثم يصوم». 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۱) مختصرًا ومطولًا. 
وقال آبو داود: ما آقل من یقول هذه الکلمة يعني: «یصبح جنبّا في رمضان. 
وإنما الحدیث: «کان یصبح جنبّا وهو صائم». هذا آخر کلامه. 


وقد وقعت هذه الکلمة في (صحیح مسلم» وفي كنات النسائيی(۲). 

۰ ۲۲۸ - وعن آبي يونس مولی عائشة. عن عائشة زوج النبي يا أن 
رجلا قال لرسول الله بك وهو واقف على الباب: يا رسول الم إني أصبح جُنبًا 
وأنا أريد الصيام؟ فقال رسول الله يكلِِ: «وأنا أصبح جنبًا وأنا أريد الصیام فأغتسل 
وأصوم». فقال الرجل: يا رسول الله إنك لست مثلناء قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأخر فغضب رسول الله ا وقال: «والله إني لأرجو أن آکون آخشاکم 
لله وأعلمَكم بما أتبع». 


وآخرجه مسلم والنسائيی!۳. 


قال ابن القيم لته : اختلف السلف في هذه المسألة: فذهب بعضهم 


(۱) أبو داود (۰)۲۳۸۸ والبخاري (۰)۱۹۲ ومسلم (۰)۱۱۰۹ والنسائي في «الکبری» 
(۳۱۰۱-۲۹6). 

)۲( مسلم (۷۸/۱۱۰۹) والنسائي (۲۹۷۱). 

(۳) آبو داود (۲۳۸۹). ومسلم (۱۱۱۰)؛ والنسائي في «الکبری» (۳۰۱۳). 
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کتاب الصيام 
إلى إبطال صومه إذا أصبح جنبّا واحتجوا بما في «صحیح مسلم»۱۳) عن أبي 
هريرة أنه كان يقول في قصصه: «من أدركه الفجر جنبًا فلا يصوم). 
واختلفت الرواية عن أبي هريرة» فالمشهور عنه أنه لا يصح صومه. 

وعنه رواية ثانية(': أنه إن علم بجنابته ثم نام حتى يُصبح فهو منطر 
وإن لم يعلم حتى أصبح فهو صائم. وروي هذا المذهب عن طاوس 
وعروة بن الزبیر۳۱) 

وذهبت طائفة إلى أن الصوم إن كان فرضًا لم يصح» وان كان نفلا صح. 
وروي هذا عن إبراهيم النخعي والحسن البصري7؟). 

وعن أبي هريرة رواية ثالثة: أنه رجع عن فتياه إلى قول الجماعة(*. 

وذهب الجمهور إلى صحة صومه مطلمًا في الفرض والنفل» وقالوا: 
حديث أبي هريرة منسوخ . واستشکل طائفة بت النسخ» وقالت ر 
النسخ أن يعلم تأخره بنقل» أو نُجمِمَ الأمةٌ على ترك الخبر المعارض له 
فيعلم أنه منسوخ» وكلا الأمرين منتف هاهناء فمن أين لكم أن خبر أبي 
هريرة متقدم على خبر عائشة؟ 


.)۷۵/۱۱۰۹( )١( 

(۲) أخرجهاالنسائي في «الكبرى» (۲۹64). وانظر: «الإشراف» لابن المنذر 
١77 /۳(‏ ). و«التمهید» (/ا١/‏ 5 57). 

(۳) أخرجه ابن أبى شيبة (9775) عن طاوس» وعبد الرزاق )/5٠06(‏ عن عروة. 

62 آخرجه این إلى شیبة )٩۷۲(‏ عنهما. 

(5) صح رجوعه عند مسلم (۷9/۱۱۰۹)؛ وابن أبي شيبة (4574: 1774) من طرق 


عنه . 


3 ۷۲۳ 85 


تهذيب سنن أبي داود 
والجواب عن هذا: أنه لا يصح أن يكون آخر الأمرين من رسول الله ككل 
إبطالٌ الصوم بذلكء لأن أزواجه أعلم الأمة بهذا الحكم. وقد آخبرن بعد 
وفاته و أنه كان يصبح جنبّا ثم يصوم. [ق) ۱۲] ولو كان هذا هو المتقدم 
لكان المعروف عند آزواجه مثل حدیث آبي هريرة» ولم يحت أزواجه بفعله 
الذي كان يفعله ثم نُسخ. ومُحال أن يخفى هذا عليهن» فإنه كان یسم لهن 
إلى أن مات في الصوم والفطر. 
هذا مع أن الحديث في مسلم غير مرفوع» وإنما فیه: «كان أبو هريرة 
يقول في قصصه» حسب وفي الحديث أن آبا هريرة لما خوقق على ذلك 
رده إلى الفضل بن عباس» فقال: «سمعت ذلك من الفضلء ولم أسمعه من 
النبي بء هذا الذي في مسلم» وفي لفظ: «حدثني الفضل بن 
عباس»(۲). 


قال البخاری(۳٩:‏ وقال همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: (کان 
النبى َة يأمر بالفطر»» والأول أسند. 


ولكن رفعه صحیح» رواه سفيان عن عمرو عن يحيى بن جعْدة قال: 
سمعت عبد الّه بن عمرو القاري قال: سمعت آبا هويرة یقول: «لا» ورت 
هذا البيت ما آنا قلته: من آدرکه الصبح وهو جنب فلا یصم محمد كاز 


.)۷۵/۱۱۰۹( )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۱۹۲). 

(۳) عقب الحدیث السابق. وانظر: «تغليق التعلیق» (۳/ ۱۶۷- ۱۸). 

(4) في الاصل وط . الفقي: «ابن»» والتصحیح من مصادر الحدیث. وعمرو هو ابن دینار. 
8 ۷ 8 


كتاب الصيام 


الحارث بن هشام قال: كنت مع عبد الرحمن عند مروان فذكروا أن أبا 
هريرة يقول: من احتلم وعلم باحتلامه ولم يغتسل حتى يصبح. فلا يصم 
- فذكر الحديث ‏ وقال: فأتیت مروان فأخبرنه قولهما - يعني أم سلمة 
وعائشة ‏ فاشتد عليه اختلافهم تخرف أن يكون آبو هريرة يُحدّثْ عن 
رسول الله ۲۱۶ فقال مروان لعبد الرحمن: عزمت عليك لما أتيتّه 
فحدنته: آعن رسول الله يا تروي هذا؟ قال: لاء إنما حدّثنى فلان وفلان. 


ولا ريب أن آبا هريرة لم یسمع ذلك من النبي بيا وقال مرة: «آخبرنیه 
الفضل بن عباس» ومرة قال: «أخبرنيه أسامة بن زید»(*» وفي رواية عنه: 
«أخبرنيه فلان وفلان»» وفی رواية: «أخبرنى رجل»(0 وفی روایة: «آخبرنیه 
مخبر ۱2 وفی رواية (هكذا کنت اح 


(۱) أخرجه أحمد (۷۳۸۸) والنسائي في «الکبری» ( ۲۹۳ واسناده صحیح كما قال 
المؤلف. 

(۲) في «الکبری» (۲۹44). 

(۳) في الطبعتین: «النبي بيا خلافا للأصل. 

۹3 آخرجه النساتي في «الکبری» (۲۹۳). 

(۰) لم أقف علیها. 

(1) آخرجها مالك في «الموطأً» (۷۹۵) والنسائي في «الکبری» (۵ ۰۲۹6 ۲۹1). 

(۷) آخرجها آحمد (۲۵۵۰۹). والنسائي (۲۹6۷). 


RM ۷۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
قال المنذری(۱): قال الخطابی(۳٩:‏ وأحسن ما سمعت فى تأويل ما رواه 
أبو هريرة في هذا أن يكون ذلك محمولًا على النسخ» وذلك أن الجماع كان في أول 
الإسلام محرّمًا على الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب. فلما أباح الله 
الجماع إلى طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن يصوم ذلك اليوم 
لارتفاع الحظر المتقدم, فيكون تأويل قوله: «من أصبح جنبًّا فلا صوع له" أي من 
جامع في الصوم بعد النوم فلا يجزئه صومٌ غه لأنه لا بصبح جنبًا إلا وله أن يطأ قبل 
الفجر بطرفة [عين]ء فكان آبو هريرة يفتي بما سمعه من الفضل بن العباس على الأمر 
الأول ولم يعلم بالنسخ؛ فلما سمع خبر عائشة وأم سلمة [صار إليه. 
وقال الشافعی(۳): آخذنا بحديث عائشة وأم سلمة] ۲*۱ زوجي النبی ی دون 
ما روی آبو هريرة [عن رجل] عن رسول الله َي لمعان: 
منها: آنهما زوجتاه وزوجتاه آعلم بهذا من رجل إنما یعرفه سماعًا أو خبرا. 
ومنها: أن عاتشة مقدّمة في الحفظ وأن أم سلمة حافظة ورواية اثنين أكثر 


من واحد. 


)۱( كلام المنذري أشار إليه المجرّد في حاشية الأصل بقوله: «ثم بعد أن كتب الشيخ هذا 
بخطه. ذكره بعد [كذاء والصواب: ذکر بعده] کلام الحافظ المنذري» وهو مطول في 
حاشية المنذري» حکی فيه کلام الشافعي والخطابي». قلث: ليس في مطبوعة 
«المختصرا ما آشار إليه من کلام المنذري» وانما هو في حاشية أصله الخطي 
(ق۲/ ۱۷۲ - النسخة البريطانية) فأثبت منه ما حکاه من کلام الخطابي والشافعي؛ 
وما عداه فالمولف قد ضمّنه في ثنايا تعلیقه. 

( في «المعالم» (۳/ ۲۱۷-۲۲۵ ۲). وما بين الحاصرتین منه. 

(۳) في «اختلاف الحدیث» (۱۰/ ۱۸۹-۱۸۷) وما يأتي بين الحاصرتین فمنه. 

)6( قاتا رف بن لظي لمعم تال ان 


8 ۷۰ 8 


کتاب الصيام 

ومنها: أن الذي روتا عن النبى ية المعروفٌ في المعقول والأشبه [بالسنة] 
- وبسط الکلاع في شرح هذا , ومعناه: أن الغسل شيء وجب بالجماع وليس في 
فعله شىء محرّم على من صام. فقد يحتلم بالنهار فيجب عليه الغسل ويتم صومه 
دام يعانم نی عار وله كيه SLC‏ الطیب »مخت اوه 
ثم يحرم وعليه لونه وریحه» لان نفس التطیّب كان وهو مباح. 

- باب كفارة من أتى أهله في نهار رمضان 

١‏ ۲۲۸۵ - عن أبي هريرة نع قال: آتی رجل النبي بيا قال: 
هلکت. قال: ما شأنك؟ قال: وقعت على امرأتى فى رمضان. قال: «فهل تحد ما 
نعیق رقبة؟» قال: لا. قال: «فهل تستطیع أن تصوع شهرين متتابعین؟» قال: لا. 
قال: «فهل تستطیم أن تُطعم ستّین مسكيئًا؟» قال: لا. قال: «اجلش فأتى ال 
اير و و 0 
يك عرق فيه تم فقال: «تصَدق به». فقال: يا رسول الله. ما بين لابتيها آهل بِيتٍ 
أفقرٌ مناه فضحك رسول الله ما حتى بدت ثناياه. قال: «فأطعمه إِيّاهم». 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١2)‏ بنحوه. 

وفي روایة(۲) زاد الزهري: وإنما كان هذا رخصة له خاصًة: فلو أن رجلا 
فعل ذلك اليوم لم يكن له بد من التكفير. وذكر أبو داود أن الأوزاعي زاد فيه: 
(واشتغفر الله). 

۲ 7785- وعنه: أن رجلا أفطر فى رمضان, فأمره رسول الله اة أن 
يُعتق رقبةء أو يصوم شهرين متتابعين» أو يُطعم ستين مسکیاء قال: لا آجد. فقال 


)۱( آبو داود (۲۳۹۰)؛ والبخاري ( ۱۹۳ ومسلم .)١١١١(‏ والترمذي (۷۲)؛ 
والنسائي في «الكبرى» (4 ۳۱۰ وابن ماجه (۱ ۱۲۷). 
(۲) آبو داود (۲۳۹۱). 


vv E 


تهذيب سنن أبي داود 
سے 
له رسول الله عَكَِةِ: «اجلش. فأتي رسول الله و بعَرَقَ تم فقال: «خذ هذا 
فتصدق به فقال: يا رسول الله ما أحدٌ أحوجَ مني» فضحك رسول الله ی حتی 
بدت آنیابه وقال له: «کله»(۱). 

۳۳۳ ۷-وعن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن آبي هريرة قال: جاء 
رجل إلى النبي ی آفطر في رمضان - بهذا الحدیث - قال: فأتي بعَرّق فيه تمر 
در خمسة عشر صاعاء وقال فيه: «کله آنت وأهل بيتك وصم يومًا واشتغفر 
له( 


قال ابن القیم دده هذه الزیادة» وهي الأمر بالصوم قد طعن فیها غير 
واحد من الحفاظ قال عبد الحق(۲: وطریق حدیث مسلم أصح وآشهر 
ولیس فیها صم يومًا» ولا مکیلة( التمر» ولا الاستغفان وانما يصح 
حديث القضاء فر وكذلك ذكره مالك فى «الموط»(*) وهومن 

رواه مالك عن عطاء بن عبد الله الخراساني عن سعيد بالقصة وقال: 
«كُلهء وم يومًا مكان ما أصبت». 

والذي أنكره الحفاظ ذكر هذه اللفظة فى حديث الزهري» فان أصحابه 
الأثنات الثقات. كيونس» وعقیل. ومالك ليق بن سعد وشعيب» 


)۱( أبو داود (۲۳۹۲). 

(۲) أبو داود (۲۳۹۳) من طريق هشام بن سعد عن الزهري؛ عن آبي سلمة. 

6 «الأحكام الوسطى) (۲۳۱/۲). 

(6) غير محرّر في الأصل» وفي ط. الفقي: «تکمیله»؛ والمثبت من «الأحكام الوسطى». 


3 ۷۸ 
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كتاب الصيام 
(ete ° 03 5 1‏ 
ومعمر وعبد الرحمن بن خالد< لم يذكر أحد منهم هذه اللفظة! ۳ 


وانما ذکرها(۲) الضعفاء عنه. كهشام بن سعد" وصالح بن أبي 


وقال الذارقعك (9): رواتها ثقات» رواه ابن آویس [عن أبيه ](1) عن 


الزهري وتابعه عبد الجبار بن عمر عنه» وتابعه أيضًا هشام بن سعد عنه. 
قال2"0: وکلهم ثقات. 


000 


وهذا لا يفيد صحة هذه اللفظة. فان هؤلاء إنما هم أربعة» وقد خالفهم 


انظر روايات هؤلاء وغيرهم من الأثبات كابن عيينة والأوزاعي ومنصور بن المعتمر 
في البخاري ( ۰۱۹۳ ۰۲۲۰۰۰۱۹۳۷ 1۸۲۱۰۲۷۰۹۰۲۱۹6 ومسلم ,)١١1١١(‏ 
وابن خزيمة (۱۹۹). 

في الأصل: «ذکره"؛ والمثبت من ط. الفقي. 

هو ضعیف بالنسبة إلى من تقدّم والا فهو صدوق» ولکن لم يكن بالحافظ وحدیث 
الباب من طریقه. 

كذا ذکر المؤلف» وابن آبي الأخضر وإن كان لين الحدیث. لکنه وافق الثقات في 
رواية الحدیث عن الزهري فلم يذكر هذه اللفظة. آخرجه الدارقطني في «العلل» 
(۸) ونض آبو عوانة في «المستخرج» (۲۰۲/۲) أن روايته شبيهة برواية 
الجماعة ليس فیها هذه اللفظة. 

لم آجد کلامه في «السنن» و«العلل»» وإنما أخرج الحديث في «السنن» (۲۳۹۹) من 
طريق ابن أبي آویس. عن ابن شهاب الزهري» وفيه زيادة: «وصم يومًا). ثم قال: 
(تابعه عبد الجبار بن عمر» عن ابن شهاب». 

ساقط من الأصل» واستدركته من مصدر التخريج. 

لم أجد قول الدارقطني هذا أيضًاء ولا إخاله يصح عنه» فإنه هو نفسه قد قال في 
عبد الجبار: متروك كما في «سوالات البرقاني» (ص؛4 ۷). 


۶۶ ۷۹ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

من هو أوثق منهم وأكثر عددّاء وهم أربعون نفسّاء لم يذكر أحد منهم هذه 
اللفظة. ولا ریب أن التعليل بدون هذا يؤثر 2١0‏ فى صحتها. ولو انفرد بهذه 
اللفظة من هو أحفظ منهم وأوثق» وخالفهم هذا العدد الکثیر: لوجب 
التوقف فيهاء وثقة الراوي شرط فى صحة الحدیث لا مُوجبة بل لا بد من 
انتفاء العلة والشذوذ وهما غير مُنْتَفِيّن فى هذه اللفظة. 

وقد اختلف الفقهاء فى وجوب القضاء علیه» فمذهب مالك وأحمد 
وأبي حنيفة والشافعي في أظهر أقواله: يجب عليه القضاء(۳). 

وللشافعى قول آخر: إنه لا يجب عليه القضاء إذا كفر. 

وله قول ثالث: إنه إن كفر بالصيام فلا قضاء عليه» وان كفر بالعتق أو 
بالإطعام قضى» وهذا قول الأوزاعي(" 


قال المنذرى7؟): روي في بعض طرقه: «هلكتٌ الت واستدل به 


)١(‏ في الطبعتين: «مؤثر»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 

(۲) انظر: «المدونة» (۰)۲۱۸/۱ وامسائل أحمد» برواية أبى داود (ص ۱۳۳) وبرواية 
عبد الله (ص ۰0۱۹۰ و«الأصل» للشيباني (۲/ )۲٠۳‏ و«الأم» للشافعي (۲/ »)۲٤۹‏ 
وانظر لأقواله الأخرى: «المجموع» للنووي (5/ 0757. 

(۳) انظر: «الإشراف» لابن المنذر (۱۲۱/۳). 

(4) كلامه الاتي ليس في مطبوعة «المختصرا»ء واستدركته من هامش مخطوطته وقد 
أشار إليه المجرّد بذكر طرفيه» وذكر أن تعليق المؤلف الا تي وقع عقبه. 

)٥(‏ آخرجه الدارقطني (۲۳۹۸) من طريق أبي ثور عن معلّی بن منصور» عن سفیان» 

عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة. قال الدارقطني: تفرد به أبو 
ثور عن معلى بن منصور عن ابن عيينة بقوله: «وآهلکت» وكلهم ثقات. 
8 8۸ 


کتاب الصيام 
بعضهم على مشاركة المرأة إياه في الجناية. 

قال الخطابی(۱): وهذه اللفظة غير موجودة فى شىء من رواية هذا 
الحديث» زا سفيان لم يرووها عنه» وإنما ذكروا قوله: «هلكتٌ) حسب» 
غير أن بعض آصحابنا حدثني أن المُعلئ بن منصور روى هذا الحديث عن 
مان ف هذا الف فة رعو غ ر والمعلّئ ليس بذاك في الحفظ 
والإتقان. 

قال ابن القيم مه : قال ال قوله «وأهلكت» ليس بمحفوظ 
وضتفها ميا آبو عبد اله الحافظ وحملها علی آنها آدخلت علی 
محمد بن المسیب الأرغياني"» قال: فان آبا علي الحافظ رواه عن 
محمد بن المسیب فلم يذكرهاء والعباس بن الولید رواه عن عقبة بن علقمة 
دونهاء ودخیم وغيره رووه عن الوليد بن مسلم دونهاء وكافة أصحاب 
الأوزاعي رووه عنه دونهاء ولم يذكرها أحد من أصحاب الزهري عن 
الزهريء إلا ما روي عن أبي ثور عن معلى بن منصور عن سفيان بن عيينة 
عن الزهري. 

قال: وكان أبو عبد الله أيضًا يستدل على كونها في تلك الرواية خطأ بأنه 


= وأخرجه البيهقي /٤(‏ ۲۲۷) من طريق محمد بن المسيّب الأزغِيانى بأسانيده إلى 
الأوزاعي عن الزهري به. وسيأتي الكلام عليها. 

)۱( «معالم السنن» (۲۷۱/۳). والنقل ما زال من «مختصر المنذري». 

(۲) في «معرفة السنن والاثار» (77/5١)الجملة‏ الأولى منه» وسائره فى «السنن 
الکبری» (۱/ ۲۲۷). ۱ 

(*) إلى هنا كان المنذري قد ذکر کلام البيهقي ثم قال: «وساق الشاهد على ضعفها» 
فأورده ابن القیم بتمامه. 


MAI 8 


تهدیب سنن أبي داود 

فيه هذا الحديث دون هذه اللفظة وبأن كافة أصحاب سفيان رووه عنه 
دونها. 

ثم قال ابن القيم #لنَئه: وقد روی مالك هذا الحدیث في «الموط»(۱) 
عن الزهري عن خمید بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي هريرة: «آن رجلا 
أفطر في رمضان فأمره رسول الله و أن یکفر بعتق رقبة أو صيام شهرين 
متتابعين أو إطعام ستين مسكينا» ثم ذكر الحديث. وحسبك بهذا الإسناد. 

وفيه أمران» أحدهما: وجوب الكفارة بأي مُفطر کان» والثاني: أنها على 
التخيير. وهو مذهب مالك فى المسألتين0). 

قال البیهقی(۳: ورواية الجماعة عن الزهري مقيدة بالوطء ناقلة للفظ 
صاحب الشرع. فهي أو لى بالقبول لزيادة حفظهم وأدائهم الحديثٌ على 
وجهه. واتفقت رواياتهم على أن فطره كان بجماع» وآن النبي ية آمره 
بالکفارة على اللفظ الذي يقتضى الترتیب. 

وقال آبو الحسن الدارقطني“: الذين رووا الکفارة في جماع رمضان 
على التخبیر: مالك في «الموطأ»؛ ويحيى بن سعيد الأنصاري» وابن جريج» 
وعبد الله بن أبي بكرء وأبو أويسء وفلیح بن سليمان» وعمر بن عثمان 


(۱) برقم (۸۱۵). 
(۲) انظر: «النوادر والزیادات» لابن آبی زید (۲/ ۰۵۲۰۵۱ واالذخیرة» للقرافی 
(۲/ ۲۲۰۵۱۷ ۵). 


(۳) «الستن الکبری» (۲۲۵/4) إلى قوله: «علی وجهه». وما بعده في (/)۲۲). 
)٤(‏ عقب الحديث (۲۳۹۷). 


8۶ ۸۲ ۶ 


كتاب الصيام 
المخزومي» ويزيد(١2‏ بن عياض» وشِيّل بن عبّاده والليث بن سعد من رواية 
آشهب بن عبد العزيز عنه [وابن عيينة من رواية نعيم بن حماد عنه. 
وإبراهيم بن سعد من رواية عمّار بن مطر عنه]۳۱ وعبید الله بن آبي زياد. 
إلا أنه آرسله عن الزهري؛ کل هؤلاء رووه عن الزهري عن حمید بن 
عبد الرحمن عن أبي هريرة: «أن رجلا أفطر في رمضان»» وجعلوا كفارته 
على الشخییر, 

قال: وخالفهم أكثر عددًا منهم فرووه عن الزهري بهذا الاسناد: أن 
إفطار الرجل كان بجماع» وأن النبي اة أمره أن يكفر بعتق رقب فان لم يجد 
فصيام شهرين متتابعین؛ فان لم يستطع فإطعام ستين مسکینا؛ منهم: 
عراك بن مالك وعبيد الله بن عمر» وإسماعيل بن أميّة» و محمد بن أبي 
عَتِيق» وموسى بن عقبة» ومعمر ویونس» وعقیل» وعبد الرحمن بن 
خالد بن مساف والأوزاعي» وشعيب”" بن أبي حمزة ومنصور بن 
المعتمر؛ وسفيان بن عيينة» وإبراهيم بن سعد والليث بن سعدء 
وعبد الله بن عيسى» و محمد بن إسحاق» والنعمان بن راشد» وحجاج بن 
أرطاة» وصالح بن أبي الأخضرء و محمد بن آبي حفصة وعبد الجبار بن 


عمر» واسحاق بن يحيى العوصي. وهثار9» بن عقیل, وثابت بن وبان 


(۱) تحرف في ط. الفقي إلى «نذير» فعلّق عليه الشیخ آحمد محمد شاکر بقوله: هذا 
اسم محرّف. لم أصل إلى تحقیق صوابه». 

(۲) مستدرك من «السنن»» ولعله سقط من الأصل لانتقال النظر. 

(۳( في الطبعتين: اسعيد)؛ تحريف. 

(6) في ط. الفقي: «همار» خطأء وعلق عليه الشیخ أحمد محمد شاکر بقوله: «وکذلك 
هذا محرف لم أصل إلى صحته». 


81 ۸۳ 5 


تهذیب سنن أبي داود 


۶ 5 
وقرّة بن عبد الرحمن» وزمعة بن صالح» وبحر السقاء» والوليد بن 


محمد» وشعيب بن خالد» ونوح بن أبي مریم» وغيرهم. آخر كلامه. 

ولا ريب أن الزهري حدث به هكذا وهكذا على الوجهین» وكلاهما 
محفوظ عنه بلا ریب وإذا كان هكذا فرواية الترتيب المصرّحة بذكر 
الجماع أولى أن يؤخذ بها لوجوه: 

أحدها: أن رُواتها آکشس وإذا در التعارض رجح برواية الأكثر اتفاقّاء 
وفي الشهادة بخلاف(۲) معروف. 

الشاني: أن رواتها حکوا القصة. وساقوا ذکر المفطر وآنه الجماع 
وحکوا لفظ النبي يك وأما رواة التخيير فلم یفسروا بماذا آفطر؟ ولا حکوا 
أن ذلك من لفظ رسول الله يك ولا من لفظ صاحب القصة ولا حکوا أيضًا 
لفظ الرسول لاز" في الكفارة. فكيف تُقَدَّم روایتهم على رواية من ذكر 
لفظ رسول الله بي في الترتیب ولفظ الراوي في خبره عن نفسه بقوله: 
«وقعت على آهلي في رمضان»؟! 

الثالث: أن هذا صريح» وقوله: «آفطر» مجمل لم یذکر فيه بماذا آفنطر 
وقد فسّرته الرواية الأخرى بأن فطره كان بجماع فتعين الأخذ به. 

الرابع: أن حرف «آو» ون كان ظاهرًا في التخيير» فليس بنص فیه 
وقوله: «هل تستطیع کذا؟ هل تستطیع کذا؟» صریح في الترتیب. فانه لم 


)١(‏ ط. الفقى: «مرة» تحریف. 
(۲) کذا في الأصل والطبعتین ولعل الصواب: «خلاف؟. 
(۳) ط. المعارف: «الرسول الله اة خطأ. 


8 ۸۶ كه 


كتاب الصيام 
یجوژ له الانتقال إلى الثاني إلا بعد إخباره بعجزه عما قبله» مع أنه صريح 
لفظ صاحب الشرع» وقوله: «فأمره أن يعتق رقبة أو یصوم» لم يحك فيه 

الخامس: أن الأخنذ يخديف الترتیب تفم العمل بالخديك 
الآخر» لأنه يفسره ويبين المراد منه» والعمل بحديث التخيير لا یتضمن 
حدیث الترتيب» ولا ریب أن العمل بالنصّين أولى. 

السادس: أنا قد رأينا صاحب الشرع جعل نظير هذه الكفارة سواءً على 
الترتيب» وهي كفارة الظها وحکم النظير حكم نظيره. ولا ریب أن إلحاق 
كفارة الجماع في رمضان بكفارة الظهار وكفارة القتل أولى وأشبه من 
إلحاقها بكفارة اليمين. 

١‏ - باب التغلیظ فيمن أفطر عمدا 

5 ۲۲۹۰- عن أبي هريرة ريَدَلَدعَنَهُ قال: قال رسول الله يك «من أفطر 
يومًا من رمضان في غير رُخصة رخصها الله له لم يقض عنه صيامٌ الدهر ». 

وآخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۲. وذکره البخاري د تعلق(۳) فقال: 
ويُذكر عن أبي هريرة رفعه: «من أفطر يومًا من رمضان من غير عذر ولا مرضء لم 
يقضه صیام الدهر. وان صامه». وقال الترمذي(*): لا نعرفه إلا من هذا الوجه 


(۱) ط. المعارف: «یتضمّن) والمثبت موافق لطبعة الفقي» ورسم الأصل محتمل. 

(۲) ابو داود (۲۳۹۲) والترمذي (۰)۷۲۳ والنسائی فی «الکبری» (۰)۳۲۷۰-۳۲۵ 
وابن ماجه (۱۱۷۲). 

(۳) في «باب إذا جامع في رمضان». 

لدع في «الجامع» عقب الحديث. 


تهذيب سنن أبي داود 
وسمعت محمدًا ‏ يعنى البخاري ‏ يقول: أبو المطوس اسمه يزيد بن المطوّس 
ولا أعرف له غير هذا الحديث. هذا آخر کلامه(۱. 
قال ابن القيم #لدَئه: وقال الدارقطني(۳: «ليس في ژواته مجروح». 
وهذه العبارة لا تنفي أن يكون فيهم مجهول لا یعرف بجرح ولا عدالة. 
ويقال في هذاثلاثة" أقوال: أبو المطوس. وابن المطوس 
والمطوس؛ تفرد بهذا الحدیث وتفرّد به الحديث! قال ابن حبان(؟): لا 
۲ - باب من أكل ناسيًا 
۰۵ ۲۲۹۱ - عن أبى هريرة قال: جاء رجل إلى النبى ية فقال: يا رسول 
الله إنى أکلت وشتريث ناسا وأنا صائم؟ فقال: «اللْهُ أطعمك وسقاك). 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه1*. 


قال ابن القیم مه : (وفی (الصحیحین»(۱) عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله ا: «من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فليّتمٌ صومه فإنما 


(۱) ذكر المجرّد أن المؤلف ذكر الحديث ثم قال كلامه الاتي ورأينا إثبات هذا القدر 
من كلام المنذري الطويل لفائدته في تخريج الحديث والكلام عليه 

(۲) لم آجد كلامه. لا في «السنن» عقب الحديث (5 1٠‏ 35)» ولا في «العلل» (۱5۲). 

(۳) "ثلاثة» غير محرّرة في الأصل» والمثبت من نسخة (ش) والمطبوع. 

.)۵۱۳ ۰۵۱۲ /۲( فى «المجروحین»‎ )٤( 

e a (2) 

0 (1) 


8 حم كه 


کتاب الصيام 
أطعمه الله وسقاه!» وعند البخاري «فأكل وشرب». 


وروی الدارقطني(١2‏ عن أبي هريرة عن النبي بيا «إذا أكل الصائم 
ناسيًا أو شرب ناسيّاء فإنما هو رزق ساقه الله إليه» ولا قضاء عليه». قال: هذا 


إسناد صحيح وكلهم ثقات. 
وفي طريق أخرى7": «لا قضاء عليه ولا كفارة». قال: وهو صحيح 
أيضًا. 
€ - باب تأخبر قضاء رمضان 


هه سد سم 


۰ 4۲- - عن آبي سلمة بن عبد الر حمن أنه سمع عائشة ضوع 
قالت: «إن كان لیکون علي الصومٌ من رمضان, فما أستطيع أن آقضیه حتی يأتي 
شعبان». 


وآخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۳. وآخرجه الترمذي(*) من 
حديث عبد الله البَهىّ عن عائشق وقال: حسن صحیح. 


.)۲۲۲( برقم‎ )١( 
برقم (۲۲۳) ولیس فيه قوله: «هو صحیح» وإنما قال عقبه: تفرد به محمد بن‎ )( 
مرزوق وهو ثقة عن الأنصاري». قلت: لم يتفرّد به محمد بن مرزوق» بل تابعه أخوه‎ 
وأبو حاتم الرازي عند‎ »)١۲١( إبراهيم عند ابن خزيمة (۱۹۹۰) وابن حبان‎ 
الحاکم (۱/ ۳۰؛). کلاهماعن محمد بن عبد الله الأنصاري عن محمد بن‎ 

عمرو بن علقمة» عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة. 

)۳( بو داود (۲۳۹۹): والبخاري 5400 ومسلم (۱۵۱/۱۱۸3)» والش‌سائي 
(۲۳۳۸). وابن ماجه »)١779(‏ كلهم من طريق يحيى بن سعيد الأنصاري» عن أبي 
سلمة عن عائشة. 

.)۷۸۳( برقم‎ )٤( 


تهذيب سنن أبي داود 
واختلف فيما لو آخره عن رمضان آخر: فقال جماعة من الصحابة والتابعين: 
۳ ۱۳ 
يقضي ویطعم لكل يوم مسکیت(۱). 


قال ابن القيم بوبه : وهذا قول ابن عباس وابن عمر وآبی هریرة(آگ 
ومجاهد وسعيد بن جبير والثوري والأوزاعي والإمام أحمد والشافعي 
ومالت و استهاق( ۱ 


وقال جماعة: يقضي ولا فدية علیه. وهذا یروی عن الحسن وابراهیم 
النخعي» وهو مذهب آبي حنیفة(؛. 


وقالت طائفة. منهم قتادة: يطعم ولا یقضی(*. 


ووقع في «الصحيحين» في هذا الحديث: «الشغل برسول الله كَل أو 
من رسول الله م29 ولكن هذه اللفظة مدرجة في الحديث من كلام 


)١(‏ هذه الفقرة نسبها المجرّد إلى المنذري» وليست في النسخة الخطية التي طبع عنها 
«المختصر) كما نض عليه الشيخ أحمد محمد شاكر في هامش (۳/ ۲۷۸)» 
وفي النسخة البريطانية من «المختصر) کلام للمنذري في هذه المسألة مع ذكر 
الخلاف فيها فأعاد المؤلف صياغته وزاد فى تعليقه الآتى ذكر أسماء القائلين بالقول 
الأول. ۱ ۱ 

(۲) آخرجه عنهم عبد الرزاق (90570- ۰۷۲۲ والدارقطني (۲۳۳- 1۷ 57), 
والبيهقي (4/ ۲۵۳). وفي بعض الروایات عن ابن عمر أنه يطعم «ولا قضاء علیه». 

(۳) انظر: «ال2م»(۳/ ۰۲۲۱ و«الاشراف» (۳/ ۱1۷ و«الاستذكار» (۳/ ۰۲ 
و«المغني» .)5٠١ /٤(‏ 

(5) انظر: «المبسوط» (۳/ ۰6۷۷ والمصادر السابقة عدا «الأم». 


.)۷٦۲٠( أخرجه عنه عبد الرزاق‎ )٥( 


AA ۶ 


كتاب الصيام 
يحيى بن سعيد» بيّن ذلك البخاري في «صحيحه0 2١7‏ قال: وقال يحيى: 


«الشغل من النبي يك أو بالنبي که 


وفى لفظ: «قال يحيى: فظننت أن ذلك لمكانها من رسول الله َلِاِ). 


وفى «الصحیحین»(۳) عن عائشة أيضًا قالت: «إن كانت إحدانا لتفطر 


في رمضان في زمان رسول الله با فما تقدر أن تقضيه مع رسول الله يكل 


حتى يأتى شعبان». 


0 - باب من مات وعليه صيام 
۷ ۲۲۹۳ - عن عائشة أن النبي بيا قال: «من مات وعليه صيامٌ صاع عنه 


و 


(۱) 


(۳) 
(1) 


وأخرجه البخاري وسلم(؟. 


۸ 20-7744 وعن ابن عباس كلكا قال: «إذا مرض الرجل فى 


برقم (۱۹۰۰). 
أخرجه مسلم .)19١/١1١45(‏ 
أخرجه مسلم (۱۱/ ۰۱۵۲ ولم يخرجه البخاري. 
آبو داود (۰)۲۰۰ والبخاري (۲ ۱۹۵ ومسلم (۱۱8۷). 
کتب المجرد هنا: اقال الحافظ شمس الدين» ‏ يعني ابن القیم - وهو وهم 
فالحدیث من أحاديث الباب في «السنن» و«المختصر» ولیس من زیادات المؤلف. 
وحتی الفقرة الاتية إلى قوله: «ولفظ البخاري نحوه؟ موجودة بنحوها في مخطوط 
(المختصر» ضمن تعليق المنذري على الحدیث. ولعل نسخة «المختصرا التى 
كنك عنه المي فقا a e‏ تاذ انه اق كينا مر از هذا 
الموضع. فظن أن ذلك كله من زیادات ابن القیم. ۱ 

8 وم 8 


تهديب سنن أبي داود 

رمضان ثم مات ولم بح اطم عنه ولم يكن عليه قضاء. وان نذر قضى عنه 
a‏ 

قال ابن القیم جب : وفي (الصحیحین »(۲) عن ابن عباس قال: جاءت 
امرأة إلى رسول الله بيا فقالت: يا رسول الله» إن آمي ماتت وعلیها صوم 
نذرء أفأصوم عنها؟ فقال: «أرأيتٍ لو كان على أمك دين فقضیته. أكان يؤدي 
ذلك عنها؟». قالت: نعم. قال: «فصومي عن أمك» هذا لفظ مسلم ولفظ 
البخاري نحوه. 

وفي «الصحیحین»(۳) عنه أيضًا أن أمرأة جاءت فقالت: يا رسول الله 
إن أختي ماتت وعليها صيام شهرين متتابعين» وذكر الحديث بنحوه. 

وفي «صحیح مسلم7؟) عن بريدة قال: كنت جالسًا عند النبي يه إذ 
آنته امرأة فقالت: إني تصدَّقتُ على أمّي بجارية» وإنها ماتت قال: «وجب 
أجرك, وردّها عليك المیراث». قالت: يا رسول الله إنه كان عليها صوم 
شهر أفأصوم عنها؟ قال: «صومي عنها». قالت: يا رسول الله إنها لم تحج» 


.)۲1۰۱( ابو داود‎ )١( 

() البخاري (۰)۱۹۵۳ ومسلم )١157/١١54/(‏ من رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس. 

(۳) علقه البخاري عقب الحديث السابق بصيغة التمريض عن أبي خالد الأحمر بإسناده 
إلى ابن عباس. ثم علق الحديث من طرق أخرى عن ابن عباس كلها بلفظ: «إن أَمَي 
ماتت» مما يدل على مخالفة أبي خالد ‏ وهو صدوق يخطئ ‏ لجميع الرواة في 
قوله: «أختي». وأما مسلم فساق (۱۱۸) اسناده من طريق أبي خالد في 
المتابعات. ولم يس لفظه. 

.)١١59(مقرب‎ )4( 


8۶ و٠١‎ 8 


كتاب الصيام 
أفأحج عنها؟ قال: «ححجّي عنها». 

قال البيهقي(١2:‏ فثبت بهذه الأحاديث جواز الصوم عن الميت. وقال 
الشافعي في القديم: وقد ورد في الصوم عن الميت شیء فان كان ثابتا صیم 

وقال في الجديد: فان قيل: فهل روي أن رسول الله و أمر أحدًا أن 
مرو اب نع روي ی 
قیل: حدّث”" الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن النبي ككل: «نذر نذرًا» 
ولم يسمّهء مع حفظ الزهري» وطول مجالسة() عبيد الله لابن عباس» فلما 
جاء غيره: عن رجل عن ابن ¿ عباس بغير ما في حديث عبيد الله- أشبّهَ أن لا 
یکون محفوظا. 

وآراد الشافعي ما روی مالك عن ابن شهاب عن عبید الله بن عبد الله 
[عن ابن عبّاس] أن سعد بن عبادة استفتی رسول الله ية فقال: إن آمي ماتت 
وعلیها نذر؛ فقال النبي بيا «اقضه عنها!. وهذا حدیث متفق عليه من 
حدیث مالك وغیره عن الزهري» إلا أن في رواية سعید بن جبیر عن ابن 
عباس: «آن امرأة سألت». وكذلك رواه الحكّم بن عتّيبة وسلمة بن كهيل 
عن مجاهد عن ابن عباس. و في رواية عن مجاهد وعطاء وسعيد بن جبير 


)١(‏ «السئن الكبرى» (۲۵7/4- ۲۵۷) باختصارء وما بين الحاصرتين مستدرك منه. 
)۲( درام وس E‏ من «السئن الكبرى». 
)۳( في الأصل وط . المعارف: «(مجالسته»» خطأ أ. والمثبت من «السنن الكبرى). 
)2 البخاري (۱۱ ۲۷) ومسلم (۱۱۳۸). 
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تهديب سنن أبي داود 

عن ابن عباس: «آن امرأة سألت». ورواه عکرمة عن ابن عباسی(۱. 

ثم رواه بريدة بن حصيب عن النبي ويا 

فالأشبه أن تکون هذه القصة التي وقع فیها السوال [عن الصوم] نصا 
غير قصة سعد بن عبادة التي وقع السوال فيها عن النذر مطلقًا. کیف. وقد 
روي عن عائشة عن النبي 288 بإسناد صحيح النص على جواز الصوم عن 
۱ ی( 

قال: وقد رأيت بعض آصحابنا یضعف حدیث ابن عباس بماروي عن 
يزيد بن زریع عن حجاج الا حول عن آیوب بن موسی عن عطاء عن ابن 
عباس أنه قال: «لا يصوم أحد عن أحد» ويطعم عنه»۳1 وبما روي عنه في 
الإطعام عمن مات وعليه صيام شهر رمضان وصيام شهر النذر. 


وضعّف حديث عائشة بما روي عنها في امرأة ماتت وعليها الصو 
قالت: «يُطعَم عنها»۲*1. وفي رواية عنها: «لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا 


)01 هذه الطرق علّقها البخاري (۰)۱۹۵۳ ووصلها مسلم (۱۱۸) إلا طريق عكرمة 
فوصلها ابن خزيمة (۲۰۰۳). 

(۲) كما في حديث الباب. 

(۳) أخرجه النسائي في «الكبرى» (۲۹۳۰) بإسناد كلهم ثقات. 

)€( أخرجه عبد الرزاق (۷۵۰) ومن طريقه البيهقي (4/ ٤‏ ۲۵) بلفظ: «يُطعم ستين 
مسكينا». وروي عنه التفريق بين رمضان والنذر» وسيأتي. 

(5) أخرجه الطحاوي في «شرح المشکل» (7/ ۰۱۷۹-۱۷۸ وفي إسناده جهالة الراوية 
عن عائشة. وأخرج أيضًا نحوه من طريق آخر جید. وفيه تصريح أن عليها صوم 
رمضان. 


8 عو 8 


كتاب الصيام 
عنهم»(۱. 

قال: ولیس فیما ذکروا ما یوجب للحدیث ضعفاء فمن یجوّز الصیام 
عن المیت يجوز الا طعام عنه. 

وفیما روي عنها في النهي عن الصوم عن المیت نظر والأحاديث 
المرفوعة أصح إسنادًا وأشهر رجالاء وقد آودعها صاحبا الصحيح کتابیهماه 
ولو وقف الشافعي على جميع طرقها وتظاهرهاء لم يخالفها إن شاء الله. 

[ق۱۲۷] وممن رأى جواز الصيام عن الميت: طاوس والحسن البصري 
والزهري وقتادة. آخر كلام البيهقي. 

اختلف أهل العلم فيمن مات وعليه صوم هل يُقَضى عنه؟ على ثلاثة 
آقوال(۲): 

آحدها: لا يقضى عنه بحالء لا فى النذر ولا فى الواجب الأصلى. وهذا 
ا ای و رات شیور ایکا ۱ 

الثاني: أنه يصام عنه فیهما. وهذا قول أبي ور وأحد قولي الشافعي. 

والثالث: أنه يصام عنه النذر دون الفرض الأصلي. وهذا مذهب آحمد 
المنصوص عنه" ۳ وقول آبي عبید واللیث بن سعد» وهو المنصوص عن 


(۱) لم آجد من آخرجه وقال عنه الحافظ في «الفتح» (4/ ۱۹4): ضعیف جدًا. 

(۲) انظر: «الإشراف» (۳/ ۰۱۹ و«التمهید» (۹/ ۲۸۰۲۷ و«المغنی» (/ ۰۳۹۸ 
۵۹ ) و«المجموع» (1/ 1۱5). ۱ 

,۳( انظر: «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص ۱۸ وبرواية الکوسج (۱/ 1۲۱ 


وبرواية آبي داود (ص ۱۳۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 

ابن عباس. روى الأثرم عنه7١2‏ أنه سئل عن رجل مات وعليه نذر صوم شهرء 
وعليه صوم رمضان؟ قال: «أما رمضان فلیطعم عنه وأما النذر فیصام». 

ومذا آعدل الأقوال» وعلیه يدل کلام الصحابة. وبهذا یزول الاشکال 
وتعلیل حدیث ابن عباس بأنه قال: «لا یصوم أحد عن أحد» ویطعم عنه»؛ 
فان هذا إنما هو في الفرض الاصلي وأما النذر فیصام عنه» كما صرح به ابن 
عباس» ولا معارضة بين فتواه وروايته. وهذا هو المروي عنه في قصة من 
مات وعليه صوم رمضان وصوم النذر فرق بينهماء فأفتى بالإطعام في 
رمضان, وبالصوم عنه في النذر» فأي شيء في هذا ما يوجب تعليل حديثه؟ 

وكذلك ما روي عن عائشة من إفتائها في التي ماتت وعليها الصوم: أنه 
يطعم عنهاء إنما هو في الفرض لا في النذر لأن الثابت عن عائشة فيمن مات 
وعليه صيام رمضان أنه يطعم عنه في قضاء رمضان» ولا يصام» فالمنقول عنها 
كالمنقول عن ابن عباس سواء. فلا تعارض بين رأيها وروايتها. 

وبهذا يظهر اتفاق الروايات في هذا الباب» وموافقة فتاوى الصحابة لهاء 
وهو مقتضی الدلیل والقیاس لأن النذر ليس واجبّا باصل الشرع؛ وانما 
أوجبه العبد على نفسه. فصار بمنزلة الذین الذي استدانه» ولهذا شبهه النبي 
ييه بالدين في حديث ابن عباس. والمسؤول عنه فيه أنه كان صوم نذره 
والدين تدخله النيابة. 

وأما الصوم الذي فرضه الله عليه ابتداء فهو أحد أركان الإسلام؛ فلا 


(۱) أي عن ابن عباس» لا كما توّهمه محقق ط. المعارف أن المراد: عن الإمام أحمد. 
والاثر ذكره ابن قدامة في «المغني» (5/ )۳۹١‏ وعزاه إلى «السنن» للأثرم. وأخرجه 
أيضًا عبد الرزاق (۷۲۵۱) وابن حزم في «المحلی» (۷/ 6۷ والبيهقي (5/ 5 15). 

8 عو 8 


كتاب الصيام 
تدخله النيابة بحال» كما لا تدخل الصلاء والشهادتين. فان المقصود منها 
طاعة العبد بنفسه وقيامّه بحق العبودية التي خلق لها وأمر بهاء وهذا آمر لا 
يؤدّيه عنه غيره» كما لا يُسْلِمِ عنه غيره» ولا يصلي عنه غيره. 

وهكذا من ترك الحج عمدًا مع القدرة عليه حتى مات. أو ترك الزكاة 
فلم يخرجها حتى مات. فان مقتضى الدليل وقواعد الشرع: أن فعلهما عنه 
بعد الموت(؟ لا يبرئ ذمته» ولا يقبل منه. والحق أحق أن يتبع. 

وسر الفرق: اال e E‏ 
ألزمه به ابتداء» فهو أخفَ حكمًا مما جعله الشارع حقا له علیه شاء أم أ بى. 
والذمة تسع المقدور OT‏ یداش ان تسیا لیکلت 
بما لا قدرة له علیه بخلاف واجبات الشرع. فانها على قدر طاقة البدن. لا 
تجب على عاجز. فواجب الذمة آوسع من واجب الشرع الأصلي. لأن 
المکلف متمکن من إيجاب واجبات كثيرة عليه لم یوجبها عليه الشارع 
والذمة واسعة» وطریق آداء واجبها آوسع من طریق آداء واجب الشرع؛ فلا 
یلزم من دخول النيابة في واجبها بعد الموت دخولها في واجب الشرع. 

وهذا يبين أن الصحابة آفقه الخلق» وأعمقهم علمًاء وأعرفهم بأسرار 
الشرع ومقاصده وحكمه. وبالله التوفيق 

5 - باب اختیار الفطر (۲) 


۹ ۰- عن جابر بن عبد الله عها: أن رسول الله َة رأى رجلا 


)١(‏ فى الأصل وط. المعارف: «الموات»» خطأ 
(۲) أي في السفرء فإن الباب الذي قبله في «السنن»: «باب الصوم في السفر». 
٩۵ 8‏ 88 


تهذيب سنن أبي داود 

یل علیه. والزحام عليه. فقال: «ليس من الب الصيامٌ في السفر». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائی(۲(.)۱) 

قال ابن القیم له : وقد احتح به من یوجب الفطر في السفر. واحتجوا 
بأن الفطر كان آخر الأمرين من رسول الله يك وکانوا يأخذون بالأحدث 
فالأحدث من أمر الرسول لار(" . 

واحتجوا أيضًا بحديث وَحْية بن خليفة الكلبي أنه لما سافر من قريته في 
رمضان وذلك ثلاثة أميال أفطرء فأفطر معه الناس» وكره ذلك آخرون فلما 
رجع إلى قريته قال: «والله لقد رأيت آمرا ما كنت أظن أني آراه إن قومًا 
رغبوا عن هدي رسول الله ِا وأصحابه» يقول ذلك للذين صاموا. ثم قال 
عند ذلك: «اللهم اقبضني إليك». رواه أبو داود وغیره(*). 


واحتجوا أيضًا بأن النبي اة أمر بقبول رخصة الفطر. فروى السا 


۱ 


سم 


آبو داود (۲۰۷). والبخاري (1 ۱۹۶ ومسلم (۱۱۱۵) والنسائي في «المجتبی» 

(۲۲۹۷) وفي «الکبری» (۲۷۷). 

(؟) للمنذري بعده کلام على معنی الحدیث, لم يشر إليه المجرد. وإنما ذكر أن تعلیق ابن 
القیم على نفس الحدیث. ولذا اقتصرت على ذكر التخریج دون ما بعده لاسیما أن 
کلام ابن القیم قد تضمّن ما ذکره المنذري مع الزيادة والتحریر. 

(۳) انظر: (صحیح البخاري» (۹۵۳ 4۲۷۱۰۲ واصحیح مسلم» (۸۸/۱۱۱۳). 

)€( أبو داود (۲4۱۳) وأحمد (۲۷۲۳۱)» وابن خزيمة (۰)۲۰۱ من طریق أبي الخیر 
لین عن منصور الكلبي» عن دحية. ومنصور الكلبي فيه جهالة» لم يوثقه غير 
العجلي» وقال ابن خزيمة في «صحيحه): «لا أعرفه بعدالة ولا جرح» وسيأتي مزيد 
الكلام عليه في «باب مسيرة ما يفطر فيه». 

(0) «المجتبی» (5570-17758). و«الكبرى» (۲۵۷۸- ۲۹۸۰)» وأخرجه أيضًا ابن - 
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كتاب الصيام 
من حديث جابر يرفعه: اليس من البر أن تصوموا في السفر» وعليكم برخصة 
الله التي رخص لكم فاقبلوها». 

واحتجوا أيضًا بقوله و في الذين صاموا: «آولشك العصاة». رواه 
النسائي(١2‏ في قصة فطره عام الفتح. 

واحتجوا أيضًا بقول عبد الرحمن بن عوف: «الصائم في السفر 
E‏ وروا لسرا ١١‏ رولا عنم Aa‏ 

واحتجوا أيضًا بأن الله تعالى إنما أمر المسافر بالعدة من أيام أخر» فهي 
فرضه الذي أمر به» فلا يجوز غيره. وحكي ذلك عن غير واحد من 
الصحابة(۳. 


وأجاب الأكثرون عن هذا بأنه ليس فيه ما يدل على تحریم الصوم في 


۳ حبان (۳۵۵). وأصل الحديث متفق عليه دون قوله: «وعلیکم برخصة الله...٠»‏ وهذه 
الزيادة في ثبوتها نظر. وانظر: (صحیح مسلم» (۱۱۱). 

)١(‏ «المجتسی) (۲۲۷ ) ولالکبری» (۲۸۳). والحديث في اصحيح مسلم» 
(۱۱۱۶). 

(۲) «المجتبی» (۲۲۸۲۰۲۲۸۰) و«الكبرى» ( ۰۲۲۰ ۲۱۰۷) من طریق حمید وأبي 
سلمة ابتي عبد الرحمن بن عوف. عن آبیهما موقوفا. والمحفوظ طریق أبي سلمة 
عن أبيه» وهو مرسل فان آبا سلمة لم یسمع من أبيه. انظر: «المراسیل» لابن أبي 
حاتم (ص۲۹۵). ورواه ابن ماجه )١577(‏ مرفوعاء ولا یصح. انظر: «العلل» لابن 
آبي حاتم (1۹6) وللدارقطني (۵1)؛ و«السنن الکبری» للبيهقي (4/ 44 ۲). 

(۳) حكي عن عمرء وابن عباس, وأبي هريرة آنهم رآوا أن الصوم في السفر لا يجزئ» 
وآمروا الصائم فيه بالقضاء. آخرج آثارهم ابن أبي شيبة (۹۰۸۸- ۰٩۱۹۱‏ والطبري 
في «تفسیره (۲۰/۳- ۲۰۷)» و في آسانیدها ضعف. 
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تهذيب سنن أبي داود 

السفر على الإطلاق» وقد أخبر أبو سعيد أنه صام مع النبي ية بعد الفتح 
[۱۲۸] في السفر7١).‏ 

قالوا: وآما قوله: لیس فلع في اسر 4 حيرج ی 
شخص معين» رآه رسول الله يك قد ظّْل عليه وجهده الصوم فقال هذا 
القول أي لیس البر أن یجهد الانسان نفسه حتی يبلغ فيه(" هذا المبلغ» 
وقد فسح الله له في الفطر. فالأخذ بعموم اللفظ الذي يدل سياق الکلام على 
إرادته» فليس من البر هذا النوع من الصیام المشار إليه في السفر. 

وأيضًا فقوله: اليس من البر» أي ليس هو آبر البره لأنه قد يكون الافطار 
بر منه إذا كان في حج أو جهاد یتقوی عليه. وقد يكون الفطر في السفر 
المباح برَّاء لأن الله تعالى أباحه ورخص فيه» وهو سبحانه يحب أن يؤخذ 
بر خصه وما يحبه الله فهو بر فلم ينحصر البر في الصيام ذ في السفر. 

Gn‏ كر 
وک € الآية [البقرة :۷ وكقولك: ما جاءني من أحد. وفي هذا نظره 
ال 00 
الصوم في السفر ليس من البر الذي تظنونه وتنافسون عليه؛ فإنهم ظنوا أن 
الصوم هو الذي يحبه الله ولا يحب سواه» وأنه وحده البر الذي لا أبرّ منه 
فأخبرهم أن الصوم في السفر ليس من هذا النوع الذي تظنونه؛ فإنه قد يكون 
الفطر أحبّ إلى الله منه» فيكون هو البر. 

قالوا: وأما کون الفطر كان آخر الأمرين من رسول الله يِه فالمراد به 


)۱( رواه مسلم (۱۱۲۰). 
(۲) کذا في الأصلء ولعل الصواب: «بها» كما في ط. الفقي. 
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كتاب الصيام 
واقعة معيّنة» وهي غزاة الفتح» فإنه صام حتى بلغ الكديد» ثم أفطر» فكان 
فطره آخر آمریه لا أنه حرّم الصوم. ونظير هذا قول جابر: «کان آخر الأمرين 
من رسول الله اه ترك الوضوء مما مسّت النار۱7)» إنما هو في واقعة معينة 
دعي لطعام فأكل منه؛ ثم توضاً وقام إلى الصلاة؛ ثم أكل منه وصلّی ولم 
وا فكان ا الأمروه مه و كال رة امس لارو كار هه 
الذي روى هذا وهذاء فاختصره ب بعض الرواة» واقتصر منه على آخره» ولم 
يذكر جابر لفظًا من النبي كَلِ: إن هذا آخر الأمرين مني. وكذلك قصة 
الصيام» وإنما حكوا ما شاهدوه أنه فعل هذا وهذاء وآخرهما منه الفطر وترك 
الوضوء. وإعطاء الأدلة حقها يزيل الاشتباه والاختلاف عنها. 

وأما قصة دحية بن خليفة الكلبي» فإنما أنكر فيها على من صام رغبةٌ عن 
سنة النبي ية وظنا أنه لا يسوغ الفطس ولا ریب أن مثل هذا قد ارتکب 
منکرّا؛ وهو عاص بصومه. 

والذين أمروهم7 الصحابة بالقضاء وأخبروا أن صومهم لا يُجزئهم 


)۱( أخرجه أبو داود (۱۹۲) والنسائي (۱۸۵) وابن خزيمة (4۳) وابن ¿ حبان (۰)۱۱۳۶ 
من طریق شعیب بن آبي حمزة» عن ابن المنكدر» عن جابر. وشعیب تفرد به بهذا 
اللفظ دون الرواة الا خرین عن ابن ع المنکدر. قال آبو داود وابن حبان : ان شعسًا 
اختصره من حدیث طویل. وانظر: «العلل» لابن آبي حاتم (۱۲۸). 

)۲( مکذا رواها ابن عيينة» وابن جريج» ومعمر» وآیوب ورّوح بن القاسم. جریر بن 
حازم؛ ستتهم عن ابن المنکدر عن جابر. آخرج رواياتهم آحمد (۰۱۶۲۹۹ 
۳ ) وأبو داود )۱٩۱(‏ والترمذي (۸۰)؛ وابن حبان (۰۱۱۳۰ ۰۱۱۳۲ 
(I10 ۰ ۷‏ 


(۳) کذا في الأصل. وفي «الطبعتین»: «آمرهم». 
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تهذيب سنن أبي داود 
هم هؤلاء فإنهم صاموا صومًا لم يشرعه الله وهو أنهم ظنوا أنه تم عليهم 
كالمقيم» ولا ریب أن هذا حكم لم يشرعه الله» فلم يمتثلوا ما أمروا به من 
الصوم فأمرهم الصحابة بالقضاء. هذا أحسن ما خمل عليه قول من أفتى 
بذلك من الصحابة» وعليه يحمل قول من قال منهم: «الصائم في السفر 
كالمفطر في الحضر». وهذا من كمال فقههم» ودقة نظرهم وله 
قالوا: وأما قول النبي كله «علیکم برخصة الله التي رخص لكم 
فاقبلوها». فهذا يدل على أن قبول المكلف لرخصة الله واجب. وهذا حقء 
فإنه متى لم یقبل الرخصة ردّها ولم يرّها رخصة وهذا عدوان منه ومعصیت 
ولكن إذا قبلهاء فإن شاء أخذ بهاء وإن شاء أخذ بالعزيمة. هذا مع أن سياق 
الحديث يدل على أن الأمر بالرخصة لمن جهده الصوم وخاف على نفسه 
ومثل هذا يؤمر بالفطر. فعن جابر أن رسول الله كك مر برجل في ظل شجرة 
يُرَش عليه الماء» قال: «ما بال صاحبكم هذا؟» قالوا: يا رسول الله صائم. 
قال: «إنه ليس من البر أن تصوموا في السفر وعليكم برخصة الله التي رخص 
لكم فاقبلوها» رواه النسائي(۱). 
قالوا: وأما قول النبي يَكِِ: «آولئك العصاة» فذاك في واقعة معيّنة آراد 
منهم الفطر فخالفه بعضهم فقال هذا. ففي النسائي(۲) عن جعفر بن محمد 
عن أبيه عن جابر قال: خرج رسول الله ية إلى مكة عام الفتح في رمضان 
فصام حتى بلغ كراع العَمِيم. فصام الناس معه» فبلغه أن الناس شق عليهم 
الصيام» فدعا بِقَدّح من ماء بعد العصر فشربء والناس ينظرونء فأفطر بعض 


)۱( برقم (۲۲۹۸) وقد سبق. 
(۲( برقم (۲۲۹۳)» وقد سبق آیضا. 
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کتاب الصيام 
الناس وصام بعضء فبلغه أن ناسا صاموا فقال: «أولئك العصاة». 

فالنبي يك إنما أفطر بعد العصر ليقتدوا به» فلمًا لم یقتد به بعضهم قال: 
«أولئك العصاة» ولم یرد بذلك تحريم الصيام مطلقًا على المسافر. والدليل 

۶ ۳ ¢ 

عليه ما روى الا ایضا عن آبي هريرة قال: آتي النبي اة [بطعام](") 
نم الظهران فقال دس بكر وعمر: «أَدْنِيا20, فكلا فقالا: انا صائمان» 
فقال: «أَرُحَلُوا لصاحبیکم(*) آعملوا لصاحبیکم!!؛ وأعله بالارسال. ومر 
الظهران آدنی إلى مكة من كراع الغمیم فإن کراع الغمیم بين يدي عسفان 
بنحو ثمانية آمیال وبین عسفان ومک سا ونلائون میلا. 

قالوا: وأما احتجاجکم بالآية» وأن الله آمر المسافر بالعدة» فهي فرضه 
الذي لا يجوز غیره< فاستدلال باطل قطعاء فان الذي انالت عليه هذه الابت 
وهو أعلم الخلق بمعناها والمراد منهاء قد صام بعد نزولها بأعوام في السف 
و محال أن يكون المراد منها ما ذکرتم ولا يعتقده مسلم» فعلم أن المراد بها 


(۱) «المجتبی» (۲۲۹6) و«الكبرى» (۲۵۸۶) وقال فيه: «هذا خطأء لا نعلم أحدًا تابع 
آبا داود [الحَفري] على هذه الرواية» والصواب مُرسل). ثم أخرجه (۲۵۸۵- 
۷ من عدة طرق مرسلا. ومع ذلك فالموصول صححه ابن خزيمة (۱ ۲۰۳)؛ 
وابن حبان (۰)۳۹۹۷ والحاکم (۱/ 1۳۳). 

(۲) ساقط من الأصل. 

(۳) كذا في الأصل ولالمجتبی» من «الإدناء» بهمزة التعدية» أي قربا آنفسکما. وفي 
«الکبری» وبقية المصادر: «أَدْنُوَاه» وهو واضح. 

)1( في الأصل هنا والموضع الا تي: «لصاحبکم». والتصحیح من مصادر التخریح. 

)٥(‏ في الطبعتین: «مکة وعسفان». وهکذا کتبه ناسخ الأصل آولا» ثم وضع علیهما 
علامة التقديم والتأخير» فلم ينتبه لها محققو الطبعتين. 
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تهذيب سنن أبي داود 
غير [ق۱۲۹] ما ذكرتم. 
فإما أن يكون المعنى: فأفطرٌ فعدة من أيام آخر كما قال الأكثرون؛ أو 
يكون المعنى: فعدة من أيام آخر تجزئ عنه وتقبل منه» ونحو ذلك. فما 
الذي أوجب تعيين التقدير بأنَّ عليه عدة من أيام أخرء أو ففَرْضُهء ونحو 
ذلك؟ 


وبالجملة قَفِعْل من أنزلت عليه يفسّرها ويبيّن(١)‏ المراد منهاء وبالله 
التوفيق. 

وهذا موضع يعلط فيه كثير من قاصري العلم» يحتجّون بعموم نص 
على حكم» ويغفلون عن عمل صاحب الشريعة وعمل أصحابه الذي يبين 
مراده» ومن تدبر هذا علم به مراد النصوص وفهم معانيها. 

وكان يدور بيني وبين المكيين كلام في الاعتمار من مكة في رمضان 
وغيره» فأقول لهم: كثرة الطواف أفضل منهاء فيذكرون قوله يا اعمرة في 
رمضان تعدل حجة»(۲ فقلت لهم في أثناء ذلك: محال أن يكون مراد 
صاحب الشرع العمرة التي يُخرّج لها( من مكة إلى أدنى الحل» وأنها 
تعدل حجة ثم لا يفعلها هو مدة مقامه بمكة أصلاء لا قبل الفتح ولا بعد 
ولا أحد من آصحابه» مع أنهم أحرص الأمة على الخیر وأعلمهم بمراد 


)١(‏ ط. الفقي: «تفسيرها وتبیین»» تصحيف. 

(۲) رواه البخاري (۱۷۸۲) ومسلم )١171057(‏ من حديث ابن عباس ری ڪتها. 
ورواه أحمد (۱۷۸۳۹)» وأبو داود (۱۹۸۹۰۱۹۸۸). والترمذي (۹۳۹) من حديث 
أم معقل تاه وهي صاحبة القصة التي قال لها النبي ية ذلك. 

(۳) في الأصل والطبعتين: «إليها»» ولعل الصواب ما آثبت. 
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كتاب الصيام 
الرسول» وأقدرهم على العمل به. ثم مع ذلك يرغبون عن هذا العمل اليسير 
والأجر العظيم؟ يقدر أن يحج أحدهم في رمضان لائین حجة أو أكثرء ثم 
لايأتي منها بحجة واحدة» وتختصون أنتم عنهم بهذا الفضل والثواب» حتى 
يحصل لأحدكم ستون حجة أو أكثر؟! هذا مما لایظنه من له مُسْكة عقل. 
وإنما خرج كلام النبي و على العمرة المعتادة التي فعلها هو وأصحابه. 
وهي التي أنشؤوا لها السفر من أوطانهم» وبها أمر eT‏ وقال لها: 
(عمرة في رمضان تعدل حجة)» ولم يقل لأهل مكة: اخرجوا إلى أدنى 
الحل فأكثروا من الاعتمارء فان عمرة في رمضان تعدل حجة ولا فهم هذا 
أحد منهم. وبالله التوفيق. 
۷- باب فيمن اختار الصيام 

۰ ۲۳۰۲ - عن آبي الدرداء رن قال: «خرجنا مع رسول ال 
في بعض غزواته في ع هيت حتی ی دنا للع ید على رأسه - أو كقة علی 
رأسه ‏ من شدة الحر ما فینا صائم إلا رسول الله َي وعبد الله بن رواحة». 

وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه(۱. 

۱ ۲۳۰۳- - وعن سئان بن سلّمة ؛ بن المحبّق الهدّلي عن آبیه قال: قال 
رسول اهب« كانت له حَمُولة يأوي إلى شبّع فَلْيَصُمْ رمضانَ حيث 
آدر که»(۳. 


في إسناده عبد الصمد بن حبيب الأزدي العّوذي البصري. قال ابن معین: 
)۱( آبو داود (۹ ۲4۰ والبخاري »)۱۹٤٥(‏ ومسلم (۱۱۲۲ وابن ماجه .)١5577(‏ 


)۲( آبو داود (۲۱۰). والحدیث ضعفه البخاري والعقیلی وابن عبد الهادي فى آخرین. 
انظر: «الضعيفة» للآلبانى .)۹۸١(‏ 
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تهب سنن اي داد 
e‏ 


وقال البخاری(۲): لین الحديث ضمّفه أحمد. وقال البخاري أيضًا(": 
عد الود یت يك الخد ذاهب الحديث. ولم يَعْدّ البخاري هذا 
الحديث شيئًا. وقال أبو حاتم الرازي: ليّن الحدیث. ضعفه أحمد بن حنبل. 
وذكر له أبو جعفر العُقَيلي هذا الحدیث(*؟ وقال: لا يتاع عليه. ولا يُعرّف إلا به. 


داراو انقیم 0 ل من الصوم 


والشعبي. والأوزاعي وإسحاق» وأحمد إلى أن الفطر آفضل(٩.‏ 


وذهب آنس وعثمان بن أبي العاص إلى أن الصوم أفضل(*. وهو قول 
الشافعي وأبي حنيفة NES‏ 


وذهب عمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة إلى أن أفضل الأمرين 


.)0١/5( انظر «الجرح والتعدیل»‎ )١( 

(۲) في «التاريخ الکبیر» .)1١57/5(‏ 

)۳( كما في «السنن الكبرى» للبيهقي (5/ ۲۵). 

(6) فى «الضعفاء» (4/ ۷). 

)0( ا ن المسيب أخرجه عبد الرزاق (۵ ۰41۷1۰44۷ »)٤٤۸١‏ وأثر 
عباس والشعبي أخرجه ابن أبي شيبة (4۰07» 24009 10 e‏ 
(۳/ ۰۱8۳ و«المغني» (508-4017//4)» ولمسائل أحمد وإسحاق» للکوسج 
(۱/ ۲۸۷). 

(7) آخرجه ابن أبي شيبة (۰۹۰۷۰۹۰۲۷ ٩۰۷‏ والييهقي (۲۵/4). 

(0) انظر: «الأم» (۲۵۸/۳). و«المدونة» (۰۱/۱ ۲ و«الأصل» للشيباني (۲/ ۱۱۷). 


E 


كتاب الصيام 


۳ 


أيسرهماء لقوله تعالى: بريد له کم اشر ولايد يڪم سر » 
[البقرة: ۱(۲۱۸۵. 


وذهبت طائفة إلى آنهما سواء لا يرجح أحدهما على الآخر. 
وذهبت طائفة إلى تحريم الصوم في السفرء وأنه لا يجزئ. 
وقد علمت أدلة كل فريق مما تقدم. 
۸- باب متى يفطر المسافرإذا خرج؟ 
۲ ۲۳۰۶ - عن عبيد بن جَبّر قال: كنت مع أبي بَضْرة الغفاري صاحب 


النبي ب في سفينة من الفُسطاط في رمضان, فرفع. ثم قرب عُداءه- قال جعفر 
(وهو ابن مُسافر) في حديثه: فلم يجاوز البيوت حتى دعا بالسّفْرة قال: اقترب؛ 
قلت: آلست ترى البيوت؟ قال أبو بَصرة: أترغبٌ عن سنة رسول الله يَكِةِة قال 
جعفر في حدیثه: فأكل(). 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


قال ابن القيم باه : وقد روی ال دى عن محمد بن كعب قال: 


قال ابن المنذر في «الإشراف» (۳/ :)١57‏ «وبه نقول... روّینا هذا القول عن 
عمر بن عبد العزيز» ومجاهدء وقتادة». قلت: أثر عمر بن عبد العزيز ومجاهد 
أخرجه عبد الرزاق »44۸٩(‏ 599 4)» ولم أجد أثر قتادة. 

وقد صح هذا القول عن ابن عباس نع أيضًا. أخرجه عبد الرزاق )٤٤۹۲(‏ 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۲/ 1۷). 

«سنن أبي داود» (۲۶۱۲). وإسناده لا بأس به في الشواهد» وانظر: (صحیح سنن 
آبي داود - الام» للألباني (۷/ ۱۷۳). 

برقم (۸۰۰۰۷۹۹). وآخرجه أيضًا الدارقطني (۲۲۹۱) والبيهقي /٤(‏ ۰۲۷ 
والضیاء في «المختارة» (۷/ ۲) وانظر: «رسالة اتصحیح حدیث (فطار الصائم 
قبل سفره بعد الفجر» للالباني. 





تهذيب سنن أبي داود 

آتیت آنس بن مالك في رمضان وهو یرید سفراء وقد رحلّت له راحلته. 

ولبس ثیاب السفر» فدعا بطعام فأكل. فقلت له: سنة؟ فقال: «سنة» ثم 
رکب. قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

وفیه حجة لمن جوز للمسافر الفطر في يوم سافر في آثنائه. وهو إحدى 

الروايتين عن الإمام وقول ا عن شرل وال 


وإسحاق» وحکاه عن أنسر ( ۳ وهو قول داود وابن م المنذر(*. 
وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة: لا يفطر. وهو قول الزهري 
والأوزاعي و 


وفی المسألة قول شاذ جدًا لا بلتفت [لیه» وهو آنه إن دخل عليه الشهر 
وهو مقيم» ثم سافر في أثنائه» لم يجز له الفطر ولا يفطر حتی یدخل عليه 
رمضان مسافزا. وهذا قول عبيدة السّلماني وأبي مِجْلَرْ(" وشوید بن 
و( 


)۱( انظر «مسائل آحمد؟ برواية آبي داود (ص ۱۳ وبرواية الکوسج (۱/ ۰۲۸۹ 
۸) و«المغني» (۳0/4). 

(۲) آخرجه عنهما عبد الرزاق (4۵۰1040۰۷). 

(۳) انظر: (مسائل إسحاق» برواية الکوسج (۲۸۹/۱). 

(4) انظر: «المغني» /٤(‏ ۰۳0 و«الإشراف» (۳/ 4 ۱8). 

(۵) انظر: «المدونة» (۱/ ۰۲۰۱ واالنوادر والزیادات» (۲/ ۲ واالام» (۳/ 0۲۵ 
و«الأصل» للشيباني (۱۵۱/۲). 

(1) انظر: «الاشراف» (۱6/۳). و«المغني) (4/ ۷ ۳). 

(۷) آخرجه عنهما ابن أبي شيبة (۰۹۰۹۲ ۹۰۹۳). 

(۸) في الاصل: «علقمة» تحریف. انظر: «الاشراف» (۳/ ۱4۵ و«المغني» (۳6۲/4). 
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كتاب الصيام 
وقد صح أن رسول الله يك خرج إلى الفتح في رمضان فصام وأفطر'"". 
۹- باب مسيرة ما يفطر فيه 
۱۳۳ 65- عن منصور الكلبي» أن دِحية بن خليفة خرج من قرية [من] 
دمشق مرّة إلى قدر قرية غقبة من الفسطاط - وذلك ثلائة أميال - في رمضان» ثم 
إنه آفطر وأفطر معه ناس وکره آخرون أن يفطرواء فلما رجع إلى قریته قال: «والله 
لقد رأيت اليوم أمرًاما كنت أظنٌ آني أراهء إن قومًا رغبوا عن هدي رسول الله كَل 
وأصحابه»» يقول ذلك للذين صامواء ثم قال عند ذلك: اللهم اقبضني |ليك»(۳. 


قال الخطابي(۳: ولیس الحديث بالقوي وفي اسناده رجل ليس 
بالمشهور. وهو يشير إلى منصور الكلبي» فان رجال الاسناد جمیعهم ثقات 
محتجٌ بهم في الصحیح سواه. وهو مصري» روی عنه أبو الخیر مرئد بن عبد الله 
اليَرّئي. ولم أجد من روی عنه سواه» فيكون مجهولاء كما ذكره الخطابي. ولم 
يَرْدْ فيه البخاري(*) على: «منصور الكلبي». وقالابن يونس في «تاريخ 
المصريين»: منصور بن سعيد بن الأصبغ الكلبي. 


وقال البيهقي": والذي رُوينا عن دحية الكلبي ‏ إن صح ذلك فكأنه ذهب فيه 
إلى ظاهر الآية في الرخصة في السفر وأراد بقوله: «رغبواعن هدي رسول الله اه 
وأصحابه» في قبول الرخصة لا في تقدير السفر الذي أفطر فيه. والله أعلم. 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(۲) «سنن أبي داود» (۲۱۳). 

)۳( «معالم السنن» (۳/ ۲۹۲- ۲۹۳). 

)€( «التاريخ الكبير» (۷/ 57 ۳). 

(5) نقله عنه المزي في «تهذيب الکمال» (۲۳۰/۷). 
(0) «السنن الکبری» .)۲٤١/٤(‏ 


تهذیب سنن أبي داود 
قال ابن القیم لنَئه: قال المجوزون للفطر في مطلق السفر: هب أن 
حديث دحية لم يثبت. فقد أطلق الله تعالى السفر ولم يقيّده بحد. كما أطلقه 
في آية التيمم» فلا يجوز حذه إلا بنص من الشارع أو إجماع من الأمة» 
وكلاهما مما لا سبيل إليه. كيف وقد قصر أهل مكة مع النبي و بعرفة 
ومزدلفة(۱) ولا تأثير للنسك في القصر بحالء فإن الشارع إنماعلّق القصر 
بالسفر: فهو الوصف المؤثر فيه» وقد ثبت عن النبي وق أنه سمى مسيرة 
البريد سفرًا في قوله: «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر بريدًا 
إلامع ذي محرم(). 
وقال تعالی: لوان کم وی أَوْعَلَ سَمَ روج آحد منک من المابط 
ولمم النساآء كلم دوا مآ فسَمَمَّمُوأ 4 [النساء: 1۳] وهذا یدخل فيه كل 
سفر طويل أو قصير. 


.- اا ۰ ۰ ۰ 0 01 2 2 4 
وقال يَكِِ: «ذا سافرتم في الخصّب فأعطوا الابل حقها7" من الأرض» 


(۱) كما في حديث حارثة بن وهب الخزاعي آنه صلی مع النبي و بمنی ركعتين. 
آخرجه البخاري (۱۰۸۳) ومسلم (1۹7). وأبو داود(19765١)‏ في اباب القصر 
لأهل مكة» وقال: «حارثة من خزاعة» ودارهم بمكة». 

)۲( أخرجه أبو داود (21/75)» والبزار »)6617٠(‏ وابن خزيمة (50757)» والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» (۲/ ۱۱۲- ۱۱6) من طرق عن سهیل بن أبي صالح؛ عن سعید 
المقبري» عن أبي هربرة مرفوعا. وقد تفزد سهیل - وهو صدوق ولیس بالحافظ _ 
بذکر البريد» على اختلاف عليه فى سنده ومتنه» والحفاظ يروونه عن أبى هريرة 
بلفظ: «مسيرة يوم وليلة) ونحوه. هكذا في «الصحيحين» وغیرهما. انظر: «التمهيد) 
(١5/”ه-‏ 20 ). و«الضعيفة» (۲۷ ۵۷). 

(۳) كذا في الأصلء وهو لفظ أبي داود ورواية عند آحمد. ولفظ مسلم وغيره: «حظها». 
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كتاب الصيام 
وإذا سافرتم [ق۱۳۰] في الجذب فبادِرٌوا بها يها" وهذا يعم كل سفره 
ولم يفهم منه أحد اختصاصه باليومين فما زاد. 


ونهى أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو"» ونهی أن يسافر الرجل 
EET‏ وأخبر أن وه المسافر سارت( وكان يتعوذمن وعثاء 


السفر(* وكان إذا أراد سفرا أقرع بين نسائه(۲۳. ومعلوم أن شيئًا من هذه 


)۱( آخرجه أحمد (۰۸4۲ ۰۸۹۱۸ ومسلم (۱۹۲) وأبو داود (۲9۹۹) والترمذي 
(۲۸۹۸) من حدیث آبي هريرة ونه 
والقي: مخ العظام وشخمها» كني به عن القوة» أي آسرعوا قبل أن تنفد قوتها. 

)۲( أخرجه البخاري (۰)۲۹۹۰ ومسلم (1879). 
)۳( آخرجه آحمد (۵7۵۰) من حدیث ابن عمر رین وأصله في البخاري (۲۹۹۸) 
وغيره بلفظ : «لو يعلم الناس ما في الوحدة ما آعلم ما سار راكب بليل وحده». 
0( أخرجه أحمد (۰)۷۱۰ وأبو داود (1577)» والترمذي (۰)۱۹۰۵ والبخاري في 
«الأدب المفرد» (۳۲)» وابن حبان (۲۹۹۹)» من طريق یحیی بن أبي کثیر» عن أبي 
جعفر» عن أبي هريرة رنه مرفوعا. قال الترمذي: هذا حديث حسن... وأبو 
جعفر الذي روى عن أبي هريرة يقال له: أبو جعفر المؤذن» ولا نعرف اسمه» وقد 
روى عنه يحيى بن أبي كثير غير حديث. 
وله شاهد من حديث عقبة بن عامر عند أحمد (۱۷۳۹۹) وابن خزيمة (۲۷۸) 
بإسناد فيه ضعف لجهالة حال التابعي الراوي عن عقبة. 

(0) آخرجه مسلم (۱۳۳۰۱۳۲) من حديث ابن عم وعبد الله بن سجس 

)1( أخرجه البخاري (۲۹۳). ومسلم (۲69) من حديث عائشة معا 

)۷( وردت هذه الجملة في ط . الفقي هکذا: «ولا أنه لو سافر دون اليومين لم يُقرع بين = 


۵ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
يقض للمقيمات. فما الذي أوجب تخصيص اسم السفر بالطويل بالنسبة 
إلى القصر والفطر دون غيرهما؟ 
قالوا: وأين معنا في الشريعة تقسيم الشارع السفر إلى طويل وقصيرء 
واختصاص آحدهما بأحكام لا يشاركه فيها الآخر. ومعلوم أن إطلاق السفر 
لا يدل على اختصاصه بالطویل» ولم يبين النبي و مقداره. وتأخير البيان 
عن وقت الحاجة ممتنع» فسكوته عن تحديده من أظهر الأدلة على أنه غير 
محدود شرعا. 


قالوا: والذين حددوه ‏ مع كثرة اختلافهم وانتشار أقوالهم ‏ ليس معهم 
نص بذلك. وليس حد بأولى من حدء ولا إجماعَ في المسألة» فلا وجه 
للتحديد. وبالله التوفيق. 


١‏ - النهي أن يخص يوم الجمعة بصوم 


-15١١ ۶‏ عن آبي هريرة نة قال: قال رسول الله : «لايَصم 
أحدكم يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله بيوم» أو بعده». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجی(۲()۱) 


= نسائه) غيّرها عمّا في الأصل دون تنبيه. 

)۱( أبو داود (751570)» والبخاري (۰)۱۹۸ ومسلم (۱۱44) والترمذي (1۳ ۰6۷ 
والنسائي في «الکبری» (۰۲۷۹ ۰۲۷۷۰ وابن ماجه (۲۳ ۱۷). 

(۲) بعده کلام للمنذري في فقه الحدیث والخلاف فيه ولم يشر المجزد إلى إثباته» وقد 
تضمّن تعلیق المولف أكثرّه مع التحریر والتهذیب. ولذا اکتفینا باثبات کلام المنذري 


O 


كتاب الصيام 

قال ابن القيم له : وقد آخرجا في (الصحیحین»(۱) عن محمد بن 
قال: نعم. 

وروی البخاري في «صحیحه"۲) عن جويرية بدت الحارث أن النبي 
كك دحل علیها يوم الجمعة وهي صائمة فقال: «أصمت آمس؟! قالت: لا. 
قال: «تریدین أن تصومي غدا؟» قالت: لا. قال: «فأفطري». 


وفي «صحیح مسلم»(۲۳ عن أبي هريرة عن النبي و قال: «لا تخصوا 
لبلة الجمعة بقيام من بين الليالي ولا تخصوایوم الجمعة بصیام من بين 
الأيام, إلا أن یکون في صوم یصومه آحدکم». 


وروی الإمام أحمد فى (مسنده)7؟) عن أبى هريرة عن النبى كَكةِ: ايوم 
الجمعة يوم عيد؛ فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم صیامکم. إلا أن تصوموا قبله أو 


بعذهة). 


.)۱۱٤۳( البخاري (۱۹۸4) ومسلم‎ )١( 

.)١985( برقم‎ )۲( 

(۳) برقم (۱4۸/۱۱64). 

(4) برقم (۸۰۲۵ وأخرجه أيضًا ابن خزيمة (۲۱۲۱) والحاکم (۱/ 4۳۷) من طریق 
معاوية بن صالح» عن آبي يشر المؤذن» عن عامر بن لَدين» عن أبي هريرة. 
قال الحاکم: صحیح الاسناد؛ ولم یخرجاه إلا أن آبا بشر هذا لم آقف على اسمه. 
تعقبه الذهبی بقوله: «آبو بشر مجهول». قلت: قد وثقه العجلی كما فى «تهذیب 
التهذيب». فالإسناد محتمل للتحسين. إلا أن الألباني حكم عليه بالتكارة لأنه تفرد 
بهذه الزيادة (كون الجمعة عیذا) في حديث أبي هريرة. انظر: ١الضعيفة» ٤ ٤(‏ 07). 


58 ۱۱ ۵ 


تهذیب سنن أبي داود 
وعند النسائی(۱) عن عبد الله بن عمرو القاري قال: سمعت أبا هريرة 
یقول: «ما أنا نهیت عن صیام یوم الجمعة» محمد ی - ورب البيت ‏ نهی 


عنه). 


وروی النساتي(۲) أيضًا عن محمد بن سیرین عن أبي الدرداء قال: قال 
رسول الله کلا: «يا أبا الدردای لا تخص يوم الجمعة بصيام دون الأيام» ولا 
تخص ليلة الجمعة بقيام دون الليالى». 


فذهب طائفة من أهل العلم إلى القول بهذه الأحاديث» منهم: أبو هريرة 
لمان وقال به آل والشافعي7؟). 


وقال مالك وأبو حنیفة(*: لا يكره. وفي «الموطأ» قال مالك: لم 
أسمع أحدًا من أهل العلم والفقه ومن یقتدی به ينهى عن صيام يوم الجمعت 
وصيامّه حسن» وقد رأيت بعض أهل العلم يصومه» وأراه كان يتحراه. 


)۱( «الکبری» (۲۷۷). وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (6 ۱۵۰ وأحمد (۷۳۸۸ 
۷ ) وابن خزيمة (۰)۲۱۰۷ وابن حبان (۹ ۱۰ ۳) بأسانيد جیاد. 

(۲) «الکبری» (۲۵ ۰۲۷ وفیه إرسالء فان ابن سیرین لم يسمع من آبي الدرداء. انظر: 
«المراسیل» لابن أبي حاتم (ص ۱۸۷). 

(۳) آخرجه عبد الرزاق (۵۷۸۰۷ ۷۸۰۳) عنهما. وأخرجه ابن أبي شيبة )٩۳۳۸(‏ عن 
آبي هريرة. 

(6) انظر: «مسائل أحمد» برواية الکوسج (۱/ ۲۹۳) وأبي داود (ص ۰۱۳۷ و«المجموع 
شرح المهذب» (4۷۹/۲). 

(6) انظر : «شرح معاني الآثار» (۲/ ۰۷۹ وابدائع الصنائع» (۷۹/۲). 

() برقم (۸۱۵). وانظر: «الاستذکار» (۳/ ۳۸۱). 


58 ۱۱۲ ۶ 


كتاب الصيام 
قال الداودي': لم يبلغ مالكًا هذا الحديث» ولو بلغه لم يخالفه. 


وقد روى النساتي(۲) عن زر بن خیش عن ابن مسعود: «أن رسول الله 
يه كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر وقلما رأيته يفطر يوم الجمعة». 
وإسناده صحيح. 

ولا معارضة بينه وبين أحاديث النهي» إذ لیس فيه: أنه كان يفرده 
بالصوم» والنهي نما هو عن الإفراد» فمتى وصله زال النهي. 

۴ - النهي أن يخص يوم السبت [ بصوم ] 

۰۵ ۲۳۱۳ - عن عبد الله بن بسر السلمي. عن أخته الما أن النبي 
اد قال: الا تصوموا يوم السبت» إلا فيما افتُرض علیکم. وان لم يجد أحدُكم الا 
لِحاء تب أو عُودَ شجرة فَلْيَمضَفْه). 

قال أبو داود: وهذا الحديث منسوخ. 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه". وقال الترمذي: حديث حسن. 
هذا آخر كلامه. وقيل: إن الصماء أخت بسر. 


وروي هذا الحديث من حديث عبد الله بن بسر عن رسول الله یاو( * ومن 


.)۲۹۷ /۳( كما في «إكمال المعلم» لعياض (4/ ۹۷) و«المختصر» للمنذري‎ )١( 

(۲) «المجتبی» (۲۳۲۸) و«الكبرى» (۲۷۷۱). وأخرجه أيضًا الترمذي )۷٤۲(‏ وقال: 
حسن غریب. وابن خزيمة (۲۱۲۹)» وابن حبان (27514545). 

أبو داود (۲۶۲۱) والترمذي (41 ۷ والنسائي في «الکبری» (۰)۲۷۷۵ وابن 

.)۱۷۲ ۰( 


۳( 


بكر 


(4) آخرجه آحمد (۲۱ ۱۷۱۷ والنسائى فی «الکبری» (۲ ۰۲۷۷۰۲۷۷ ۰۲۷۷۹ 
۳۴ ) وابن حبان (۱۱۵ ۳). 


TEE 


تهذيب سنن أبي داود 
حديث أبيه بُسر عن رسول الله لاء ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبي 
اة عن النبي يكل( "2. وقال النسائي": هذه أحاديث مضطربة. 
قال ابن القيم يباه حديث عبد الله بن بسر هذا رواه جماعة عن 
خالد بن مَعدان عن عبد الله بن بسر عن أخته الصماء. 


ورواه النسائي عن عبد الله بن بسر عن النبي ولِةِ. ورواه أيضًا عن 

الصماء عن عائشة عن النبي تا فهذه ثلاثة أوجه. 
وقد آشکل هذا الحدیث علی الناس قديمًا ولخدا فقال آبو بکر 

الأثرم“: سمعت آبا عبد الله يُسأل عن صیام یوم السبت يفترد به؟ فقال: آما 

صیام یوم السبت يفترد به فقد جاء فيه ذلك الحدیث» حدیث الصماء يعني 
حديث ثور بن يزيد عن خالد بن معدان عن عبد الله مل نسر عن حت 
الصماء عن النبي كةِ: (لا تصوموا يوم السبت إلا فيما افترض علیکم». قال 

)١(‏ أخرجه النسائي في «الكبرى» (۳۷۸۱. وفي إسناده أبو تقي الحمصيء قال النسائي: 
«أبو تقي هذا ضعيف. ليس بشیء وإنما أخرجته لعلة الاختلاف». 

(۲( أخرجه النسائي (۰)۲۷۸4 وفي إسناده داود بن عبيد الله مجهول. وقد خالف جميع 
الرواة عن خالد بن مَعدان في جعله عنه. عن عبد الله بن بسر» عن أخته الصماء. عن 
عائشة. 

(۳) لم أجد قوله في «السئن»»؛ وقد نقله أيضًا الحافظ في «التلخيص الحبير) .)75١177/5(‏ 

(6) نقله من «مسائله» ابن قدامة في «المغني» (1۲۸/4) مختصرًاء وشيخ الإسلام في 
(الاقتضاء» (۲/ ۲ ۷) بطوله. والمؤلف صادر عنه في نقله هذا وفي الكلام على 
المسألة إلى آخرها. انظر: «الاقتضاء» (۲/ ۷۱- ۸۱). 

(5) كذافى الأصل مصتوطا بالشکل. و فی «المغنی» و(الاقتضاء»: ایتقیه». 


EE 


كتاب الصيام 
تور. قال: ۱ من أبي ا 


قال الأثره2"7: حجة أبي عبد الله في الرخصة في صوم يوم السبت أن 
الأحاديث كلها مخالفة لحديث عبد الله بن بسر منها: 

حديث أم سلمة حين سّئلت: أي الأيام كان رسول الله و أكثر صيامًا 
لها؟ فقالت: السبت والأحد0©. 


ومنها حديث جويرية: 5*3 أن النبي ی قال لهايومالجمعة: 
«أصمتٍ أمس؟» قالت: لا. قال: «أتريدين أن تصومى غدًا؟70؟2. فالغد: هو 


وحديث أبي هريرة: نهى النبي ية عن صوم يوم الجمعة إلا بيوم قبله 
أو يوم بعده(۲۹. فاليوم الذي بعده: هو يوم السبت. 


(۱) کما فی «المسند) (۲۷۰۷۹). 

)۲( ما زال الکلام له من «مسائله»؛ وله بنحوه مختصّا في «ناسخ الحدیث ومنسوخه» 
(ص ۲۰۱- ۲۰۳). 

)۳( آخرجه آحمد (۲۲۷۰۰). والنسائي في «الکبری» (۲۷۸۹). وابن خزيمة (۰)۲۱۲۷ 
وابن حبان (۰)۳۱۱ والحاكم )4777/١(‏ من طريق عبد الله بن محمد بن عمر بن 
علي» عن أبيه» عن كريب» عن أم سلمة. إسناده مقارب عبد الله بن محمد بن عمر 
وأبوه ونّقهما ابن حبّان والدارقطنی إلا أن ابن حبان قال عن عبد الله: «یخطی 
ویخالف». انظر: «الثقات» (۷/ ۰۲ ۰/ ۳ وااسؤالات البرقاني» (ص ۲۲). 

(6) أخرجه البخاري (۱۹۸۲). 


(1)6 یی تار ی 
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تهذيب سنن أبي داود 


وقال: «من صام رمضان وأتبعه بست من شوال»(۱ وقد يكون فيها 
السِنيت: 


وأمر بصيام البیض"(۲ وقد يكون فيها السبت. ومثل هذا کثیر. 

فقد فهم الأثرم من كلام أبي عبد الله أنه توقف عن الأخذ بالحديث» 
وأنه رخص في صومه. حيث ذكر الحديث الذي يُحتج به في الكراهة» وذكر 
أن الإمام في علل الحديث يحيى بنّ سعيد كان ينفيه"» وأبى أن يحدث به 
فهذا تضعيف للحديث. واحتج الأثرم بما ذکر من النصوص المتواترة على 
صوم يوم السبت. 

يبقى أن يقال: يمكن حمل النصوص الدالة على صومه على ما إذا صامه 
مع غیره» وحديث النهي على صومه وحده وعلى هذا تتفق النصوص. 
وهذه طريقة جيدة» لو لا أن قوله في الحديث: «لا تصوموا يوم السبت إلا 


)010( أخرجه مسلم )1١54(‏ من حديث أبي أيوب هت 

(۲) في «الاقتضاء»: «بصيام أيام gE‏ كات سای وإقامة 
المضاف إليه مُقامه. وفي ط. الفقي: «الأيام البيض» خلاقا للاصل د لحناء إذ 
البیض وصف للَّيالي» وإِلّا فكل أيام الشهر بيض. انظر «القاموس» (بيض) واشرح 
عمدة الفقه» لابن تيمية (۳/ ٩۲‏ 6). 
وقد صح الترغیب في صیام أيام البيض في حدیث جریر بن عبد الله البجلي مرفوعًا 
عند النسائي (75470). وفي الباب حديث أبي ذر عند أحمد (۲۱۸۳۷) والترمذي 
(71) والنسائي (۲4۲۲) وابن خزيمة (۰)۲۱۲۸ وحديث قتادة بن ملحان عند أبي 
داود وغيره (وسيأتي ص ۰ ۲۷)؛ و في إسناديهما ضعف يُحتَمَّل. 

(۳) في الأصل والطبعتين: «آن الإمام علل حديث يحيى بن سعيد وكان ينفيه» خطأء 
والتصحيح من «الاقتضاء» إلا أن فيه: «یتقیه» بدل «ینفیه كما سبق. 


للد 


كتاب الصيام 
فيما افترض علیکم» دليل على المنع من صومه في غير الفرض مفردا أو 
مضافاء لأن الاستثناء دليل التناول» وهو یقتضی أن النهي عنه يتناول كل صور 
صومه إلا صورة الفرض. ولو كان إنما يتناول صورة الافراد لقال: لا تصوموا 
يوم السبت إلا أن تصوموا یومّا قبله أويومًا بعده كما قال في الجمعة. فلما 
خص الصورة المأذون في صومها بالفرضية علم تناول النهي لما قابلها. 

وقد ثبت صوم یوم السبت مع غيره بما تقدم من الأحاديث وغیرها؛ 
کقوله في يوم الجمعة: «إلا أن تصوموا يومًا قبله أو يومًا بعده». فدل على أن 
الحديث غير محفوظ وأنه شاذ. 

وقد قال أبوداود(!»: قال مالك: هذا کذب. وذكر(" بإسناده عن 
الزهري أنه كان إذا ذكر له النهي عن صيام يوم السبت» يقول: هذا حديث 
جمصي» وعن الأوزاعي قال: ما زلت كاتمًا له حتى رأيته انتشر؛ يعني 
حديث ابن بسر هذا. 

وقالت طائفة» منهم آبو داود: هذا حديث منسوخ. 

وقالت طائفة» وهم أكثر أصحاب أحمد: الحديث محكم» وأخذوا به 
في كراهة إفراده بالصوم. وأخذوا بسائر الأحاديث في صومه مع ما يليه. 
قالوا: وجواب أحمد يدل على هذا التفصيلء فإنه سئل في رواية الأثرم عنه: 
فأجاب بالحديث. وقاعدة مذهبه: أنه إذا سئل عن حكم فأجاب فيه بنض 
يدل عليه» أن جوابه بالنص دليل على أنه قائل به» لأنه ذكره في معرض 
الجواب. فهو متضمن للجواب والاستدلال معًا. 


(۱) «السنن» عقب الحديث ( ۲ ۲). 
(۲) برقم (۰۲۲۳ ۲ع۲). 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما ما ذكره عن يحيى بن سعید. فإنما هو بيان لما وقع من 
الشبهة في الحديث. 

قالوا: وإسناده صحيح» ورواته غير مجروحين ولا متهمين» وذلك 
يوجب العمل به» وسائرٌ الأحاديث ليس فيها ما يعارضه. لأنها تدل على 
صومه مضافاء فيحمل النهي على صومه مفردًاء كما ثبت في يوم الجمعة. 

ونظير هذا الحكم أيضًا كراهة |فراد رجب بالصوم؛ وعدم كراهته 
موصولا بما قبله أو بعده. 

ونظيره أيضًا: ما حمل الإمام أحمد عليه حديث العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه عن آبي هريرة في النهي عن الصوم بعد انتصاف شعبان- أنه النهي 
عن ابتداء الصوم فيه» وأما صومه مع ما قبله من نصفه الأول فلا یکره(۱. 

قالوا: وقد جاء هذا مصرّحًا به في صوم يوم السبت» ففي «مسند الإمام 
آحمد»(۲" من حديث ابن لهیعة: نا موسى بن وَزدان» عن عبيد الأعرج: 
حدثتني جدتي - يعني الصمّاء ‏ آنها دخلت على رسول الله اة يوم السبت؛ 
وهو يتغدى. فقال: «تعالي تغدّي). فقالت: إني صائمة. فقال لها: «أصمتٍ 
آمس؟» قالت: لا. قال: «كُلِي» فإن صيام يوم السبت لا لك» ولا عليك». 


وهذاء وإن كان في إسناده من لا يحتج به إذا انفرد» لكن يدل عليه ما 


)١(‏ الذي نقله أبو داود عن الإمام أحمد في «المسائل» (ص 5 57) أنه قال في حديث 
العلاء: إنه منكر. وبنحوه في «المغني» (4/ ۰0۳۲۷ والحمل المذكور ذكره الترمذي 
عن بعض آهل العلم كما سبق (ص5١).‏ 

)۲( برقم (۰)۲۷۰۷ وهو ضعيف لتفرد ابن لهيعة به. 

۶8 ۶ 


كتاب الصيام 
تقدم من الأحاديث. وعلى هذاء فيكون معنى قوله كَكِ: «لاتصوموايوم 
السبت» أي لا تقصدوا صومه بعينه إلا فى الفرض. فان الرجل يقصد صومه 
بعينه بحيث لو لم يجب عليه إلا صوم يوم السبت» کمن أسلم ولم يبق من 
الشهر إلا يوم السبت. فإنه يصومه وحده. 

وأيضًا فقصده بعينه في الفرض لا يكره» بخلاف قصده بعينه في النفل» 
فإنه يكره. ولا تزول الكراهة إلا بضم غيره إليه» أو موافقته عادة. فالمزيل 
للكراهة فى الفرض مجرد كونه فرضًاء لا المقارنة بينه وبين غيره. وأما فى 
النفل فالمزيل للكراهة ضم غيره إليه» أو موافقته عادة» ونحو ذلك. 

قالوا: وأما قولكم: إن الاستثناء دليل التناول... إلى آخره» فلا ريب أن 
الاستثناء أخرج صورة الفرض من عموم النهي» وصورةٌ الاقتران بما قبله أو 

1 ۲ 3 

بما بعده أخرجت بالدلیل الذي تقدم. فكلا الصورتین(۱) مُخرَّج» آما الفرض 
فبالمُخرج المتصل» وأما صومه مضافا فبالمُخرج المنفصلء فبقيت صورة 
الافراد» واللفظ متناول لهاء ولا مخرجَ لها من عمومه فیتعین حمله علیها. 

ثم اختلف [ق۱۳۲] هؤلاء في تعلیل الكراهة؛ فعلّلها اب قیل بأنه یوم 
يمسك فيه الیهود ویخصونه بالامساك وهو ترك العمل فيه» والصائم في 
مظنة ترك العمل فیصیر صومه تشبّها بهم» وهذه العلة منتفية في الأحد. ولا 
يقال: فهذه العلة موجودة إذا صامه مع غيره» ومع هذا فإنه لا يكره؛ لأنه إذا 
صامه مع غيره لم يكن قاصدًا إلى تخصيصه المقتضي للتشبّه» وشاهده 
استحباب ضم(۲) يوم قبل عاشوراء وبعده إليه لتنتفی صورة الموافقة. 


(۱) کذا في الأصل بتذکیر «کلاا وانظر ما سبق (ص 4۷). 
)۲( في الأصل والطبعتین: «صوم». وهو تصحیف يدل عليه قوله: «إليه» بعده. وانظر - 


3 ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

وعلله طائفة أخرى بأنه يوم عيد لأهل الكتاب يعظمونه» فمَّصده بالصوم 
دون غيره يكون تعظيمًا له فکره ذلك» كما كره إفراد عاشوراء(1) بالتعظيم 
لمّا عظّمه أهل الکتاب وإفراد رجب أيضًا لما عظمه المشركون. 

وهذا التعليل قد يعارض بيوم الاحد فإنه يوم عيدٍ للنصاری» كما قال 
النبي يَكْ: «الیوم لنا وغدًا لليهود وبعد غدٍ للنصارى»"ء ومع ذلك فلا یکره 
صومه. 

وأيضًا فإذا كان یوم عيدٍ فقديقال: مخالفتهم فيه يكون بالصوم لا 
بالفطر» فالصوم فيه تحقيق للمخالفة. ويدل على ذلك ما رواه الإمام أحمد 
والنسائي وغيرهما من حديث کرّیب مولى ابن عباس قال: أرسلني ابن 
عباس وناس من أصحاب النبي 26 إلى أم سلمة أسألها أي الأيام كان النبي 
ِا أكثرها صيامًا؟ قالت كان يصوم السبت ويوم الأحد أكثر ما يصوم من 
الأيام» ويقول: «إنهما يوما عيد للمشرکین فأنا أحب أن أخالفهم). وصححه 
بعض الحفاظ". فهذا نص في استحباب صوم يوم عيدهم لأجل 
مخالفتهم» فكيف تعلل كراهة صومه بكونه عيدًا لهم؟! 


وفي «جامع الترمذي»(*۲ عن عائشة قالت: كان رسو ل الله يك بصوم 


= نحو هذه العبارة على الصواب في «زاد المعاد» .)5٠5/١(‏ 

)۱( في الطبعتين: «یوم عاشوراء» خلافا للأصل. 

)۲( آخرجه البخاري (1 ۰)۸۷ ومسلم (۲۰/۸۰۵۵) واللفظ له. 

() کابن خزيمة وابن حبان والحاکم وقد سبق تخریجه قريبًا. 

)٤(‏ برقم (۷47) من طریق أبي أحمد الزبيري ومعاوية بن هشام کلاهما عن سفیان 
الثوري» عن منصور عن خيثمة» عن عائشة. 


518۱۳ 8 


کتاب الصيام 
من الشهر السبت والأحد والاثنين» ومن الشهر الآخر الثلاثاء والأربعاء 
والخميس. قال الترمذي: حديث حسن» وقد روى ابن مهدي هذا الحديث 
عن سفيان ولم يرفعه. 

وهذان الحدیثان ليسا بحجة على من كره إفراد السبت بالصوم 
وعلله(۱) بأنهم يتركون العمل فيه والصومٌ مظن ذلك» فإنه إذا ضم إليه الأحد 
زال الإفراد المكروه وحصلت ا بصوم يوم فطرهم وزال صورة 
التعظيم المكروه بعدم التخصيص المؤذن بالتعظيم» فاتفقت بحمد الله 
الأحاديث» وزال عنها الاضطراب والاختلاف. وتبيّن تصديق بعضها بعضًا. 

فإن قيل: فما تقولون في صوم يوم النَيرُوز والمِهْرّجان ونحوهما من 
أعياد المشركين؟ قيل: قد كرهه كثير من العلماء» وأكثرٌ أصحاب أحمد على 
الكراهة". قال أحمد في رواية ابنه عبد الله0": نا وكيع عن سفيان عن 
رجل عن أنس والحسن كرها صوم يوم النيروز والمهرجان(*). قال عبد الله: 


= وهو ضعيف مرفوعاء فان معاوية بن هشام صدوق وليس بحجة وان أبا أحمد ثقة 
لكنه يخطئ في حديث الثوري» وقد خالفهما الإمام الثبت الحجة أوثق الناس في 
الثوري: عبد الرحمن بن مهدي» فرواه عن الشوري موقوفا على عائشة من فعلها. 
آخرجه الطبري في «تهذيب الآثار - مسند عمر» (۱۲۲۰). 

(۱) ط. الفقي: «إفراد يوم السبت. وعلله طائفة»» قطع الكلام المتصل بما قبله. وأقحم 
فيه كلمة «طائفة» فاختل السياق وفسد المعنى. 

(۲) انظر: «المغني» (459-1478/54). 

(۳) ليس في المطبوع من مسائله والمؤلف صادر عن «الاقتضاء» كما سبق. 

() وآخرج ابن وضاح القرطبي في «البدع والنهي عنها» (ص۲۱) من طريق الربيع بن 
صبیح عن آبان بن أبي عياش أنه سأل أنسًا عن قوم يجتمعون يوم النیروز = 

1 ۱۵ 


تهذيب سنن آبي داود 
قال أبي: الرجل أبان بن أبي عياش . 
فلما أجاب أحمد بهذا الجواب لمن سأله عن صيام هذين اليومين» دل 
ذلك على أنه اختاره. وهذه إحدى الطريقتين لأصحابه في مثل ذلك. وقیل: لا 
يكون هذا اختيارًا له» ولا يُنسب إليه القول الذي حكاه. وأكثرٌ الأصحاب على 
الكراهة» وعللوا ذلك بأنهما يومان يعظمهما الکفار فيكون تخصيصهما 
بالصيام دون غيرهما موافقة لهم في تعظيمهماء فكّره كيوم السبت. قال 
صاحب (المغنی»(0۲: وعلى قياس هذا: كل عيدٍ للكفار» أو یوم يفردونه 
بالتعظیم. 
قال شیخنا آبو العباس بن تيمية - قدس الله روحه -۲۳۱: وقد یقال: یکره 
صوم النیروز والمهرجان ونحوهما من الأيام التي لا تعرف بحساب العرب؛ 
بخلاف ما جاء في الحدیث من یوم السبت والاحد. لأنه إذا قصد صوم مشل 
هذه الأيام العجمية أو الجاهلية كان ذريعة إلى |قامة شعار هذه الأيام وإحياء 


= والمهرجان ويصومونهماء فأنكره نس ووصفه بالبدعة. وأبان صالح في نفسه لكنه 
متروك الحدیث. كان يسمع من أنس ومن الحسن البصريء فلا یمیز بينهما فربّما إذا 
حذث جعل كلام الحسن عن أنس مرفوعا وهو لا يعلم. إلا أن هذا الاثر جاء في 
قصّة هو السائل فيهاء فمثله ‏ إن شاء الله مظنة الضبط. 
وقد صح عن الحسن كراهة صوم النيروز من وجه آخر عند ابن أبي شيبة (۹۸۳۲) 
۹۳۳+ 

() إبهام آبان في الاسناد من صنیع وكيع» فإنه كان إذا آتی على حديث آبان بن آبي 
عیاش یقول: «رجل» لا يسمّيه استضعافا له. «العلل» للامام أحمد (۳۱۷). 

.)1۲۹/4( )۲( 

(۳) «اقتضاء الصراط المستقیم» (۲/ ۲۸۱ 


HITE 


كتاب الصيام 
أمرها وإظهارٍ حالهاء بخلاف السبت والأحد فإنهما من حساب المسلمین؛ 
فليس في صومهما مفسدة فيكون استحباب صوم أعيادهم المعروفة 
بالحساب العربي الإسلامي» مع كراهة الأعياد المعروفة بالحساب الجاهلي 
العجمي توفیقا بين الآثار. والله أعلم. 
۲ - الرخصة في ذلك 

۲ ۲۳۱۶ - عن جويرية بنت الحارث ينها أن النبى ية دخل عليها 
يوم الحمعة وهي صائمة فقال: ١صَمْتٍ‏ آمس؟» قالت: لا قال: اتريدين أن 
تصومي غذا؟» قالت: لاء قال: «فأفطري». 


وأخرجه البخاري والنسائی(۱؟. 


وأخرجه مسلم" من حديث أبي هريرة عن النبي كَل قال: «لا تخصّوا ليلة 
الجمعة بقيام من بين الليالي: ولا تخصّوا يوم الجمعة بصيام من بين الأيام إلا أن 
يكون في صوم يصومه آحدکم». وأخرجه أيضًا النسائي(۳. 

وعن ابن شهاب أنه كان إذا ذكر له أنه نقي عن صيام يوم السبت. يقول ابن 
شهاب: هذا حديث حيئصي. وقال الأوزاعي: ما زلت له کاتما حتى رأيته انتشر - 
يعني حديتٌ ابن بسر هذا في صوم يوم السبت. قال أبو داود: قال مالك: هذا 
كذب47). 


(۱) أبو داود (۲۲۲) والبخاري ».)١987(‏ والنسائي في «الکبری» (۲۷۲۷). 

١ .)۱4۸/۱۱6( برقم‎ )۲( 

(۳) برقم (۲۷۲۰۸). 

(4) قول ابن شهاب والأوزاعى آسندهما آبو داود (۰۲۲۳ 1۲ ۲). وعقبهما علق عن 
مالك قوله. ۱ 


ITT 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم مله قال عبد الحق(۱): ولعل مالكًا إنما جعله كذبًا من 

أجل رواية ثور بن يزيد" الكلاعي» فانه كان يُرمئ بالقدر ولكنه كان ثقة 

فيما يروي» قاله يحيى وغيره. وروی عنه الجلة» مثل یحبی بن سعيد القطان 
وابن المبارك والثوري وغيرهم. 

وقيل في هذا الحديث: عن عبد الله بن بسر عن عمته الصماء( ۳ وهو 


آصح(*) واسمها بُهية» وقيل: بُهيمة(*2. آخر كلامه. 


۳ - باب في صوم الدهر 


رسول الله كيف تصوم؟ فغضب رسول الله جر من قوله. فلما رأى ذلك عمر قال: 
رضينا بالله ربا وبالإسلام دیا وبمحمد نبنّا نعوذ بالله من غضب الله وغضب 
رسوله» فلم يزل عمر يُردّدها حتى سكن من غضب النبي با فقال: با رسول الله 
كيف بمن يصوم الدهر كله؟ قال: «لا صام ولا آفطر» - قال مسدد: لم يصم ولم 
یفطر أو ما صام ولا أفطرء شك غَيلان ‏ قال: يا رسول الله كيف بمن يصوم يومين 


(۱) «الأحكام الوسطی» (۲۲۹/۲). 

(؟) في الاصل: «زید»» خطأ. وانظر تر جمته في «تهذیب التهذیب (۲/ ۳۳). 

(۳) آخرجه ابن خزيمة (35174). والنسائي في «الكبرى» (۲۷۷۳)؛ وفي إسناده 
معاوية بن صالح» وهو ثقة» لكنه خالف من هو أوثق وأثبت منه» وهو ثور بن يزيد 
الكلاعي» فإنه يرويه بلفظ: «عن عبد الله بن بسر عن أخته». قال الدارقطني: هو 
الصحیح. «العلل» .)4۰۵٩(‏ ۱ 

(6) کذا قال عبد الحق. وانظر التعلیق السابق. 

(5) في الاصل: «بهمة» والمشت من «الاحکام الوسطی». وانظر: «الاصابة» 
(۲۱۰/۱۳). 


ITE 


كتاب الصيام 
ویفطر يومًا؟ قال: «أوَ يُطِيقُ ذلك أحدٌ؟» قال: يا رسول الله. فكيف بمن يصوم يومًا 
ويفطر يومًا؟ قال: «ذلك صوم داود»»؛ قال: يا رسول الله فكيف بمن يصوم يومًا 
ويفطر يومين؟ قال: «وددث أني طرفت ذلك». ثم قال رسول الله ا اثلاتٌ من 
كل شهر» ورمضان إلى رمضان» فهذا صيام الدهر كله. وصيامٌ عرفة إني أحتسِبٌ 
على الله أن یکشر السنةً التي قبله والسنة التي بعده وصَوْمٌ يوم عاشوراء إني 
أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله». 

۸ ۳"1“ - وفي رواية قال: يا رسو ل الله. أرأيتَ صوم يوم الاثنين 


والخمیس؟ قال: (فیه ولدت. وفيه أنزل علي القرآن». 


وآخرجه مسلم(۱ وقال: وفی هذا الحديث من رواية شعبة: «وسئل عن 
صوم يوم الاثنين والخمیس؟ فسکتنا عن ذکر الخمیس لما نراه وهمًا. 


وأخرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه(۲) مختصرًا مفرقًا. 


4 ۷- - وعن عبد درن عمرو پن العاص قال: لقيني رسول الله كَل 
فقال: آلم أَحَدَّثْ أنك : تقول: اون اللبل؛ ولأصُومنَ نها قال: أحسبه قال: 
نعم يا رسول ال قد قلت ذلك. قال: اقم ونم وصم م وف وصم من كل شهر 
ثلائة أيام» وذاك مثل صيام الدهر»؛ قال: قلت: يا رسول الله إني أطيق آفضل من 
ذلك قال: «فصم يومًا وأفطر یومین». قال: فقلت: إني أطيق أفضل من ذلك 
قال: فصم یومّا وأفطر يومًاء وهو آعدل الصیام. وهو صيام داود» قلت: إني 
آطیق أفضل من ذلك. فقال رسول الله ياة: «لا أفضل من ذلك». 


(۱) آبو داود (۲۲۰۲۲۰)؛ ومسلم (۱۱۲). 
(۲) الترمذي (۹ ۲۷۰۷۰۲۰۷ ۷). والنسائی (۰۲۳۸۳ ۲۳۸۷ وابن ماجه (۰۱۷۳۰ 
۱۳۳۸ 
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تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه البخاري ومسلم و 

قال ابن القيم ل : مج o‏ 
سرد الصیام ارو کان سرد الصیام مشروعا آو و لكان ار 
ES‏ | 
مرجوخا. 

[۱۳۳] وقد تأول قوم هذا على أن المعنی: لا فضل من ذلك 
للمخاطب وحده لما علم من حاله ومنتهى قوّته» وآن ما هو أكثر من ذلك 
يضعفه عن فرائضه ويقطعه عن القيام بما عليه من الحقوق. وهذا تأويل 
باطل من وجوه. 

أحدها: أن سياق الحديث یره فإنه إنما كان عن المطيقء فإنه قال: 
«فإني أطيق أفضل من ذلك» فسبب الحديث في المطیق» فأخبره أنه لا 
آفضل من ذلك للمطیق الذي سأل. ولو آن رجلا سال من يفضل السرد 
وقال: إني أطيق آفضل من صوم یوم وفطر یوم؛ لقال له: السرد آفضل! 

الثاني: أنه آخبر عنه بثلاث جمل |حداها(۳*: أنه أعدل الصیام والثانية: 
أنه صوم داود والثالشة: أنه لا آفضل منه. وهذه الأخبار تمنع تخصیصه 
بالسائل. 


الثالث: أن في بعض آلفاظ مسلم7" فیه: فإني آقوی» قال: فلم يزل 


)۱( آبو داود (۶۳۷ ۲ والبخاري (۲ ۱۹۷ ومسلم ١ ۵4٩(‏ 326 والنسائى (۲۳۹۲). 
(۲) فى الأصل وط. المعارف:«أحدها». 
)۳( ليس عند مسلم؛ وإنما أخرجه أحمد (11۷۷) بنحوه. 


8 ا 


كتاب الصيام 
يرفعني حتى قال: «صم يومًا وأفطر يومّاء فإنه أفضل الصيام» وهو صوم أخي 
داود»» فعلّل ذلك بكونه أفضل الصيام وأنه صوم داود. مع إخباره له بقوته 
ولم يقل له: فان قویت فالسَّرْد أفضل. 

الرابع: أن هذا موافق لقوله فيمن صام الأبد: «لا صام ولا أفطر» 
ومعلوم أن السائل لم يسأله عن الصوم المحرم الذي قد استقر تحريمه 
عندهم» ولو قُدّر أنه سأله عنه لم يكن ليجيب عنه بقوله: «لا صام ولا أفطرا. 
بل كان يجيب عنه بصريح النهي. والسياق يدل على أنه إنما سأله عن الصوم 
المأذون فيه» لا الممنوع منه؛ ولا يعبّر عن صيام الأيام الخمسة» وعن المنع 
منها بقوله: لا صام من صام الأبدا ولا هذه العبارة مطابقة للمقصود بل 
تس | 

الخامس: أنه بل أخبر أن أحبّ الصيام إلى الله: صيام داود» وأحب 
القيام إلى الله قيام داود. وأخبر بهما معّاء ثم فسره بقوله: «كان ينام نصف 
الليل ويقوم ثلثه. وينام سدسه. وكان يصوم يومّاء ويفطر يومًا» رواه البخاري 
ومسلء(١2.‏ وهذا صريح في أنه إنما كان أحبّ إلى الله لأجل هذا الوصف. 
وهو ما يتخلل الصيام والقيام من الراحة التي تجمّ لها" نفشه وتستعين بها 
على القيام بالحقوق. وبالله التوفيق. 

4 - باب في صوم الحرم 

۰ ۲۳۱۹ - عن أبى هريرة ره قال: قال رسول الله يلِ: «آفضل 
الصيام بعد شهر رمضان: شهر الله المحرم» وإن آفضل الصلاة بعد المفروضة: 
)١(‏ البخاري (۰)۱۱۳۱ ومسلم .)١١69(‏ 
(۲) كذا في الأصلء وفي ط. الفقي: «تجم بها». 

8 ۱۲۷ 


تهذیب سنن أبي داود 
صلاة من اللیل». لم يقل قتيبة: «شهر) قال: «رمضان». 
وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 
قال ابن القيم َه: وقد رواه شعبة عن آبي بشر عن حميد بن 
عبد الرحمن عن النبي و مرسلا('2. فاختلف فيه شعبة وأبو عوانة» فقال 
أبو عوانة: عن أبي بشر عن حميد بن عبد الرحمن عن أبي هریرة(۳. وقال 
شعبة: عن أبي بشر عن حميد عن النبي يل ورجح الدارقطني إرساله(؟). 
0 - صوم ستة أيام من شوال 
۱ ۲۳۲۳ - عن آبي آیوب - صاحب النبي ی - عن النبي بيا قال: «من 
صام رمضان ثم آنبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر». 
وأخرجه الباقون إلا البخاري(*. 


)۱( آبو داود (۰)۲۲۹ ومسلم (۱۱۳) والترمذي (۰)4۳۸ والنسائي (۱۱۱۳) وابن 
ماجه (۲ ۶ ۱۷). 

)۲( رواه النساتي في «المجتبی» )١11١5(‏ واالکبری» (۱۵ ۱۳). 

)۳( وهي رواية آبي داود ومسلم (۲۰۲/۱۱۲۳) وغیرهما. وقد تابع آبا عوانة على 
الوصل: زائدة بن قدامة وجرير بن عبد الحميد» كلاهماعن عبد الملك بن عميرء 
عن محمد بن المنتشرء عن حميد» عن أبي هريرة مرفوعًا. أخرجه مسلم 
(۱۱۲۳/ ۰۲۰۳ والنسائي في «الکبری» (۲۹۱۸۰۲۹۱۷). 

(6) هذا ظاهر صنیعه في کتابه «التتبع» (ص۱۵۱) حیث ذکر حدیث مسلم من طریق أبي 
عوانة ثم ذكر مخالفة شعبة إياه. وآما في «العلل» )١107(‏ فقد رجح الموصول 
حيث قال بعد ذکر الطرق: «ورفعه صحیح». و ممّن صحّح المُستد المتصل آبو حاتم 
الرازي» كما في «العلل» لابنه (۷۰۱). 

(5) هكذا في أصل المجرد. وهو من تهذیب ابن القيم لعبارة المنذري المعتادة بسرد - 


ITA 


كتاب الصيام 

قال ابن القيم بوبه( : هذا الحديث قد اختلف فيه» فأورده مسلم في 
(صحيحه)» وضعّفه غيره وقال: هو من رواية سعد بن سعيد خي يحيى بن 
سعيد» قال النسائي في «سننه»(۲۲: سعد بن سعيد ضعیف. كذلك قال 
أحمد بن حنبل: يحيى بن سعيد الثقة المأمون أحد الأئمة» وعبد ربه بن 
سعيد لا باس به» وسعد بن سعيد ثالثهم ضعيف. 

وذكر عبد الله بن الزبير الحُمَيدي هذا الحديث في «مسنده»(: وقال 
ادف 

وقد روى الإخوة الثلاثة هذا الحديث عن عمر(؟) بن ثابت. فمسلم أورده 
من رواية سعد بن سعيد. ورواه النسائي 220 من حديثه مرفوعًاء ومن حديث 


90 


عبد ربه بن سعيد موقوفا. ورواه"" * أيضا من حديث يحيى بن سعيد مرفوعا. 


= أسمائهم. والحديث أخرجه أبو داود (۲۳۳) ومسلم (۱۱4) والترمذي 
(۷04)» والنسائي في «الکبری» (۲۸۷۵- ۲۸۷۷)» وابن ۰ ماجه 1۷17(« > کلهم من 
طريق سعد بن سعيد الأنصاري» عن عمر بن ثابت الأنصاري» عن أ بی أيوب. 

)١(‏ من مصادر المؤلف في الكلام على المسألة كتاب «رفع الإشكال عن صیام ستة أيام 
من شوال» للعلائی. فإنه ألّفه سنة »)۷۲١(‏ أي قبل تأليف المؤلف ل«تهذيب السنن» 
بائني عشر عامًا. 

(۲) «الکبری» عقب الحديث (۲۸۷۷). 

)۳( برقم (۳۸۶) من طريق ابن عيينة» عن سعد بن سعید. عن عمر بن ثابت» عن أبي 
أيوب موقوفا عليه. قال الحميدي: فقلت لسفيان - أو قيل له -: إنهم يرفعونه» قال: 
اسکت عنه قد عرفت ذلك. 

2 في الأصل «عمرو» هنا و في عدة مواضع آتية» والتصحيح من مصادر التخريج. 

(6) «الكبرى» (۲۸۷۸). 

(5) «الکبری» (۲۸۷۹) وأشار إلى عدم ثبوته من هذا الطريق» وسيأتي نص كلامه. 


۱۹ 


تهديب سنن أبي داود 

وقد رواه أيضًا ثوبان عن النبي يله قال: «صيام شهر رمضان بعشرة 
آشهر. وصيام ستة أيام [من شوال] بشهرين» فذاك صيام سنة». رواه 
النسائي(١2.‏ وفي لفظ له(" أيضًا: أنه سمع رسول الله كك يقول: «جعل الله 
الحسنة بعشرة. فشهر بعشرة آشهر وستة أيام بعد الفطر تمام السنة». 

قال الترمذي(۳*: وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وثوبان. 

وقد أعل حدیث أبن آیوب من جهة طرقه کلها: 

آما رواية مسلم فبسعد بن سعید. 

وأما رواية أخيه یحیی(*) فقال النسائي: فيه عتّبةء لیس بالقوي. يعني 
راویه عن عبد الملك بن أبى بکر عن یحیی. 

وأما حدیث عبد ربه» فانما رواه موقوفا. 

ومذه العلل» وان منعته أن یکون في آعلی درجات الصحیح. فانها لا 
توجب وهنه» وقد تابع سعدًا ویحیی وعبد ربه عن عمر بن ثابت: عثمان بن 
عمرو الحرّاني/*) عن عمر لکن قال: عن عمر عن محمد بن المنکدر عن 


ا 


)١(‏ «الکبری» (۲۸۷۳) وما بين الحاصرتين منه. 

.)۲۸۷٤( «الكبرى»‎ )۲( 

(۳) عقب الحديث (۷۵۹). 

)4( في الأصل وط . الفقي: «عبد ربّه)» وهو سبق قلم. 

كك في الأصل والطبعتین: «الخزاعي» هنا وفي الموضع الاتي» وهو خطأء والتصحیح 
من سنن النسائي» ومصادر تر جمته. 

1( آخرجه النسائي في «الکبری» (۲۸۸۰) وطعن في عثمان بن عمرو وفي روايته = 


358۱۳۸ 


كتاب الصيام 
ورواه أيضًا صفوان بن سليم عن عمر بن ثابت» ذكره ابن حبان في 
«صحيحه» وأبو داود واا فهؤلاء خمسة: يحيى» وسعد. وعبد ربه 
بنو سعيد» وصفوان بن سلیم» وعثمان بن عمرو الحزاني» كلهم رووه عن 
عمر. فالحديث صحيح. 
وآما حدیث وبان فقد رواه ابن حبان في (صحیحه!( ۲ ولفظه: 


[ق؛ ۱۳] لمن صام رمضان وستا من شوال فقد صام السنة». 


ورواه ابن مایم(۲) ولفظه: «من صام رمضان وستة أياه(؟) بعد الفطر 
كان تمام السنة من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها». 


وأما حديث جابر» فرواه أحمد فى «(مسنده» عن أبى عبد الرحمن 
المقرئ» عن سعيد بن أبي أيوب» عن عمرو بن جابر الحضرمي» عن جابر 
عن النبي كَل وعمرو بن جابر ضعیف. ولكن قال أبو حاتم الرازي(1): هو 


= للحدیث على هذا الوجه» وسيأتي نص كلامه. 

)۱( ابن حبان () ۰۳۳ وأبو داود (۰)۲۳۳ والنسائي في «الكبرى» (1 ۰)۲۸۷ وأخرجه 
أيضًا ابن خزيمة (۲۱۱)؛ كلهم من طریق الدراوردي» عن صفوان بن سلیم 
وسعد بن سعيد؛ عن عمر بن ثابت به. 

() برقم (۳۱۳۹). 

(۳) برقم (۱۵ ۱۷). 

4( کذا في الأصل» ولفظه في «السنن»: «من صام ستة آیام...» دون ذکر رمضان. وکذا 
في «تحفة الأشراف» (۲۱۰۷). 

(۰) برقم (۰۱۳۰۲ ۱۰۰۱۷۷ ۱8۷). 

)1( (الجرح والتعدیل» (۷/ ۲۲۳- ۲۲). والمولف صادر عن ارفع الاشکال» 
(ص ۵ ۷). 


سم 
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۱۳۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

صالح» له نحو عشرين حدیثا. 

وقال أبو نعيم الأصبهاني(١2:‏ روي عن عمرو بن دينار ومجاهد عن 
جابر مثله. 

وأما حديث أبي هريرة» فرواه أبو نعیم(۲) من حديث ليث بن أبي شلیم 
عن مجاهد عنه عن النبي و ورواه!۳ من حديث عبد الله بن سعيد بن أبي 
سعيد المقبري» عن أبي سعيد» عن أبي هريرة عن النبي كَلل. 
قال أبو نعيم: «ورواه عمرو بن دينار عن عبد الرحمن بن أبي هريرة عن 
٤ء‏ ورواه إسماعيل بن رافع عن أبي صالح عن أبي هریرة(*». 


وهذه الطرق تصلح للاعتبار والاعتضاد. وقد احتج أصحاب السنن 
الأربعة بليث. 


) 


0 
أبيه 


وقد روي من حديث شداد بن أوس. قال عبد الرحمن بن أبي حاتم في 


(۱) في «مجلس من أماليه» (ص 5 7). وانظر: «رفع الإشكال» (ص77-1/6). 

(۲) «الأمالي» (ص77) من طريق رَوّاد بن الجرّاح» عن أبي النعمان الأنصاري عن ليث 
به. ورّوّاد وأبو النعمان وليث كلهم فيهم لين. 

(۳) «الأمالي» (ص 4۲ فيه عبد الله بن سعيد بن أبي سعيد» وهو متروك ذاهمب 
الحديث. 

(4) أخرجه ابن عدي في «الكامل» (۱/ ۲۲۷) من طريق إبراهيم بن يزيد الخوزي؛ عن 
عمرو به. وإبراهيم هذا ضعيف متروك الحدیث. ولم یتابع عليه. وانظر: «العلل» 
للدارقطني .)١961/(‏ 

)0( إسماعيل بن رافع ضعیف. والحديث من رواية أبي صالح عن أبي هريرة غير 
محفوظ. انظر: «العلل» للدارقطني .)۱۹٥۷(‏ 


8۱۳۲ 


كتاب الصيام 
ال وان 3 الك بن عبد العزيز عن 
ا ل 1 و ۱9 
مويلا 447 قد سمع بحي بن الحارث هذا الحدیث من أ بی آسماء إنما اراد 
بوبه تسیز یازا مزع وی سس 
عن یحبی بن الحارث» عن آبی الأشعث الصنعانی عن شداد بن آوس عن 
تاد چا پوس با 
مسحي كرسي 0 ۵۳ دن 
حديث شداد بن أوس - قال: سمعت أبي يقول: الناس يروون عن يحيى بن 
الحارث عن أبي أسماء عن ثوبان عن النبي ی قلت لأبي: أيهما الصحيح؟ 
قال: جميعًا صحيحين (14), 

وقال الدارقطني!۴: ثنا إبراهيم بن محمد الرقي» نا أبو همّام نا 
يحيى بن حمزة» عن إسحاق بن عبد الله قال: حدثني سعد بن سعيد عن 


)000 رقم »)۷٤٤(‏ والمؤلف صادر عن «رفع الاشکال» (ص59-58). 

(۲) كذا في الأصل و«رفع الاشکال» وهو الصواب. وفي «العلل» المطبوع: «هذا وهم 
شديد)» وهو تحريف مخالف لسَنن كلام الحافظين الرازیین في «العلل». 

(۳) برقم (۷)0). 

(6) کذا في الأصل و جمیع النسخ الخطية «للعلل» كما ذکر محققو الطبعة. 

() ليس في «السنن» ولا «العلل». وقد رواه عنه الحافظ آبو محمد الخلال (ت1۳۹) 
في المجلس السابع من «آمالیه» (ص٤٠).‏ 


8۱۳۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 


عدي بن ثابت» عن البراء بن عازب عن النبي كَل أنه قال: «من صام ستة أيام 


بعد الفطر فكأنما صام الدهر كله». ويحيى بن حمزة قاضي دمشق صدوق» 
وأبو همام الوليد بن شجاع الشّكوني أخرج له مسلم. وهذا غریب(۱ لعله 
اشتبه على بعض رواته عمر بن ثابت بعديّ بن ثابت وتأكد الوهم بجعله عن 
البراء بن عازب. لكثرة رواية عدي بن ثابت عنه. 


فاختلف أهل العلم في القول بموجب هذه الأحاديث» فذهب أكثرهم 


إلى القول باستحباب صومهاء منهم: الشافعي وأحمد وابن المباره(۲) 
وغيرهم. وكرهها آخرونء منهم: مالك97). وقال مطرف: كان مالك 
يصومها في خاصة نفسه. قال: وإنما كره صومها لئلا يلحق أهل الجهالة(“ 
ذلك برمضان. فأما من رغب في ذلك لما جاء فيه فلم ينهه. 


(۳( 
(€) 


وقد اعترض بعض الناس(١2‏ على هذه الأحاديث باعتراضات. نذكرها 


الحمل فيه على إسحاق بن عبد الله. وهو ابن أبي فروة» ضعيف متروك الحديث. 
انظر: «العلل» للدارقطنی (۱۰۰۹). ۱ 

انظر: (المجموع» (/ a‏ و«المغني» (۰1۳۸/6 واسنن الترمذي» عقب 
الحدیث .)۷٥۹(‏ 

«الموطا» (8514). 

هو مطرف بن عبد الله بن مطرف الهلا لی المدنی (ت۲۲۰). ابن أخت مالك وقوله 
في «النوادر والزیادات» لابن ان (۲/ ۸- «(AT‏ واالمفهم» این العب‌اس 
القرطبي (۲۳۸/۳). 

في الأصل: «الجاهلية»؛ والتصحیح من «المفهم». وسيأتي على الصواب 
(صغ44١552١).‏ 

هو أبو الخطاب ابن دحية الكلبي (ت1۳۳) في كتابه: «العلّم المشهور في فضائل 
الأيام والشهور». انظر: «رفع الإشكال» (ص ۰۱۷ ۲۰- ۲۱). 


Ire 


كتاب الصيام 
ونذكر الجواب عنها إن شاء الله: 

الاعتراض الأول: تضعيفها. قالوا: وأشهرها حديث أبي أيوب» ومداره 
على سعد بن سعيد» وهو ضعيف جدًاء تركه مالك وأنكر عليه هذا الحديث» 
وقد ضعفه أحمدء وقال الترمذي: تكلموا فيه من قبل حفظه وقال النسائي: 
ليس بالقوي وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج بحديث سعد بن سعيد. 

وجواب هذا الاعتراض: أن الحديث قد صححه مسلم وغيره. وأما 
قولكم: يدور على سعد بن سعید» فليس كذلك» بل قد رواه صفوان بن 
سلیم؛ ويحيى بن سعيد أخو سعد المذكورء وعبد ربه بن سعيد. وعثمان بن 
رالا 

أما حديث صفوان. فأخرجه آبو داود والنسائي وابن حبان(۲). 


وأما حديث يحيى بن سعيد» فرواه النسائي "عن هشام بن عمار» عن 
صَدَقَة بن خالد (متفق علیهما) عن عتبة بن أبي حكيم (وثقه الرازيان وابن معين 
وابن حبان)» عن عبد الملك بن اس بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 


)۱( في الأصل والمطبوع: «الخزاعي». خطأء وقد سبق التنبیه علیه. 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) «الکبری» (۲۸۷۹). والمولف صادر عن رفع الإشكال» (ص ۲ ۳- ۳۳ 

2( كذا تبعًا ل«رفع الاشکال» (ص۳۲) وما بين الحاصرتین منه» والذي ذکره الدارقطني 
في «العلل» (۱۰۰۹) - والیه عزا العلائي هذا الطریق - آنه: «عبد الملك بن آبی بكر 
الي دون و یکم ين غ الماك را نیز ۱ 
والذي يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن «عبد الملك بن أبي بكر» هذا والذي قبله راو واحد؛ 
لا اثنان كما حسبه العلائي وتبعه عليه المؤلف. وذلك أنه ورد غير منسوب في سند = 


82 ۱۳۵ و 


تهذيب سنن أبي داود 

وإسماعيل بن إبراهيم الصائغ = ثلاثتهم عن یحبی بن سعيد عن عمر به. 

فان قيل7': فقد رواه حفص بن غياث - وهو أثبت ممن ذکرت - عن 
يحيى بن سعيد عن أخيه سعد بن سعيد عن عمر بن ثابت !۳ فدل على أن 
يحيى بن سعيد لم يروه عن عمر بن ثابت والا ما رواه عن أخيه عنه» ورواه 
إسحاق بن أبي فروة عن يحيى بن سعيد عن عدي بن ثابت عن البراء فقد 
اختلف فیه. 

قیل: رواية عبد الملك و[من] معه7؟؟ عن يحيى بن سعید آرجح من 
رواية حفص بن غِياثء لأنهم أتقن وأكثر وأبعد عن الغلط ويحتمل أن 
يكون يحيى سمعه من أخيه فرواه كذلك» ثم سمعه من عم ولهذا نظائر 
كثيرة. 

وقد رواه عبد الله بن لهيعة عن عبد ربه بن سعيد» عن أخيه يحيى بن 
سعيد» عن عمر(* فإن كان يحيى إنما سمعه من أخيه سعد فقد اتفق فيه 
رواية الإخوة الثلائة له بعضهم عن بعض. 


= الحدیث فاختلف في نسبه وتعيينه؛ فسمّاه المزي في «تهذیب الکمال» (5/ )٩٤‏ 
ضمن شیوخ عتبة بن أبي حكيم: «عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام»؛ وسمّاه الدارقطني: «عبد الملك بن آبي بكر الحَرمي» أي ابن 
محمد بن عمرو بن حزم» فتوهم العلائي أنهما شخصان اثنان. والله أعلم. 

(۱) آخرجه الحميدي (۳۸۲) عنه» وذكره الدارقطنی فی «العلل» .)٠١١9(‏ 

(۲) انظر: «رفع الاشکال» (ص؟ ۱-۳ ۳). 0 

(۳) آخرجه الطبراني في «الکبیر" /٤(‏ ۱۳۹ و«الأوسط» (4۹۷۹). 

(6) في الأصل فوقه: «کذا» إشارة إلى أن «مَن» ساقطة من النسخة المنقول عنها. 

() آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۳/۶). 

38 ۶ 


كتاب الصيام 

وأما حديث عبد ربه بن سعيد فذكره البيهقي(۱ وكذلك حديث 
عثمان بن عمرو الحزاني(۲. 

وبالجملة: فلم ينفرد به سعد سلّمنا انفراده به لكنه ثقة صدوق» روى 
له مسلم وروی عنه شعبة وسفيان [ق۱۳۰] الثوري وابن عيينة وابن جريج 
وسليمان بن بلال» وهؤلاء أئمة هذا الشأن. وقال أحمد": كان شعبة أمة 
وحدة في هذا الشأن, قال عبد الله: يعني في الرجال وبصره بالحديث وتثبّته 
المحدثين وجانب الضعفاء والمتروكين» وصار عَلَمّا يقتدى به» وتبعه عليه 
بعده أهل العراق. 

وأما ما ذکرتم من تضعيف أحمد والترمذي والنسائي فصحيح. 

وأما ما نقلتم عن ابن حبان فإنما قاله في سعد بن سعيد بن أبي سعيد 
المقیای بون في كتابه غيره» وأما سعد بن سعيد الأنصاري المدنی» 


)١(‏ لم آجده عند البيهقي, ولا الحديث الآتي» وقد سبق تخر يجهما. 

(۲) في الأصل والمطبوع: «الخزاعي» خطأء وقد سبق. 

(۳) «العلل ومعرفة الرجال» برواية عبد الله (۵۳۹/۲). 

(4) كذاتبعًال «رفع الإشكال» (ص »)4١‏ وهو وهم» لأن هذا نص كلام ابن حبان 
(رت04") في «الثقات» (557/7)» ثم آورده بنصّه أبو بكر ابن منجويه (ت4۲۸) 
في كتابه «رجال مسلم» (۲۹۹/۱). وإليه عزاه المزي في «تهذيب الکمال» 
(۳۹۱/۳). ولعل منشاً الوهم أن قول ابن منجويه ورد في «تهذيب الكمال» عقب 
قول محمد بن سعد مباشرة فلعله لانتقال النظر أو سقط في النسخة اتصل به. 

.)554/١( «المجروحين»‎ )0( 


8 م31 


تهذيب سنن أبي داود 

فإنه ذكره في «كتاب الثقات»(۱؟. وقد قال أبو حاتم الرازي2'7 عن ابن معين: 
سعد بن سعيد صالح. وقال محمد بن سعد : ثقة قليل الحديث. وقال 
ابن ابي حاته7؟2: سمعت أبي يقول: كان سعد بن سعيد مؤديّء يعني أنه كان 
لا يحفظ ويؤدي ما سمع. وقال ابن عدي : له أحاديث صالحة تقرب من 
الاستقامة» ولا أرى بحديثه بأسّا مقدارَ ما يرويه. 

ومثل هذا إنما يمى ما ينفرد به أو یخالف به الثقات. فأما إذا لم ينفرد 
وروی ما رواه الناس 39 يطرّح حدیثه. 

سلّمنا ضعفه, لکن مسلم نما احتج بحدیثه أنه ظهر له آنه لم بخطی 
فيه بقرائنَ ومتابعات وشواهدٌ(۸) دلّته على ذلك» وان كان قد غرف خطؤه 
في غيره. فکون الرجل یخطی في شيء لا یمنع الاحتجاج به فیما ظهر أنه لم 
یخطی فيه» وهكذا خکُم كثير من الأحاديث التي خرّجاها وفي إسنادها من 
نكلم فيه من جهة حفظه فانهما لم یخرجاها إلا وقد ود لها متابع. 


وهاهنا دقيقة ينبغى التفطن لهاء وهى أن الحديث الذي رَوَياه أو 


)١(‏ (8/5؟15). 

(۲) «الجرح والتعديل» /٤(‏ ۸4). 

(۳) «الطبقات الكبير» (۵۱۹/۷). 

.)۸٤ /٤( «الجرح والتعديل»‎ 2) 

)0( «الکامل» (۳/ ۳۳). 

(1) ط. الفقي: اینفی». وط . المعارف: «ينفي»» كلاهما تصحيف. 
42 ط. الفقي: «فلا»؛ وط. المعارف: مء کلاهما مخالف للأصل. 
(۸) قراءة الطبعتین: اولشواهد». والرسم محتمل. 

ITA 


كتاب الصيام 
أحدهما واحتجا برجاله أقوى من حديثٍ احتجا برجاله ولم يخرّجاه. 
فتصحیح الحديث أقوى من تصحيح السند. 

فان قيل: فلم لا أخرجه البخاري؟'. 

قيل: هذا لا يلزم» لأنه مه لم يستوعب الصحیح؛ وليس سعد بن 
سعيد من شرطه» على أنه قد استشهد به في (صحیحه» فقال في كتاب 
الزكاة": وقال سليمان عن سعد بن سعيد عن عمارة بن غَزِيّةَ عن عباس ° 
عن أبيه عن النبي وا عع يحينا ونحبه). 

الاعتراض الثاني“ ': أن هذا الحديث قد اختلف في سنده على عمر بن 
ثابت» فرواه أبو عبد الرحمن المقرئ عن شعبة(*) عن عبد ربه بن سعيد عن 
عمر بن ثابت عن أبي أيوب موقوقاء ذكره النسائي0). 


وأخرجه ایشا(" من حديث عثمان بن عمرو بن ساح عن عمر بن 


(۱) انظر: «رفع الإشكال» (ص۹٤).‏ 

(۲) برقم (۱۸۲). 

(۳) في الأصل: «ابن عباس» والتصحيح من «الصحيح»؛ وهو عبّاس بن سهل بن سعد 
الساعدي نع لأبيه وجدّه صحبة. 

هذا من الاعتراضات التي لم يذكرها ابن دحية» وإنما افترضها العلائي ثم أجاب 
عنها. انظر: رفع الاشکال» ( ص٤‏ ۱۰-۵ 

(۵) في الطبعتين: اسعيد»» خطأ. 

( فی «الکبری» (۲۸۷۸). 

)۷( «لکبری» (۲۸۸۰). 


٤( 


سم 
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۱۳۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
ثابت عن محمد بن المنکدر عن آبی آیوب. وهذایدل علی أن طریق 


ثابت وأبی آیوب. 


وقد رواه إسماعيل بن عیاش عن محمد بن أبي حمید عن محمد بن 
المنکدر عن ایی اوت © فدل علی آن لرواية محمد بن المنکدر له عن 


ورواه أبو داود الطيالسي" عن وَرْقاء ن فا کی شفک بن 
سعيد عن يحيى بن سعيد عن عمر بن ثابت عن أبي أيوب. وهذا الاختلاف 
یوجب ضعفه. 

والجواب: أن هذا لا يسقط الاحتجاج به أما رواية عبد ربه بن سعيد له 
موقواء فإما أن يقال: الرفع زيادة» وإما أن يقال: هو مخالفة» وعلى 
التقديرين فالترجيح حاصل بالكثرة والحفظ؛ فان صفوان بن سليم 
ويحيى بن سعيد (وهما إمامان جلیلان) وسعد بن سعيد (وهو ثقة محتج به 
في الصحيح) اتفقوا على رفعه» وهم أكثر وأحفظ. 

على أن المقرئ(" لم يُتّفق عنه على وقفه» بل قد رواه أحمد بن يوسف 
السلمي*) شيخ مسلم وعقیل بن يحيى جميعًا عنه عن شعبة عن 


(۱) لم أجد من أخرج هذه الرواية» وقد ذكرها في «تحفة الأشراف» (۳4۸۷). 

(؟) أخرجه الطبراني في «الكبير» /٤(‏ ۱۳۷) من طريق عبد الرحمن بن سلم الرازي عن 
عبد الله بن عمران الاصبهاني عنه. 

)۳( فيالاصل وط. الفقي: «المقبري» ا وقد سبق علی الصواب في الاعتراض. 

(4) رسمه في الأصل: «البلي» ووضع الناسخ عليه ضبة لح في صوابه ويحرّر. 

8 


كتاب الصيام 
عبد ربه بن سعيد عن عمر بن ثابت عن أبي أيوب مرفوعًاء ذكره ابن 
منده(ا اسناد افق واه هلر 
وهو مح مواق رو وممو 2 
وأيضًا فقد رواه محمد بن جعفر غندر عن شعبة عن ورقاء عن سعد بن 
سعيد مرفوعٌا(۲) كرواية الجماعة وغندر أصح الناس حديثًا في شعبة حتى 
قال علي ابن المديني": هو آحب إلي من عبد الرحمن بن مهدي في 
شعبة» فمن يكون مقدمًا على عبد الرحمن بن مهدي في حديث شعبة يكون 
قوله أولى من المقرئ7؟. 
وأما حديث عثمان بن ساج» فقال أبو القاسم بن عساكر في «أطرافه» 
عقب روايتها: هذا خطأ. والصواب: عن عمر بن ثابت عن أبى آیوب من 
وقد قال أبو حاتم الرازي(*: عثمان والوليد ابنا عمرو بن ساج يُكتّب 
حديثهما ولا يحتج به. وقال النسائي(21: رأيت عنده كتبّا في غير هذاء فإذا 
حادیث تشبه(۲) حادیث محمد يز آبی حمید. فلا آدري أكان سماعه من 


)۱( في اغرائب السنن»۰ كما في «رفع الاشکال» (ص 9۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۲۳۰۵) والنسائی فى «الکبری» (۲۸۷۷). 

)۳( نقله عنه البخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/ 0۷). 

(6) في الأصل وط. الفقي: «المقبري» خطأء وقد سبق مثله. 

)0( «الجرح والتعديل» .)١١/9:01557/5(‏ 

(5) «الکبری» عقب الحديث (۲۸۸۰). 

(۷) ط. الفقي: «شبه»» وهو غير محرّر في الأصل» والمثبت من «السنن الكبرى». 
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تهذيب سنن أبي داود 

محمد أم من أولئك المشيخة؟ فان كان تلك الأحاديث أحاديئّه عن أولئك 
المشيخة ولم يكن سمعه من محمد فهو ضعيف. 

وآمارواية إسماعيل بن عياش له عن محمد بن أبي حمید؛ 
فإسماعيل بن عياش ضعيف في الحجازيين» و محمد بن أبي حميد متفق 
على ضعفه ونكارة حديثه» وكأن ابن ساج سرق هذه الرواية عن محمد بن 
أبي حمید» والغلط في زيادة محمد بن المنكدر منه. والله علم. 

وأما رواية آبي داود الطيالسي» فين رواية عبد الله بن عمران الأصبهاني 
عنه» قال ابن حبان!۲۱: كان يُغرب. وخالفه يونس بن حبیب(۲ فرواه عن 
ابي داود عن ورقاء بن عمر! ۲" عن سعد و سعداعن عمر بن ثابت» فوافقة 
لرواية الجماعة. 

فان قیل(*۲: فا لحدیث بعد هذا كله مداره على عمر بن [ق۱۳۹] ثابت 
الأنصاريء لم يروه عن أبي أيوب غيره» فهو شاذ فلا بحتج به! 

قيل: ليس هذا من الشاذ الذي لا يحتج به» وكثير من أحاديث 
الصحيحين بهذه المثابة» كحديث: «الأعمال بالنيات» وتفرّد علقمة بن 


(1) في «الثقات» كما في «تهذيب الكمال» (۰)۲۲۸/4 ولیس في مطبوعته (۳۵۹/۸) 
قوله هذا بسبب بیاض في نسخته الخطية المعتمدة. ۱ 

(۲) هو راوي «مسند الطيالسي»» والحدیث فيه برقم (۵۹۵), وآخرجه من طریقه أيضًا 
آبو نعیم في « مجلس من أماليه» (ص؛ ۲). وتابع يونس محمد بن يحيى الذهلي عند 
الخطیب في «الجامع لاخلاق الراوي وآداب السامع» (۲/ ۹۳). 

,۳( في الأصل: «عمروا وقد سبق على الصواب في الاعتراض. 

() انظر: «رفع الاشکال» (ص 1۰ - 15). 


IEE 


کتاب الصيام 
وقاص به» وتفرد محمد بن إبراهيم التيمي به عنه» وتفرد يحيى بن سعيد به 
عن التيمي. 

وقال یونس بن عبد الأعلی(۱: قال لي الشافعي: لیس الشاذ أن يروي 
الثقة ما لا يروي غيره» إنما الشاذ: أن يروي الثقة حديثًا یخالف ما روی 
الناس. 

وأيضًا فليس هذا الأصل مما تفرد به عمر بن ابت» لرواية ثوبان وغیره 
له عن النبي يَلِةِ. وقد ترجم ابن حبان على ذلك في «صحیحه» فقال بعد 
إخراجه حديث عمر بن ثابت(۲: : «ذكر الخبر المدجض قول من زعم أن 
هذا الخبر تفرد به عمر بن ثابت عن أ بي أيوب»؛ وذگر حديث ثوبان من 
رواية هشام بن عمار عن الوليد بن مسلم عن يحيى بن الحارث الدّماري 
عن أبي أسماء الرّحَبِي عن ثوبان. ورواه ابن ماجه!۳. 

ولكن لهذا الحديث علةء وهي أن أسد بن موسى رواه عن الوليد بن 


مسلم عن ثور بن يزيد عن يحيى بن الحارث به . والوليد مدلس» وقد 
عنعنه فلعله وصله مرت ودلسه أخرى. 


)۱( رواه عنه ابن آبي حاتم في «آداب الشافعي ومناقبه؛ (ص‌۱۷۸- ٩‏ ۱۷) - ومن طريقه 
الخطیب في «الکفای» (۳۳۹/۱) -. والحاکم في «معرفة علوم الحدیث» 
(ص۳۷۹). 

(۲) برقم (۳۱۳4). 

(۳) برقم (۱۷۱۵). 

(4) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲/ ۱۰۲ وثور بن يزيد ثقة ثبت» فالحدیث صحیح 
على کل حال» وله طرق آخری عن يحيى بن الحارث» سيأتي ذکرها. 


۱:۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد رواه النسائي(۱) من حديث يحيى بن حمزة ومحمد بن شعيب بن 
شابورء كلاهما عن يحيى بن الحارث الذماري به. ورواه أحمد فى 
«المسند»۲۲ عن أبي اليمان عن إسماعيل بن عياش» عن يحيى بن الحارث 
به» وقد صحح الحديث أبو حاتم الرازي» وإسماعيل إذا روى عن الشاميين 
فحديثه صحيح ١»‏ وهذا إسناد شامى. 
الاعتراض الثالث: أن هذا الحديث غير معمول به عند أهل العلم. قال 
مالك في «الموطأ»": ولم أر أحدًا من أهل العلم والفقه يصومهاء ولم 
يبلغني ذلك عن أحدٍ من السلف. وان أهل العلم يكرهون ذلك» ویخافون 
ا و فان ا ل داه الجهالة الالو راف 
قال الحافظ أبو محمد المنذري: والذي خشي منه مالك قد وقع 
بالعجم» فصاروا يتركون المسخرین على عادتهم والفوانيس2”7 وشعائر 
رمضان إلى آخر الستة آیام ۲۱۱ فحينئذ يُظهرون شعائر العيد. 
ويؤيد هذا ما رواه أبو داود فى قصة الرجل الذي دخل المسجد وصلی 


.)۲۸۷۰۲۸۷۳( برقم‎ )١( 

(۲) برقم (۲۲۱۲). 

(۳) برقم (۸۲6) وقد سبق. 

(6) نقله القرافي في «الفروق"؛ الفرق الخامس والمائة (۲/ ۳4۲) عن المنذري مشافهة. 

(0) في الطبعتین: «النوافیس»» وهي غير محرّرة في الأصل» والمثبت من «الفروق» ط. 
الرمنالة: ۱ ۱ 

(7) كذا في الأصلء وذكر أبو حيان في «ارتشاف الضرّب» (۲/ ۷۲۳) أن بعض الکتاب 
يجيز مثلّه. ولفظ «الفروق»: «الستة الأيام». 


IE 


كتاب الصيام 
الفرض ثم قام ليتنفل» فقام إليه عمر وقال له: اجلس حتى تفصل( بين 
فرضك ونفلك. فبهذا هلك من كان قبلناء فقال له رسول الله يَكيهِ: «أصاب الله 
بك يا ابن الخطاب»(۲. 

قالوا: فمقصود عمر: أن اتصال الفرض بالنفل إذا حصل معه التمادي 
وطال الأمد ظنّ الجهال أن ذلك من الفرض» كما قد شاع عند كثير من 
العامة أن صبحَ يوم الجمعة خمس سجّداتٍ ولا بده فإذا ترکوا قراءة الع 
ا تي € [السجدة] قرؤوا غيرها من سور السجدات. 

بل هي عن الصوم بعد انتصاف شعبان حمايةً لرمضان أن يخلط به 
صوم غيره» فكيف بما يضاف إليه بعده؟! 

فيقال: الكلام هنا في مقامين: 

أحدهما: في صوم ستة من شوال من حيث الجملة. 

أما الأول فقولكم: إن الحديث غير معمول به باطل. وكون أهل 
المدينة في زمن مالك لم یعملوا به لا يوجب ترك الأمة كلهم له» وقد عمل 


)۱( في الأصل وط. المعارف: «تجلس)» والتصحيح من «الفروق». 

(۲) آخرجه آبو داود (۱۰۰۷) والطبراني في «الکبیر» (۲۲/ ۲۸4) و«الأوسط» 
(۲۰۸۸) والحاکم (۱/ ۲۷۰). وفي إسناده المنهال بن خليفة» ضعیف الحديث» 
ولکن تابعه شعبة عند أحمد (۲۳۱۲۱) بلفظ: «أَحسن اب الخطاب». وانظر: 
(الصحیحهة) للألباني (۳۱۷۳). 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن عبد البر(١2:‏ لم يبلغ مالكًا حديث أبي آیوب. على أنه حديث 
مدني» والإحاطة بعلم الخاصة لا سبيل إليه» والذي كرهه مالك قد بينه 
وأوضحه: خشية أن يضاف إلى فرض رمضان» وأن يسبق ذلك إلى العامة 
وكان متحفْظًا كثير الاحتياط للدين. وأما صوم الستة الأيام على طلب 
الفضل. وعلى التأويل الذي جاء به ثوبان» فان مالكًا لا یکره ذلك إن شاء 
لله» لأن الصوم جنة وفضله معلوم: يدع طعامه وشرابه لله» وهو عمل بر 
وخی وقد قال تعالی: «وافْصلو الْكَيرٌ لمکم یخوت 4 [الحج: ۷۷]. 
ومالك لا يجهل شيئًا من هذاء ولم یکره من ذلك إلا ما خافه على آهل 
الجهالة والجفاء إذا استمر ذلك وخشي أن ید من فرائض الصيام مضافًا 
ا 


وما أظن مالکٌا جهل الحدیث. لأنه حديث مدني انفرد به عمر بن 
ثابت. وأظن عمر بن ثابت لم يكن عنده ممن يعتمد عليه» وقد ترك مالك 
الاحتجاج ببعض ما رواه عمر بن ثابت. وقيل: إنه روى عنه» ولو لا علمه به 
ما أنكر بعض شيوخه إذا لم يثق بحفظه لبعض ما یرویه(۲۲. وقد يمكن أن 
يكون جهل الحديث. ولو علمه لقال به. هذا كلامه. 


)١(‏ «الاستذكار» (۳/ ۰ والمؤلف صادر عن «رفع الإشكال» (ص ۰6۷٩-۷۷‏ وقد 
حصل للعلائي اضطراب وتقديم وتأخير في نقل الفقرة الأخيرة من كلام ابن 
عبد البر» مما اختل به السياق والمعنى» وسيأتى التنبيه عليه. 

() من قوله: «وآظن عمر بن ثابت...» إلى هنا وقع الاضطراب في النقل» وإليك نص 
العبارة من «الاستذكار»: «وقد قيل: إنه روى عنه مالك ولولا علمه به ما آنکره» 
وأظن الشيخ عمر بن ثابت لم يكن عنده ممن یعتمد عليه» وقد ترك مالك الاحتجاج 
ببعض ما رواه عن بعض شيوخه إذا لم يثق بحفظه لبعض ما رواه». 

8 ۹ 


كتاب الصيام 

وقال عیاض(۱): أخذ بهذا الحديث جماعة من العلماء» وروي عن 
مالك وغيره كراهية ذلك ولعل مالكًا إنما کره صومها على ما قال في 
«الموطأ» أن" يعتقد من يصومه أنه فرض» وأما على الوجه الذي أراده 
النبي ها فجائز. 

وأما المقام الثاني» فلا ريب أنه متی كان في وصلها برمضان مثل هذا 
المحذور کرهش الکراهة» وحمي الفرض أن يُخلّط به ما لیس منه 
ويصومها في وسط الشهر أو آخره. وما ذكروه من المحذور فدفعه والتحرّز 
منه واجب. وهو من قواعد الإسلام. 

فإن قيل: الزيادة في الصوم إنما يخاف منها لو لم يفصل بين ذلك بفطر 
يوم العيد» فأما وقد تخلل فطر العيد فلا محذور. وهذا جواب أبي حامد 
[ق۱۳۷] الاسفرايينی( ۳ وغيره. 

قیل: فطر العید لا يؤثر عند الجهلة في دفع هذه المفسدة لأنه لما كان 
واجبا فقد يرونه کفطر یوم الحیض لا بقطع التتابع واتصال الصوم. فبکل حال 
ينبغي تجنب صومها عقب رمضان |ذا لم تؤمن هذه المفسدة. والله آعلم. 

فصل(؛) 


فان قيل: لم قال: «ست» والأيام مذكرة؟ فالأصل أن يقال: «ستة» كما 


.)١١۹ /٤( «إکمال المعلم»‎ (۱) 

)۲( في الأصل وط. المعارف: «أو»» والتصویب من «إكمال المعلم» وارفع الاشکال». 

(۳) نقله العلائي عنه في «رفع الاشکال» (ص ۸۲). 

(4) اعتمد المولف على «الفروق» للقرافي (۳۳۹/۲ وما بعده) في خمسة الاسئلة 
الأولى من الستة التي ذکرها في هذا الفصل» مع اختصار وتحریر واضافة. 
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و ۳ 


قال [تعالی ] : سبع لا و كَمِيَةَ با [الحاقة: ۷]. 


وهل لشوال بخصوصه مزية على غيره في ذلك آم لا؟ 
ی یو موی و 
يشَبّه من فعل ذلك بصیام الدهر» فیکون العمل الیسیر مُشْبِهًا 

yT 
مرّتين لا يستويان» فكيف إذا عمل بقدره عشر مرات؟‎ 

وهل قَرْقٌ بين قوله: «فكأنما صام الدهر» وبين أن يقال: فكأنه قد صام 
الدهر؟ 

وهل يدل الحديث على استحباب صيام الدهرء لأجل التشبیه أم لا؟ 

فالجواب: أما قوله «ست» ولم يقل «ستة)» فالعرب إذا عَدّت اللیالی 
والأيام فإنها تغلب الليالي إذا لم تُضِف العدد إلى الأيام؛ فمتى أرادوا عدّ 
الأيام عدوا الليالي ومرادهم الأيام. قال تعالى: #وَاَلَذِينَ تفن منکم 
ونذزون آزوما ريصن پأنفهن َة آتهر وعثرا 4 [البقرة ۰ قال 
الزمخشری(۱؟: ولو قیل «وعشر:ٌ» لكان لحنا. 


ت 


وقال تعالى: # يخوت يلتبم | انما شرا € [طه ۰۳ ۰ فهذه أيام 
بدليل قوله: لد يمول مه 2 


بو نیم یه 


ان لت اراي طه: ۱۰۶ فدل 
الکلام الأخير على أن المعدود الأول آیام. 


لبتم ! 


.)۳۶۱/۲( «الکشاف» (۱/ ۲۸۲). والمولف صادر عن «الفروق»‎ )١( 


قمع رك 


كتاب الصيام 

وأما قوله تعالى: سب لال وه با [الحاقة: ۷] فلا تغليب هناك 
لذكر النوعين وإضافة كل عدد إلى نوعه. 

وأما السؤال الثاني» وهو اختصاص شوال» ففيه طريقان: 

أحدهما: أن المراد به الرفق بالمکلّف» لأنه حديث عهد بالصوم فيكون 
أسهلٌ عليه. ففي ذكر شوال تنبيه على أن صومها في غيره أفضلء هذا الذي 
حكاه القرافي7١)‏ عن المالكية» وهو غريب عجيب. 

الطريق الثاني: أن المقصود به المبادرة بالعمل وانتهاز الفرصة خشية 
الفوات E‏ سَتَبفوأ لحرت € [البقرة: ۰]۱6۸ #وصسارغوا إل 


ر 
يا 


مرو من ریک © [آل عمران: ۱۳۳]. 
هو رات 500 
الفضل لمن صامها في غيره» لفوات مصلحة المبادرة والمسارعة المحبوبة 
لله. قالوا: وظاهر الحدیث مع هذا القول» ومن ساعده الظاهرٌ فقوله آولی. 
ولا ريب أنه لا یمکن إلغاء خصوصية شوالء والا لم يكن لذکره فائدة. 
وقال آخرون: لما كان صوم رمضان لا بد أن یقع فيه نوع تقصیر 
وتفريط وهضم من حقه وواجبه= ندب إلى صوم ستة أيام من شوال جابرة 
له ومسدّدةٌ لخلل عساه أن يقع فيه. فجرت هذه الأيام مجرى سنن الصلوات 
الى لقير ١7‏ و رکه وم هد سير نافد اما 
بشوال. والله أعلم. 
)١(‏ «الفروق» (۲/ ۰۳۶۱ وأيضًا «الذخيرة» (۵۳۰/۲). 
(۲) ط. الفقي: «یتنفل بها»» وط. المعارف: «تنفل»؛ والمثبت آشبه برسم الأصل. 
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تهديب سنن أبي داود 

نهذء ثلاث(۱) معذ ويقوي هذا الجواب(۲) السوال الثالث: وهو 
احتصاصها بهذا العدد. دون ما هو أقل وأكثرء فقد آشار فى الحدیث إلى 
حکمته» فقال في حديث آبي هریرة: «من جاء بالحسنة فله عشر آمثالها؛ 
فثلائین بثلاثمائة وستة بستين» وقد صام السنة»(۳. 

وکذلك في حديث ثوبان ولفظه: «من صام ستة آیام بعد الفطر كان تمام 
السنة من جاء بالحسنةة فله عشر آمثالها» لفظ ابن ماجه(؟. وآخرجه 
صاحب «المختارة»(۹. 

ولفظ النسائي7١2‏ فیه: «صیام رمضان بعشرة آشهر وصیام ستة أيام 
بشهرین. فذلك صیام سنة». يعني صیام رمضان وستة آیام بعده. 

فهذه هي الحكمة في کونها ستة. وأما ما ذکره بعضهم" من أن الستة عدد 
تام فإنها إذا جمعت آجزاژها قام منها عدد الستة(۸ فإن آجزاء‌ها اللصف 
والثلث والسدس ویکَمّل بها؛ بخلاف الأربعة والاثني عشر وغیرهما- فهذا لا 
خسن ولا يليق أن یذکر في أحكام الله ورسوله» و[ينبغي] أن يُصان الدین 
)001 كذا في الأصلء والوجه: «ثلائة). 
(؟) في الطبعتين: «جواب» دون التعریف خلافا للأصل. 
(۳) سبق تخریجه وقوله: «فثلائین بثلائمائة...) إلخ من قول أبي هريرة. 
)20 برقم .)۱۷۱١(‏ 
(5) ليس في القدر المطبوع منه. 
(0) «الكبرى) (۰)۲۸۷۳ وقد سبق. 
(۷) حكاه القرافي في «الفروق» (71477/5) عن «بعض الفضلاء» أنه قال ذلك في توجيه 

خلق السماوات والأرض في ستة أيام. 
(۸) في الطبعتين: «السنة»» خطأ. 
(9) زيادة من ط. الفقي ليستقيم السياق. 
8۱۰۰ 


كتاب الصيام 
عن التعليل بأمثاله. 

وأما السؤال الرابع» وهو تشبيه هذا الصيام بصيام الدهر» مع كونه 
سره فقد أشكل هذا على کثیر من الناس. 

وقیل في جوابه: المعنی أن من صام رمصان وستة من شوال من هذه 
الأمة فهو کمن صام السنة من الأمم المتقدمة. قالوا: لأن تضعیف الحسنات 
إلى عشر آمثالها من خصائص هذه الأمة. 

وأحسن من هذا أن یقال: العمل له بالنسبة إلى الجزاء اعتباران: اعتبار 
المقابلة والمساواة وه و الواحد بمثله واعتبار الزيادة والفضل وهو 
المضاعفة إلى العشره فالتشبیه وقع بين العمل المضاعف ثوابه» وبين العمل 
الذي يستحق به مثلّه. ونظير هذا قوله كَككِه: امن صلى عشاء الآخرة فى 
جماعة فكأنما قام نصف ليلة: ومن صلى العشاء والفجر في جماعة فكانما 
قام [ق۱۳۸] ليلة2)(0. 

أما السؤال الخامس» وهو الفرق بين أن يقول: «فكأنه قد صام الدهر» 
وبين قوله: «فكأنما صام الدهر»؛ هو أن المقصود تشبيه الصيام بالصيام. ولو 
قال: «فكأنه قد صام الدهر» لكان بعيدًا عن المقصود. فإنه حینشذ يكون 
تشبيها للصائم بالصائم. فمحل التشبيه هو الصوم لا الصائم» ويجيء الفاعل 
لزومًا. ولو شبه الصائم لكان هو محل التشبيه» ويكون مجيء الصوم لزومّا؛ 
وإنما كان قصد تشبيه الصوم آبلغ وأحسن لتضمنه تنبية السامع على قدر 


(۱) ط. الفقي: «مع كونه بقدره عشرة مرّات» خلافا للأصل. 
(۲) حديث عثمان یهن أخر جه مسلم (1 1۵ وأبو داود (2005). والترمذي 
(۰)۲۲۱ واللفظ بروايتهما أشبه. 
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الفعل وعظمه وكثرة ثوابه» فتتوفر رغبته فيه. 

وأما السؤال السادس» وهو الاستدلال به على استحباب صيام الدهرء 
فقد استدل به طائفة ممن يرى ذلك. قالوا: ولو كان صوم الدهر مکروها لما 
وقع التشبيه به» بل هذا يدل على أنه أفضل الصيام. 

وهذا الاستدلال امتح هق وه 

آحدها: أن فى الحديث نفسه أن وجه التشبیه هو أن الحسنة بعشر 
أمثالهاء فستة وثلاثون یومّا بسنة كاملة» ومعلوم قطعًا أن صوم السنة الكاملة 
وصومُّها حرام» فعلم أن التشبيه المذكور لا يدل على جواز وقوع المشبّه به 
فضلا عن استحبابه فضلا أن“ يكون أفضل من غيره. 

ونظير هذا قول النبى يياه لمن سأله عن عمل يعدل الجهاد؟ فقال: «لا 
تستطيعه. هل تستطيع إذا خرج المجاهد أن تقوم فلا تفش وتصوم فلا 
تفطر؟» قال: لا. قال: «فذلك مَثَل المجاهد(۲۲. ومعلوم أن هذا المشبه به 


غير مقدور ولا مشروع. 
فان قيل: يحمل قوله: «فكأنما صام الدهر» على ما عدا الأیام المنهي 
عن صومها. 


نل عل هه هذه المقارللةوو4ة و ا لتق اسالیا: 
وتوزیع الستة والثلاثين يومًا على أيام السنة- يبطل هذا الحمل. 


)۱( في الطبعتين: «عن أن» خلافا للأصل. 
00 آخرجه البخاري (۲۷۸۵) ومسلم (۱۸۷۸) بنحوه من حدیث أبي هريرة ند 


ior 


كتاب الصيام 

الشاني: أن النبي ميو سئل عمن صام الدهرء فقال: (ا صام ولا 
آفطر »۱۳ وفي لفظ: «لا صام من صام الأبد)("2. فإذا كان هذا حال صيام 
الدهر فكيف يكون أفضل الصيام؟ 


الثالث: أن النبى بي ثبت عنه فى «الصحیحین»(۳ أنه قال: «أفضل 
الصيام صيام داود». وفي لفظ: «لا أفضل من صوم داود. كان يصوم يومًا 
ويفطر بومّا»(*). 

فهذا النص الصحيح الصريح الرافع لكل إشكال يُبَيّن أن صوم يوم 
۰ ۹ ۴ 2 3 ۳ 
مکروه لأنه إذا كان الفطر أفضل منه لم یمکن أن يقال باباحته واستواء 
طرفيه» فان العبادة لا تکون مستوية2*7 الطرفين» ولا يمكن أن یقال: هو 
أفضل من الفطر. لشهادة النص له بالإبطال» فتعين أن يكون مرجوحًاء وهذا 

5 - كيف كان النبي یا يصوم 

۲ ۳۲۶- عن عائشة زوج النبي ی آنها قالت: كان رسول الله باز 

يصوم حتى نقول: لا یُفطر ويفطر حتى نقول لا یصوم. ومارأيت رسول الله وَل 


و ردو 


(۱) آخرجه مسلم (۱۱۲) من حدیث أبي قتادة رمع 


)۲( آخرجه البخاري (۱۹۷۷) ومسلم (۱۸۱/۱۱۵۹) من حدیث عبد الله بن عمرو 
(9) البخاري (7 ۰۵۰9۲۰۱۹۷ ومسلم (۱۹۲/۱۱۵۹). 

(6) آخرجه البخاري ( ۱۹۷ ومسلم (۱۸۱/۱۱۵۹) بلفظ : ١لا‏ أفضل من ذلك». 
(ه) في الاصل: «مستوفية». والمثبت من الطبعتین. 
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استكمل صيام شهر قط إلا رمضان. وما رأيته في شهر أكثرٌ صيامًا منه في شعبان». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنساتي(۱. 

قال ابن القيم له : وفي صومه شعبان أكثر من غيره ثلاث معان": 

أحدها: أنه كان يصوم ثلاثة يام من كل شهرء فربما شغل عن الصيام 
أشهرّاء فجمع ذلك في شعبان» ليدركه قبل صيام الفرض. 

الشاني: أنه فعل ذلك تعظيمًا لرمضان» وهذا الصوم يشبه [سنة]7) 
فرض الصلاة قبلها تعظيمًا لحقها. 

الثالث: أنه شهر تُرفَع فيه الأعمال؛ فأحبٌّ ی أن يرفع عمله وهو 

EE 
. صائم‎ 

۷ - في صوم الاثنين والخميس 

۲۳ ۳۲۰- عن مولى قدامة بن مَظعون» عن مولی أسامة بن زيد أنه 
انطلق مع أسامة إلى وادي القرى في طلب مال له» فكان يصوم الاثنين والخمیسء 
فقال له مولاه: لِم تصوم يوم الاثنين ويوم الخميسء وأنت شيخ كبير؟ فقال: إن 
نبي الله َة كان يصوم يوم الاثنين ويوم الخمیس. وشئل عن ذلك؟ فقال: إن 


)۱( أبو داود (4 ۰6۲۳ والبخاري ,)١979(‏ ومسلم .)١١07(‏ والنسائي (۲۱۷۷). 
(۲) کذا في الأصل» والوجه: «ثلاثة معان»» وهذه المعاني قد ذکرها المنذري باختصاره 
فهذبها المژلف على طريقته في التحرير والترتیب. انظر: «المختصر» (۳/ ۳۱۸). 

(۳) ضبّب ناسخ الأصل على كلمة افرض» وکتب في الهامش: «لعله: سنة). 

(6) روي ذلك من حدیث آسامة بن زید وََلَدُعَنعا. آخرجه أحمد (۱۷9۳ ۰۲ والنسائي 
(۲۳۷). وحسّنه المنذري (کما سيأتى)؛ واختاره الضیاء (۱۰۹۰۱۰۸/۶). وانظر: 
(الصحیحة) للالباني (۱۸۹۸). ۱ 


398۱۵۰ 58 


کتاب الصيام 
أعمال العباد تُعرض يوم الاثنين ويوم الخمیس». 


وأخرجه الا وفي إسناده رجلان مجه و لان 


. وقد أخرج 
اح من حديث أبي سعيد گیّسان المقبري. قال: حدثني أسامة بن زيد قال: 
قلت: يا رسول الله إنك تصوم حتى لا تكاد تُفطرء وتفطر حتى لا تکاد تصوم: إلا 
يومين إن دخلا في صيامك. والا صمتهما؟ قال: «وأي بومین؟» قلت: يوم الائنین 
ويوم الخميس. قال: «ذانك يومان تعرض فيهما الأعمال على رب العالمين» 
فأحبٌ أن يُعَرَض عملي وأنا صائم». 


وهو حديث حسن. 


وأخرج الترمذي والنسائي وابن ماجه ٠‏ من حديث ربيعة الجرّشي عن 


عائشة قالت: «کان رسول الله يو يتتحرى صوم الاثنين والخمیس». وقال 
الترمذى: حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه. 


قال ابن القيم .#5 لتئه: وأخرج النسائي(*) من حديث المسيب بن رافع 


)۱( آبو داود ( ۰4۲۳ والنسائي في «الکبری» .)۲۷۹٤(‏ 

ET (۲)‏ ای 

(۳) (۰)۲۳۹۸ وهو جزء من الحدیث الذي فيه ذکر الصیام ورفع الأعمال في شهر شعبان 
وقد تقدم تخر يجه آنفا. 

() الترمذي (۷۵). والنسائی (۰)۳۱۸۷ وابن ماجه (۱۷۳۹). وصححه ابن حبان 
رهض" والذهبي في «سیر أعلام النبلاء» (۱۳/ ۱۳ ۵). 

)0( (۲۳۱6) وأيضًا ابن خزيمة :.)35١117(‏ من طريق يحيى بن يمان» عن سفيان الثوري؛ 
عن عاصم بن بهدلة» عن المسيب به. 
ويحيى بن يمان يضعف في حديث سفیان» وغیرّه يرويه عن عاصم فيجعله من مسند 
حفصة. قال الدارقطني: «وهو أشبه بالصواب». انظر: «العلل» (۳۸۵4). 

ق١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

عن سَّوَاءٍ الخزاعى عن عائشة قالت: «كان رسول الله ية يصوم الاثنين 

وآخرج(۱) عن | يب عن حفصة قالت: «كان رسول الله يا يصوم 
الاثنين والخمیس». 


وفي (صحيح مسلم»۲۲ من حدیث آبي فتادة قال: سئل رسول الله کل 
عن صيام الائنین؟ فقال: «ذاك يوم ولدت فيه. وبوم بعشت. أو آنزل علي فیه». 
وف من رواية شعبة: اوسئل عن صوم الاثنين والخمیس؟؛ قال مسلم: 
فسکتنا عن ذکر الخمیش لها تراه وهما: 

۸ - صوم العشر 

۱۳۹ ۷- عن هنيدة بن خالد. عن امرآته» عن بعض آزواج النبي لاز 
قالت: «کان النبي ية يصوم یسع ذي الحجة ويومَ عاشوراء وثلاثة أيام من كل 
شهر: ول اثنين من الشهر والخمیس(؟46. 


(۱) أي النسائي (۲۳۹۷) من طريق عاصم» عن المسيب عن حفصة. 
وأخرجه هو (۲۳۹۷) وأبو داود (١40؟)‏ من طريق عاصم» عن سواء الخزاعي عن 
حفصة زاد فيه: «والاثنين من الجمعة الأخرى». وقيل في إسناده: عن عاصم عن 
المسیب. عن سواء» عن حفصة. ولعله آشبه. انظر: «العلل» للدارقطني (۳۹4۲). 

.)١98/١١5؟(مقرب‎ )۲( 

(۲) برقم (؟51١١99//1١1).‏ 

)€( کذا في «المختصر» و«السنن» برواية اللؤلؤي» وعلم عليه الحافظ ابن حجر: (صح» 
في نسخته من «السنن» (ق ١١۲‏ ب)» وذكر في الهامش أن في رواية ابن داسة وابن 
الأعرابي: «أول اثنين من الشهر والخميس والخمیس». قلتُ: وفي بعض الروايات 
عند أحمد والنسائي: «أول اثنين من الشهر وخميسّين». 


EL 


كتاب الصيام 

واختلف على هنيدة بن خالد في سناده» فروي عنه كما آوردناه. وروي عنه 
عن حفصة زوج النبي كلو" . وروي عنه عن أمه عن أم سلمة زوج النبي بيار 

E 

۵ ۲۳۲۸- وعن ابن عباس قال: قال رسول الله ياة: «ما من أيام العمل 
الصالح فيها أحب إلى الله من هذه الأيام»» يعني أيام العشرء قالوا: يا رسول الل 
ولا الجهاد في سبيل الله؟ قال: «ولا الجهاد في سبیل الله» الا رجل خرج بنفسه 
وماله فلم يرجع من ذلك بشيء». 

وأخرجه البخارى والترمذی وابن ماجه(؟2. 


قال ابن القیم له : وفي «مسند أحمد» وسنن النسائی»1*) عن حفصة 


۱) 


دم 


أبو داود »)۲٤۳۷(‏ والنسائي (1114؟) من طريق أبي عوانة» عن الحرّ بن الصيّاح» 

عن هُنيدة به. وهذا إسناد صحيح. 

(۲) أخرجه أحمد (۲9۹)؛ والنسائي (۲۱) وإسناده ضعیف. فيه أبو إسحاق 
الاشجعي. مجهول. 

(۳) آخرجه آحمد (۲۱۸۰). وآبو داود (۲۵۲). والنسائی (۲۱۹)» من طريق 
الحسن بن عبید الله النخعي» عن هنيدة به. والحسن موق لکن تقل عن البخاري أنه 
قال: «عامة حدیثه مضطرب» وقال الدارقطنی: ليس بالقوي. انظر: «تهذیب 
التهذیب» (۲/ ۲۹۲ -۲۹۳). وقد اختلف عليه في |سناده. فروي عنه هكذاء وروي 
عنه عن الحرٌ بن الصيّاح» عن هنيدة» عن امرأته» عن أم سلمة. آخرجه أبو يعلى 
(54 والطبراني في «الكبير» (۲۳/ .)٤١١ ٠۲۱١‏ وهو الصواب الموافق لرواية 
حديث الباب من طريق أبي عوانة عن الح به. والله أعلم. 

.)۱۷۲۷( وابن ماجه‎ »)۷٥۷( ابو داود (۲۳۸). والبخاري (479). والترمذي‎ )٤( 

(8) حول (۲۱۵۵۹)واشسای (115؟) وى ضعیت كنا سيق ا 


5 اه اق 


تهذيب سنن آبي داود 

قالت: «أربع لم يكن يدعهن رسول الله ي: صيام عاشوراء والعشر وثلاثة 
أيام من كل شهر والركعتين قبل الغداة». 

وفي «مسند آحمد۱) آیضا: ا عو قال رسول الله يكةِ: «ما 
ین أيام عم عند الله. ولا أحبٌّ إليه العمل فيهن» من هذه الأيام العش 
فأكثروا فیهن من التهلیل والتکبیر والتحمید». 

۹ - في صوم عرفة بعرفة 

۲۱ ۳۰- عن عكرمة ‏ وهو مولی عبد الله بن عباس قال: كنا عند 
أبي هريرة في بيته فحدّنّنا أن رسول الله َي نهی عن صوم يوم عرفة بعرفة. 

e‏ ا ؟. وفي إسناده مهدي الهخري قال يحيى بن 
معين: لا أعرفه(") 

وقال الخطابی: هذا نهى استحباب. لا نهى إيجاب. 

قال ابن القيم له : وقد ورد في النهي عن صيام يوم عرفة بعرفة آثار. 


منها: ما رواه النسائي 2*0 عن عمرو بن دينار عن عطاء عن عبيد بن عمير 


)١(‏ رقم (1104) من طريق يزيد بن أبي زیاده عن مجاهد» عن ابن عمر. ويزيد فيه لين» 
وقد اختلف عنه في إسناده اختلافا كثيرًا. انظر «العلل» للدارقطني (۲۸۰۳). 

(۲) آبو داود( ۰) والنسائي في «الكبرى» (۲۸6۳). وابن ماجه (۱۷۳۲). 

(۳) وکذا قال الامام آحمد. انظر: «الجرح والتعدیل» (۸/ ۰۳۳۷ واسالات أبي داود» 
(ص۳۳۱). 

2( «معالم السنن» (۳۲۲۱/۳). 

)ه20 في «الکبری» (۲۸۳۷) بإسناد صحيح. 


31 ١ امه‎ 


كتاب الصيام 

[ق59؟١]‏ ومنها ما رواه أيضًا( 2١‏ عن آبی السوداء(۲) قال: سألت ابن عمر 
سئل ابن عمر عن صوم يوم عرفة بعرفة؟ فقال: لم يصمه رسول الله یا ولا 
ابو پکی ولا عم وان 

وعن عطاء قال: دعا عبد الله بن عباس الفضل بن عباس یوم عرفة إلى 
الطعام» فقال: إني صائم. فقال عبد الله: لا تصم. فان رسول الله يك فرب 
إليه جلاب فيه لبن يوم عرفة فشرب منه. فلا تصم» فإن الناس یستنون 
بک رواهما السا 

۱۳5۷ ۱- وعن أم الفضل بنت الحارث: أن ناسا تمَارَّوًا عندها يوم 
عرفة في صوم رسول الله كلق فقال بعضهم: هو صائم» وقال بعضهم: لیس 
بصائم» فأرسلت إليه بقدّح لَبّن وهو واقف على بعیره بعرفه» فشرب». 


وآخرجه البخاري ومسلم(*. 


)١(‏ في «الکبری» ( ۲۸۳ وفیه آبو السوداء لم یوّق. 

(۲) في الأصل والطبعتین: «أبي السوارا» تحریف. وأبو السوداء تابعي حجازي لا 
یعرف اسمه. انظر: «تهذیب التهذیب» (۱۲/ ۱۲۳). ۱ 

(۳) آخرجه آحمد (۵1۱۱) والنسائي في «الکبری» (۰)۲۸۳۸ وفي إسناده مُؤْمَّل بن 
إسماعيل» صدوق كثير الخطأء ولکنه توبع» تابعه آبو حذيفة النهدي عند الطحاوي 
في «شرح معاني الاثار» (۲/ ۷۲) بنحوه. وله طریق آخر عن ابن عمر آخرجه 
الترمذي (۷۹۱) وحسنه. وانظر: «العلل» للدارقطني (44 ۲۷). 

(6) آخرجه آحمد (۲۹6۲). والنسائي في «الکبری» (۲۸۳۵). وهو مرسل» فان عطاء لم 
يدرك الفضل بن عباس, فانه توفي قديمًا في طاعون عَمُواس (سنة ۱۸). 

)0( أبو داود (۰)۲46۱ والبخاري (۰)۱۹۸۸ ومسلم (۱۱۲۳). 


۱۵۹۶ 


تهذيب سنن أبي داود 


0 
0 


قال ابن القيم ِلدَئه: وقد أخرجا في «الصحبحین»۱) من حديث کیب 
عن ميمونة بنت الحارث أنها قالت: إن الناس كوا في صیام رسول الله يل 
یوم عرفة» فًرسلّت إليه ‏ يعني ميمونة ‏ بجلاب اللبن؛ وهو واقف في 
اقفر ن و الاين بط ون 

فقیل: یُحتمل أن تکون ميمونة آرسلت وأم الفضل آرسلت. كل منهما 
بقدح» ویحتمل أن تکونا مجتمعتین» فانها أختهاء فاتفقتا على الارسال بقدح 
واحد» فینسب إلى هذه وإلى هذه. 

فقد صح عن رسول الله َة أنه أفطر بعرفة» وصح عنه أن صيامه يكفر 
سنتين» فالصواب أن الأفضل لأهل الآفاق صومه ولأهل عرفة فطره 
لاختياره بي ذلك لنفسه» وعمل خلفائه بعده بالفطر» وفيه قوة على الدعاء 
الذي هو أفضل دعاء العبد» وفيه أن يوم عرفة عيد لأهل عرفة» فلا يستحب 


لهم صيامه. 


وبعض الناس يختار الصوم» وبعضهم الفطر» وبعضهم يفرق بين من 
يضعفه ومن لا يضعفه. وهو اختيار قتادة2"7. والصيام اختيار ابن الزبير 
وعائشة29). وقال عطاء: أصومه فى الشتای ولا أصومه فى الصيف47). وكان 


)۱( البخاري (۰)۱۹۸۹ ومسلم (۱۱۲). 

() ولفظه: لا بأس به إذا لم يَضْعْف عن الدعاء. نقله ابن المنذر في «الاشراف؟ 
(۳) وابن عبد البر في «التمهيد» (۱۵۸/۲۱) و«الاستذكار» /٤(‏ 778). 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة (011674 )١١١۷١‏ عنهما. وأخرجه الطبري في «تهذیب 
الآثار» (۱/ ۷ ۳- مسند عمر) عنها وعن الزبير یه 

(4) آخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۷۸۲۲). 


سس سس 
بعض السلف لا يأمر به ولا ینهی عنه» ویقول: من شاء صام ومن شاء آفطر. 
۰ - ما روي أن عاشوراء اليوم التاسع 
۱۳۰۸ ۵ عن ابن عباس قال: حين صام النبي تا يوم عاشوراء وأمرّنا 
بصیامه قالوا: يا رسول ال إنه یوم تُعَظمه اليهود والنصاری. فقال رسول الله ياز: 
«فإذا كان العامٌ المقبل صُمنا یوم التاسع»» فلم يأتٍ العامٌ المقبل حتی توفي رسول 
الله يكلا 


وأخرجه مسلم(۱. 

اختلف في معناه. وهو يحتمل معنيين» أحدهما: نقل صيام عاشوراء إلى 
التاسع لأجل مخالفة أهل الکتاب. وهذا مقتضى المنقول عن ابن عباس» وقيل 
معناه: أن يصوم التاسع معه لتحصل المخالفة؛ فتوفي عليه السلام ولم يبيّن مراد 
فكان الاحتياط صوع التاسع والعا شر(۲). 

۹ ۲۳۳۰ - وعن الحکم بن الأعرج قال: أتيت ابنّ عباس وهو متوسّد 
رداءه في المسجد الحرام فسألته عن صوم يوم عاشوراء فقال: إذا رأيت هلال 
المحرّم فاغذد فإذا كان یوم التاسع فأصبخ صائمّاء فقلت: كذا كان محمد كَل 
يصوم؟ قال: كذلك كان محمد کل يصوم. 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي0©. 


(۱) أبو داود »)۲٤٤٥(‏ ومسلم (۱۱۳4). 

(۲) هذه الفقرة من كلام المنذري ذكرها المجرّد عنه» ولم ترد في مخ «المختصر» ولا 
مطبوعته. 

)۳( آبو داود (54457)» ومسلم (۱۱۳۳) والترمذي »)۷١٤(‏ والنسائي في «الکبری» 
(۲۸۷۲). 


18 ۱۷۱۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم له : والصحيح أن المراد صومٌ التاسع مع العاشر لا تقل 
اليوم» لما روى أحمد في «مسنده»' من حديث ابن عباس» يرفعه إلى النبي 
كل قال: «خالفوا اليهود. صوموا يوما قبله ویوما(۲) بعده». 

وقال عطاء عن ابن عباس: «صوموا التاسع والعاشرء وخالفوا البهود» 
ذكره البيهقي(۳. وهذا يبين أن قول ابن عباس: «ذا رأيت هلال المحرّم 
فاعدد. فإذا كان يوم التاسع فأَصّبح صائمًا» أنه ليس المراد به: أن عاشوراء 
هو التاسع» بل أمّره أن يصوم اليوم التاسع قبل عاشوراء. 

فان قيل: ففي آخر الحديث: «قيل: كذلك كان يصومه محمد [يَلهِ]؟ 
قال: نعم»» فدل على أن المراد به نقل الصوم. لا صومٌ يوم قبله. 

قيل: قد صرح ابن عباس بأن النبي بيا قال: «لئن بقيت إلى قابل 
لأصومن التاسع». فدل على أن الذي كان يصومه هو العاشر» وابن عباس 
راوي الحديثين معاء فقوله: «هکذا کان يصومه محمد [يَكةِ]) أراد به والله 
أعلم - قولّه: «لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع»» فلما عزم عليه وأخبر أنه 
يصومه إن بقي قال ابن عباس: «هكذا كان يصومه». وصدق ووَدَتَدْعَنكُ هكذا 


)۱( برقم (۲۱۵)؛ ورواه أيضًا ابن خزيمة (۰)۲۰۹۵ من طريق ابن أبي ليلى» عن 
داود بن علي بن عبد الله بن عباس» عن أبيه» عن جده. والاسناد ضعیف. ابن أبي 
انل سي لوو ع لا تمر ييا جنك و اليك ایازم ابو ارين 
عباس موقوفا عليه وسيأتي. 

() كذا في الأصل وبعض الأصول الخطية «للمسند» وفي بعضها: «أو يومًا». انظر 
(المسند» ط. المَكيز (؟/ ۵۳۵). 

(۳) «السنن الكبرى» (4/ ۲۸۷) من طريق عبد الرزاق في «المصنف» (۰)۷۸۳۹ عن ابن 
جریج» عن عطاء. وهو إسناد صحيح. 


۶1۱۱۲ 8 


كتاب الصيام 
ع و 

فتوافقت الروايات عن ابن عباس وعلم أن المخالفة المشار إليها ترك 
إفراده» بل یصام يوم قبله ويوم بعده» ويدل عليه أن في رواية الإمام أحمد(١)‏ 
قال رسول الله با «لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع ‏ يعني لصوم 
عاشوراء ‏ وخالفوا اليهود فصوموا قبله يومًا وبعده يومًا». فذکر هذا عقب 
قوله: «ل"صومن التاسع» يبين مراده. وبالله التوفيق. 

6۱ - باب في فضل صومه 

۱۳۰ ۷- عن عبد الرحمن بن مَسْلّمة» عن عمه: أن أسْلَمَ أنت النبي 
ياف فقال: ضَمْتم يومكم هذا؟ قالوا: لاء قال: «فأتموا بقية يومكم» واقضوها. 

وأخرجه النساتي( ۲ وذكر البيهقي( ۲ عبد الر حمن هذا فقال: وهو محهول 
و مختلف في اسم آبیه ولا يُدرى من عمّه. هذا آخر کلامه. 

قال ابن القیم جَ: قال عبد الحق(*: ولا یصح هذا الحدیث في 
القضاء. 


قال(0): ولفظة «اقضوه» تفرد بها آبو داود» ولم يذكرها النسائي. 


)١(‏ هي عنده حديثان برقم(۳۲۱۳) و(۲۱۵4). وقد دمجهما المولف. ولعله صادر عن 
«السنن والأحكام عن المصطفى» للضياء (۳/ 4۹۸) حيث ورد الحديثان على 
التوالي» فأخشى أن يكون حصل التداخل لسقط في النسخة أو انتقال النظر. 

(۲) اہو داود (۲۷). والنسائى فى «الکبری» (۲۸۲۳- 7856). 

(۳) فى «معرفة السنن) (7/ ۳۹۱-۳۹۰ 

5( في «الأحكام الوسطى» (۲/ ۲6۵). 

(0) أي ابن القيم له 


سم 


تهذيب سنن أبي داود 

قال: واختلف الناس في يوم عاشوراء» هل كان صومه واجبّا أو تطوعا؟ 
فقالت طائفة» كان واجبّا. وهذا قول أصحاب أبي حنیفة(۱» وروي عن 
ا 

وقال أصحاب الشافعي(۳: لم يكن واجبّاء وإنما كان تطوعًاء واختاره 
القاضى أبو یعلی؛ وقال(*): هو قياس المذهب. 

واحتج هؤلاء بثلاث حجج: 

إحداها: ما أخرجا فى «الصحیحین»(*) عن حميد بن عبد الرحمن أنه 
سمع معاوية بن أبي سفيان خطيبًا بالمدينة ‏ يعني في قَدْمَةٍ قدمها - خطبهم 
يوم عاشوراء فقال: أين علماؤكم» يا أهل المدينة؟ سمعت [ق40١]‏ رسول 
الله 35 يقول لهذا اليوم: «هذا يوم عاشوراء ولم يكتب الله عليكم صيامّه 
وآنا صائم» فمن أحبٌ منكم أن یصوع فليَصّم» ومن أحب منكم أن يُفطِرٌ 
فليفطِر». 

الحجة الثانية: ما فى «الصحیحین»(1) أيضًا عن سلمة بن الأكوع قال: 
بعث رسول الله يك رجلا من أسلم يوم عاشوراء فأمره أن يؤذن في الناس: 


.)۱۰۳ /۲( انظر: «شرح معاني الاثار» (؟/ ۷۳- 1 ۰۷ و«بدائع الصنائع»‎ )١( 

(۲) انظر: «الفروع» (۵/ -٩۱‏ ۰۹۲ وفيه أنه اختیار شيخ الاسلام. 

(۲ انظر: «المجموع» (7/ 4-1۳۳ ۳). وسيأتي نص الشافعي في المسألة من کتابه 
«اختلاف الحدیث». 

(:) نقله في «المغني» (4/ 1۲-46۱ 4). 

(5) البخاري(۲۰۰۳) ومسلم (۱۱۲۹). 

)1( البخاري (۰)۲۰۰۷ ومسلم (۱۱۳۹). 


EE 


كتاب الصيام 
امن كان لم شم یم 

قالوا: فهذا آمز بإنشاء الصيام من النهار» وهذا لا يجوز إلا في التطوع. 
وأما الصيام الواجب فلا يصح إلا بنية قبل الفجر. 

الحجة الثالثة: أن النبي بيه لم يأمر المفطرين فيه إذ ذاك بالقضاء. 


إحداها: ما خرّجا فى «الصحیحین»۱2) عن عائشة قالت: كانت قريش 
المدينة صامه, وأمر بصیامه. فلما فرض شهر رمضان قال: «من شاء صامه, 
ومن شاء تر که». 

وفي «صحیح البخاري»(۲) عن ابن عمر قال: صام النبي ی عاشوراء 
وأمر بصيامه» فلما فرض رمضان ترك. 

قالوا: ومعلوم أن الذي ترك هو وجوب صومه لا استحبابه» فإن النبي 
ية كان يرغب فیه ویخبر أن صیامه کفارة سنة. وقد آخبر ابن عباس أن 
النبي با كان يصومه إلى حين وفاته وأنه عزم قبل وفاته بعام على صیام 
التاسع» فلو كان المتروك مشروعیته لم يكن لقصد المخالفة بضم التاسع إليه 
معنى» فعلم أن المتروك هو وجوبه. 

الحجة الثانية: أن في «الصحيحين»7" أن النبی ية آمر من كان أكل بأن 


)۱ البخاري (۲۰۰۲). ومسلم (۱۱۲۹). 
(0) البخاري (۱۸۹۲). 
(۳) کما في حدیث سلمة بن الأكوع المتقدم» وأيضًا في حدیث الرَبيّع بنت معوّذ = 
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تهذیب سنن آبي داود 

يمسك بقية یومه. وهذا صریح في الوجوب. فان صوم التطوع لا یتصور فيه 
إمساك بعد الفطر. 

الثالثة: ما في «الصحیحین» أيضًا عن عائشة قالت: كان يوم عاشوراء 
تصومه قريش في الجاهلية ‏ فذكرت الحديث إلى أن قالت -: «فلما فرض 
رمضان كان هو الفريضة» الحدیث. وهذه اللفظة في سياق البيهقي'. 
فقولها: «كان هو الفريضة» دل على أن عاشوراء كان قبله واجبّاء وأن رمضان 
صار هو الفرض لا عاشوراء وإلا لم يكن لقو لها: «كان هو الفریضة» معنى. 

قال الموجبون: وأما حديث معاوية فمعناه: ليس مكتوبًا عليكم الان أو 
لم يكتبه بعد نزول رمضان» أو إنما نفى فيه الكتب» وهو الفرض المؤكد 
الثابت بالقرآن» ووجوبٌ عاشوراء إنما كان بالسنة» ولا يلزم من نفي کتبه 
وفرضه نفيٌ كونه واجبّاء فإن المکتوب أخص من مطلق الواجب. وهذا جار 
على أصل من يفرق بين الفرض والواجب. وقد نص أحمد في إحدى 
الروایتین غه" على آنه لا یقال: فرفر الا لما ثبت بالقرآن وأما ما ثبت 
بالسنة فإنه یسمیه واجبًا. 


= یمه عند البخاري (۱۹۲۰) ومسلم (۱۱۳۲). 

(۱) «السنن الکبری» (۲۸۸/4). وهذه اللفظة رواها مالك في «الموطأ» (۸۲۲) عن 
هشام بن عروة عن أبيه» عن عائشة. ومن طریق مالك رواها آبو داود (۲44۲) ثم 
من طریقه البيهقي. وروی البخاري (4 49۰) نحوها من طریق آخر عن هشام به» 
ولفظه: «فلما نزل رمضان كان رمضان الفریضة». 

() انظر: «العذة في أصول الفقه» للقاضي (۳۷۹/۲- ۰6۳۷۷ والمسودة! لآل تيمية 
(۱۱۶/۱). 


ال 


كتاب الصيام 

قالوا: وأما تصحيحه بنية من النهار فا لجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: أن هذا حجة لمن يقول بجواز صوم الفرض بنية من النهار. 
قالوا: وهو عمدتنا في المسألة. فليس لكم أن تنفوا وجوبه بناءً على بطلان 
هذا القولء فإنه دور ممتنع ومصادرة باطلة. وهذا جواب أصحاب أبي 

قال منازعوهم: إذا قلتم: إنه كان واجبّاء فقد ثبت نسخه اتفاقاه وأنتم 
إنما جوزتم الصوم المفروض بنية من النهار بطريق الاستنباط منه وأن ذلك 
من متعلقاته ولوازمه» والحكم إذا نسح نسخت لوازمه ومتعلقاته ومفهومه 
وما ثبت بالقياس عليه» لأنها فرع في الثبوت على ثبوت الأصلء فإذا ارتفع 
الأصل امتنع بقاء الفرع بعده. 

قال الحنفية: الحديث دل على شيئين: أحدهما: إجزاء الصوم الواجب 
بنية من النهارء والثاني: 7 تعيين الصوم الواجب بأنه يوم عاشوراء فنسخ تعيين 
الواجب برمضان. وبقى ي الحکم الآخر لا معارض له فلا يصح دعوى 
نسخه» إذ الناسخ إنما هو لتعیین الصوم وابداله بغیره لا لاجزائه بنية من 
النهار. 

الجواب الثاني: أن ذلك الصوم إنما صح بنية من النهار. لأن الوجوب 
إنما ثبت في حق المكلفين من النهار حين أمر النبي ية المنادي أن ينادي 
بالأمر بصومه؛ فحينئذ تجدّد الوجوب فقارنت النيةٌ وقت وجوبه. وقبل 


هذا لم يكن واجبّاء فلم تكن نية ابیت واجبة. 


(۱) فى الطبعتين: «تحدد» بالحاء خطأ. 
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تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وهذا نظيره: الکافر يسلم في أثناء النهار أو الصبي يبلغ» فإنه 
يمسك من حين ثبت" الوجوب في ذمته ولا قضاء عليه» كما قاله مالك 
وأبو ثور وابن المنذر وأحمد في إحدى الروايتين عنه("). 

ونظيره أيضًا: إذا أنشأ الصوم تطوعا بنية من النهار ثم نذر إتمامه. فإنه 
تدرمة 11 عن ما رنه الوحومة: 

قالوا: ولا یرد علينا: إذا قامت البينة برؤية هلال رمضان في أثناء النهارء 
حيث يلزم القضاء لمن لم يكن قد بیّت الصوم لأن الوجوب هنا كان ثابتا؛ 
وإنما خفي على بعض الناس» وتساوي المكلفين في العلم بالوجوب لا 
يُشترط» بخلاف ابتداء الأمر بصيام عاشوراء فإنه حينئذ ابتّدِئ وجوبه. 

فالفرق إنما هو بين ابتداء الوجوب والشروع [ق١54١]‏ في الإمساك عقبه» 
وبين خفاء ما تقدم وجوبه ثم تجدّد سبب العلم بوجوبه. فإن صح هذا 
الفرق» والا فالصواب التسوية بين الصورتين» وعدم وجوب القضاء. والله 
أعلم. 

وذكر الشافعي هذه الأحاديث في كتاب «مختلف الحدیث»(*) ثم 
قال: وليس من هذه الأحاديث شيء مختلف عندنا ‏ والله أعلم - الا شيئًا 
ذكره في حديث عائشة» وهو مما وصفتٌ من الأحاديث التي يأتي بها 


)١(‏ في الطبعتين: «يثبت»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 

(0) الظر: «المدونة الكبرى»(١/7١5).‏ و«الإشراف» (۱۳۸/۳). واالمغني» 
(6/4١غ).‏ 

(۳) ط. الفقي: «یجزثه بنيته»» وط. المعارف: «يجزئه بنية»» والمثبت أشبه. 

(4) (۷۸/۱۰ وما بعدها) ضمن «الام» ط. دار الوفاء. 


E A 


كتاب الصيام 
المحدّث ببعض دون بعضء فحديث ابن أبي ذئب عن عائشة: «کان 
رسول الله َك يصوم عاشوراء ويأمرنا بصيامه» لو انفرد كان ظاهره أن 
عاشوراء كان فرضًا. فذكر هشام عن أبيه عن عائشة أن النبي ی صامه في 
الجاهلية» وأمر بصيامه» فلما نزل رمضان كان الفريضة» وترك عاشوراء. 

قال الشافعي: لا يحتمل قول عائشة «ترك عاشوراء» معنّى يصح الا تَرل 
إيجاب صومه إذ علمنا أن كتاب الله بيّن لهم أن شهر رمضان المفروض 
صومه وأبان لهم ذلك رسول الله يك أو ترك استحباب صومه(۱ وهو 
أولى الأمور عندناء لأن حديث ابن عمر ومعاوية عن رسول الله يَكِهِ: 'إن الله 
لم يكتب صوم يوم عاشوراء على الناس». 

ولعل عائشة ‏ إن كانت ذهبت إليه: أنه كان واجبّا ثم نسخ ‏ قالته لأنه 
يحتمل أن تكون رأت النبي ی لمّا صامه وأمر بصومه كان صومه فرضّاء ثم 

جر رف 0 
نسخه ترك أمره من شاء أن يدع صومه. 

ولا آحسبها ذمبت إلى هذاء ولا ذهبت إلا إلى المذهب الأول لأن 
الأول هو الموافق للقرآن: أن الله فرض الصوم فأبان أنه شهر رمضانء ودل 
حديث ابن عمر ومعاوية عن النبي بي [على] مثل معنى القرآن بأن لا فرض 
في الصوم الا رمضان. وكذلك قول ابن عباس: «ما علمت رسول الله بيا 
صام يوما يتحرّى فضله على الأيام إلا هذا اليوم» يعني يوم عاشوراء» كأنه 
يذهب بتحرّي فضله: في التطوع بصومه. آخر كلامه. 


)١(‏ كذا فى الأصل وبعض الأصول الخطية («مختلف الحديث» (۱۰/ ۸۱- الهامش)»ء 
وفي طبعة بولاق: «وترّك يجاب صومه)ء وهو أوفق للسياقء فليحرّر. 
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تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما حجتکم الثالثة بأنه لم يأمرهم بالقضاء فجوابه من وجهين: 

أحدهما: أنا قدذكرنا حديث أبى داود: «أنهم أمروا بالققضاء)» وقد 
اختلف فى هذا الحدیث. فان كان ثابتًا فهو دليل على الوجوب. 

وان لم يكن ثابتاء فإنما لم يؤمروا بالقضاء لعدم تقدم الوجوب' إذ 
الوجوب إنما ثبت عند أمره» فاكتفى منهم بإمساك ما بقي» كالصبي یبلغ» 
والكافر یسلم والله أعلم. 

۲ - باب صوم الثلاث من كل شهر 

۱ ۲۳۳۹ - عن ابن ملحان القَيسِيَّ عن أبيه قال: كان رسول الله لا 
يأمرنا أن نصوع البیض: ثلاث عَشرة» وأربع عشرة» وخمس عشرة, قال: وقال: 
١مُنَّ‏ كهيئة الدَّهْر). 


وأخرجه النسائی وابن ماجه(۲. 


واختلف فى ابن ملحان هذاء فقيل: هو قتادة بن ملحان القیسی. وله صحبة. 
والحديث فى مسنده. 


وقيل: هو ملحان بن شبل. والد عبد الملك بن ملحان. والحديث من 


)١(‏ هذا ومايأتي من تعليله هو الوجه الثاني في الجواب عن الحجة الثالثة. 

)۲( أبو داود ٩(‏ 44 ؟)» والنسائي (۲4۳۲). وابن ماجه (۱۷۰۷) من رواية همّام بن يحيى 
العوذي» عن آنس بن سیرین» عن عبد الملك بن قتادة بن ملحان (ولم يُسمّه آبو 
داود) عن أبيه. 
وأخرجه أحمد (۱۷۰۱۳). وابن ماجه (۱۷۰۷ وابن حبّان )”561١(‏ من رواية 
شعبة» عن أنس» عن عبد الملك بن المنهال عن أبيه. قال ابن ماجه: أخطأ شعبة 
وأصاب همام. 


۶ ۱۷۰ 


كتاب الصيام 
مسنده. وقال يحبى بن معين: وهو الصواب. 
وقيل: إنه منهال بن ملحان القیسی. والد عبد الملك. قال ابن معين: وهو 


8 


خطأ. 

وقال آبو عمر النمري(١2:‏ وحديث همّام أيضًا خطأء والصواب: ما قال 
شعبة» وليس همام ممن يعارّض به شعبة. وذكر خلاف هذا في موضع آخر 
فقال7'): يقال: إن شعبة أخطأ في اسمه إذ قال فيه: منهال بن ملحان. قال: وقال 
البخاري": حديث همام أصح من حديث شعبة. قال: ومنهال بن ملحان لا 
يُعرف فى الصحابة» والصواب: قتادة بن ملحان القیسی, تفرد بالرواية عنه ابنه 
عبد الملك بن قتادة َد في أهل البصرة. ۱ 


وقال أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة»۲*1: المنهال» أبو 
عبد الملك بن المنهال: رجل من بني قيس بن ثعلبة نزل البصرة ‏ وذکر عنه هذا 
الحديث. وقال في حرف القاف(*: قتادة بن ملحان القيسي» سكن البصرةه 
وروی عن النبي َة حدیثا - وذكر له هذا الحديث. فظاهر هذا آنهما عنده اثنان» 
غير أنه ذكر بعد هذا أن شعبة خالف همامًاء فقال فيه: عبد الملك بن منهال 
القیسی عن آبیه. 

وقال بعضهم: لعل أبا داود أسقط اسمه لأجل هذا الاضطراب. 


)١(‏ «الاستيعاب» (6/ ۱۸۳- »)۱٤۸٤‏ وفيه كلام ابن معين أيضًا. 

.)۱۲۷ ۴١ /۳( «الاستیعاب»‎ )۲( 

(۳) انظر: «التاریخ الکبیر» (4۲۹/9). 

(6) ليس في القدر المطبوع إذ آخر اسم فيه «مرئد بن ربیعةا وما بعده إلى آخر الکتاب 
لا یزال مفقودا. 

.)۲۰۱/( )0( 


VIE 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القیم له وقد روی الامام أحمد والترمذي ولا تن 

آبي ذر قال: قال رسول الله : ايا آبا ذر إذا صمت من الشهر ثلاثةً: قَصُمْ 
ثلاث عشرة» وآربع عشرة» و خمس عشرة). 


وفي «صحیح مسلم»۲۲ عن أبي قتادة يرفعه: اثلاث من کل شهر 
ورمضان إلى رمضان فهذا صیام الدهر کله». 


أيام من كل شهر صيامٌ الدهر: أيام البیض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة 
و خمس عشرة). 

وروي أيضًا عن آبي هريرة قال: جاء آعرابي إلى النبي و بأرنب قد 
شواها فوضعها بين يديه» فأمسك فلم يأكل وأمر القوم أن يأكلواء وأمسك 
الأعرابي» فقال له النبي يَكِ: «ما منعك أن تأکل؟ قال: إني أصوم ثلاثة أيام 


)١(‏ أحمد(477١35).‏ والترمذي (۷۱)؛ والنسائي (4 47 )١‏ من طريق موسى بن 
طلحة بن عبيد ال عن آبی ذر. والحديث حسّنه الترمذي» وصححه ابن خزيمة 
(۲۱۲۸) وابن حبان (۵ ۳5۵ 301). 
وقد وقع في هذا الحدیث اختلاف عن موسی بن طلحة» فروي عنه عن آبي ذر كما 
سبق» وعنه عن ابن الحوتكية عن أبي ذر» وعنه عن آبي هريرة» وعنه عن النبي ككل 
مرسلا. انظر: «سنن النسائي» »)۲٤۲۹ -۲٤۲۱(‏ واصحیح ابن خزيمة» (۰)۲۱۲۷ 
و«علل الدارقطني» (۲۳۹). 

DEED 

(۳) برقم (۲4۲۰) من طريق آبي إسحاق السبيعي» عن جرير. إسناده صحيح إن سَلِم من 
تدليس أبي إسحاق وإرساله. 


IVY 


کتاب الصيام 
من كل شهر قال: «إن كنت صائمًا فصم الفر+۱۱). 
۲ - من قال: لايبالي من أي الشهر(۲) 
۲ ۲۳۱ - عن حفصة قالت: كان رسول الله َك بصوم ثلاثة أيام من 
الشهر: الائنین» والخمیس, والائنین من الحمعة الأخرى. 


وأخرجه اا 


قال ابن القيم له : وقد روي صيامها على صفة آخری» فعن عائشة 
قالت: «كان رسول الله بيا يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين» ومن 
الشهر الآخر: الثلائاء والاریعاء والخميس» رواه ال وقال: حديث 


(۱) أخرجه أحمد »)۸٤4۳٤(‏ والنسائي (۲4۲۱)؛ وابن حبان »)۳٠٠١(‏ من طريق 
عبد الملك بن عمير» عن موسى بن طلحة» عن أبي هريرة. 
عبد الملك بن عمير مضطرب الحديث كما قال الإمام أحمد» وقد خالفه غيره فرواه 
عن موسى بن طلحة» عن ابن الخوتکية» عن أبي ذر؛ كما عند النسائي (4۳۱۱) وابن 
خزيمة (۲۱۲۷)» وهو أصح» على أن ابن حبان يقول: «والطريقان جميعان 
محفوظان). 

)۲( كذا الترجمة في الأصل» وفي «السئن» واالمختصر» وردت هذه الترجمة فى الباب 
مالي ويه حدیث عانشة: «ما کان الى من اي الشهر كان يضوم تعني: صیام 
النبي ولا للأيام الثلاثة» وکانت التر جمة فیهما هاهنا: اباب من قال: الاثنين 
والخمیس». فلعل المؤلف هذب ذلك بدمج أحاديث البابین تحت تر جمة ثانیهما. 
والله آعلم. 

(۳) آپو داود (۲4۵۱) والنسائي (۲۳۷) من طریق عاصم بن آبي النجود عن سواء 
الخزاعي عن حفصة. 
وسواء فيه جهالة حال وقد اختلف على عاصم في إسناده كما سبق (ص۱۵). 

(4) برقم (۷47) من طريق أبي أحمد الزبيري ومعاوية بن هشام» كلاهما عن سفيان - 


IVT 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد روي فيها صفة أخرى: فعن ابن عمر أن رسول الله ب كان يصوم 
ثم الخميس الذي يليه» رواه النسائي'. 


وقد ا علی صفه آخری» فعن هنبدة الخزاعي (عن امه عن أم 
سلمة قالت: «کان رسول الله بي يأمر بصيام لائة أيام: أول خمیس 


والاثنين» والاثنين» رواه ال 


= الثوري» عن منصور» عن خيثمة» عن عائشة لها مرفوعا. 
قال الترمذي: «(حديث حسن. وروی عبد الرحمن بن مهدي هذا الحديث عن 
سفيان ولم يرفعه)» أي رواه موقوفا من فعل عائشة ناء وهو الصواب. فان أبا 
أحمد الزبيري يخطئ في حديث الثوري؛ ومعاوية بن هشام صدوق كثير الخطأء وقد 
خالفهما الإمام الحافظ الثبت الحجة عبد الرحمن بن مهدي فوقفه ولم يرفعه. 

)١(‏ برقم (۲4۱6) من طريق شريك القاضي» عن الحرٌ بن الصيّاح» عن ابن عمر. 
شريك بن عبد الله القاضي صدوق سيئ الحفظ وقد أخطأ في إسناده كما نصّ عليه 
الحافظان الرازيّان» والصواب: عن الحزء عن هنيدة بن خالد» عن امرأته» عن بعض 
أزواج النبي يَكِ. هكذا رواه أبو عوانة وغيره عن الحز» وقد سبق (ص۱۵- ۱5۷). 
وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم .)51/1١(‏ 

(۲) في الطبعتين: «جاء» خلافا للأصل. 

(۳) رقم (54119) من طريق الحسن بن عبيد الله النخعي عن هنيدة به. والحسن قد 
اختلف عليه في إسناد هذا الحديث ‏ وقد سبق بيانه (ص ۱۵۷) » واختلف عليه 
أيضًا في لفظه ففي رواية أبي داود (؟505١)‏ من الطريق نفسه: «الاثنين» والخمیس 
والخميس»» وفي رواية آحمد (551180) من الطريق نفسه: «الاثنين والجمعة 
والخميس». والصواب في إسناده ومتنه: رواية أبي يعلى (1۸۹۸) والطبراني - 


HIVE 


کتاب الصيام 
6 - باب النية في الصيام 

۱۳۹۳ ۶6- عن حفصة زوج النبي ِا أن رسول الله اة قال: امن لم 
يُجْمِع الصیاع قبل الفجر فلا صیام له». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 

وقال أبو داود: رواه اللیث واسحاق بن حازم أيضًاء جميعًا عن عبد الله بن 
بي بكر مثله - يعني مرفوعًا . ووقفه على خفصة: مَعْمَرٌ والزبّيدي وابن عيينة 
ويونس الایْلي» كلهم عن الزهري. 

وقال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه. وقد روي عن نافع عن ابن 
عمر قول" وهو آصح(۳. 


وقال الدارقطني(**: رفعه عبد الله بن أبي بكر عن الزهري» وهو من الثقات 
الرفعاء. 


)45١/57( =‏ من طريق الحسن. عن الحر بن الصيّاح» عن هنيدة» عن امرآته» عن أم 

سلمة بلفظ: «الاثنين» والخمیس. والخميس الذي یلیه». 

آبو داود (۲4۵4)» والترمذي (۷۳۰) والنسائي (۲۳۳۲)؛ كلهم من طريق يحيى بن 

أيوب الغافقي» عن عبد الله بن أبي بكر بن حزم» عن الزهري» عن سالم» عن أبيه» 

عن حفصة مرفوعا. 

وأخرجه ابن ماجه (۱۷۰۰) من طريق إسحاق بن حازم» عن عبد الله بن أبي بكر بن 

حزم عن سالم به. 

(۲) أخرجه النسائى (۲۳۳۰۲۳۲) من طريق مالك وهو فى «الموطأ» (۷۸۸)- 
وعبيد الله العمري» كلاهما عن نافع به. 

(۳) وهو قول البخاري» نقله عنه الترمذي فى «العلل الکبیر» (دص8١١).‏ 

)٤(‏ فى «السنن» .)55١7(‏ وأما فى «العلل» (۳۹۳۹) فقال: «ورفعه غير ثابت». 


11۱۷۵ 2 


١) 


هر 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابی(۲۱: عبد الله بن أبى بكر بن عمرو قد آسنده وزيادات الثقات 
مقبولة. ۱ ۱ 

قال ابن القیم #إلدئه: قال النساتي(۲۲: الصواب عندنا موقوف. ولم 
يصح رفعه. 

ومدار رفعه على ابن جريج وعبد الله بن آبي بکر. فآما حدیث 
عبد الله بن أبي بكرء فين رواية یحبی بن أيوب عنه. قال النسائي: 
اویحبی بن أيوب ليس بالقوي!۳ وحديث ابن جريج عن الزهري غير 
محف 100 

وقال البيهقي(**: عبد الله بن آبي بكر آقام إسناده ورفعه» وهو من 
الثقات الأثبات. آخر کلامه. 

وقد روي من حديث عمرة عن عائشة واختلف علیها في وقفه ورفعه 
فرواه الدارقطني”" عنها مرفوعًا عن النبي ب «من لم يبت الصیاع قبل 
طلوع الفجر [ق۱:۲] فلا صیام له». 


قال الدارقطني: «تفرد به عبد الله بن عباد عن المفضل يعني ابن 


(۱) «المعالم» (۳/ ۳۳۳). 

(۲) فى «الکبری» عقب الحدیث (۲۱۷۱۱). 

)۳( تکه لش وی هن عب انا بن ای يكرك یل ای سای نسوس وی نز 

)0( وقد قال ابن معین: ابن جریج ليس بشيء في الزهري» كما في «الجرح والتعدیل» 
لابن أبي حاتم (6/ 707). 

(6) «السنن الکبری» (۲۰۲/4). 

(5) برقم (۲۲۱۳). 


ف 


كتاب الصيام 
فضالة - بهذا الاسناد وكلهم ثقات»(۱ وغيره يرويه موقوفا على عائشةه 
قاله عبد الحق(۲؟. 
4 - باب في الرخصة فيه 

۶ ۲۳۵ - عن عائشة قالت: كان رسول الله ية إذا دخل على قال: 
«ها عندكم طعام؟» فاذا قلنا: لا قال: (ان صائم). راد : فدخا علننا بومًا 
ار بو ا ا ل ا ا اا 
اخر فقلنا: يا رسول الله» آهدي لنا خیس. فحبسناه لك. فقال: «آدنیه» فاصبح 
صائما. وأفطر. 


وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي(۳. وفي رواية لمسلم: «فإني دا 
صائم» ولفظ البيهقى ۳ «فإني اد آصوم). 


قال ابن القيم مله زاد النسائي(21: فأکل وقال: «ولکن آصوم يومًا 


)۱( قال ابن عبد الهادي متعقبًا کلامه: «وفي قوله نظرء فان عبد الله بن عباد غير مشهور» 
ویحیی بن أيوب ليس بالقوي» وقد اختلف عليه فیه... قال أبو حاتم بن حبان: 
عبد الله بن عباد البصري» شيخ سكن مصر يقلب الأخبار» روى عن المفضل بن 
فضالة عن يحيى بن آیوب» عن يحيى بن سعید. عن عمرة» عن عائشة... وهذا 
مقلوب إنما هو عند يحيى بن أيوب عن عبد الله بن أبي بکر عن الزهري...». 
انظر: «تنقیح التحقیق» (۱۷۸/۳). ۱ 

(۲) «الأحكام الوسطی» (۲/ ۱6 ۲). 

,۳( آبو داود (۲6۵0)» ومسلم ( ۱5۹/۱۱۵ والترمذي (4 ۰۷۳ والنسائي (۲۳۲۵۰- 
۸ من طرق عن طلحة بن يحيى» عن عائشة بنت طلحة. عن عائشة. 

.)۱۷۰/۱۱۵( ):( 

(6) «الستن الکبری» (5/ ۲۰۳) دون قوله: «فإنى». 

)1( في «الکبری» (۳۲۸۲). ۱ 


31۱۷۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

مکانه)» ثم قال: هذا خطأ. 

قال عبد الحق(۱: قد روى الحديث جماعة عن طلحة فلم يذكر أحد 
منهم: «ولکن أصوم يومًا مکانه"؛ وهذه الزيادة هي من رواية سفيان بن عيينة 
عن طلحة(۲). 

ولفظ النسائی(۲۳ فیه: عن مجاهد عن عائشة قالت: دخل علی رسول الله 
ی یوما فقال: «هل عندکم شیء؟ فقلت: لا. فقال: «فإني صائم». ثم مر بي 
بعد ذلك الیوم» وقد آهدي لنا حيس فَحْبّأت له منه» وکان يحب الحیس» قالت: 
يارسول الله» إنه أهدي لنا حيس» فخبأت لك منه» قال اذه آما اني قد 
آصبحت وأنا صائم» فأكل منه» ثم قال: «إنما مَنّل صوم المتطوّع مثل الرجل 
يخرج من ماله الصدقة. فإن شاء أمضاهاء وان شاء حبسها». 

وفي لفظ للنسائي“: «يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان, أو 
في غير قضاء رمضان. أو في التطوع» بمنزلة رجل أخرج صدقة ماله فجاد 


(۱) «الأحكام الوسطى» (۲۲۸/۲). 

(۲) لم يكن ابن عيينة يذكرها عامّة دهره» ثم حدث بها في آخر عمره. انظر: «سنن 
البیهقی» /٤(‏ ۲۷۰). 

۳( «لمجتبی» (۲۳۲۲) و«الکبری» (۲۰1۳). واسناده صحیح إلا أن قوله: «ٍنما مثل 
صوم المتطوع...» إلخ مدرّج من قول مجاهد» كما هو مبیّن في رواية مسلم 
(۱1۱۹/۱۱۵). 

(6) «المجتبی» (۲۳۲6) و«الكبرى» (۲4). وفي |سناده شريك بن عبد الله القاضي» 
صدوق یخطی, والظاهر أن الوهم منه حيث جعل قول تحاف ا وه مره 
لفظ النبي كلك وقد اختلف عليه فيه» فقد أخرج ابن ماجه (۱۷۰۱) الحديث من 
طريقه فجعل فيه التمثيل من قول عائشة رل 

8۸۷۸ 


كتاب الصيام 
منها بما شاء فأمضاه وبخل بما بقي فأمسكه)». 

وفي لفظ له" عن عائشة بنت طلحة عن عائشة أم المؤمنين قالت: جاء 
رسول نت فقال: «هل عندکم من طعام؟» قلت: لا. 8 
آصوم». . قالت: ثم دخل مرة أخرى» فقلت: قد آهدي لنا خیس فقال: (إذًَا 
أي وقد فرضط لو 


وجواز الخروج منه بعد الدخول فيه. 

وأما زيادة النسائى ‏ تمثيله بالصدقة يخرجها الرجل ‏ فهذا اللفظ قد 
رواه مسلم في «صحیحه»۲۲ من قول مجاهد قال طلحة بن يحيى: فحدَّئتُ 
مجاهدًا بهذا الحدیث. فقال: «ذلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله. 
فان شاء آمضاهاه وان شاء آمسکها). 

6 - باب من رأى عليه القضاء 

۵ ۷ ۲۳- - عن عائشة قالت: دى لي ولحفصة طعا وكنا 
صائمتین. فأفطرناء ؛ ثم دخل رسول الله کیان فقلنا له: ناوسولتات انا اميق لكا 
هدية فاشتهيناها فأفطرنا؟ فقال رسول الله تَكِ: «لا عليكماء ضوما مَكانّةُ يومًا 
آخر). 

وأخرجه النسائي(۳. 


)١(‏ «المجتبی» (۲۳۳۰) ولالکبری» (۲۱۵۱). وإسناده حسن. 
(؟) (۱۲۹/۱۱۵۶). 


۳( آبو داود (۵۱۷ «(YT‏ والنسائي في «الکبری» (۷۷) من طريق زُمَيل مولی عروه عن 
عروة» عن عائشة. 


31۱۷۵۹ 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاري217: لا نعرف لزمیل سماعًا من عروة؛ ولا ليزيد من رُميل ولا 
تقوم به الحجة. ۲۲۱ وقال الخطابي(۳: إسناده ضعيف ورُميل مجهول. 

قال ابن القيم لله : وقد روى النسائي(*) حديث الأمر بالقضاء من 
حديث جرير بن حازم» عن يحيى بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة عن النبي 


ا 
1 


وتابعه المَرّج بن فضالة عن یح ی( قال الدارقطني(۱): هم فيه جریر 
وفرج» وخالفهما حماد بن زيد» وعباد بن العوام» ويحيى بن أيوب» فرووه 
عن يحيى بن سعيد عن الزهري مرسلا. 


وقد رواه النسائي" أيضًا من حديث جعفر بن برقان» حدثنا الزهري 
عن عروة» عن عائشة به» وقال: «اقضيا يومًا آخر». 


)۱( «التاریخ الکبیر» (۳/ ۵۰ 4). 

)۲( هنا في مطبوعة «المختصرا ومخطوطته: «وآخرجه مسلم». ولا وجه له ولعله كان 
لحقا في الهامش على حديث آخرء فنقل هنا سهوا. 

(۳) «معالم السنن» (۳۳۹/۳). 

:)2 في «الکبری» (۳۲۸۲). 

(0) رواء أبو إسحاق المُزمّي (ت77”) في «المزكيات! انتقاء وتخريج الدارقطني 
(ص۱۳۱). والفرّج ضعيف لاسيما في روايته عن يحيى بن سعيد. 

(7) في «العلل» (۳۸۱۸ وانظر كلامه أيضًا في «المزكيّات» (ص۱۳۳-۱۳۱). 

(۷) في «الكبرى» (۰)۳۲۷۸ وجعفر بن برقان ضکفه الأئمة في روايته عن الزهري. انظر: 
«تهذیب الکمال» /١(‏ 06 - 49۷). ۱ 


391۱۸۰ ۶ 


كتاب الصيام 

ومن حديث سفيان'» عن الزهري عن عروة عن عائشة به» وفيه: 
«فأمرها”") رسول الله ی أن تصوم يومًا مکانه»۳۱. 

ووا أنه أيضًا من رواية إسماعيل بن عقبة وصالح بن 
كيسان. 


- 


فقد برئ زميل من عهدة التفرد به» وتابعهم أيضًا يحيى بن سعيد عن ابن 
شهاب. 

فهؤلاء: سفيان» وجعفر بن برقان» وصالح بن كيسان» وإسماعيل بن 
عقبة» ویحیی بن سعيد (على اختلاف عنه عن ابن شهاب الزهري وصلا 
وإرسالًا)- كلهم يذكر الأمر بالقضاء زيادةً على رواية زميل» وجرير بن 
حازم وفرج بن فضالة عن يحيى بن سعيد عن عمرة عن عائشة. 

فالذي يغلب على الظن أن اللفظة محفوظة في الحديث» وتعليلها بما 
ذكر قد تبيّن ضعفه. ولكن قد يقال: الأمر بالقضاء مر ندب لا أمر إيجاب. 


وبالله التوفيق. 


)۱( أي: ورواه النسائي في «السنن الکبری» (۳۲۷۹) من حديث سفيان. وهو سفيان بن 
حسین الواسطي» وهو ثقة إلا في حديث الزهري. قال النسائي عقب الحدیث 
(۳۸۲۰): «وسفیان بن حسين وجعفر بن برقان ليسا بالقویین في الزهري». 

)۲( في الأصل وط . المعارف: «فأمره» وفي ط. الفقي: «فأمرهما... یصوما» والمثبت 
من «السنن الکبری*. 

(۳) هذا لفظ رواية إسماعيل بن عقبة عن الزهري به وهي الا تي ذکرهاء وآما رواية 
سفیان بن حسین فلفظها: «َبدلا یومٌا مکائه». 

(؟( (السنن الکبری» (۰)۳۲۸۱ وهو من طریق يحيى بن أيوب الغافقي» عن كلا 
المذکوزین؛ ویحیی في حفظه لين. وقال النسائي عن حدیثه هذا: «وهذا آیضا خطأ». 


31۱۸۱ 7 


تهذیب سنن أبي داود 
۷ - باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها 

۸2 ۹ - وعن أبي سعيد ‏ وهو الخدري - قال: جاءت امرأة إلى 
النبي ية ونحن عنده فقالت: با رسول الله» إن زوجي صَفُوان بن المعطّل 
السّكّمِي يضربني إذا صليتُ؛ ويُفطّرني إذا صمت. ولا بصلي صلاة الفجر حتى 
تطلّع الشمس» قال: وصفوانٌ عنده؛ قال: فسأله عما قالت» فقال: يا رسول الله أما 
قولها: يضربني إذا صلیت. فانها تقرأ بسورئین(۱ وقد نهيتّهاء قال: فقال: «لو 
كانت سورة واحدة لکفت الناش». وأا قولها: يفطرنى» فإنها تنطلق فنصو وأنا 
رجل شاب فلا آصبر فقال رسول الله ية يومئذ: «لا تصوم امرأة الا بإذن 
زوجها». واما تولها: إني لا أصلي حتی تطلْع الشمس. فا آهل بيتِ قد رف لنا 

ذاك لا نكاد نستیقظ حتی تطلع الشمس: قال: «فذا استیقظت فصل »". 


قال أبو بكر البزار!۳: هذا الحدیث کلام منکر عن النبي ی وکان صفوان 

من خیار الصحابة. وانما آتی نکرة هذا الحدیث أن الأعمش لم یقّل: حدئنا آبو 

صالح. فأحتسب آخذه عن غير ثقةٍ وأمسك عن ذکر الرجل» فصار الحدیث ظاهرٌ 

(1) كذا في «المختصر» المطبوع والمخطوط و(ه). وفي «السئن»: «بسورتي» بحذف 
النون» وقد ضبط بفتح التاء في بعض الأصول الخطية. منها النسخة المقروءة على 
المنذري بإسناده إلى اللؤلؤيء ويؤيده لفظ «المختصر) وامسند أحمد) 
(۱۱۷۹): لبسورتين»» فيكون ذلك على نيّة الاضافة: أي سورتي كذا وكذا من 
السور الطوال. ويحتمل كسر التاء على الإضافة إلى ياء المتكلم؛ ويؤيده لفظ 
الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (45 :)7١‏ «فإنها تقوم بسورتي التي أقرأ بها 
فتقرأ بها»» ولينظر توجيهه تُم. 

(؟) «سنن أبي داود» (۹ ۲6۵ وأخرجه أيضًا أحمد (۱۱۷۰۹) وابن حبان »)۱٤۸۸(‏ 
والحاكم (١/5177)؛‏ كلهم من طريق الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعيد. 

(۳) لیس في القدر المطبوع من «المسند». 
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كتاب الصيام 
إسناده حَسَنْء وكلامه منكر لما فیه» ورسول الله ِا كان يمدح هذا الرجل ويذكره 
بخير. وليس للحديث عندي آصل(۱). 

قال ابن القيم بر : وقال غيره”"2: ويدل على أن الحديث وهم لا 
أصل له أن في حديث الإفك7 المتفق على صحته(؟) قالت عائشة: «وإن 
الرجل الذي قيل له ما قيل ليقول: سبحان الله ! فوالذي نفسى بيده ما كشفت 
عن کف أنثى قط! قالت: ثم قتل بعد ذلك فى سبیل الله شهيدًا: وفي هذا 
نظر فلعله تزوج بعد ذلك. والله أعلم. 

۸ - الاعتكاف 

۳ ۳۲- وعن بت بن كعب: أن النبی ی كان يعتكفٌ العشر 
الأواخر من رمضان حتى قبضه الله فلم يعتكف عامًاء فلما كان في العام المقبل 
اعتكف عشرين ليلة. 


وأخرجه النسائى وابن ا 


قال ابن القيم مه : [ قيل يحتمل أن يكون اعتكافه في ذلك العام 
عشرين لما عارضه جبريل بالقرآن في سنةٍ مرّتين» قال: «إني لا أرى الأجل 


)١(‏ هذه الفقرة من كلام المنذري في نقله عن البزار أشار إليها المجرّد. وليست في متن 
(المختصر) المطبوع وإنما استدركت في هامشه من «عون المعبود» وهي ثابتة في 
مخطوطة «المختصر» (النسخة البریطانیة) وأيضًا في(ه) واللفظ المثبت منه. 

(۲) انظر: «التاريخ الأوسط» للبخاري »)۳۸١ /١(‏ ففيه إشارة إلى نحو هذا التعليل. 

(۳) (ه): «الأول»» تصحيف. 

20 البخاري )5١51(‏ ومسلم (9۸/۲۷۷۰). 

(0) أبو داود (۲۲۳). والنسائي في «الكبرى» (۰۳۳۳۰ ۰۳۳۷۵ وابن ماجه (۱۷۷۰). 
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تهذيب سنن أبي داود 

الا قد اقترب»(۱ فاعتكف فى ذلك العام عشرین يومًا اقتداء بما فعله جبرد 
من المعارضة ...۲۳۱ عند قرب الأجل. 

وقد روى ابن ماجه في «سننه» عن أنس بن مالك: «كان رسول الله 
و إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الاواخر وإذا سافر اعتكف من العام 
المقبل عشرین4](* وإسناده حسن. 

وروی النسائي في «سننه»() عن آبي بن كعب أن رسول الله يك كان 
يعتكف العشر الأواخر من رمضان. فسافر عامًا فلم يعتكف. فلما كان العام 
المقبل اعتكف عشرين. وفي رواية17؟: «ليلة». 

وهذا أولى من الاحتمال المذكور. 


وقال بعضهم: يحتمل أن يكون هذان العشران المذکورة!۲ في حديث 
أبي داود هي العشر الذي كان يعتكفه» والعشر الذي تركه من أجل 


(۱) أخرجه البخاري (1۲۸۵) من حديث عائشة. 

(۲) قدر ثلاث کلمات آتی علیها الشريط اللاصق فلم تتضح. 

(۳) ليس فيه» وانما أخرجه آحمد (۱۲۰۱۷) والترمذي (۸۰۳) وقال: حسن صحیح 
غریب. وابن خزيمة (۲۲۲۲) وابن حبان (۳۰۱۲). والحاکم (4۳۹/۱). 

(6) ما بين الحاصرتین مثبت من (ه) ولیس في الأصلء وإنما فیه: «قال [أي ابن القيم] 
تتمة لکلام المنذري: آخرجه ابن ماجه واسناده حسن». آخشی أن یکون وهم 
المجرد فظنّ أن تحسین ابن القیم یتعلق بحدیث الباب الذي قال عنه المنذري: 
«وآخرجه النسائي وابن ماجه». 

(6) «الستن الکبری» (۳۳۳۰). 

(5) «الستن الکبری» (۳۳۷۵). 

(۷) كذا في الأصلء وفي ط. الفقي: «المذکوران». 
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کتاب الصيام 
آزواجه(۱ ثم اعتكف من شوال عشرين ليلة. 

وهذا فاسد. فان الحدیث حدیث آبی بن كعب» وقد آخبر أنه انما ترکه 
لسفره. وبالله التوفیق 

۸ ۰ - وعن عائشة قالت: كان رسول الله ل إذا آراد أن بعتکف 
صلی الفجر ثم دخل مُعتکفه. قالت: وانه آراد مَرَّة أن یعتکف في العشر الأواخر 
من رمضان قالت: فأمر ببنائه فضرت. فلما ریت ذلك أمرتٌ ببنائی فضرب 
۳ ۰ ای جح ۹ لا 5 2 ۰ 0 1 
قالت: وأمر غيري من آزواج النبي و ببنائه"" فضرب» فلما صلّى الفجرٌ نظر 
إلى الأبنیف فقال: : ما هذه؟ بر تردن؟ قالت: فأمر ببناکه لَقوضء وآمر آزواجه 
اهو فقوضت. ثم ار الاعتکاف الی العشر الأول -تعني من شوال ( 5 

وفي رواية: «عشرین من شوال»(؟. 

وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(* 


قال ابن القیم له + [واحتج به من يرى أن النوافل لا تلزم بالشروع» 
والا لما قطعه. واحتج , به من یقول بلزومهاء قال: لأنه قضاه. ولا يدل على 
هذا لأنه ليس في الحديث أنه كان قد دخل معتکفه وإنما فيه أنه لما صلى 


)۱( كما سيأتي في الحديث الآتي. 

(۲) کذا لفظ الحدیث. وتذکیر الضمیر باعتبار لفظ اغیرا. 

(۳) «سنن أبي داود» (75575)» وهو في «الصحیحین». كما سيأتي. 

)0( ذكرها آبو داود عقب الحديث وعزاها لمالك. والذي في «الموطأ» ( ۰ العشرًا 
من شوال». 

ره أبو داود (5154). والبخاري (۰)۲۰۳4 ومسلم (۱۱۷۲). والترمذي (۷۹۱)» 
والنسائي (۰)۷۰۹ وابن ماجه (۱۷۷۱). 


تهذيب سنن أبي داود 
الفجر نظر إلى تلك الأبنية. قيل: إنه دخل معتكفه. فلمًا رآها ترك الدخول 
في الاعتکاف. لا أنه قطعه بعد الشروع. والله آعلم](۱). 
[ق۱1۳] وقد احتج به من لا يرى الصوم شرطًا في الاعتكاف لدخول 
يوم العيد في اعتكافه. 
وهذا لا یدل فان الحدیث رواه البخاری(۲) فقال(۳: «حتى اعتكف 
شرًا من شوال» لم یذکر غیره. 
وفي (صحیح ب (اعتکف في العشر الأول من شوال». وهذا لا 
يقتضي دخول يوم العید فیه. كما يصح أن یقال: «صام في العشر الأول من 


شوال». 
وفي لفظ له(22: «حتی اعتکف في آخر العشر من شوال» وعدم الدلالة 
فى هذا ظاهر (۲1. 


(۱) هذه الفقرة ليست في الأصلء وانما استدرکت من (ه)» وأخشى أن یکون ظنها 
المجرد من کلام المنذري فلم ينقلهاء لأنه قال: «قال ابن القیم بعد کلام المنذري: 
وقد احتج...٠.‏ وکلام المنذري في «المختصر» (ق۲/ ۱۸۷ - النسخة البریطانیة) 
إنما هو عن قضاء النوافل المعتادة ولیس عن لزومها بالشروع وعدمه ولکن لعله 
لما كان في آخره نوع اشبتاه بما ذکره المژلف هناء ظن المجرد أن الکلام للمنذري 
ولیس من زیادات المولف. 

(۲) برقم (۲۰۳4) وبنحوه (0۲۰۳۳ ۲۰)۵). 

(۳) في الأصل: «وقال» والمثبت من (ه). 

.)۱۱۷۲( برقم‎ )٤( 

.)7١4١( الظاهر أن الضمير يرجع إلى مسلم» ولكن هذا اللفظ إنما هو عند البخاري‎ )٥( 

(7) في الأصل: «ظاهرة»؛ والصواب ما أثبت. 


8 ۸۹ كه 


كتاب الصيام 

وقولها: «اعتکف العشر الأول من شوال». ليس بنص في دخول يوم 
العيد في اعتكافه» بل الظاهر أنه لم يدخله في اعتکافه» لاشتغاله فيه 
بالخروج إلى المصلیء وصلاة العيد وخطبته» ورجوعه إلى منزله لفطره. 
وفي ذلك ذهاب بعض الیوم فلا يقوم بقية اليوم مقامَ جميعه. 

٩‏ - العتکف يعود المريض 

۹ ۲۳۹۰۳ - وعنها آنها قالت: «السّنة على المعتکف أن لا يعود مريضًاء 
ولا يشهد جنازة, ولا یمس امرأة ولا يُباشرهاء ولا يخرج لحاجة الا لما لاب 
منهء ولا اعتکاف إلا بصوم ولا اعتكاف الا في مسجد جامم»(۱). 

قال آبو داود: غيدٌ عبد الر حمن بن إسحاق لا يقول فیه: «قالت: السنّة). 

وأخرجه النسائي(۲) من حديث يونس بن يزيد وليس فيه «قالت: السنة». 
وأخرجه( 2 من حديث مالك. وليس فيه ذلك. 

وعبد الرحمن هذا هو القرشي المديني يقال له: عبّاد. قد أخرج له مسلم في 
«(صحیحه)» ووثقه يحبى بن معین» وأثنى عليه غیره» وتكلم فيه بعضهو!؟). 

قال ابن القيم جه : وقال الدارقطني: يقال: إن قوله «والسنة على 
المعتکف» إلى آخره» من كلام الزهري» ومن أدرجه في الحديث فقد 


(۱) أبو داود (۲6۷۳) من طريق عبد الرحمن بن إسحاق» عن الزهري» عن عروة عن 
(؟) في «الکبری» (۳۳9۲). 

6 في «الکبری» (۰)۳۳۰۷ وهو في «الموطأ» (/8571). 

(6) انظر: «تهذیب الکمال» /٤(‏ ۳۹۹). 

(۵) «الستن» عقب الحدیث (۲۳۲۱۳). 
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تهذيب سنن أبي داود 


وهم. [وقال البيهقي(١؟:‏ وقد ذهب كثير من الحفاظ إلى أن هذا الكلام من 
قول من دون عائشة» ومن أدرجه في الحديث فقد وهم] (۲) فيه. 


قلت: عبد الرحمن هذا قال فيه أبو حاتم: لا يحتج به" . وقال 


البخاري: ليس ممن يعتمد على حفظه(*). وقال الدارقطنى: ضعيف يُرمى 
تالقدر: 


وأيضًا فان الحدیث مختصر وسیاقه يدل على أنه لیس مجزومّا برفعه. 


وقال اللیث: حدثني عقيل عن الزهري [عن عروة]!*2 عن عائشة: أن 
النبي كَل كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان» حتى توفاه الله» ثم اعتكف 
أزواجه من بعده والسنة في المعتکف أن لا يخرج إلا لحاجته التي لا بد 
منهاء ولا يعود مریضاء ولا یمهس امرأته ولا يباشرهاء ولا اعتكاف إلا في 
مسجد جامع» والسنة فيمن اعتكف أن يصوه0©. 


)۱( في «السنن الکبری» (۳۲۱/6). 

)۲( ما بين الحاصرتین من (ه)ء ولعله سقط من الأصل لانتقال النظرء ثم إن كلام الدارقطني 
وقع في الأصل في آخر المبحث» وفي (ه) وقع في هذا الموضع مع كلام البيهقي: 
وهو آنسب. ولعله كان في اللحق فلم يهتد المجرّد إلى موضعه فأثبته في آخره. 

)۳( كلامه بتمامه: ايكتب حديثه ولا يحتج به». «الجرح والتعديل» (0/ ۲۱۳). 

(6) تتمة كلامه في «تهذیب الکمال»: «... إذا خالف من ليس بدونه وان كان ممن 
يُحتمّل في بعض». 

(0) لعله سقط من الأصل لانتقال النظرء وهو ثابت فى (ه). 

(7) أخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۳۲۰۰۳۱۲-۳۱۵/4) وفي «معرفة السنن» 
(۰۹۰۹6 من طريق الليث به. وهو في البخاري (۲۰۲) ومسلم (۱۱۷۲/ 0) من 
طريق الليث به دون قوله: «والسنة في المعتکف... إلخ. 
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كتاب الصيام 

قال الدار قطنی(۱: قوله: «والسنة في المعتکف» إلى آخره ليس مرخ فقول 
النبي كله وانما هو من قول الزهري ومن آدرجه في الحدیث فقد وهم. 

ولهذا والله أعلم ‏ ذکر صاحبا «الصحیح» أوله» وأعرضا عن هذه 
الزيادة. 


وقد رواه سويد بن عبد العزیز» عن سفیان بن حسين» عن الزهري» عن 
عروة» عن عائشة ترفعه: «لا اعتكاف إلا بصيام»". 


وسويد قال فيه أحمد: متروك وقال ابن معين: ليس بشيء» وقال 


النسائي وغيره: ضعيف"'. وسفيان بن حسين في الزهري ضعيف. 


۰ ۲۳۹۶- وعن ابن عمر: أن عمر رنه جعل عليه أن یعتکف فى 


الحاهلية ليله أو يومًا عند الكعبة» فسأل النبيّ يك فقال: «أعتكف وصّمْ)». 


وأخرجه النسائي(؟؟. 


۱ ۲۳۰۰ - وفى رواية لأبى داود(: قال: فبینما هو معتكف إذ كبر 


(۱) عقب الحدیث (۲۳۲۱۳). 

)۲( آخرجه الدارقطني (۰)۲۳۰7 والحاکم (۱/ 5٠‏ 4) والبيهقي (4/ ۳۱۷). 
قال الدارقطني: «تفرد به سوید» عن سفیان بن حسین». وآشار الحاکم (4۳۹/۱) 
إلى ضعفه» وقال البيهقي: «وهذا وهم من سفیان بن حسين أو من سويد بن 
عبد العزيز» وسوید بن عبد العزیز الدمشقي ضعیف بمرة لا یقبل منه ما تفرد به۲. 

(۳) انظر: «نهذیب الکمال» (۳۳۹/۳). ۱ 

(6) آبو داود (۲۷). والنسائی فى «الکبری» (۳۳۱). وأخرجه الدارقطنی (۰۲۳۰ 
۱) والحاکم (۶۳۹/۱) وآشارا الی ضعفه. ۱ 

(۵) آبو داود (۲۷۵). 


11۸۹۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
الناس» فقال: ما هذا يا عبد الله؟ قال: سَبْيُ هوازن أعتقهم النبی ی قال: وتلك 
الجارية فأریلها معهم. 
فيه عبد الله بن بديل بن وَرقاء الخزاعي المكي» وهو ضعیف. وقال ابن 
عدي(۱): ولا أعلم ذکر في هذا الإسناد ذکر الصوم مع الاعتکاف إلا من رواية 
عبد الله بن بندیل عن عمرو بن دینار. 


وقال الدارقطني27): تفرد به ابن بُديل عن عمرو» وهو ضعيف الحديث. 
من أصحاب عمرو لم يذكروه ‏ يعني الصوم ‏ منهم ابن جريج وابن عيينة 
وحماد بن سلمة وحماد بن زيد وغيرهم» وابن بديل ضعيف الحديث. تم كلامه. 


وقد آخرجاه في «الصحيحين»“ء وليس فيه ذكر الصوم. 

قال ابن القيم جحَه: وقد روى الدارقطني هذا الحديث في «سننه)(0) 
عن نافع عن ابن عمرء أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ویصوم فسأل 
النبي كَل عن ذلك بعد إسلامه» فقال: «أوف بنذرك». قال: هذا إسناد حسن» 


تفرد بهذا اللفظ سعيد بن بشیر(۱؟. 


.)۲۱/4( في «الكامل»‎ )١( 

(۲) عقب الحدیث (۲۳۱۰). 

(۳) عقب الحديث (۲۳۱۱). 

(6) البخاري (۲۰۳۲) ومسلم (۱۱۵). 

(0) برقم (۲۳۱۵). وآخرجه أيضًا البيهقي (4/ ۰۳۱۷ کلاهما من طریق سعید بن بشير» 

عن عبید الله بن عمرء» عن نافع به. 

() کذا قال الدارقطني» وقال البيهقي: «ذکر نذر الصوم مع الاعتكاف غريب» تفرد به = 
۶ 1۱۹۰ 


كتاب الصيام 
وروی الدارقطني(١2‏ أيضًا عن عائشة ترفعه: «لا اعتكاف إلا بصيام». 


قال: تفرد به سويد بن عبد العزيز» عن سفيان بن حسین» عن الزهري عن 


واختلف أهل العلم في اشتراط الصوم في الاعتکاف فأوجبه أكثر آهل 


العلم منهم عائشة أم المؤمنين وابن عباس وابن عمر(*۲. وهو قول مالك 


وأبي حنيفة وأحمد في إحدى الروایتین عنه. 


۰ معي بن را فلت وو لین من مل تفر ده لاسما ود الت الائ 
الأثبات کشعبة والشوري ویحیی القطان وابن ن المبارك وغیرهم ممن روی هذا 
الحديث عن عبيد الله دون ذكر نذر الصوم؛ فهي ‏ بلا شك زيادة ة منكرة من 

(۱) برقم (۲۳۵۲)» وقد سبق قری 

(۲) «عن عروة عنها» من (ه). 

(۳( حدیث ابن عمر بروایتیه مع کلام المنذري وتعلیق المؤلف عليه إلى هنا= ورد في 
(ه) في هذا الموضع كما آثبتناه» وآخزه المجرّد إلى آخر المبحث منبّهًا عليه بقوله: 
«ثم قال المنذري في آثناء الباب بعد ذكر: (اعتكف وصم) إلى قوله: ليس فيه ذكر 
الصوم. قال ابن القیم...» 

(4) انظر آقوالهم في: «مصنف عبد الرزاق» (۸۰۳۳- ۰۸۰۳۷ وابن أبي شيبة (۹۷۱۱- 
۵٩‏ والبيهقي (۳۱۸-۳۱۷/4). وقد صح عن ابن عباس خلافه أيصًاء 
وسيأتي. 

(0) «وأحمد)» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

() انظر: «الموطاً» (۸۷۷)ء و«المدونة» »)۲٠٠١ /١(‏ و«الأصل» للشيباني (۲/ «(IAA‏ 
و«بدائع الصنائع» (۲/ ۰۱۰۹ و«التعليقة الكبيرة» لأبي يعلى .)٠١ /١(‏ 


کر 


31 ۰ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وذهب الشافعي وأحمد في الرواية المشهورة عنه(۱) أن الصوم 
مسعو د. 


واحتج هؤلاء بما ف 1 ۶ لصحیحر ۳( عن عمر أنه شنال الى لك 
فقال: إنى نذرت أن أعتكف ليلة فى الجاهلية» فقال له النبى كلاة: «أوفٍ 


بنذرك». قالوا: والليل ليس بمحل الصیام. وقد جوز الاعتكاف فيه. 


واحتجوا أيضًا بما رواه الحاكم في «مستدرکه»(*) من حديث أبي 


سهيل عن طاوس عن ابن عباس أن النبي و قال: «ليس على المعتكف 
صيام إلا أن يجعله على نفسه!. وقال: صحيح الإسناد. 


واحتجوا أيضًا بما رواه مسلم في «صحیحه»(*۲ عن عائشة قالت: «كان 
رسول الله يك إذا أراد أن یعتکف صلى الفجر؛ ثم دخل معتکفه وإنه أمر 
بخبائه فضرب - آراد الاعتكاف فى العشر الأواخر من رمضان ‏ فأمرت 


(۱) انظر: «الام» (۳/ ۲۰۷ و«مسائل أحمد» برواية الکوسج (۱/ ۲۹۸ و«الإنصاف» 
(0/ 05 ه). 

)۲( «الإشراف» (۱۵۹/۳). وقول علي وابن مسعود آخرجه ابن أبي شيبة (۹۷۱۳) وفي 
سنده لين. 

(۲) البخاري (۲۰۳۲). ومسلم .)١595(‏ 

(8) (1۳۹/۱)- وعنه البيهقي (۳۱۸/4) - ورواه أيضًا الدارقطني (۲۳۰۵) واعله 
بالوقف. وقال الببهقي وابن عبد الهادي في ال (۳۹۸/۳): وهالمحرره: 
الصحیح أنه موقوف على ابن عباس» ورفعه وهم. 

)6( رقم (۱۱۷۲). 


1۱۹۲ 8 


كتاب الصيام 

وف ايه افر ويه ونيا 
صلى رسول الله يك الفجر نظر فإذا الأخبية» فقال: لبك د ترذن؟» فأمر بخبائه 
فقوّضء وترك الاعتكاف في شهر رمضان حتى اعتكف في" العشر الأول 
من شوال»» ويوم العيد داخل في جملة العشر وليس محلا للصوم. 


واحتجوا أيضًا بأن الاعتکاف عبادة مستقلة بنفسهاء فلم يكن الصوم 
شرطًا فيها كسائر العبادات من الحج والصلاة والجهاد والرباط؛ وبأنه لزوم 
مكان معيّن لطاعة الله تعالى» فلم يكن الصوم شرطًا فيه كالرباط؛ وبأنه قربة 
بنفسه» فلا يشترط فيه الصوم کالحج. 


قال الموجبون: الكلام معكم في مقامين» أحدهما: ذكر ضعف آدلتکم؛ 
والثاني: ذكر الأدلة على اشتراط الصوم. 

فأما المقام الأول» فنقول: لا دلالة في شيء مما ذكرتم. أما حديث ابن 
عمر عن آبیه فقد اتّفْقَ على صحته» لکن اختلف فى لفظه کثیرا» فرواه مسدد 


وزهير ویعقوب دورو عن يحيى القطان. عن عبید الله بن عمر» عن 
نافع» عن ابن عمرء فقالوا: «لبلة». وكذلك رواه ابن المبارك وسليمان بن 


)۱( «في» ساقط من الأصل» واستدرك من (ه). 

(۲) رواية مسدد عند البخاري (۰)۲۰۳۲ ورواية هیر عند مسلم (۱۹۵/ ۲۷) ورواية 
یعقوب عند النسائي في «الکبری» (۳۳۳). 
وتابع هؤلاء عن يحيى القطان بذکر «لیلة»: آحمد بن حنبل في «المسند» (۰۵ 1۷ 
واسحاق بن منصور عند الترمذي (۱۵۳۹)؛ و محمد بن بشار عند ابن خزيمة 
(۲۳۹ ۲ ). 


5۱۹۳ ۶ 


تهذیب سنن أبي داود 


بلال(۱) عن عبيد الله. وهكذا رواه إسحاق بن راهویه(۲) عن حفص بن 
غياث عن عبيد الله. 


ورواه أبو بكر بن أبي شیبة!۲) عن حفص بن غياث فأبهم النذرء فقال: 
إني نذرت أن أعتكف عند المسجد الحرام؟ فقال: «أوف بنذرك». وكذلك 
رواه أبو أسامة [ق44١]‏ عن عبيد الله مبهما(؟. 


ورواه شعیة(*) عن عبيد الله بن عمر فقال: «انی نذرت أن أعتكف 
يومًا»). 


وكذلك اختلف فيه على أيوت السختبانی» فرواه حماد بن زيد عنه عن 
نافع قال: «ذکر عند ابن عمر عمرةٌ رسول الله يل من الجعْرانة» فقال: لم 
يعتمر منهاء وكان على عمر نذر اعتكاف ليلة في الجاهلية» فسأل رسول الله 


)١(‏ روايتهما عند البخاري )7١5707791/(‏ تباعا. وتابعهما عن عبيد الله بذكر «ليلة»: 
أبو أسامة وعبد الوهاب الثقفي عند مسلم (۱۲۵۱/ ۲۷) وعَبّدة بن سليمان عند ابن 
حبان »)٤۳۷۹(‏ والثوري وعبد الله بن تُمَير عند البزار (۱8۳۰۱۶۰) و محمد بن 
فليح بن سليمان عند الدارقطني (5 7778). 

(۲) كماعند النسائي في «الکبری» (۳۳۳۰). وأما مسلم )77/1١7067(‏ فأسنده من طريق 
ابن أبي شيبة و محمد بن العلاء وابن راهويه» جميعًا عن حفص به» ثم ذكر أنه ليس 
فيه ذكر يوم ولا ليلة. 

(۳) كماعند مسلم (۲۷/۱۲۵۲۱) وابن ماجه (۲۱۲۹) وعبد بن حمید (۰ع- 
المنتتخب)» ولم يق مسلم لفظه وانما قال: اليس في حدیث حفص ذکر یوم ولا 
لیلة». ولفظه عند ابن ماجه وعبد بن حمید: «نذرت نذرًا في الجاهلیة». 

)€( كلاء بل مقيّدًا ب«لیلة»؛ هكذا عند البخاري (۲۰۳) ومسلم (۱۹۵۲/ ۲۷). 

)2( خر جه عنه أحمد (۵9۳۹) ومسلم (77/17057) والنسائي (۳۸۲۲). 


ECE 


كتاب الصيام 

كلد فأمره أن يفي به» فدخل المسجد تلك الليلة» فلما أصبح إذا السَبي 
ما و ٩ I‏ اد صبرت 

يعون ویقولون: أعتقنا رسول الله يكلو متفق علیه(۱؟. 


وكذلك روا اتو فة عن ادروت وخالفهما معمر وجریر فقالا: 
«يومًا)» وكلاهما فى «الصحیحین»(۳) بهذين اللفظين. 

قال النفاة: يجوز أن يكون عمر سأل النبى كله عن اعتكاف ليلة وحدها 
فأمره به» وسأله مرة أخرى عن اعتكاف يوم فأمره به. 

قال الموجبون: هذا مما لا شك عالم في بطلانه فإن القصة واحدة 
وعمر سأل النبي یا عام الفتح سوالا واحدًا. 

وهذه الطريقة يسلكها كثير ممن لا تحقيق عنده» وهی احتمال التكرار فى 
كل حديث اختلفت ألفاظه بحسب اختلافهاء وهو مما يُقطع ببطلانه في أكثر 
المواضع؛ كالقَطْع ببطلان التعدد في اشتراء البعير من جابر مرارًا في أسفار7؟)؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري )"١5414(‏ بلفظ: «اعتكاف يوم» من طريق أبي النعمان «عارم» عن 
حماد به. وأخرجه مسلم (۱۲۵۲/ ۲۸) بلفظ: «اعتكاف لیلة» من طريق أحمد بن 
عبدة الضبي عن حماد به. 

(۲) آخرجه الحميدي (۷۰۸)» والنسائي (۳۸۲۱)»ء وابن خزيمة (۲۲۲۹). 

(۳) آخرجه مسلم (۲۸/۱۱۵۲) عنهما بذکر «الیوم». وأما البخاري فأخرجه معلقًا 
(۳۱۶) من طریق جريرء ومعلقا وموصولا ( ۰۳۱4 8۳۲۰) من طريق معمرء كلها 
دون ذکر يوم ولا ليلة. 

( يشير المولف إلى ما وقع في روایات حدیث جابر من الاختلاف في الثمن الذي 
اشتری به النبي ية جمله فروي: «بأوقية»» و«بأربعة دنانير»» وابوقیتین ودرهم*» 
وابمائتي درهم»» وغیر ذلك. انظر «صحیح البخاري» (۰۲۰۹۷ ۰۲۳۰۹ ۲۷۱۸) 
ومسلم (۷۱۵). 

۶ ۱۹۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
والقطع ببطلان التعدد في إنكاح( الواهبة نفسّهاء بلفظ الانکاح مرة 
والتزويج مرة» والإملاك مرة۳؟؛ والقطع ببطلان الإسراء مراژا " كل مرة 
تُفرض عليه خمسون صلاة» ثم يرجع إلى موسى فيرده إلى ربه» حتى تصير 
خمسّاء فيقول تعالی: «لا يبدل القول لدي» هي خمس. وهي خمسون في 
الأجرا, ثم يفرضها في الاسراء الثاني خمسين» فهذا مما يُجزم ببطلانه. 


ونظائره كثيرة» كقول بعضهم في حديث عمران بن حصین: «كان الله 
ولاشىء قبله»۲*۱ و«کان ولا شیء غیره»۹ و«كان ولا شیء معه»۲۱: إنه 


(۱) في الأصل: «نکاح» والمثبت من (ه). 

(۲) آخرجه بلفظ الانکاح البخاري (۹ ۰۵۱4 وبلفظ التزویج البخاري (۵۰۲۹) ومسلم 
(۱۲۰/ ۰۷۷ وبلفظ الاملاك البخاري (۵۰۳۰) ومسلم (۷/۱۲۵). 

(۳) يشير المولف إلى ما وقع في بعض روایات حدیث الاسراء من الاختلاف مما جعل 
بعض العلماء یقول بتعدد المعاریج. انظر (صحیح البخاري» (۹ ۰۳ ۳۷ 
۷ ) واصحیح مسلم» (۱۲۲/ ۰۲۹۹ ۰)۲۲ وافتح الباري» (۷/ ۱۹۷). 

(6) آخرجه البخاري (۷۱۸). ورجّح شيخ الاسلام هذا اللفظ على الآخرّين» وأيده 
بقوله و في حدیث أبي هریرة: «اللهم آنت الأول فليس قبلك شيء». انظر: «شرح 
حدیث عمران» (۱۸/ ۲۱۲ - مجموع الفتاوی). 

(0) آخرجه البخاري (۳۱۹۱). 

)1( هذا اللفظ عزاه شيخ الاسلام في «فتاواه» (۵۵۱/۱) وابن حجر في «الفتح» 
(/۲۸۹) إلى غير البخاري» ولم آجده في شيء من الکتب المسندة» وإنما ذکره 
المتکلمون في کتبهم كالرازي في «تأسيس التقديس» (ص 4) محتجین به على نفي 
العلو والاستواء وذکر شيخ الاسلام في «الصفدیة» (۲/ ۲۲۳) أن بعض المتجهّمة 
یزیدون فیه: اوهو الآن على ما عليه کان» وهي زيادة مختلّقة لم رو عن النبي باز 
قط لا باسناد صحیح ولا ضعیف. 


38۱۹۹3 


كتاب الصيام 
يجوز أن تكون وقائع متعددة. وهذا القائل لو تأمل سياق الحديث لاستحيا 
من هذا القول» فإن سياقه: أنه أناخ راحلته بباب المسجد, ثم تفلتت فذهب 
يطلبهاء ورسول الله با في هذا الحدیث. فقال بعد ذلك: «وآيم الله! وددت 
لو آني قعدت وتركتها»» فيا سبحان الله! أفي كل مرة من المرار يتفق له 
هذا؟! وبا لجملة فهذه طريقة من لا تحقيق له. 

وإذا كان عمر إنما سأل النبي كَل مرة واحدة» فان كان «يومًا» فلا دلالة 
فيه» وإن كان «ليلة»» فالليالي قد تطلق ويراد بها الأيام استعمالا فاشيًا في 
اللغة لا ينكر» كيف وقد روى سعيد بن بشير عن عبيد الله بن عمرء عن نافع 
عن ابن عمر أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ویصوم فسأل النبي كلك 
فقال: «آوف بنذرك)(2. 

وسعید بن بشیر هذاء وان كان قد ضعفه ابن المديني ویحیی بن معين 
والنسائي» فقد قال فيه شعبة: كان صدوق اللسان» وقال سفیان بن عيينة: كان 
حافظاء وقال دُحَيم: هو ثقة» وقال: كان مشیختنا یوئقونه» وقال البخاري: 
یتکلمون في حفظه وهو یُختمّل» وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: سمعت 
أبي ینکر على من آدخله في کتاب الضعفاء وقال: محله الصدق. وقال ابن 
عدي: الغالب على حديثه الاستقامة". 

وقد روی عبد الله بن بُدیّل!۳ عن عمرو بن دینار عن ابن عمر عن 
)١(‏ أخرجه الدارقطني (235756» والبيهقي /٤(‏ ١١۳)ء‏ وقد سبق الكلام عليه. 
(۲) انظر للأقوال السابقة وغيرها: «الجرح والتعديل» (5/14)» و«ميزان الاعتدال» 


(۰)۱۲۸/۲ و«تهذیب الکمال» (۱۳۹/۳). 
(۳ في الاصل وط. الفقي: «یزید» تحریف. وسيأتي على الصواب قريبًا. 
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تهديب سنن أبي داود 
عمر هذا الحديث وفيه: «فأمره النبي ی أن يعتكف ويصوم(١2.‏ ولكن تفرّد 
به ابن بُدَيل» وضعفه الدارقطنى. 
وقال ابن و1 : له آحادیث مما ينكر عليه الزيادة فى متنه أو إسناده. 
أصحاب عمرو بن دينار لم يذكروه منهم: ابن جريج وابن عيينة وحماد بن 
زيد وحماد بن سلمة» وابن بدیل ضعيف الحديث. 


فهذا مما لا حاجة بنا إلى الاستدلال به. وحديث سعيد بن بشير أجود 


وأما حديث ابن عباس الذي رواه الحاکم(* فله علتان: 

إحداهما: أنه من رواية عبدالله بن محمد الرَّمْليء وليس با لحافظ(*) 
حتى يقبّل منه تفرده بمثل هذا. 

العلة الثانية: أن الحُمَيدي وعمرو بن زرارة روياه عن الدَّراوَرْدي عن 
أبى سهيل عن طاوس عن ابن عباس موقوفًا عليه" وهذا هو الصواب؛ 


(۱) سبق الحديث والكلام عليه. 

(۲) «الكامل» (4/ ۲۱۳- ۲۱) وذكر زيادته هذه التى تفرد بها فى مناكيره. 

© نقله عنه الدارقطني عقب الحدیث (۲۳۹۱)» وقد سبق. ۱ 

(8) وهو: اليس على المعتکف صیام إلا أن یجعله على نفسه» وقد سبق. 

(۵) لعله یقصد: لیس بذاك الحافظ نسبة إلى غيره - كالحميدي ‏ ممن روی الحدیث 
فوقفه» والا فقد وصفه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۳۷۱/۳۲) والذهبي في 
«تاریخ الاسلام» (۷/ ۱۸6) با لحافظ». 

)1( رواية الحميدي آخرجها الطحاوي في «شرح مشکل الاثار» (۳۵۰/۱۰) و«أحكام = 


HAE 


كتاب الصيام 

وأما حديث عائشة وقصة اعتكاف النبى يك العشر الأول من شوال» 
فهذا قد اختلف فيه لفظ «الصحیح». وفيه ثلاثة ألفاظ: 

آحدها: «عشرّا من شوال»(۱؟. 

والثاني: «في العشر الأول من شوال»(۳. 

والثالث: «العشر الأول»"'. 

ولا ریب أن هذا لیس بصریح في اعتکاف یوم العید ولو كان الثابت 
قوله: «العشر الأول من شوال» لأنه يصح أن یقال: اعتکف العشر الأول» 
وان كان قد أخل بیوم منه» كما یقال: قام لیا لي العشر الأخیر وان كان أخل 

وأما الأقيسة التی ذکرتموهاء [ق۱:۰] فمعازضة بأمثالها؛ أو بما هو من 
جنسهاء فلا حاجة إلى التطویل بذکرها. 

وأما المقام الثاني: وهو الاستدلال على اشتراط الصوم فآمور: 


أحدها: أنه لم تعرف مشروعية الاعتکاف إلا بصوم» ولم يثبت عن النبي 


= القرآن»(۱۰۷۲)وابن حزم في «المحلّی» (۱۸۱/۰). 
ورواية عمرو بن زرارة آخرجها البيهقي (۳۱۹/4). 

.)۲۰ ۵ ۰۲۰۳ ۰۲۰۳۳( البخاري‎ )١( 

(۲) مسلم (۱۱۷۲). 

(۳) لم آجد هذا اللفظ في «الصحیح» وإنما هو عند آبي داود (۲6۶). وهناك لفظ 
رابع» وهو: «في آخر العشر من شوال». آخرجه البخاري (۲۰۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 

يك ولا أحد من أصحابه أنهم اعتكفوا بغير صوم ولو كان هذا معروفا 
عندهم لكانت شهرته تغني عن تكلفكم الاستدلال باعتكافه ميو العشر 
الأول من شوال. 

الثانی: حديث عائشة الذي ذكره آبو داود فى الباب. وقولها: «السنة 
كذا... ولا اعتكاف إلا بصوم)». 

قال النفاة: الجواب عن هذا من وجوه: 

أحدها: أن راويه عبد الرحمن بن إسحاق قال فيه أبو حاتم: لا يحتج 
به» وقال البخاري: ليس ممن يعتمد على حفظه. وقال الدارقطنى: 
ضعيف(١)‏ يرمى بالقدر. 

الثاني: أن هذا الكلام من قول الزهريء لا من قول عائشة كما ذكره أبو 
داود وغيره» قال الليث عن عقيل عن الزهري عن عروة عن عائشة: «آن النبي 
ية كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان حتى توفاه الله» ثم اعتکف 
أزواجه من بعده» فالسنة في المعتكف أن لا يخرج إلا للحاجة التى لا بد 
منهاء ولا یعود مریضا ولا یمس امرأته ولا يباشرهاء ولا اعتکاف إلا فى 
مسجل جماعة والسنة فيمن اعتکف أن [یصوم](۲؟». قال الدارقطنی: قوله: 
«والسنة في المعتکف»(۳٩‏ إلى آخره» ليس من قول النبی ی وانما هو من 
قول الزهري؛ ومن آدرجه في الحدیث فقد وهم. 


(۱) «ضعیف» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 
۳0( من قوله: «آن لا يخرج» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظ واستدرك من (ه). 
Yo 8‏ 


کتاب الصيام 

الثالث: أن غايته الدلالة على استحباب الصوم في الاعتکاف. فان قوله: 
«السنة» إنما يفيد الاستحباب. وقوله: «لا اعتكاف إلا بصوم» نفي للكمال. 

قال الموجبون: الجواب عما ذکرتم: 

أما تضعیف عبد الرحمن بن إسحاق» فقد روی له مسلم في 
(صحیحه!؛ ووثقه یحیی بن معين وغیره. 

وأما قولکم: إنه من قول الزهري؛ ومن آدرجه فقد وهم فجوابه من 
و جهین. 

آحدهما: آنا لو ترکنا وهذاء لكان ما ذکرتم قادحًاء ولکن قد روی 
الثوري عن حبیب بن آبي ثابت عن عطاء عن عائشة قالت: «من اعتکف 
فعلیه الصوم»(۱ فهذا يقوي حدیث الزهري. 

الشاني: أنه ولو ثبت أنه من کلام الزهري» فهو يدل على أن السنة 
المعروفة التي استمر عليها العمل أنه لا اعتكاف إلا بصوم» فهل عارض هذا 
سنة غيرها حتى تُقابّل به؟ 

وأما قولكم: إن هذا نما يدل على الاستحباب» فليس المراد بالسنة 
هاهنا مجرد الاستحباب» وإنما المراد طريقة الاعتكاف وسنة رسول الله يكل 
المستمرة فيه. وقوله: «ولا اعتكاف إلا بصوم» يبين ذلك. 

وقولکم: «إنه لنفي الكمال» صحیح. ولكن لنفي الکمال(۲ الواجب؛ 
أو المستحب؟ الأول مسلم» والثاني ممنوع» والحمل علیه بعید ذا اذ لا 


(۱) آخرجه عبد الرزاق (۸۰۳۷ وابن آبی شيبة (۹۷۱۵). 


(۲) في الأصل و(ه) والطبعتین: «کمال»؛ ولعل الصواب ما آثبت. 
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تهذيب سنن أبي داود 
يصلح النفي المطلق عند نفي بعض المستحبات وإلا لصخ النفي عن كل 
عبادة ترك بعض مستحباتهاء ولا يصح ذلك لخد ولاعرفًا ولا شرعًاء ولا 
يعهد في الشريعة نفيٌ لعبادة إلا لترك واجب فيها.7١)‏ 
تفت تن 


)0( في الأصل بعده: «وقال الدارقطنی: یقال: إن قوله «والسنة على المعتکف» إلى آخره 
من كلام الزهري...). وقد سبق أن أثبتناه في ول تعليق المؤلف وفاقًا لنسخة (ه). 
rE‏ 


کناب الجهاد 


-١‏ سكنى الشام 
۲ ۲۳۷۲ - عن شهر بن حَوْشَبٍ عن عبد الله بن عمرو قال: سمعتٌ 
رسول الله َل يقول: «ستكون هجرةٌ بعد هجرةء فخيارٌ أهل الأرض ألرَّمُهم 

ار 5037 2 ۶ ا 56 0 92 
مَهاجَر إبراهيم؛ ويبقى في الأرض شرار أهلها تلفظهم أرضوهم» تَقَذْرّهم تفس 
اله وتحشرهم النارٌ مع القِرّدة والخنازير»210. 

قال ابن القيم له : [وروي من حديث ابن عمرو(۲ باسناو آمشل من 
هذ1]("). 

۳ ۲۳۷۳ - وعن ابن حََوَالة ‏ وهو عبد الله قال: قال رسول الله لا 
«سیصیر الأمرٌ أن تکونوا أجنادًا مُحندة: جندٌ بالشام وجند بالیمن وجند 
بالعراق» قال ابن حوالة: خر لي يا رسول الله إن آدرکت ذلك. فقال: «عليك 
بالشام» فإنها یره الله من آرضه يَجُتبي إليها خِيرَئَه من عباده. فأما إذ أبيتم فعليكم 


)۱( سنن أبي داود» (۲۸۲)؛ وأخرجه معمر في اجامعه) (۲۰۷۹۰) وأحمد 
() من طریق قتادة عن شهر بن حوشب. 
وشهر وان كان فيه لين» الا أن في آول حدیثه هذا قصة حضرها وفیها سمع من 
عبد الله بن عمرو ‏ كما في روايتي معمر وأحمد . فمثله عادةٌ یکون مظنة الضبط 
وقد قال الإمام أحمد ‏ كما في «هدی الساري» (ص ۳۲۳) _: «إذا كان في الحديث 
قصة دل على أن راويه حفظه». 
وأخرجه الحاكم (6/ ۵۱۱-۵۱۰) من طريق آخر لا بأس به في المتابعات ولعله 
هو الذي آشار إليه المؤلف. 

(؟) في (ه): «ابن عمر»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 

(۳) مابين الحاصرتين من (ه). 
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تهذيب سنن أبي داود 


میک واشقوا من درک فان الله تو کل لي بالشام وأهله»(۱. 


هذا الحدیث قد روي من حدیث واثلة بن الأسقع وأبي الدرداء 


والیرباض بن سارية وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس وغيرهم 
والمحفوظ من حديث ابن حوالة. وقال سعید بن عبد العزیز ": وکان ابن حوالة 
رجلا من الازد وکان مسکنه الأردن» و کان |ذا حدث بهذا الحدیث قال: وما 
تکفل الله به فلا ضيعة علیه(؟). 


(۲) 


(۳) 


(0 
(1) 


قال ابن القيم له : وقدرواه أبو حاتم(*) ابن حبان فى O‏ 


سنن أبي داود» (۲۸۳): أخرجه أحمد (۱۷۰۰۵)؛ وابن حبان »)۷۳١١(‏ 
والحاکم (4/ ۰ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۱/ ۰۸۱-۵۲ والضیاء في 
«المختارة» (۹/ ۹-۲۷۱ ۲۷) من طرق صحاح وحسان عن ابن حوالة نع 

قل أبو حاتم عن بعض طرقه: «صحیح حسن غريب»» وقال ابن عبد الهادي: «مذا 
حديث مشهور وإسناده (سناد صحيح» وقد رواه غير واحد عن عبد الله بن حوالة». 
انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۰)۱۰۰۱ و«فضائل الشام» لابن عبد الهادي (ص 4۰). 
آخرجها ابن عساكر في «فضائل الشام» (77/1-/57), (77-1/1/1), (۱/ ۷۷- 
/1١( ۸‏ ۲ (۱/-۹۷) ولاء. 

قوله وقع عقب الحدیث من روایته عن مکحول» عن أبي إدريس» عن ابن حوالة. 
آخرجه ابن عساکر في «تاریخه» (۵۷-۵7/۱) وابن البخاري المقدمي في 
(مشیخته» (۱/ ۶-۲۲۲ ۲۲). 

هذه الفقرة آشار إليها المجزد بذکر طرفه الأخير» ولیست في «المختصر؛ المطبوع 
وفي المخطوط (النسخة البريطانية) إلى قوله: رجلا من الأزد؛ ثم بعده کلام آخر 
والمثبت بتمامه من (ه). 

«آبو حاتم» من (ه) ولیس في الاصل. 

رقم (۷۳۰). 
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كتاب الجهاد 
وروی الوليد بن مسلم عن عفیر بن مَعْدان(۱) أنه سمع سُلَّيم بن عامر 

يحدث عن أبي أمامة عن النبي یا قال: «رأيت عمود الكتاب انتزع من 

تحت وساد تي» فأتبعته بصري فإذا هو نور ساطع حتى ظننت أنه قد هوی به 
فعمد به إلى الشام» واني أوّلت أن الفتن إذا وقعت أن الإيمان بالشام». رواه 

أحمد في «مسنده»(۲). 
وروی شعبة عن معاوية بن قرّة عن أبيه قال: قال رسول الله يَكلةِ: «إذا فسد 

أهل الشام فلا خير فیکم. لا تزال طائفة من أمتي منصورين لا بضزهم من 

خذلهم حتى تقوم الساعة». رواه الترمذي". وقال: قال محمد بن إسماعيل: 

قال علي ابن المديني: هم أصحاب الحدیث وهذا حديث حسن صحيح. 
وروی بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: قلت: يا رسول الله» أين 

تأمرنی؟ قال: «ههنا ‏ ونحا بيده نحو الشام -). قال الترمذي7؟»: هذا حديث 

)۱( في الأصل: «عثمان» خطأء والتصویب من (ه) ومصادر التخریج. 

(۲) لم آجده في «المسند» وإنما آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۸/ ۱۷۰) بهذا اللفظ 
سواء. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (1۱/۱۰): افيه عفیر بن معدان» وهو 
مجمع على ضعفه». وکذا ضعّف إسناده الحافظ في «الفتح» (۱۲/ 4۰۳). 
وفي الباب عن عبد الله بن عمروء وآبي الدرداء» وعبد الله بن حوالة» وغیرهم. 
وأمثلها حديث آبي الدرداء عند أحمد في المسنده) (۲۱۷۳۳) بإسناد صحيح. انظر: 
«لفتح» .)105-105/1١5(‏ 

(۳) رقم (۲۱۹۲)» وأخرجه أحمد (۱۵۵۹7)؛ وابن ماج ه(7). وابن حبان فی 
«صحیحه» (۰۱ ۰۷۳۰۲ من طرق عن شعبة به. 

)1( عقب روايته له تحت الحدیث السابق. وأخرجه آحمد (۲۰۰۳۱)؛ والحاکم 
(4/ 14 ۵) وقال: «صحیح الاسناد ولم یخرجاه». 
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تهذيب سنن أبي داود 
وقال الإمام آحمد(۱): حدثنا حسن» حدثنا ابن لهيعة حدثنا يزيد شش أي 
حبیب» عن ابن شماسه. عن زید بن ثابت قال :ا تحن عند [ق43١]رسول‏ 
اله ية اذ قال: «طوبى للشام طوبی للشام؛ طوبی للشام»۳1. قلت: ما بال 
ك پم ۰ هم 5 1 1 
الشام؟ قال: «الملائكة باسطو أجنحتها على الشام». 
ورواه آتعمد(؟) ایض عن يحيى بن اسحاق الا 0 
یحیی بن ایوب» عن يزيد بن آبي حبیب. 
ورواه ابن وهب: آخبرني عمرو» عن يزيد بن آبي حبیب. عن ابن 


5-5 


شماسة حدثه أنه سمع زيد بن ثابت ‏ فذکره(۲. قال أبو عبد الله 
المقدمی(۸: وهذا الاسناد عندي على شرط مسلم. 


(۱) في «المسند» (۲۱۲۰). في إسناده ابن لهيعة» لکنه قد توبع» تابعه اثنان كما سيأتي» 
فالحديث صحيح. 

)۲( في الطبعتين: «بينما» خلافا للأصل. 

(۳) کذا تکرر في الاصل و(ه) ثلاث مرات. وهو في المسند» وغیره مرتین. 

.)۲۱۱۰۷( برقم‎ )٤( 

(۵) مهمل غير منقوط في الأصل» فضبطه بعضهم في هامشه هكذا: «السفلحيني - 
تقریب» أراد أن يكحلها فأعماها! 

030 في الأصل: «نا»» وهو اختصار ما أثبتناه. وفي الطبعتين هنا وفي مواضع عديدة من 
الأسانيد الآتية: «أخبرنا»» وفي مواضع أخرى: «آنبًن»؛ كل ذلك خطأ وغفلة عن 
اصطلاح أهل الحديث. 

(۷) آخرجه ابن حبان في اصحیحه» ٤(‏ ۷۳۰). 

(۸) هو الحافظ ضیاء الدين» فان له «فضائل الشام» في ثلاثة أجزاء كما ذکره ابن رجب في 
«ذیل طبقات الحنابلة» (۳/ ۵۱۹ ولم یطبع منه الا الجزء الثاني باسم «فضائل بيت 
المقدس». وظن محقق ط. المعارف أن المراد ابنْ عبد الهادي فانه قال في فضائل = 


E 


كتاب الجهاد 
وفي «صحیح البخاري»': عن ابن عمر أن النبي يك قال: «اللهم بارك 
لنا في شامناء اللهم بارك لنا في يمننا» فقالها مرارّاء فلما كان في الثالثة أو 
۱ ۲ 
الرابعة قالوا: يا رسول الله» وفي عراقنا؟ قال: «بها الزلازل والفتن؛ وبها 
یط قرن الشیطان». 
وفي «مسند الامام آحمد»(۲) من حديث محمد بن عبّيدء عن 
الأعمش. عن عبد الله بن ضرار الأسدي» عن آبیه» عن عبد الله قال: «فَسّم 
الله الخير فجعله عشرة [أعشار]ء فجعل تسعة أعشاره في الشام» وبقيته في 
۶ 2و و 
سائر الأرض» وقسم الشرّ فجعل عشرة أَعْشْرًا فجعل جزءًا منه في الشام 
وبقيّته في سائر الأرض(۳». 


وروی الإمام اا في امھ من حديث الوليد بن عبد الرحمن» 


= الشام» (ص۳۱) له: «وإسناده على شرط الصحیح»؛ وهو ظن بعيد والله أعلم. 

)۱( رقم (۷۰۹6۰۱۰۳۷) بلفظ قریب. وفیه: «وفي نجدنا؟» بدل: «وفي عراقنا». واللفظ 
المذکور هنا هو لفظ الطبراني في «الکبیر» (۱۳۲۲) سواء. واسناده جید. وکذا 
روي الحدیث بلفظ العراق في «مسند البزار» (۸۸۰ 9 ۵۸۸۱) و«حلية الأولیاء» 
١3" /5(‏ ) بأسانيد جياد. 

)۲( ليس فیه؛ وإنما رواه أحمد في «فضائل الصحابة» (۱۷۰۹). ورواه أيضًا الطبراني في 
«الکبیر» (۹/ ۱۷۷/ ۸۸۸۱) من طریق آبي تُعيم الفضل بن ذکین؛ عن الأعمش به. 
قال الهيثمي: «عبد الله بن ضرار ضعيف». «مجمع الزوائد» (۱۰/ ۱۳). وقد صح 
نحوه عن ابن مسعود من طريق آخر عند الحاکم في «المستدرك» (4/ ۵۰9 وابن 
عساکر في «تاریخ دمشق» (۱6/۱). 

(۳) من قوله: «وقسم الشر» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظر واستّدرك من (ه). 

(4) برقم )١1976(‏ وما بين الحاصرتین منه. وأخرجه آیضا النسائي (۳۵۲۱ وابن - 
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تهديب سنن أبي داود 
عن نز كوه عون سلمة بن تفیل أنه أخبرهم أنه أتى النبي ية فقال: إني 
یم( الخيل» وألقیت السلاح ووضعتٍ الحربٌ أوزارهاء [ قلت: لا 
قتال»] قال: فقال له النبي يكةِ: «الآن جاء القتال لا تزال طائفة من أمتي 
ظاهرين على الناس يرذ فع" الله قلوب أقوام فيقاتلونهم؛ ويرزقهم الله منهم 
حتی يأتي أمر الله وهم على ذلك ألا انعر دار المؤمنين الشام» والخیل 
معقود في نواصيها الخيرٌ إلى يوم القيامة». ورواه النسائي. 


وفي «المسند» والترمذي!۳) من حديث أبي قلابة» عن سالم» عن أبيه 


= حبان (۷۳۰۷) والطبراني (۰)1۳۹۹-۳۷ من طرق عن الوليد بن عبد الرحمن 
به» وهو إسناد صحيح» إلا أنه وقع عند ابن حبان: «النواس بن سمعان» بدل 
سلمة بن نفيل» وهو وهم من بعض الرواة حيث سلك الجادة فان جبير بن نفير كثير 
الرواية عن النواس ومشهور به. 

)۱( في الأصل و(ه): ((سمت)» وفي «المسند» طبعة الرسالة: «أُسَمْت»»؛ والمثبت من 
طبعة جمعية المَكيز (۱۷۲۳۹) وفاقًا لنسخة بخط الحافظ عبد الغني المقدسي 
المرموز لها في هامش طبعتي المسند ب (ظ ۱۳) وأفاد محققو طبعة المكيز أن معنى 
«سیّمت» : قییت؛ بقلپ الباء میاه وهو قلب شائم في لغة العرب. فلث ت: ويؤيده أن 
الحديث روي بلفظ اش الخیل» ف «الطبقات» لابن سعد (9/ 4۳۱) ولالاحاد 
والمثاني» ( ۰ واعسيع این بان * وغیر ها 

() کذا في جمیع نسخ «المسند» الخطية» وشرحه السندي بقوله: «رفع الله قلوب آقوام 
عن الایمان إلى الکفر». وفي بقية المصادر: «یزیغ» وهو الصواب كما قال الحافظ 
ابن عساکر بعد أن ساق الحدیث من طریق الامام آحمد. «تاریخ دمشق" (۱/ ۱۱۷). 

(۳) آحمد (۲ ۰40۳ ۵۱) والترمذي (۲۲۱۷) وصححه. ورواه أيضًا ابن حبان فى 
«صحیحه» (۷۳۰۵). وقد اختلف على ابن عمر في هذا الحدیث» فروي عنه عن 
النبي بي كما هناه وروي من طریق عبید الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر» عن = 


YA 


كتاب الجهاد 
قال: قال رسول الله يك «ستخرج نار من حضرموت - أو بحضرموت - قبل 
يوم القيامة تحشر الناس» قلنا: يا رسول الله فما تأمرنا؟ قال: «علیکم 
بالشام». قال الترمذي: حدیث حسن صحیح غريب من حدیث ابن عمر. 

وفي «المسند» والترمذي والنساتي(۱) من حديث بهز بن حكيم عن أبيه 
عن جده قال: قلت: يا رسول الله أين تأمرني؟ قال: «هاهنا ‏ ونحا بيده نحو 
الشام -». قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

ومن حديث الا : «حدثنا يحبى بن صاعد. حدثنا محمد بن 
إسماعيل السْلَمي» حدثنا أبو أيوب سليمان بن عبد الرحمن» حدثنا بشر بن 
عون القرشي أبو عون حدثنا بكار بن تميم» عن مکحول» عن وائلة قال: 
سمعت رسول الله 95 يقول لحذيفة بن اليمان ومعاذ بن جبل» وهما 
يستشيرانه في المنزل؟ فأومأ إلى الشام» ثم سألاه؟ فأومأ إلى الشام ثم 
سألاه؟ فأومأ إلى الشام ثم قال: «علیکم بالشام؛ فإنها صفوة بلاد الله 


0 کعب الاحبار من قوله» وهو الأرجح» كما في «العلل» للدارقطني (۲۱ ۲۷). 

)١(‏ آحمد (۲۰۰۳۱)» والترمذي (۲۱۹۲) وصححه وأما النسائي فذكر في «تحفة 
الأشراف» (۸/ 4۳۳) أنه أخرج الحديث من طريق سويد بن خجّیر الباهلي عن 
حكيم بن معاوية» عن آبیه؛ ولم أجده في «السنن الكبرى» المطبوعة. وأخرج 
الحديث أيضًا الحاكم /٤(‏ 14 ۵) وقال: «صحیح الإسناد». 

(۲) «المخلّصيّات» بانتقاء ابن أبي الفوارس (۲۹۸/۲- ۲۹۹ ومن طريق المخلص 
آخرجه ابن عساكر في «تاریخه» (۱/ 1۸) وقال: إنه غير محفوظ. 
قال ابن حبان في «المجروحين» )۲٠١/١(‏ في ترجمة بشر بن عون: اروى عن 
بكار بن تميم عن مكحول عن وائلة نسخة فيها ستمائة حديث كلها موضوعة, لا 
يجوز الاحتجاج به بحال». 


8 ۵ 


تهديب سنن أبي داود 

کاخ و من عباده» فمن أبى فليلحق بيمنه؛ ود سق من عُدّرهء فان الله 

عز وجل تکفل لي بالشام وأهله». ورواه الطبراني في «المعجم» عن 

سليمان به. 
0 ۱ ۳ ۲ ۶ 

وذكر الطبراني7) من حديث الوليد بن مسلم عن محمد بن أيوب بن 

رو ا 5 و ع ۶ 5 

مّيسرة بن خلبس. عن أبيه» عن خرّيم بن فاتك الاسدي» أنه سمع رسول الله 

ل يقول: «آهل الشام سوط الله في أرضه ينتقم بهم ممن يشاء من عباده» 

وحرام على منافقيهم أن يَظهروا على مؤمنيهم, ولا يموتوا”؟) الا غمٌا وهمًا». 
ورواه الإمام E‏ فی (مسنده22(0 موقوفّاه وكذلك آبو یعلی الموضلی ۱۷ 

وقال آحمد في (مسنده»(۲): حدثئنا عبد الصمد عد حماد؛ عن 

الجُرّيري» عن أبي المشّاء - وهو یط ابن المشاء ‏ عن أبي آمامة قال: لا 


)۱( فى الطبعتين: «ویستقی» خلافًا للأصل. 

,۲( «المعجم الکبیر» (۲۲/ 9۸). 

(۳) «المعجم الکبیر» (4۱۱۳/۲۰۹/۶). وفي إسناده آیوب بن ميسرة بن حلبس» قال 
الحافظ في «لسان المیزان» (۲/ ۲۵۵): «رآیت له ما ینگر» وقد ذکره ابن حبان في 
لتقات». ثم إن في رفعه نظر اه فزن آکتر الناس بروونه فوقو قا بعلن نریم من قوله. 
انظر: «تاریخ دمشق» (۱/ ۰-۲۸۹ ۲۸۰). 

(6) في الاصل: «یموتون». والمثبت من (ه) موافق ذ«معجم الطبراني». 

(5) برقم (۱1۱۰۱۵). 

() ليس في «مسنده» المطبوع؛ وقد آخرجه من طریقه ابن حبان في «الثقات» (4/ ۰۲۸ 
وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۲۸۹/۱). 

(۷) برقم (۲۲۱8۵)؛ واسناده ضعیف. إلا أن القدر المرفوع ثابت من غير وجه» وقد 
سبق بعضها. انظر: «السلسلة الضعیفة» (۱۲ ۱۷). 

(۸) في الطبعتین: «أنبنا»» خلافا للأصل والمسند» وقد سبق التنبیه على مثله. 


HIE 


کتاب الحهاد 
تقوم الساعة حتى یتحوّل خيار أهل العراق إلى الشام» ویتحول شرار آهل 
الشام إلى العراق» وقال رسول الله : (علیکم بالشام» کذا رواه أحمد وله 
موقوفا وآخرّه مرفوعا. 

وروی الطبراني في (معجمه» من حديث [ 50 

۲- باب تضعيف الذكر في سبيل الله 

۶ ۲۳۸۸ - عن سهل بن معاذ عن أبيه قال: قال رسول الله لاة: «إنَّ 

الصلاة والصيام والذکر يُضاعَف على التَمقة فى سبيل الله بسبعمائة ف 


وفيه زبّان بن فائد عن سهل بن معاذ؛ ضعيف عن ضعیف(1(.۳) 


قال ابن القيم جح وقدروى التزشنی ۳ عن أن سعد الخدري: أن 
رسول الله ية سئل: أي العباد۱) أفضل درجة عند الله يوم القيامة؟ قال: 
«الذاکرین(۷ الله كثيرًا»» قال: قلت: يا رسول الله. ومن الغازين فى سبيل 


)١(‏ بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات» ومكتوب فوقه بخط صغير: «كذا في الأصل». 

(۲) «سنن أبي داود» (۲۹۸). ۱ 

(۳) لا سیما زبان فانه یتفرد عن سهل بن معاذ بنسخة كلها مناکیر. انظر: «تهذیب 
التهذیب» (۳/ ۰۳۰۸ واضعیف آبي داود - الأم» (۲/ ۳۰۰). 

1 کلام المنذري من (ه) وفیه تصرف للمژلف. فان لفظ المنذري في «المختصر» 
(۳/ 4 في إسناده زبان بن فائد وسهل بن معاذ» وهما ضعیفان». 

(0) برقم (۲ ۰0۳۳۷ وأيضًا آحمد (۰)۱۱۷۲۰ من طریق درّاج» عن أبي الهيثم؛ عن آبي 
سعید. قال الترمذي: «هذا حدیث غریب. نما نعرفه من حدیث درّاج». وهو 
صدوق الا فيما يرويه عن أبي الهيشم» ففیه ضعف ونکارة. 

(7) في الاصل و(ه): «العبادة»؛ تصحیف. 

(۷) كذا في الأصل و(ه). والوجه الرفع كما في الترمذي. 
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تهذیب سنن أبي داود 
لله؟ قال: «لو ضرب بسيفه في الكفار والمشركين حتى يتكسر وبختضب 
دمّاء لكان الذاكر ون الله أفضلَ منه درجة». ولكن هومن حديث درّاجء وقد 
ضعّف. وقال الامام أحمد(!؟: الشأن في دراج. 


ولکن روی الترمذي والحاکم في «المستدرك»۲۲) عن آبي الدرداء قال: 
قال النبي يك «ألا أنبئكم بخير آعمالکم وأزكاها عند ملیککم. وأرفعها ۳ 
درجاتكم» وخير لكم من إنفاق الذهب والوّرق» وخير لكم من أن تلقوا 
عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟» قالوا: بلی قال: «ذکر الله). 
وقد رواه مالك في «الموطأ»7" موقوفا على أبي الدرداء قولّه. قال الترمذي: 
ورواه بعضهم فأرسله. 

والتحقيق في ذلك أن المراتب ثلاثة: 


ذكر وجهادء وهي أعلى المراتب قال تعالى: 9 یکایها الت ءَمَنواإذا 
و و مد 007 


اقيم فة ابو راذگ روا له کنر مک تلور € [الانفال:4۵]. 
المرتبة الثانية: ذکر بلا جهاد» فهذه دون الأولى. 
الثالثة: جهاد بلا ذكرء فهى دونهماء والذاكر أفضل من هذا. 


)١(‏ كمافي «سوالات أبي داود له» (ص۲4۷)؛ واسؤالات الاجري لأبي داود» 
(۱۱۱/۲). ۱ 

(۲) الترمذي (۰۳۳۷۷ والحاکم (4۹۱/۱) وقال: «صحیح الاسناد». وقد اختلف في 
رفعه ووقفه» وفي إرساله ووصله على ما فصله محققو «المسند» طبعة الرسالة في 
تخریج الحدیث (۲۱۷۰۲). والأشبه ‏ والله أعلم ‏ وقفه على أبي الدرداء. 

(۳( رقم (0514). 
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كتاب الحهاد 

وإنما وض ضع الجهاد لأجل ذكر الله» فالمقصود من الجهاد أن يذكر الله 
ویعبد وحده فتوحيده وذكره وعبادته هو غاية الخلق التي خلقوا لها. 

[ق47١1]‏ وتبويب أبى داود إنما هو على المرتبة الأولى» والحديث إنما 
يدل على أن الذكر أفضل من الإنفاق في سبيل الله» فهو كحديث أبي 
الدرداء. وقد يحتمل الحديث أن يكون معناه أن الذكر والصلاة فى سبيل الله 
تضاعف على النفقة في سبيل الله فيكون الظرف متعلقًا با لجمیع(۱). وال 
أعلم. 

a - 

E 
ثمارهاء وتأوي إلى قناديل من ذهب ملق في ظل العرش: فلما وجدوا طِيبَ‎ 
مأكلهم ومشربهم وققیلهم قالوا: من يلغ إخواننا عنّا أنا أحياء في الجنة تُررّق؛‎ 
هی ا و أنا أبلغهم‎ 
عنكم قال: فأنزل الله: « ولا تسین ُو فيس سي ل له نوت 4 إلى آخر‎ 
الآية»7).‎ 


وأخرجه الحاكم فى «صحيحه»". وذكر الدارقطنى أن عبد الله بن إدريس 


)١(‏ ويؤيده لفظ أحمد في «المسند» :)٠١١١١(‏ «إن الذكر في سبيل الله تعالى يضعّف 
فوق النفقة بسبعمائة ضعف». 

(۲) «سنن آبي داود» (۲۵۲۰) من طريق عبد الله بن إدريس» عن ابن إسحاق» عن 
إسماعيل بن أمية» عن أبي الزبير» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس. 

(۳) «المستدرك» (۸۸/۲). 


تهذيب سنن أبي داود 
تفرد به عن محمد بن إسحاق. وغيره يرويه عن ابن إسحاق لا یذ کر فيه سعيد بن 


١ 
ا‎ 


وقد أخرج مسلم في «(صحيحه»" معناه عن عبد الله بن مسعود. 

قال ابن القيم بطَه: فروی(۳) عن مسروق قال: سألنا عبد الله عن هذه 
الآبة: « ولا مس تفیل یناوت بل أَحيَلهُ عند رهم روت # 
لآل سال آنا ادر كدبوالا عن + فقال: : إن آرواحهم في 
جوف طبر ضر لها قندیل معلّقة بالعرش, ؟ تسرح في امه حب سات 
ثم تأوي إلى تلك القناديل؛ فاطَّلع إليهم ربكم اطّلاعة» فقال: هل تشتهون 
شيئًا؟ فقالوا: أيّ شيء نشتهي ونحن نسرح في الجنة حيث شتنا؟ ففعل ذلك 
بهم ثلاث مرات. فلما روا أنهم لم يُتركوا من أن يُسألواء قالوا: يا رب نريد 
أن رد أرواحنا في أجسادنا حتى نقتل في سبيلك مرّة أخرى, فلما رأى أن 
ليس لهم حاجة تركوا». 


))57( هكذا رواه إبراهيم بن سعد عند أحمد (۲۳۸۸) وابن المبارك في «الجهاد»‎ )١( 
سلمة بن الفضل وإسماعيل بن عياش عند الطبري (3528/57)»: كلهم عن ابن‎ 
إسحاق لا يذكرون سعيد بن جبير بين أبي الزبير وابن عباس. وعلى هذا تكون‎ 
الرواية منقطعة فإن أبا الزبير لم يسمع من ابن عباس. ولكن صحّت رواية سعيد بن‎ 
جبير عن ابن عباس للحديث من طريق آخرء أخرجه البيهقي في «إثبات عذاب القبر»‎ 
من طريق سفيان الثوري» عن سالم الأفطسء عن سعيد به. وانظر: «تفسیر‎ )۲۱6( 
.)١79 ابن کثیر» (آل عمران:‎ 

( برقم (۱۸۸۷). 

(۳) أي مسلم. وهو متصل بما سبق من کلام المنذري و«عن» الاتية ساقطة من الأصل 
واستدرکت من (ه). 


8 ۲۱6 5 


کتاب الحهاد 

والظاهر ‏ والله أعلم ‏ أن المسؤول عن هذه الآية الذي آشار إليه ابن 
مسعود هو رسول الله ياء وحذفه لظهور العلم به» ون الوهم لا يذهب إلى 
سواه. وقد كان ابن مسعود يشتد عليه أن يقول: «قال رسول الله :»۰ وكان 

۳ 7< 
إذا سماء آرعد وتغیّر لوت وکان کثیرا ما يقو ل آلفاظ الحدیث موقوفة واذا 
رفع منها شیّا تحزی فیه وقال: «أو شبه هذاء أو قريبًا من هذا)(١2.‏ فکأنه - 
فلم یذکر رسول الله م؛ والصحابة إنما کانوا يسألون عن معاني القرآن 
رسول الله یا. والله آعلم(۲. 
4 - باب في الرجل يغزو وأبواه كارهان 

57 ۱۹ ۲- وعن أبي سعيد الخدري: أن رجلا هاجر إلى رسول الله يكل 
من اليمن» فقال: «هل لك أحدٌ باليمن؟2 فقال: أبواى» فقال: «أَذْنَا لَكَ؟» قال: ل 
قال: «أرجع إليهما فاستأذنهماء فإن أذنا لك فجاهد وإلا فهما»۳۱. 


3 
1 


قال ابن القيم مه : أخر جه الحاكم فى «المستدرك)(4) ولیس مما 


يستدرك مثله. فان فيه درّاجاء وهو ضعيف. 


)١(‏ انظر: «مصنف ابن آبي شيبة» »)۲۹۷٤٩(‏ وابن ماجه (۰)۲۳ و«العلل» للدارقطني 
(۳۱۵۹). ۱ 

(۲) «والله آعلم» من (ه). 

(۳) «سنن أبي داود» (۲۵۳۰) من طریق درّاج» عن آبي الهیشم» عن أبي سعید. وهذا 
إسناد ضعیف. وقد سبق الکلام علیه. وله شاهد من حديث عبد الله بن عمرو 
هه عند البخاري (۳۰۰6) ومسلم (5059). 

.)۱۰-۱۰۳/۲( )6( 


۶۲۱۵ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
۵ - باب النهي عن لعن البهيمة 
۱۳۳۷ ۱ - عن عمران بن حصين: أن النبي ی كان في سفر» فسمع 
لم فقال: «ما هذه؟» قالوا: هذه فلانةً لعنت راحلتّهاء فقال النبى عْ: ضعا 
عنها فانها ملعونة» فوضعوا عنهاء قال عمران: فكأني أنظر إليها ناقة وَرْقاء. 
وأخرجه مسلم والنسائي(۱). 
قیل: هذا مختضٌ بتلك الناقة» لأنا لا نعلم لحوق اللعنة لمن لعن ناقته أو 
غيرهاء ورسول الله اة علم ذلك فأمر بالحط عنها وأن لا تصحبه. وقیل: اللعن: 
البُعد والترك فلمّا دعت علیها باللعنة و کانت غیر مکلفة استُعمل فیها معنی اللعنة 
من الابعاد والترك. والصواب أنه فعل ذلك عقوبةً لهاء لثلا تعود إلى مثل قولها 
وتلعنّ ما لا یستحق اللعن(۲. 
قال ابن القیم له والعقوبة في المال لم صلحة مشروعة بالاتفاق» 
ولکن اختلفوا: هل تخت بعد مشروعیتها؟ 
ولم يأت على نسخها حجة(۳. 
وقد حکی أبو عبد الله بن حامد(؟؟ عن بعض آصحاب أحمد أنه من 
لعن یا من متاعه زال ملكه عنه. والله تعالى أعلم. 


)۱( آبو داود (۰)۲۵۲۱ ومسلم (25045. والنسائي في «الكبرى» (41770). 

(۲) هذه الفقرة نقل المجرد اخرها من قوله: «والصواب...» ونسبها إلى المنذري» 
وأثبتناها بتمامها من (ه)» وفیها تصرف وزيادة من المؤلف على کلام المنذري الذي 
في «المختصر» المخطوط (النسخة البريطانية)» وهو ساقط من المطبوع. وآهم زيادة 
للمؤلف قوله: «والصواب». وکان في «المختصر): «وقد یحتمل». 

(۳) وقد سبق الکلام على المسألة في کتاب الزكاة (۱/ ۲۱۶ وما بعدها ). 

(6) انظر: «الانصاف» (۳۸/۱۹). 


۱۶ كه 


كتاب الجهاد 
١‏ - باب الوقوف على الدابة 

۸ ۲۹۷ - عن أبي هريرة عن النبي ی قال: (إِيّايَ أن تتخذوا ظهور 
دوابکم مَنابر فان الله إنما سخَّرها لكم لمکم إلى بل لم تكونوا بالغيه إلا شی 
الأنفس» وجعل لكم الأرض فعليها فاقضوا حاجاتكم)7١).‏ 

فيه إسماعيل بن عیاش. 

قال ابن القيم كله وأما وقوف النبي بيا على راحلته وخطبته عليهاء 
فذاك غير ما نهى عنه. فان هذا عارض لمصلحة عامة في وقتٍ ما لا يكون 
دائماء ولا يلحق الدابة منه من التعب والكلال ما يلحقها من اعتياد ذلك لا 
لمصلحة بل يستوطنها ويتخذها مقعدًا يناجي عليها الرجلء ولا ينزل إلى 
الأرض» فان ذلك يتكرر ویطول بخلاف خطبته ول على راحلته لیس 
الناش ويعلَّمَهِم أمور الإسلام وأحكام النسك فان هذا لا يتكرر ولا يطول 
ومصلحته عامة. 

۷- باب في المحلل 

۹ 1054"- عن أبي هريرة عن النبي يياه قال: «من أدخل فرسًا بين 
َرَسين ‏ يعني - وهو لا یمن أن یسب فليس بقمار» ومن أدخل فرسًا بين فرسين 
وقد من أن يسبق فهو قمار». 

وأخرجه ابن ماجه(۲. 
)١(‏ «سنن آبي داود» (250717)» وفي إسناده إسماعيل بن عيّاش» وهو وان كان فيه مقال 

لكنه مستقيم الحديث إذا روى عن الشاميين» وهذا الحديث منها. 
(۲) ابو داود (۲۵۷۹) وابن ماجه (۲۸۷۲) من طريق سفيان بن حسين» عن الزهري» عن 


سعيد بن المسیب. عن أبي هريرة. وسيأتي كلام المؤلف عليه. 


E TIVE 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم جرال : :قال أبو داود( 8 : ورواه معمر وشعيب وعقیل (۲) 

عن الزهري عن رجال من أهل العلم قال أبو داود: وهذا أصح عندنا. 
وهذا الحديث معروف بسفيان بن حسين عن الزهري» وهو ثقة» لكن 
جمهور أئمة الحديث والحفاظ(۲) يضعّفونه فى الزهري ولا يرونه فيه 
)£( 


حجة. وقد تابعه وكله عن الزهري» وهو سعید بن بشیر » ضعيف أيضًا. 


وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم في کتاب «العلل»(*) له: سألت آبي 
عن حديث سفيان بن حسين؟ فقال: خطأء لم يعما فان ا نشية أن 
يكون عن النبي بء وأحسن أحواله أن يكون قول سعيدٍء فقد رواه يحيى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب قوله. 


وفي «تاريخ ابن آبي خيئمة1(0) قال: شالت يحيى بن معين عن حديث 
سفيان هذا؟ فخط على أبى هريرة. 


وقال الدارقطنى فى كتاب «العلل»(۲: يرويه سعيد بن بشير» واختلف 
عنه» فرواه عبيد بن شريك» عن هشام بن عمار» عن الوليد عنه عن قتادة» 


عن سعيد» عن أبي هريرة» ووهم في قوله: قتادة» فغيره يرويه عن هشام 


(۱) عقب الحديث (۲۵۸۰). 

() وهؤلاء من أوثق الناس في الزهري. 

(۳( كأحمد وابن معين والنسائي وابن ¿ حبان. انظر: «تهذیب الکمال» (۲۱/۳). 
)٤(‏ روایته عند أبي داود (۲۵۸۰) والحاکم (۲/ ۱۱6). 

0( رقم (۹ ۲۲). 

)1( ليس في القدر المطبوع منه. وانظر: «التلخیص الحبیر» .)5١15(‏ 

.)۱۱۹۲( رقم‎ (Vv) 


38 ۱۸۵ 


کتاب الجهاد 
فیقول: عن الزهري» بدل قتادة. وکذلك رواه محمود بن خالد وغیره عن 
الولید. وکذلك رواه سفیان بن حسین عن الزهري» وهو المحفوظ. قیل له: 
فإن الحسین بن السَّمَيدَعَ رواه عن موسی بن آیوب. عن الوليد. عن 
سعيد بن عبد العزيزء عن الزهري؟ فقال: غلط بل هو ابن بشير. 

وقال ابن معین(۲۱: حديث سفيان في الزهري ليس بذاك إنما سمع منه 
بالموسم. 

وقال ابن حبان(2): «لا يحتج به عن الزهري» وهو مثل ابن إسحاق 
]١483[‏ وسليمان بن کثیر». فلا تدم رواية سفيان بن حسين على رواية 
الأئمة الأثبات من أصحاب الزهري» وهم أعلم بحديثه. 


وقد روى أبو حاتم بن حبان في «صحيحه270 من حديث ابن عمر أن 
رسول الله بيا سابق بين الخيل» وجعل بينهما سَبََاه وجعل بينهما محللاه 
وقال: «لا سبق إلا في نصل أو محف أو حافر». ولكن أنكر عليه إدخالّه هذا 
ایک افو زا و فاعم بن عمر بن حفص بن 

عاصم بن عمر» وهو ضعیف لا يحتج به» ضعفه غير واحد من الأئمة. 

)۱( آسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۲۲۸/4). 

(۲) کذا في الأصلء ولا یوجد هذا الکلام في تر جمته في المجروحین» /١(‏ 5 15) ولا 
في «الثقات» (4۰1/1)» ولکن يوجد نحوه لأبي حاتم الرازي في «الجرح 
والتعدیل» /٤(‏ ۲۲۸)» وقد نقله المؤلف بحروفه في «الفروسیة» (ص۱۷۸) فلعل 
ما هنا سبق قلم أو سهو منشؤه اتفاق کنیتهما. 

)۳( رقم (4۸۹)؛ ولیس فیه: «أو خف». 

(4) ضعفه أحمد ويحيى بن معين والبخاري وأبو حاتم والترمذي والنسائي وغيرهم. 
انظر: «تهذيب الكمال» .)١6-١5 /٤(‏ 


11 ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
وذكره هو في كتابه «الضعفاء»'. وقد ذكر أبو أحمد بن عدي هذا الحديث 
في كتابه(") مما أنكر على عاصم بن عمر. وضعفه عبد الحق(۲) وغيره. 
۸- باب السيف يُحلى 
۰ ۲۷۱ - عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله يك فِضّة. 


وأخرجه الترمذي والنسائي(؟) 


روي عن همام عن قتادة عن أنس» وقد رَوى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي 
الحسن قال: كانت قيعة سیف رسول الّه من فضد. 


. وقال الترمذي: حديث حسن غریب. وهکذا 


وقال النسائی(*): هذا حدیث منكرء والصواب: قتادة عن سعید. 


۱ ۲۷۲ - وعن قتادة عن سعيد بن أبى الحسن قال: كانت قَبِيعةٌ سیب 
رسول الله يك فضة. قال قتادة: وما علمت أحدًا تابعه على ذلك. 


وآخرجه النسائی(۱). وقد آشار إليه الترمذی. 


(۱) أي «کتاب المجروحین» (۲/ ۱۰۹ وقال: «منکر الحدیث جدّاء يروي عن الثقات 
ما لا يشبه حدیث الأثبات, لا يجوز الاحتجاج به إلا فیما وافق الثقات». 

(۲) «الکامل» (۲۲۸/۵). 

(۳) «الأحكام الوسطی» (۱5/۳) 

)1( أخرجه آبو داود (۲۸۳) والترمذي (۱۹۹۱) من رواية جریر بن حازم» عن قتادة 
عن آنس. وآخرجه النسائي في «المجتبی» (4 ۵۳۷) و9الکبری» (۹۷۲۷) من طریق 
جرير بن حازم وهمّام بن يحيى» کلاهما عن قتادة عن أنس. 

(0) قوله ساقط من مطبوعة «الکبری» وقد ذُكر في «تحفة الأشراف» (۳۰۱/۱). 

(1) «المجتبی» (۵۳۷۰) و«الکبری» .)٩۷۲۸(‏ وسعيد بن أبي الحسن تابعي ثقة» وهو 
أخو الحسن البصري. 


58 
58 


Y۰ 


كتاب الجهاد 

۲ ۷۳ 7- وعن عثمان بن سعد عن أنس بن مالك قال: «کانت.... 
فذكر مثله(۱). 

عثمان هو: أبو بكر التّميمي البصري الكاتبء تكلم فيه غير واحد. 

قال ابن القيم مه : هذا الحديث قد أسنده عمرو بن عاصم» عن همام 
وجريرء عن قتادة» عن نس ذكره النسائي7"). 

وقال الدارقطني(۳*: الصواب عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن 
مرسلا. 

وروی النسائي في «سننه»!*) عن آبي آمامة بن سهل بن ختیف قال: 
كانت قبيعة سیف رسول الله اة من فضة. 


وفي الترمذي(*۲ عن مَزيدة العصَري قال: دخل رسول الله ی يوم 
الفتح وعلی سیفه ذهب وفضة. قال: هذا حديث حسن غريب . 


)۱( «سنن آبي داود» (۲۹۸). 

(؟) فى «المجتبی» (۵۳۷) و(الکبری» .)٩۹۷۲۷(‏ 

)۳( «العلل» (۲۵۵). 

)٤(‏ «المجتبی» (۵۳۷۳) و«الکبری» (۹۷۲۹). وإسناده صحيح إلى أ بى أمامة بن سهل» 
لح و ری ل a‏ 
يكون رأى قبيعة سیف رسول الله يك بعد وفاته. 

)0( رقم )١1140(‏ وقال: «غریب» وضعّفه ابن القطان في بیان الوهم والإيهام» (۳/ 4۸۱ 
وقال الذهبي في تر جمة طالب بن حجیر من «الميزان» (۲/ ۳۳۳): تفرّد به طالب. وهو 
صالح الأمر إن شاء الله» وهذا منكر» فما علمنا في حلية سيفه یو ذهبًا. 

)1( كذا في الأصل» والتحسين لا يوجد في النسخ الخطية التي وقفت عليهاء ولا في 
«تحفة الأشراف» (۸/ ۳۷۵). وقد ذکره - أي التحسین - ابن القطان في «بیان الوهم - 


Err 8 


تهذيب سنن أبي داود 

والصواب أن حديث قتادة عن أنس محفوظ [من رواية] اللقتین(۱) 
الضابطین ۱ ل 0 جرير بن حازم وهمام» ع قتادة عن ا 

والذي رواه عن قتادة عن سعید بن آبي الحسن مرسلا هو هشام 
الَستَواتي؛ وهشام وان كان مقدّمًا في أصحاب قتادة» فليس همام وجریر إذا 
اتفقا بدونه. والله علم. 

4- باب ابن السبیل ياكل من الثمرة ويشرب من اللان إذا مربه 

۳ ۲۵۰۷۰ - عن الحسن. عن سَمرة بن جنذب. أن نبئّ الله يك قال: «ذا 
أتى أحدّكم على ماشية» فإن كان فیها صاحبها فلیستأذنه» فان أذن له فلیحتِبُ 
ولیشرب. وان لم يكن فيها فَلْيُصَوّت ثلاناء فان أجابه فلیستأونه» والا فلیحتَلِبُ 
وليشربٌء ولايَحمِلٌ). 

وأخرجه الترمذي » وقال: حسن صحيح غريب. وذكر أن علي ابن 
المديني قال: سماع الحسن من سَمرة صحیح. وقال: وقد تكلم بعض أهل 
الحديث فى رواية الحسن عن سَمُّرة وقالوا: إنما يحدّث عن صحيفة سمرة(۹. 


(€) 


= والایهام»(4۸۱/۳) وتبعه الذهبي في «ميزان الاعتدال» (۲/ ۳۳۳)ء والزيلعي في 
«نصب الراية» /٤(‏ ۲۳۳). 

(1) في الأصل: «الثقات» ولعل الصواب ما أثبت» وما بين الحاصرتين زيادة من 
ط. الفقي ليستقيم السياق. 

(۲) ط. الفقي: «المتثبتين»» وط. المعارف: «المتقنين»» والمثبت آقرب إلى رسم 
الأصل. 

(۳) في الأصل وط. المعارف: «علی». خطأ. 

(5) ابو داود (۲۱۱۹). والترمذي ».)١7947(‏ وكلامه عقَب الحديث. 

(0) قوله: «وقال: إنما...» إلخ كلام الترمذي ساقط من مطبوعة «المختصر». وهو في - 





كتاب الجهاد 

قال ابن القيم مله وقد روى البيهقي(١)‏ من حديث يزيد بن هارون» 
عن سعيد الجُرّيري» عن أبي نَضرة» عن أبي سعيد الخدري» عن النبي و 
قال: «إذا أتى أحدٌكم على راع فليناد: يا راعيّ الإبل ثلانّاء فإن أجابه وإلا 
فلحل ) ولیشرب ولا يحملنّ. وإذا أتى آحدکم على حائط فلیناد ثلائا: يا 
صاحب الحائط. فان أجابه والا فلیأکل ولا يحملنّ». وهذا الاسناد على 
شرط مسلم. وإنما آعله البيهقي بأن سعيدًا الجُريري تفرد به» وکان قد اختلط 
في آخر عمره» وسماع يزيد بن هارون منه في حال اختلاطه. وأعل حديث 
سمرة بالاختلاف في سماع الحسن منه. 

وَهاكان الان سین صحتهما ‏ لا تخرج( الحديثين عن درجة 
الحسن المحتجٌ به في الأحكام عند جمهور الأمة. 

وقد ذهب إلى القول بهذين الحديثين الإمام أحمد في إحدى الروايتين 
عنه(؛). وقال الشافعي(*: وقد قيل: من مر بحائط فليأكل ولا تخد خبدة: 


= مخطوطته (النسخة البریطانیة) و(ه). 

(۱) «السنن الکبری» (۳۵۹/۹- ۳۹۰). وقد آخرجه أيضًا من طریق يزيد بن هارون: 
آحمد (۱۱۱۵۹) وابن حبان (۰)۵۲۸۱ والحاکم /٤(‏ ۱۳۲) وصححه على شرط 
مسلم. ويزيد بن هارون روی عن الجريري بعد الاختلاط ولکن تابعه من روی عنه 
قبل الاختلاط» كما سيأتى. 

(۲) (ه): «فلیحتلب». وهو كذلك في بعض نسخ «السنن البيهقي» كما في هامشه. 

(۳( كذا في الأصل و(ه) وفي ط. الفقي: «یخرجانا والوجه: اتخرجان». 

2 انظر: «مسائل آحمد» برواية صالح (۰۳۲۱/۱ ۱۳۹/۲) وبرواية آبي داود 
(ص ۲۵ ۰)۳. و«الانصاف» (۲۷/ ۲۵ - ۲۵۷). 


ره «الأم» (1۳۸/۳). 


لسر 


3 ۲۲۳۳ E 


تهذيب سنن أبي داود 
آنه لا یجوز أكل مال حد الا باذنه. 
والحدیث الذي آشار إليه الشافعي(۱): رواه الترمذي(۲۳ من حدیث 
يحيى بن سليم» عن عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر» عن النبي ولا 
قال: «من دخل حائطًا فليأكل ولا يتخذ حُبْنة). قال الترمذي: هذا حديث 
غریب لا نعرفه الا من حديث يحيى بن سليم. 


ا قتسه» حدثنا الليث» عن ابن عجلان» عن عمرو بن شعيب» 


م 


عن أبيه» عن جده: أن النبى و سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: «من أصاب 


منه من ذى حاجة غیر متخذ خُبنةَ فلا شىء عليه». قال: هذا حديث حسن. 
فاختلف الفقهاء فى القول بموجّب هذه الأحاديث. فذهبت طائفة إلى 
أنها محكمة» وأنه يسوغ الأكل من الثمار» وشربٌ اللبن لضرورة وغيرهاء 


)١(‏ بقوله المتقدم: «فيه حديث لو كان ثبت عندنا وأما «الحدیث الثابت» الذي أشار 
إليه الشافعي فهو حديث ابن عمر: «لا يحلبنَ أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه» وسيأتي 
قريبًا. وقد ذكر الشافعي الحديثين بلفظهما في «الأم» (۳/ ۱۳۵). واختلط الأمر على 
محقق ط. المعارف فخطأ ابن القيم في جعل الحديث الا تي هو مراد الشافعي. 

(۲) رقم (۱۲۸۷).ولایصخ. فيه يحيى بن سليم وهو ضعيف إذا روى عن عبيد الله بن 
عمر» وقد تفرد بهذا الحديث عنه. وقال أبو زرعة: «هذا حديث منکر. «العلل» لابن 
أبي حاتم (۲۹۵). وأنكره أيضًا ابن معين والبخاري كما سيأتي في كلام المؤلف 
لاحقا. 

(۳) القائل هو الترمذي في «جامعه» (۰)۱۲۸۹ وإسناده «حسن» كما قال عقبة. وابن 
عجلان فيه لين» لكنه توبع» تابعه ابن إسحاق وعبد الرحمن بن الحارث بن عياش 
عند أحمد (277/4777/17)» والوليد بن كثير عند البيهقي (۳۹۹/۹). 


1 ۲۲۶ 


كتاب الجهاد 
ولا ضمان علیه. وهذا [المشهور عن آحمد](۱. 

وقالت طائفة: لا يجوز له شيء من ذلك إلا لضرورة مع ثبوت العوض 
في ذمته. وهذا المنقول عن مالك والشافعي وأبي حنيفة. 
القول بحجح: 

آحدها: قوله تصالی: ‏ يَتأَيهًا زیت ءامنوا لا تأکلوا آمو کک 
بتکم بالطل ال آن تکورک 2 0 عن تا ینک 4 [انساء :14 
والتراضي منتفب في هذه الصورة. 

الثاني: أن الحائط والماشية لو كانا ليتيم فأكل منه» كان قد أكل مال 
اليتيم ظلمًاء فيدخل تحت الوعيد. 

الثالث: ما خرّجا في «الصحيحين»" من حديث أبي بكرة أن النبي يكل 
قال في خطبته في حجة الوداع: «إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام 
عليكو(؟). كحرمة يومكم هذاء في بلدكم هذاء في شه ركم هذا». ومثله في 
(صحیح مسلم»(۲۹ عن جابر. 


واحتج لهذا 


)00( بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات» والمثبت من ط. الفقي. 

(۲) سبق قول الشافعي من «الأم»» وانظر قول مالك في «الموطأ» (۰۱66۰ و«الذخيرة» 
(۱۳/ ۰۳۲ وقول أبي حنيفة في «الموطأ» برواية الشيباني (۸۷۲). 

)۳( البخاري (51, 61١5‏ 1751» ومواضع آخری) ومسلم .)١51/9(‏ 

)٤(‏ في «الطبعتين»: «عليكم حرام» خلافًا للأصلء والمثبت من الأصل موافق لرواية 
مسلم .)۲۹/۱۲۷۹٩(‏ 


(۵) رقم (۱4۷/۱۲۱۸). 


تهذيب سنن أبي داود 

الرابع: ما في «الصحیح»(۱) عن أبي هريرة: أن النبي بيا قال: «کل 
المسلم على المسلم حرام: دمه» وماله» وعرضه». 

الخامس: ما رواه البيهقي(۲) بإسناد صحيح من حديث ابن عباس أن 
النبي وت خطب في حجة الوداع» فذكر الحديث وفيه: «ولا يحل لامرئ من 
مال أخيه إلا ما أعطاه من طیب نفس». 

السادس: ما رواه مسلم في «صحيحه)7): عن ابن عمر» عن النبي كَل 
أنه قام فقال: ا ماشية أخيه بغير إذنه» أيحبٌ [ق44١]‏ أحدكم 
أن تُؤتى مَشْوّيَنُهه فيكسر باب خزانته؟» الحديث. 

السابع: أن هذا مال من أمواله» فكان محترمًا كسائر أمواله. 

قال الأولون: ليس في شيء مما ذكرتم ما يعارض أحاديث الجوازء إلا 
حديث ابن عمر فإنه في الظاهر مخالف لحديث سمرة. وسيأتي بيان 

أما قوله تعالى: لا تَأکلوا آمو کک بتکم بالط 4 [النساء:ة؟]. 
فلا یتناول محل النزاع» فإن هذا آکل بإباحة الشارع؛ فکیف یکون باطلا؟! 
ولیس هذا من باب تخصیص العام في شيء» بل هذه الصورة لم تدخل في 


)۱( «صحیح مسلم» (۳۲/۲۹۹6). 

)۲( «السنن الکبری» (۹1/7- )٩۷‏ عن الحاکم في «مستدرکه» (۱/ )٩۳‏ . وفي إسناده 
اسماعیل ب بن آبي اويس وآبوه. وفيهما لین ولکن له شواهد يصح به . انظر: ((رواء 
الغلیل» (۱۶۵۹). 


(۳) رقم (۱۷۲۷) بلفظ قریب» وأخرجه البخاري (۲۳) أيضًا. 


YT 


كتاب الجهاد 
الآيق» كما لم يدخل فيها أكل الوالد مال ولده. 

وأيضًا: فالآية انما تدل على تحريم الأكل بالباطل الذي لم يأذن فيه 
الشارع ولا المالك فإذا وّجد الاذن الشرعي أو الاذن من المالك لم يكن 
باطلا. ومعلوم أن إذن الشرع أقوى من إذن المالك. فما آذن فيه الشرغ أ 
مما أذن فيه الماك ولهذا كانت الغنائم من حل المكاسب وأطیه(۱ 
ومال الولد بالنسبة إلى الأب من أطيب المکاسب. وان لم يأذن الولد". 


وأيضًا: فإنه من المستحيل أن يأذن النبي 6 فيما حرّمه الله ومنع منه 
فعلم أن الآية لا تتناول محل النزاع أصلا. 

وبهذا خرج الجواب عن الدليل الثاني» وهو كونه مال يتيم» مع أن قوله 
تعالی: و نیون آمول الى طلما 4 [النساء:١٠]‏ يدل على أنه إنما 
یستحق الوعید من أكلها أكلا غير مأذونٍ فيه شرعًاء فأما ما آذن فيه الشارع 
منها فلا یتناوله الوعید. ولهذا كان للفقیر أن يأكل منها أقل الأمرين من 
حاجته أو قذر عمله لما لم يكن ذلك ظلمًا لاذن الشارع فیه. 


وهذا هو بعينه الجواب عن قوله كَلهِ: «إن دماءكم وأموالكم عليكم 


)١(‏ كما في الحديث المشهور المتفق عليه: «أحلت لي الغنائم». وفي حديث آخر مُرسل 
بإسناد ضعيف: «أطيب كسب المسلم سهمه في سبيل الله...٠.‏ أخرجه سعيد بن 
منصور (۲۸۸۲). 

(۲) كما في حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رجلا أتى النبي ‏ فقال: يا 
رسول الله إن لي مالا وولدّاء وان والدي يجتاح مالي. قال: «أنت ومالك لوالدكه 
إن أولادكم من أطيب کسبکم؛ فكلوا من كسب آولادکم». أخرجه أحمد (1717/8)؛ 
وأبو داود (070”) واللفظ له وابن ماجه (۲۲۹۲) من طرق عن عمرو به. 


51 ١ E 


تهذيب سنن أبي داود 
حرام)» فان التحريم إنمايتناول21(7 ما لم يقع فيه الإذن من الشارع ولا 
المالك. وأما ما أن فيه منه فليس بحرام. 
ولهذاينتزع منه الشَّقص المشفوع بغير رضاه. لاذن الشارع. وینتزع منه 
ما تدعو إليه ضرورة من طعام أو شراب اما مجانًا على أحد القولين» أو 
بالمعاوضة على القول الآخر. ويكرّه على إخراج ماله لأداء ما عليه من 
الحقوقء وغير ذلك. وهذه الصور وأمثالها ليست مستئناةً من هذه 
النصوصء بل النصوص لم تتناولهاء ولا أريدت بها قطعًا. 
وأا حديث این عضر : «لا يحلبنَ أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه), 
وقد اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في جواز احتلاب الماشية 
للشرب - ولا حلاف في مذهبه أنه لا يجوز احتلابها لغيره وهو كالخبنة في 
الثمار - فمنعه في إحدى الروايتين أخدًا بحديث ابن عمر» وجوّزه في 


ایا ا 


ومن رجّح المنع قال: حديث ابن عمر أصح» فان حديث سمرة من 
رواية الليث وغيره عن نافع عنه» ولا ریب في صحته. 

قالوا: والفرق بينه وبين الثمرة أن اللْبّن مخزون في الضرع. كخَّرْن 
الأموال في خزائنهاء ولهذا شبهها النبي ية بذلك» وأخبر أن استخراجها 


(۱) في الأصل: «تناول»» والمثبت من (ه). 
(۲) انظر: «المغنی» ,)77*5/1١7(‏ و«الإنصاف» (/551-569/51). 


38 ۳۸ 


كتاب الجهاد 
من الضروع کاستخراج الأموال من الخزائن بكسرها. وهذا بخلاف الثمرة 
فإنها ظاهرة بادية في الشجرة غير مخزونة فإذا صارت إلى الخزانة حرم 
الأكل منها إلا بإذن المالك. 

قالوا: وأيضاء فالشهوة تشتد إلى الثمار عند طيبهاء لآن العیون تراها 
والتفوس شديدة الميل إليها. ولهذا جوز النبي كك فيها المُزابنة في خمسة 
أوسقٍ أو دونها في العّرايا لما شکوا إليه شهوتهم لها ونه لا ثمن بأیدیهم(۱ 
بخلاف اللبن فإنه لا رى ولا تشتد الشهوة له» كاشتدادها إلى الثمار. 

قالوا: وأيضًاء فالثمار لا صنع فيها للآدمي بحال بل هي خلق الله 
سبحانه» لم تتولد من كسب آدميّ ولا فعله. بخلاف اللبن فإنه يتولد من عين 
مال الماك وهو العَلّف. وإن كانت سائمة» فلا بد من قيامه عليها ورّغيه 
إياهاء ومراعاته لها كل وقت. وهذا وإن كان في الثمارء إلا أنه بالنسبة إلى 
الماشية قليل جدّاه فإنه لا يحتاج أن يقوم على الشجر كل يوم» فمؤنتها أقل 
من مؤنة الماشية بكثير. فهي بالمباحات آشبه من ألبان المواشي» إلا أن 
اختصاص أربابها بأرضها وشجرها أخرجها عن حكم المباحات المشتركة 
التي يسوغ أكلّها ونقلهاء فعول الشَّبَهُ في الأكل الذي لا يُجحِف بالمالك 
دون النقل المضر له. 

فهذه الفروق إن صحت. بطل إلحاق الثمار بها في المنع؛ وكان المصير 


-۱۵۳۹( ترخيص النبي ياء في العرايا ثابت في البخاري (۲۱۹۱-۲۱۸۹) ومسلم‎ )١( 
من حديث جماعة من الصحابة روعش ولكن اختلف فى تفسير العرايا‎ ۲ 
وعلة ترخيصهاء وما ذكره المؤلف هنا هو أرجح القولين في ذلك. انظر كلام‎ 
وما بعدها).‎ ١61 /۲( الترمذي عقب الحديث (۰)۱۳۰۲ و(الأموال» لأبى عبيد‎ 


YY 


تهذيب سنن أبي داود 

إلى حديث المنع في اللبن أولى. وان كانت غير مؤثرة ولا فرق بين البابين» 
كانت الاباحة شاملة نوها و كوت فکون جد اللهی ارول لل 
غیر الشارب بل محتلبه کالمتخذ خبنةٍ من الشمار» وحدیث الاباحة متناول 
للمحتلب الشارب فقط دون غیره. 

ويدل على هذا التفريق قوله يكل في حديث سمرة: «فلیحتلب ولیشرب 
ولا یحمل». فلو احتلب للحمل كان حرامًا عليه. فهذا هو الاحتلاب المنهى 
عنه في حديث ابن عمر. والله أعلم. 

ويدل عليه أيضًا: أن في حديث المنع ما يشعر بأن النهي إنما هو عن نقل 
اللبن دون شربه» [ق١5١]‏ فإنه قال: «أيحب أحدكم أن تؤتى مَشربته نیکسر 
باب خزانته فينتقل طعامه؟). 

ومما يدل على الجواز: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أن 
النبي لا سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: «من أصاب منه من ذي حاجة غير 
متخذ خبنة» فلا شىء عليه" . وهو من رواية محمد بن عجلان عن عمروه 

فان قیل: فهذا دلیل على جواز أكل المحتاج» ونحن نقول: له أن يأكل 
عند الضرورة وعلیه القيمة» وقوله: «لا شىء علیه» هو نفي للعقوبة لا للغْرم. 

فالجواب: أن هذا الحدیث روي بوجهین: 


آحدهما: «وإن أكل بفیه ولم يأخذ فیتخذ خبنة. فليس عليه شيیء»۲۲۲. 


(۱) سبق تخریجه. 
(۲) هذا لفظ البيهقي (۹/ ۳۹۹ وبنحوه عند ابن أبي شيبة (۲۰۲۷۸) وأحمد (1۹۳۱). 


8۲۳۰ 


كتاب الحهاد 
وهذا صريح في أن الآكل لا شيء علیه. وإنما يجب الضمان على من اتخذ 
خبنة. ولهذا جعلهما قسمين. 

واللفظ الثاني قوله: «ومن أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا 
شيء عليه» ومن خرج بشیء منه فعليه غرامة مثيه والعقوبة)'. وهذا صريح 
في أن الآكل منه لحاجة لا شيء علیه» وأن الضمان إنما يجب على المُخرح 
منه غیر ما أكله. والمنازعون لا يفرٌّقونء بل يوجبون الضمان على الآكل 
والمُخرج معّاء ولا يفرّقون فيه بين المحتاج وغيره. وهذا جمع بين ما فرق 
الرسول بينه» والنص صريح في إبطاله. فالحديث حجة على اللفظين معًا. 

فان قیل: فالمجوزون لا يخصون الاباحة بحال الحاجة بل يجوزون 
الأكل للمحتاج وغيره فقد جمعوا بين ما فرّق الشارع بینه. 

قيل: الحاجة المسوّغة للأكل أعمٌ من الضرورة؛ والحكم معلّق بهاء 
ولا ذكر للضرورة فيه» وإنما الجواز دائر مع الحاجة وهو نظير تعليق بيع 
العرايا بالحاجة» فإنها الحاجة إلى أكل الرطب. ولا تُعتبّر الضرورة اتفاقا؛ 
فكذلك هنا. وعلى هذاء فاللفظ قد خرج مخرج الغالب» وما كان كذلك فلا 

و مما يدل على الجواز أيضًا: حديث رافع بن عمرو الذي ذكره أبو داود 
في الباب ۲۱ وقد صححه الترمذي. ولا يصح حمله على المضطر لثلاثة 
)۱( هذا لفظ أبي داود. 


)۲( في الأصل: «الکتاب» والتصحیح من (ه)؛ والحدیث برقم (۲۱۲۲) عن رافع بن 
عمرو الغفاري قال: کنت غلامّا آرمي نخل الأنصار فأتي بي النبی ی فقال: «يا 
غلام» لم ترمي النخل؟» قال: آكل. قال: «فلا ترم النخل, وكل مما یسقط في - 
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ع۶ 


آو جه: 
آحدها: أن النبي ية أطلق له الأكل» ولم یقل: کل إذا اضطررت وارك 
عند زوال الضرورة كما قال تعالی فى الميتة» وکما قال النبى ية للذي سأله 
ره ےه 0 4 ۳ 1 - 
عن ركوب هَذيه: «أرْكَبْها بالمعروف إذا لجئتَ إليها حتى تجد ظهرّا۱). 
الثاني: أنه لو كانت الإباحة إنما هى لأجل الضرورة فقط لثبت البدل فى 
ذمته كسائر الأموالء والنبي ية لم يأمره ببدل» وتأخير البيان عن وقت 
الثالث: أن لفظ الحديث فى كتاب أبى داود ليس فيه للضرورة ذک 
فإنه قال: «يا غلام لِم ترمي النخل؟» قال: آكل» فقال: «لا ترم النخل» وكل ما 
يسقط). فأخبره أنه يرميها للأكل لا للحمل» فأباح له أكلّ المتساقط ومنعه 
من الرمي لما فيه من كثرة الأذى. 
ورواه الترمذي» ولفظه: قال: «يا رافع لِمّ ترمي نخلهم؟» قال: قلت:يا 
رسول الله الجوع» قال: «لا ترم» وكل ما وقع» أشبعك الله». فهذا اللفظ ليس 
معارضا للأول. وكلاهما يدل على إباحة الأكل» وأن الإباحة عند الجوع 
أولى. 
ومما يدل على الجواز أيضًا: حديث عبّاد بن شرحبیل» وقد ذكره 
= آسفلها» ثم مسح رأسه فقال: «اللهم أشبع بَطنه). ورواه الترمذي (۱۲۸۸) من طريق 
آخر وقال: «حسن صحیح غریب». وفي كلا الاسنادین راویان غفاریان تجهل 
حالهماء ولکن وروده من طريقين مختلفین رواة کلیهما من عشيرة صاحب القصة 
يدل على أن للقصة أصلا. والله أعلم. 
(۱) أخرجه مسلم (۱۳۲4) من حديث جابر بن عبد الله رَوتَليَدعَنها. 


Err 


كتاب الجهاد 
أبو داود في لباب( وهو صحيح الاسناد» والاستدلال به في غاية 
الظهور. وقد تكلف بعض الناس رده بأنه لم يحدّث به غير" أبي بشر 
جعفر بن إياس. وهذا تکلف بارد. فان أبا بشر هذا من الحفاظ الثقات الذين 
عم قناتهم. 

وكلت الخوون هر مدع ها CE‏ داتسا 
والشسائي ولفظه: «فأمره النبي بي فرد إليه وبه» وأمر له بست من 
طعام»(۳٩.‏ قالوا: فالمآمور له بالوشق هو الأنصاري صاحب الحائط» وکان 
هذا تعويضًا من النبي يا عن سنبله. 

وهذا تَنَاكُدٌ بيّن» فان المأمور له بالوسق نما هو آکل السنبل عبّاد بن 
شرحبيل» والسياق لا يدل إلا عليه والنبي ية رد إليه ثوبه وأطعمه وسمًا. 
ولفظ أبي داود صريح في ذلك. فإنه قال: «فرد على ثوبي وأعطاني وَسقَا». 


(۱) برقم )١5170(‏ عن أبي بشر (جعفر بن إياس) عن عبّاد بن شرحبيل قال: أصابتني 
سنة فدخلتٌ حائطًا من حيطان المدينة ففركتٌ سنبلا فأكلتٌ وحملتٌ فى ثوبى 
فجاء صاحبه فضربني وا ثوب فاتيثرسول الله 6 فقال له: ما عَلّمِتَ إذ كان 
جاهلاء ولا آطعمت إذ كان جائمًا ‏ أو قال: ساغبًا 2 وآمره فر علي ثوبي وأعطاني 
وَسْقَا أو نصف وس من طعام. وأخرجه أحمد (۱ ۱۷۲ والنسائي (5 4۰ 0)» وابن 
ماجه (۲۲۹۸) والحاكم (4/ ۱۳۳) وقال: صحيح الإسناد. 

(۲) في الأصل: «عن» تصحيف ما أثبته» ثم وجدته على الصواب في (ه) ولله الحمد. 
وفي هامش الأصل بخط مغاير: «إلا»» وا شير إليه بخط منعطف بعد «آبي بشراء 
فصارت العبارة كما ط. الفقي: «عن أبي بشر إلا جعفر بن ایاس». وهو خطأ محض 
فان أبا بشر هو جعفر. وفي ط. المعارف: «إلا عن أبي بشر جعفر بن إياس». 

(۳) هذا لفظ ابن ماجه ولفظ النسائي: «وأمر لي». 
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وممايدل على الجواز أيضًا: ما رواه الترمذي: حدئنا ابن أبي 
الشوارب. حدثنا يحيى بن شیم عن عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن 
عمر» عن النبى ية قال: «من دخل حائطا فليأكل» ولا يتخذ خبنة». 
وهذا الحديث وان كان معلولا» كما(" قال الترمذي فى كتاب «العلل 
الکبیر»(۳) له: سألت محمدًا عن هذا الحدیث؟ فقال: يحيى بن سليم يروي 
أحاديث عن عبيد الله بهم فيها. تم کلامه وقال يحيى بن معین: هذا 
الحديث غلطء وقال أبو حاتم الرازي!*) في يحيى بن سليم هذا: محله 
الصدق وليس بالحافظ ولا يحتج به وقال النسائي(۲): ليس به بأس وهو 
منكر الحديث عن عبيد الله بن عمر(< ولكن لو حاكَمْنا منازعينا من 
الفقهاء إلى آصولهم لكان هذا الحديث حجّةًٌ على قولهم» لأن يحيى بن 
سليم من رجال «الصحيحين»» وهو لو انفرد بلفظة أو رفع أو اتصال خالفه 
غیزه فيه لحكموا له ولم يلتفتوا إلى من خالفه [ق۱5۱] ولو كانوا7؟2 أوثق 
وأكثرء فكيف إذا روى ما لم يخالّف فيه بل له أصول ونظائر؟ 


(۱) برقم (11417)» وقد سبق تخريجه. 

(۲) «كما» سقطت من الأصلء واستدركت من (ه). 
(۳) (ص ۱۹۲). 

.)۳۹۹/۹( آسنده عنه البیهقی‎ )٤( 

.)۱0٩ /٩( «الجرح والتعدیل»‎ 2) 

() «في» سقطت من الأصل» واستدركت من (ه). 
(۷) انظر: «تهذيب الكمال» (1۸/۸). 

(۸) في الأصل وطبعة الفقي: «عمرو»» خطأ. 

(9) في الطبعتين: «كان» خلافا للأصل. 
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ولكنا لا نرضی بهذه الطريقة فالحديث عندنا معلول وإنما سقناه 
اعتبارًا لا اعتمادًا. والله أعلم. 

فان قیل: فما تصنعون بالحديث الذي رواه آبو عبيد القاسم في 
الغريب70١2‏ عن ابن جريج عن عطاء قال: «رخص رسول الله ية للجائع 
المضطر إذا مر بالحائط أن يأكل منه ولا يتخذ خبنة»» وهذا التقييد يبين 
المراد من سائر الأحاديق؟ 

قيل: هذا من المراسيل التي لا يحتج بهاء فضلا عن أن يعارّض بها 
المسندات الصحيحة؛ ثم ولو كان حجة فهو لا يخالف ماذكرنا من 
الأحادیث. بل منطوقه یوافقها(۲ ومفهومه يدل على أن غير المضطر 
يخالف المضطر في ذلك» وهذا حق. والمفهوم لا عموم له بل فيه تفصیل. 

وممایدل على الجواز: حدیث أبي سعید وقد تقدّم» واسناده على 
شرط مسلم ورواه ابن حبان في «صحيحه». وأما تعلیل البيهقي له بأن 
سعیذا الجُرّيري تفرد به» وکان قد اختلط في آخر عمره» والذي رواه عنه 
يزيد بن هارون» وإنما روی عنه بعد" الاختلاط = فجوابه من وجهین. 

آحدهما: أن حماد بن سلمة قد تابع يزيد بن هارون على روایته(*). 
ذكره البيهة (0) آیضا. وسماع حماد منه قديم. 
)۱( ( ۱۰ ومن طريقه البيهقي (9/ ۳۱۰). 
(؟) في الطبعتین: «یوافقناه حلافا للأصل. 
)۳( ط. المعارف: (بعض» تحريف سماعي. 


.)۱۱۰۵( أخرجه آحمد‎ )٤( 


(ه) «السنن الكبرى» (9/ 1°( 
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الثاني: أن هذا إنما يكون علة إذا كان الراوي ممن لا يميز حدیث الشيخ 
صحيحه من سقيوه. وأما يزيد بن هارون وأمثاله إذا رَوّوا عن رجل قد وقع 
في حديثه بعض الاختلاط فإنهم يميزون حديثه وينتقونه. 

هذا مع أن حديثه موافق لأحاديث الباب» كحديث سمرة» ورافع بن 
مرو و الله بن عمروء وعباد بن شرحبیل. وهذا يدل على أنه محفوظ 
فان(۱) له أصلاء ولهذا صححه ابن حبان وغیره. 

۰- باب في الطاعة 

۱۳۸ ۱ وعن علي: أن رسول الله كل بعث جيشّاء وأمّرَ علیهم رجلا 
وأمرهم أن يسمعوا له ويُطيعواء فأجُجٌ نازا وأمرهم أن يَقْتَحِموا فيهاء فأبى قومٌ أن 
يدخلوهاء فبلغ ذلك الي اة فقال: لو دَكَُوها ‏ أو دخلوا فيها - لم يزالوا فیهاه 
وقال: لاطاعة فى معصية الله إنما الطاعة فى المعروف». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي10). 

قال ابن جریر(۳: «الأخبار الواردة بالسمع والطاعة للأمراء ما لم يكن 
خلانًا لأمرالله ورسوله» فإذا كانت خلافا لذلك فغير جائز أن يُطيع أحدًا في 
معصية الله ورسوله وبنحو ذلك قال عامَة السلف». وأشار إلى أن الأحاديث 
المجملة يفسرها الأحاديث المفسّرة دفعًا للتضاد فى الأحادیث(؟. 


(۱) في الطبعتين: «وأن» خلافا للأصل. 

)۲( أبو داود (3576)» والبخاري ( ۰٤۳٤۰‏ ۵۷۱۵ ۰6۷۲۵۷ وم سلم (۱۸6۰)؛ 
والنسائي .)57١5(‏ 

(۳) لم آجده في القدر المطبوع من «تهذیب الآثار). 

(8) هذه الفقرة من کلام المنذري آثبتناها من (ه)» وهي ساقطة من «المختصر» - 





كتاب الجهاد 

قال ابن القيم بطَه: وقد استشكل قوله ي «ما خرجوا منها أبدًا(2, 
و«لم يزالوا فيها) مع كونهم لو فعلوا ذلك لم يفعلوه إلا ظنا منهم أنه من 
الطاعة الواجبة عليهم» وكانوا متأولين. 

والجواب عن هذا: أن دخولهم إياها معصية في نفس الأمرء وكان 
الواجب عليهم أن لا يبادرواء ویتیتوا حتى يعلموا: هل ذلك طاعة لله 
ورسوله أم لا؟ فأقدموا على الهجوم والاقتحام من غير تثبت ولا نظرء فكان 
عقوبتهم أنهم لم يزالوا فیها. 

وقوله: «أبدًا» لا يعطي خلودهم في نار جهنم» فان الإخبار نما هو عن 
نار الدنیا!"" و«الأبد» كثيرًا ما يراد به أبد الدنيا؛ قال تعالى في حق اليهود: 
ون یمه أبدأ € [البقرة :6 وقد أخبر عن الكفار آنهم يتمنون الموت في 
النار ويسألون ربهم أن يقضي علیهم(۳. 

وقد جاء في بعض الروايات: أن هذا الرجل كان مازخاء وكان معروفا 
بكثرة المزاح(* والمعروف آنهم أغضبوه حتى فعل ذلك. 


= المطبوع» وثابتة في المخطوط (النسخة البريطانية) ضمن کلام طويل للمنذري. 

.)۷۱۵( هذا لفظ إحدى روايات البخاري‎ )١( 

(۲) يؤيد ذلك أن لفظه في الروايات الأخرى في «الصحيح» وغيره: «ما خرجوا منها إلى 
يوم القيامة»» وفي بعضها: «لم يزالوا فيها إلى يوم القيامة». ومعلوم أن القصة واحدة 
فيكون من قال: «أبدًا» رواه بالمعنى يقصد به أبد الدنيا. 

۳۱( وذلك في قوله تعالى: ایض عارك € [الز حرف:۷۷]. 

(4) جاء ذلك في حدیث آبي سعيد الخدري ولفظه: «کانت فيه دعابة... فلمّا ظن آنهم 
واثبون قال: آمسکوا على آنفسکم. فإنما كنت آمزح معکم». وسمّی آبو سعید = 


۳۳ ۳ 
ذه‎ YTV 
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وفي الحديث دليل على عقوبة من أطاع ولاة الأمر في معصية الله 
وأن ذلك لا يمهد له عذرًا عند الله بل إثم المعصية لاجق له وان كان لولا 
الأمرٌ لم يرتكبها. وعلى هذا يدل هذا الحديث» وهو وجهه. وبالله التوفيق. 
١‏ - باب علا ميقاتل؟ 
o /YAo‏ - وعن جرير بن عبد الله قال: بعث رسو ل الله ا سر سَريّة إلى 
A‏ حَمْعَمَ فاعتصم ناش منهم بالسجود. فأسرع فيهم القتل. قال: فبلغ ذلك النبىّ 
ار ی سرت ارف یا ا ير 
المشرکین» قالوا: يا رسول الله لم؟ قال: «لا رايا تاراهما». 


وأخرجه الترمذي والنسائی(۲). وذکر آبو داود أن جماعة رووه مرسلا. 


= الأمیر: عبد الله بن حُذافة السهمي وذکر أنه كان في بع عليه علقمة بن مجرّز 
المدلجيٌ» فأمّره علقمة على طائفة من الجيش في بعض الطريق. أخرجه أحمد 
( » وابن ماجه (۲۸۲۱۳)» وابن حبان »)٤٥٥۸(‏ وفي إسناده محمد بن 
عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي» وهو صدوق لا بأس به» فظاهر الإسناد أنه حسن» 
لكنه مخالف لما ورد في روايات «الصحيحين» لحديث الباب أن الأمير كان من 
الأنصار» ون النبي بي هو الذي أمَّرهء وأنه قد غضب عليهم فأمرهم بذلك. قال 
المؤلف في «زاد المعاد» (۳/ :)507-46١‏ فإما أن يكونا واقعتين» أو يكون حديث 
عليٌ ‏ أي: المتفق عليه هو المحفوظ. 

)١(‏ ط. الفقي: «دليل أن على من أطاع ولاة الأمر في معصية الله كان عاصيًا)» خلاف 
الأصل زيادةً ونقصًا. 

(۲) أخرجه أبو داود »)۲٠٠٠(‏ والترمذي (۱۲۰4) من طريق أبي معاوية عن 
إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازم» عن جرير موصولا. 
وأخرجه الترمذي )١11١5(‏ والنسائي (4۷۸۰) من طريقين عن إسماعيل بن ابي 
خالد» عن قيس بن أبي حازم مرسلا. 





كتاب الجهاد 
إسماعيل بن أبي خالد لم يذكروا فيه جريرّاء وذكر عن البخاري أنه قال: الصحيح 
قال ابن القيم مه : قال بعض أهل العلم(۱): إنما أمر لهم بنصف العقل 
مدعل لانيو هم قن اوا على انقسهم تمعامهم نين ر ي 
الكفارء فكانوا کمن هلك بجناية نفسه وجناية غيره. وهذا حسن جدا. 
[وفیه دليل على أنه إذا كان أسيرًا في يديهم فأمكنه الخلاص بالانفلات 
طيوام جر a‏ 
وقوله: «لا تترایا!۲ ناراهما» قيل: لا يستوي خکماهما. وقيل: إن الله تعالى 
قد فرق بين دار الإسلام ودار الکفی فلا يجوز للمسلم أن يساكن الكفار حتى إذا 
أوقدوا نارًا كان منهم بحيث یراها("؟. وقيل: لا یتسم المسلم بسِمّة المشرك ولا 
يتشبه به فی هديه وشكله. وقيل: لا يجتمعان فى الآخرة. وفيه دليل على كراهية 
دخول المسلم دار الحرب للتجارة والمقام بها أكثرٌ من ثلاثة أيام](؟). 
)0( هو الخطابي في «المعالم» (۳/ ١۳٤)ء‏ وقد نقله المنذري أيضًا في «المختصر» كما 
فى مخطوطته (النسخة البريطانية). 
(۲) کذا في الأصل بالتاءين» وفي لفظ الحديث في «السنن»: «ترايا» بحذف تاء 
المضارعة تخفيفًاء نحو قوله تعالى: #تارا تلط € أي تتلظى. 
(۳) في (ه): «إذا أوقد نارًا كانوا منها بحيث يراها»» وفي «المختصر» (النسخة 
البريطانية): «إذا أوقدوا نارًا كانوا منهم بحيث يراها»» ولعل الصواب ما أثبت. 
(4) ما بين الحاصرتين ليس في الأصل» ولكن المجرّد أشار إليه فذكر أن للمنذري أقوالا 
في معنى الحدیث. والمثبت من (ه»)» وهو اختصار للمؤلف لما في «مختصر 
المنذري» (ق ۲۲۱/۲ - النسخة البريطانية). 





ان ۳۳ 
۵ ۸۲۳/۹ ۳ 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم جنه : والذي يظهر من معنى الحديث: أن النار هي شعار 

القوم النزول(١2‏ وعلامتهم» وهي تدعو إليهم» والطارق يأنس بهاء فإذا آلم 

بها جاور أهلّها وسالمهم» فنار المشركين تدعو إلى الشيطان وإلى نار 

الاخرة فإنها إنما توقد في معصية الله» ونار المؤمنين تدعو إلى الله وإلى 
طاعته وإعزاز دینه» فكيف تتفق الناران وهذان(۲) شأنهما؟ 


وهذا من أفصح الكلام وآجزله. المشتمل على المعنى الكثير الجليل 


بأوجز عبارة. 


وقد روى النسائي(۳ من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: 
قلت: يا رسول الله ما أتيتك حتى حلفت أكثر من عددهن - لأصابع يديه أن 
لا آتيكء ولا آني دینك وإني كنت امراً لا أعقل شيئًا إلا ما علمني الله 
ورسوله» وإنو E‏ : بم بعتك رین إلينا؟ قال: «بالإسلام». قلت: 
وما آیات الإسلام؟ قال: «أن تقول: أسلمت وجهي إلى الله وتخلَّيثُ40), 


وتقيمَ الصلاة وتؤتي الزكاة. كل مسلم على مسلم محرّم. آخوان 
نصیران, لا يقبل الله من مشرك بعد ما يسلم عملاء أو يفارقٌ المشركين إلى 


)۱( أي: القوم النازلين» ف«النزول» جمع نازل» كشاهد وشهود. وفي ط. الفقي: اعند 
النزول» خلافا للأصل. 

(۲) کذا في الاصل وله وجه. وغیّره في ط. الفقي إلى: «وهذا). 

(۳) «المجتبی» (۲۵۸) ودالکبری» (۲۳۹۰). وأخرجه آیضا أحمد (۲۰۰۳۷). وابن 
ماجه (۶ ۲۵۳ والحاکم (4/ )٩۰۰‏ من طرق عن بهز بن حكيم به. 

(4) آي: وتخلیت عن عبادة غير الله. 

)0( في الأصل و(ه): «عن»۰ تصحیف. 


rE 


کتاب الحهاد 


المسلمین». 

وقد ذکر أبو داود(۱) من حدیث سمرة عن النبي إا امن جامع 
المشرك وسکن معه فانه مثله». 

وفي «المراسیل»۲۲7 لأبي داود عن مکحول عن النبي بيا لا تتر کوا 
الذرية بازاء العدو). 


۲- [ق۱۰۲] باب في التفریق بين السبي 
۱۳/۳۹ ۱ - عن ميمون بن أبي شبیب عن علي أنه فرّق بين جارية 
وولدهاء فنهاه النبی ماو عن ذلك. ورد البیع(۳. 


قال أبو داود: ميمون لم يدرك عليًا. وذكر الخطابي(* أن إسناده غير متّصل 
كما ذكره أبو داود. 


لاله وروی و رای با یو لكر 
ke E‏ م 


(۱) برقم (۲۷۸۷) بإسناد ضعيف فيه ثلاثة مجاهيل» غير أن ابن حبان أوردهم في 
«الثقات» على قاعدته في توثيق المجاهيل. وله طريق آخر عند الحاكم (۱4۱/۲)؛ 
كران لا لرزع ريه جر چ ا في «الأوسط» (5/ 8۱۵) بإسناد صحيح 
عن الحسن البصري عن النبي تا مرسلا. 

(۲) برقم (۳1) عن مكحول» وعن القاسم أبي عبد الرحمن الدمشقي الأموي» كلاهما 
عن النبي و مرسلا. والإسناد إليهما فيه لين. 

(۳) «سنن أبي داود» (75797)) من طريق الحگم بن عتيبة» عن ميمون به. 

)€( «معالم السنن» (۵/ ۳۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 
بینهما». أخرجه الحاکم۱) وقال: هو صحيح على شرطهما ولم يخرجاه. 


يوم القيامة»). قال الترمذي: حسن غريب. 


وأخرجه الحاكم وقال: «صحیح على شرط مسلم ولم يخرجه)» 
ولیس كما قاله» فان في إسناده حُيَي7 بن عبد الله ولم يخرّج له في 
(الصحیحین») هه وقال الامام(٩)‏ أحمد: فی حديثه مناکیر. وقال 


(۱) «المستدرك» (۵4/۲) من طریق عبد الوهاب بن عطاء الخفاف عن شعبة» عن 
الحکم. عن ابن أبي لیلی به. وهذا الاسناد رجاله ثقات» لکنه - كما قال الدارقطني 
في «العلل» (4۰۱) - لیس بمحفوظ هكذاء وانما المحفوظ: عن الخفاف» عن 
سعید بن أبي عروبة عن رجل» عن الحکم؛ عن ابن أبي لیلی به. هکذا آخرجه أحمد 
في «المسند» (60 ۰0۱۰ وهو ضعیف لابهام الرجل» لکنه توبع من طریق آخر تابعه 
زید بن آبي أئّيسة عن الحکم به» كما عند ابن الجارود في «المنتقی) (0۷۰)؛ 
والضیاء في «المختارة» (۲/ ۲۷۳). وهذا إسناد جيّد في الظاهر وأبو حاتم یعله - 
كما في «العلل» (۱۱۵) - باسناد حدیث الباب: عن الحکم؛ عن میمون بن آبي 
شبیب» عن علي؛ غير أن الدارقطني یری أنه «لا يمتنع أن يكون الحكّم سمعه منهما 
جميعًاء فرواه مرة عن هذا ومرة عن هذاء والله أعلم». 

(۲) برقم (۰)۱۵۱۱۰۱۲۸۳ وأخرجه أيضًا أحمد (4۹۹ ۲۳ والحاكم (۲/ 00): من 
طريق حُيّي بن عبد الله» عن أبي عبد الرحمن الحُبّلي» عن أبي أيوب الأنصاري. 

(۳) في الأصل: «حسین» تصحیف. والتصحيح من مصادر التخريج. 

(4) «شیء» من (ه). 

)00 «الإمام» من (ه). 


کے 
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كتاب الحهاد 
ولفظ الترمذي فيه: «من فرق بين والدة وولدها». 
۳- باب الرخصة في البالفین(۲) 

۷ 5087- عن إياس بن سلمة قال: حدثني أبي» قال: خرجنا مع 
أبي بكر - وأمّرَه علينا رسول الله يك فغزونا قزارة فَشَنَنا الغارة ثم نظرث 
إلى عن من الناس فيه الدرية والنساء» فرمیت بسهم فوقع بينهم وبين الجبل» 
فقامواء فجثث بهم إلى أبي بكر فبهم امرأة من قّزارة عليها قشع من مه معها 
بنت لها من أحسن العرب. فنقّلني آبو بكر ابنتهاء نقدمتٌ المدينة فلقيني 
رسول الله ية فقال لي: ايا سلمة هَبْ لي المرأة» فقلت: والله لقد أعجبتني» وما 
كشفت لها واه فسکت. حتى إذا كان من الغد لقيني رسول الله ية في السوق 
فقال: «يا سلمة مَبْ لى المرأة, لله آبوك». فقلت: يا رسول الله واه ما كشفت 
لها ثوبًا وهي لك. فبعث بها إلى أهل مكة وفي أيديهم أسرى» ففداهم بتلك 
المرأة. 


() انظر: «تهذيب الکمال» (۳۲۹/۲) . وقال ابن عدي في «الکامل» (10۱/۲) : «آرجو 
أنه لا بأس به إذا روى عنه اورفك التعديت روا سعد ابه بو هت نمی 
ثم إن حَيبًا قد توبع» تابعه عبد الله بن جُنادة المعافري المصري - وقد ذكره ابن حبان 
في «الثقات» (۷/ ۲۳) - عند الدارمي (2350717)» وتابعه ثقة آخر: العلاء بن كثير 
المصري عند البيهقي (9/ 22377 إلا أنه آرسله عن أبي أيوب الأنصاري» ولم يذكر 
أبا عبد الرحمن الحبلي بينهماء ولعله أخذه من طريقه وان لم يذكره» فإنه من جملة 
شيوخه. فالحديث حسن إن شاء الله بمجموع هذه الطرق. 

)۲( أي في التفريق بينهم» والترجمة في «السنن» واالمختصرا: «باب الرخصة في 
المدركين يفرّق بینهم». 


YEE 


تهذيب سنن أبي داود 
أ 
واحر- مسلم 1 


قال ابن القيم جه: وفي «صحيح الحاكم»" من حديث عبادة بن 
الصامت قال: نهى رسول الله ية أن فرق بين الأم وولدهاء فقيل يا رسول 
الله إلى متی؟ قال: «حتی يبلغ الغلام وتحیض الحاریة». وقال صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. 


6- باب في عقوبة الغال 
۸ ۲۹۹۸- عن صالح بن محمد بن زائدة قال: دخلت مع مَسْلَّمة 
آرض الروم. فأتي برجل قد ل فسأل سالما عنه» فقال: سمعت آبی يحدّث عن 
عمر بن الخطاب عن النبي بيا قال: «إذا وجدتم الرجل قد غل فأخرقوا متاعّه. 
واضربوه». قال: فوجدنا فى متاعه مصحقًاء فسأل سالما عنه» فقال: بِعْهُ وتصدّقٌ 


وأخرجه الترمذي(* وقال: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وقال(*): 


.)١766( ابو داود (۲۹۷) ومسلم‎ )١( 

(۲) سقط هذا الباب والحديث من (ه) فاتصل تعليق المؤلف الآتى بتعليقه على الباب 
السابق. ۱ 

(۳) (00/5). وأيضًا الدارقطني (۳۰۹) وفي إسناده: عبد الله بن عمرو بن حسّانء 
قال الدارقطني: هو الواقعي وهو ضعيف الحديث» رماه علي ابن المديني بالکذب؛ 
ولم يروه عن سعيد غيرٌه. وقال الذهبي متعقبّا تصحیح الحاكم: موضوع. وابن 
حسّان كذاب. 

.)١551( ابو داود (۲۷۱۳). والترمذي‎ )٤( 

)2( في «الجامع» عقب الحديث» وبنحوه في «العلل الکبیر» (ص۲۳۸). 
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کتاب الجهاد 

سألت محمدًا عن هذا الحدیث فقال: إنما روی هذا صالح بن محمد بن زائدة 
وهو أبو واقد الليثي» وهو منكر الحديث. قال محمد: وقد رُوي في غير حديث 
عن النبي اة في الغالٌ فلم يأمر فيه بحرق متاعه. آخر كلامه. 


وصالح بن محمد بن زائدة: تكلم فيه غير واحد من الأئمة(١2.‏ وقد قیل: إنه 
تفرد به. وقال البخاري(۳): وعامة أصحابنا يحتجون بهذا فى الغلول» وهو باطل 
ليس بشيء. 


وقال الدارقطني7©: أنكروا هذا الحديث على صالح بن محمد. قال: وهذا 
حديث لم يتابّع عليه. ولا أصل لهذا الحديث عن رسول الله لا( . 


قال ابن القيم #مالنَئّه: وقد ذكر أبو عمر بن عبد البر(* هذا الحديث وزاد 


فيه: «واضربوا عنقه» بدل «واضربوه». 


)۱( ضعفه ابن معين» وأبو حاتم وأبو زرعة وأبو داوده وغيرهم. انظر: «تهذیب الكمال» 
(1۳۵/۳). 

(۲) آسنده عنه البيهقي (۹/ ۰۱۰۳ وعزاه مُغَلُطاي في «إكمال تهذیب الکمال» 
(5/ ۳ ۳) إلى «التاریخ الکبیر» بخط أبي ذر الهروي؛ وابن الابار وأبي العباس بن 
ياميت» ولا يوجد في النسخة المطبوعة منه. 

(۳) فى «تعلیقاته على المجروحین لابن حبان» (ص۱۳۱). 
وانظر: «العلل» له (۱۰۳). 

(6) لفظ تعليق المنذري من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(5) في «التمهید» (۲۲/۲). وأخرجه بهذه الزيادة: «فاضربوا عنقه» الطحاوي في اشرح 


مشكل الاثار» (1۲۰). 


تهذيب سنن أبي داود 
قال عبد الحق(۱): هذا حديث يدور على صالح بن محمد. وهو منكر 
الحديث ضعیفه لا يحتج به ضعفه البخاري وغيره. انتهی. 


۱۳/۳۹ ۰ - وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله ككل 


وآبا بكر وعمر حرّقوا متاع الغال و ضربوه(۳. 


قال آبو داود: وزاد فيه علي بن بحر عن الولید - ولم آسمعه منه -: (ومنعوه 
سهمه). 

قال ابن القيم بيه وعلة هذا الحديث أنه من رواية زهير بن محمد عن 
عمرو بن شعيب» وزهير هذا ضعيف. قال البيهقي(: وزهير هذا يقال: هو 
مجهول ولس الوك 19 

وقد رواه أيضًا مرسلا. 

۵- باب في المرأة والعبد يحذيان من الفنيمة 

۱۳۹۰ ۳ - وعن خشرج بن زياد عن جَدّنه أمّ أبيه. أنها خرجت مع 

رسول الله ا في غزوة خیبر سادس یت نِسْوَقِ فبلغ رسول الله اة فبعث إليناء 


(۱) «الأحكام الوسطی» (۸۰/۳). 

.)۲۷۱۵( «سنن أبى داود»‎ (Y۲) 

۳( «السنن الكبرى» (۹/ ۱۰۲). 

1( بل الظاهر أنه هو المكي» وهو صدوق جائز الحدیث لکن روایات أهل الشام عنه - 
كما هو الحال في هذا الحدیث - غير مستقيمة» فضعّف بسیبها حتی قال الامام 
آحمد: «كأن الذي روى عنه هل الشام زهير آخر فقلب اسمه!». انظر: «تهذيب 
الکمال» (۳/ ۰)۳۷ و«ميزان الاعتدال» (۲/ .)۸٤‏ 

(ه( أي آبو داود عقب الحدیث السابق. ورواه أيضًا ابن أبي شيبة (۲۹۲۷۹) من طریق 
آخر موقوفا على عمرو من قوله ثم قال: «وبلغني أن آبا بكر وعمر کانا یفعلانه». 
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كتاب الجهاد 

فجئنا فرأينا فيه الغضب. فقال: «مع من حرَجْْن؟ وباذن من حَرَجْئنَ؟» فقلنا: يا 
رسول الله خرجنا تَعْزِلُ لسع ونين في سبیل الله» ومعنا دواء للجرحی. وناو 
السهای ونَسْقِي قي السّويق» فقال: من حتى إذافتح الله عليه خيبر أسهمٌ لا كما 
آسهم للرجاله قال: فقلتٌ لها: يا جَدَّة وما كان ذلك؟ قالت: تمرًا. 


وأخرجه الا 


وجدة حشرج: هي أم زياد الأشجعية» وليس لها في كتابيهما سوى هذا 
الحديث. 


هذا الحدیت(؟؟. وإسناده ضعيف» لا تقوم به الحجة7؟). آخر كلامه220. 


قال ابن القیم لته وی حتمل قولها: «آسهم لنا كما آسهم للرجال» 
أن تعني به أنه أشرك بینهم في أصل العطاء لا في قَذْرهء فأرادت أنه آعطانا 
مثل ما أعطى الرجالء لا أنه أعطاهن بقدره سواء. والله أعلم. 


(۱) أبو داود (77774)» والنسائي في «الكبرى» (۸۸۲۸) من طريق رافع بن سلمة» عن 
حشرج به. 

)۳۲( «معالم السنن» (59/5). 

(۳) وهو كما حسبه الخطابي» فان ابن المنذر نقل في «الأوسط» (۲/ ۱۹۳) عن 
الأوزاعي أنه قال: آسهم رسول الله ية للنساء بخیب وأخذ المسلمون بذلك. 

)٤(‏ وذلك لجهالة رافع وحشرح. والحدیث ضعفه ابن حزم وابن القطان» وابن الملقن؛ 
وغیرهم. انظر: (المحلی» (۷/ ۰)۳۳ وابیان الوهم» (۳/ ۰ - ۲۲۱). و«البدر 
المنیر» (۰)۳۳/۷ و«إرواء الغلیل» (۱۲۳۸). 

(6) لفظ تعلیق المنذري من (ه) وفیه تصرّف يسير من المولف. 

() في الطبعتین: «آنها» خلافا للأصل. 


تهذيب سنن أبي داود 
حل د 
0١‏ ۲۲۱۵ - وعن جابر ‏ وهو ابن عبد الله قال: «كنت آمِيح أصحابي 


الماء يوم بدر»(۱. 
المایح بالیاء: الذي في آسفل البئرء والماتح بالتاء ثالث الحروف: الذي هو 
فى آعلی البثر (۲). 


قال ابن القيم لله الأعلى للأعلى والأسفل للأسفل. ونظیره في ذلك: 
الجنازة بالكسر للسری والجنازة بالفتح للميت0©. 

قال بعضهم: من ذلك الدّجاج بالفتح للديكة. والذجاج بالک‌سر 
للاناث(4. 

-٦‏ باب في سجود الشكر 

۲ /1567- عن أبي بكرة عن النبي ب أنه كان إذا جاءه آمر شرور أو 
بش به کم ساجدًا شکرا لله». 

وأخرجه ابن ماجه والترمذي(* وقال: حسن غریب. لا نعرفه الا من هذا 
الوجه من حديث بكار بن عبد العزيز. هذا آخر كلامه. 


)١(‏ «سئن أبى داود» (۲۷۳۱) بإسناد جيد. 

(۳) وهو قول ابن الاعرابي أسنده الخطابي في «غريب الحدیث» /١(‏ 774) عن آبي 
العباس ثعلب» عنه. وقيلت فيه أقوال أخرى. انظر: «تهذيب اللغة» و«التاج» (جنز). 

)€( لم أجد قائلًا به» وفي «القاموس»: «الدجاجة: م» للذكر والانشی؛ ويثلَّث)؛ وفي 
«شرحه»: «والفتح أفصح» ثم الكسر». 

(0) أبو داود (۰)۲۷۷۶ وابن ماجه (۱۳۹۶). والترمذي (۸ ۰۱5۷ والحاکم (۰)۲۷۲/۱ 
من طریق بكار بن عبد العزیز بن أبي بکرة» عن أبيه» عن جده آبي بکرة. قال 
عبد العزیز ین آي بكر مقارب الحدیث». 





كتاب الجهاد 


وبكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة فيه مقال(۲). 

وقد جاء حديث سحدة الشكر من حديث البراء بن عازب بإسناد 
ا 

۳۳ ۸ - وعن عامر بن سعد عن أبيه قال: خرجنا مع رسول الله وا 
من مكة نريد المدينة» فلما كنا قريبًا من عَرُورًا نزل» ثم رفع يديه فدعا الله ساعة» 
ثم خر ساجدًا فمكث طويلاء ثم قام فرفع يديه ساعةء ثم خرّ ساجدًا فمكث 
طویلاء ثم قام فرفع يديه ساعة ثم خر ساجدًا ‏ ذكره أحمد (يعني: ابن صالح) 
ثلانًا ‏ قال: «إني سألت ربي وشفعت لأمتي نأعطاني ثُلْتَ أمتي فخررتٌ ساجدًا 
شكرا لربي» ثم رفعت رأسي فسألت ربي لأمتي فأعطاني ثلث أمتي فخررت 
ساجدًا لربي شكرّاء ثم رفعت رأسي فسألت ربي لأمتي فأعطاني الثلث الاخر 


فخررت ساجدًا لربی»4). 


في إسناده موسى بن يعقوب الزَّمْعيء وفيه مقال. 
قال ابن القيم يباه : وقدروى الإمام أحمد في ا۲0 عن 


(۱) قال ابن معين: ليس حدیثه بشيء؛ وضعّفه يعقوب بن سفيان والعقيلي. وقال ابن معين 
في رواية أخرى: صالح» وقال البزار: ليس به بأس» وقد استشهد به البخاري في 
«صحیحه» (۰)۷۰۸۳ وذكره ابن حبان في «الثقات» .)١١1/5(‏ وعليه فالحديث لا 
ينزل عن درجة الحسن. لا سيما وله شواهد تعضده. 

(۲) أخرجه أبو بكر الإسماعيلي» ومن طريقه البيهقي (۲/ 7"79) بإسناد على شرط 
الصحيح» وفيه أن النبي و لما جاءه خبر إسلام مَمُدان خر ساجدًا. وقد أخرج 
البخاري (4759) صدر الحديث ولم يسقه بتمامه. 

(۳) أخرجه البخاري (41۱۸) ومسلم (۲۷۹/ ۵۳) في قصة توبته. 

)٤(‏ «سنن أبي داود» (۲۷۷۵). وإسناده ضعيف لضعف موسى بن يعقوب الزمعي 
وجهالة حال شيخه وشيخ شيخه. 

(5) برقم (۲۰۶۵۵) من طريق بكار بن عبد العزيز به» وهو حسن كما سبق. 





ا ۳۳ 
٩ ۶‏ ؟ ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
أبي بكرة: أنه شهد النبي كَل آناه بشير يبشّره بظَمّر جند له على عدوهم 


وفي «المسند"21(7 أيضًا عن عبد الرحمن بن عوف قال: خرج النبي كَل 
فتوجّه نحو صدّقته فدخل فاستقبل القبلة فخرٌ ساجدًا فأطال السجود. ثم رفع 
رأسه وقال: «إن جبريل أناني فبشرني فقال : إن الله عز وجل يقول لك: :من 
صِلَّى عليك صِلَّيت عليه ومن سلّم عليك سلّمتُ عليه فسجدث لله شکرا؛. 


وفي «مسند الإمام آحمد»(۲ أيضًا: أن علیّا سجد حين وجد ذا التدَيّة 


وفى (اسئن سعید بن منصور»(۳٩:‏ أن أبا بكر الصدیق سجد حين جاءه 
قتل مسيلمةً الكذّاب. 


)۱( برقم )١15554(‏ من طريق عمرو بن أبي عمرو» عن عبد الواحد بن محمد بن 
عبد الرحمن بن عوف» عن جده عبد الرحمن بن عوف. 
وهذا الاسناد فيه ضعف لأن عبد الواحد بن محمد لم يوثقه غير ابن حبان. ثم نه قد 
اختلف على عمرو بن أبي عمرو في إسناده» ولكن استصوب الدارقطني الطريق 
المذكور وأن ما سواه ليس بمحفوظ. انظر «العلل» (6۷۷). وللحديث إسنادان 
آخران عند أبى يعلى (۰)۸۵۸۰۸۷ وهما ضعیفان» ولكن الحديث يتقوى بهما 
ويرتقى إلى درجة الحسن إن شاء الله. 

)۲( برقم »)۸٤۸(‏ وفي إسناده ضعف لجهالة طارق بن زياد الكوفي الراوي عن علي. 
وله طرق أخرى عن علي عند ابن أبي شيبة (؟ 2860886٠0‏ ۸9۱۰ والبزار 
۳ تا ا 
و 





كناب الأضاحى 
-١‏ باب ما جاء في وجوب الأضاحي 


5 17۷۰ عن مخ ین مل قال: وتن وفوف امع زسون اله 5 
بعرفات قال: «يا أيها الناس» إِنَّ على أهلٍ کل بيت في کل عام أضحية وعتيرَة 
أتذرونَ ما العتيرّة؟ هذه التي يقول الناس الرّجبية». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(۱ ۲ وقال: حسن غریب: ولا نعرف 
هذا الحديث مرفوعًا إلا من هذا الوجه من حديث ابن عون. 


وقال الخطابي(۳: ضعيف المخرج. وأبو رملة مجهول. 


وقال أبو بكر المعافري(۳): هوحديث ضعيف لا يحتج به(4). 
قال ابن القيم بحْلَه: وقال عبد الحق20): إسناد هذا الحديث ضعيف. 


وقال ابن القطان! 7 پرویه حبیب بن مختف - وهو مجهول قن یه( ۵ 


)۱( آبو داود (۲۷۸۸) والنسائي (۲۲). وابن ماجه (۳۱۲۵). والترمذي (۰)۱6۱۸ 
كلهم من طریق عبد الله بن عون عن عامر آبي رملة» عن مختف به. 

)۲( «معالم السنن» (5/ ۹6). 

(۳) هو ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» /١(‏ ۲۱). 

(0) «الأحكام الوسطی» (۱۲/4). 

(5) بیان الوهم والایهام» (۳/ ۸-۷۷ ۵۷). 

۷ أخرجه عبد الرزاق (۸۰۰۱) وعنه أحمد (۲۰۷۳۰) إلا أنه لم یقل: اعن أبيه» وجعله = 


بح پم 
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تهذيب سنن أبي داود 


وفيه أبو رَمْلة عامر بن أبى رملة لا يعرف إلا به. انتهى. 


[وقال البيهقي(١2:‏ هذا إن صح فهو على طريق الاستحباب. وقد جَمَع 


بين الأضحية والعتيرة» والعتيرة غيرٌ واجبة بالإجماع. 


وقال غيره: هذا الحديث منسوخ بقوله بياة: «لا فرع ولاعتيرة)7"). 
وقيل: «لا» لنفی الوجوب. والحديث يدل على الاستحياب ليكون 


قال الخطابي(۳): وكان ابن سيرين من بين أهل العلم يذبح العتيرة في 


شهر رجب. ويروي با 


(۷) 


وقال آبو داود(؟): العتپرة منسوخة. 


وقال غیره(۱؟: قال بعض السلف ببقاء حکمها](۲. 


من مسند حبیب. قال آبو نهیم في «معرفة الصحابة) (۸۳۹/۲- :)۸٤١‏ «کان 
عبد الرزاق يرويه في بعض الاوقات مجوّدًا هکذا (عن أبيه)» ورواه مرّة عن حبیب 
نفسه. وعلى كل» ففي إسناده عبد الكريم بن أبي المخارق؛ وهو ضعيف» وحبيب 
مجهول. 

«(معرفة السنن» (5١//ا١).‏ 

أخرجه البخاري (41/17 )۰ ومسلم )۱۹۷١(‏ من حديث أبي هريرة رمع 
«معالم السنن» (4/ ۱۳۲۳). 

انظر: «مصنف عبد الرزاق» (۷۹۹۹). 

فى رواية ابن داسة» كما فى هامش «السنن» طبعتی دار الصدّيق ودار التاصیل. 

لفط «المختصر»: «وقال الي اتنا فى اص في کتابه «مشارق الأنوار 
علی صحاح الآثار» (۲/ 1۵). ۱ 

ما بين الحاصرتین من (ه)ء ولعل المجرّد لم ینقله لأنه كله خلا التقل عن أبي داود - 


E ror 8 


كتاب الأضاحى 





وقد روی آحمد فی «مستده(۲۱ عن أ وزين العقیلی آنه قال: پا رسول 
الله نا كنا نذبح في رجب ذبائْح فنأكل منها وئطعم من جاءناء فقال: «لا بأس 
بذلك». 


وفى «المسند» أيضًا واسنن النسائی»(۲۲ عن الحارث بن عمرو أنه لقى 
رسول الله َة في حجة الوداع قال: فقال رجل: يا رسول الله الفرائع 
والعتائر؟ قال: ١مَن‏ شاء فرع ومن شاء لم ُفرّع؛ ومن شاء عتر ومن شاء لم 
يَعتِرء في الغنم أضحيةٌ». 

وسيأتي بعد هذا في باب العتیرة۳۱) [ق۱۵۳] قول النبي یٍ: «في كل 


= من کلام المنذري في «المختصر» مع تصرّف يسير من المؤلف. 

)۱( برقم (231701)» وأيضًا النسائي (4۲۳۳) وابن حبان (۰)9۸۹۱ كلهم من طريق 
وكيع بن خذس - وقیل: ابن عدس - العُقيلي» عن عمه آبي رَزِين ينه 
وهذا إسناد حسن» فوکیع يحسّن له الترمذي» وقال ابن حبان في «مشاهیر علماء 
الأمصار» (ص ۲۰۰): «من الأثبات»» وقال الجورقاني في «الأباطيل والمناکیر» 
(۳۸9/۱): «صدوق صالح الحدیث». 

(۲) آحمد (۱۵۹۷۲). والنسائي (4۲۲7) وأيضًا الحاکم (۲۳۹۰۲۳۲/4) من طریقین 


و سرد و 


يقوي آحدهما الآخر» عن زرارة بن كريم بن الحارث بن عمرو» عن جده رن 
وزرارة له رؤية» وذكره ابن حبان في ثقات التابعين. قال الحاكم: «هذا حديث 
صحيح الا سناد. فان الحارث بن عمرو السهمي صحابي مشهور؛ وولده بالبصرة 
مشهورون...). 

(۳( في «المختصر» (۲۷۱۲) والسنن» (۲۸۳۰) ولیس في «التجرید». ولفظه: قال 
بیشة: نادی رجل رسول الله :نا كنا نعتر عتيرةً في الجاهلية في رجب فما تأمرنا؟ 
قال: «اذبحوا لله في أي شهر كانء وبرُوا ‏ عز وجل وأطعموا». قال: إنا کنا نفرع 
فرَعَا في الجاهلية» فما تأمرنا؟ قال: «في کل سائمة فرغ تخذوه ماشيتك حتی |ذا - 


۶ ۲۵۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
سائمة من الغنم فرع" فهذه الأحاديث تدل على مشروعيته. 
وقال ابن المنذر7١):‏ ثبت أن عائشة قالت: أمر النبي يل في المَرّعة من 
كل خمسين بواحدة('؟. قال: وروينا عن نُبَيِسْة قال: سثل رسول الله يك 
فقالوا: يا رسول الله إنا كنا تعر عتيرةً فى الجاهلية فى رجب. فما تأمرنا؟ 
فقال: «في كل سائمة فرَع». اختصر الحدیث. وسيأتي لفظه 
قال: وخبر عائشة وخبر نبيشة ثابتان. قال: وقد كانت العرب تفعل ذلك 
في الجاهلية» ويفعلها بعض أهل الإسلام فأمر النبي از بهماء ثم نهى 
إياهم عنهما. 


= استحمل ذبحته فتصدقت بلحمها. 

وأخرجه أحمد »)3١1777(‏ والنسائي »)٤۲۲۹(‏ والحاكم (4/ 575) وقال: صحيح 

الإسناد. قلتٌ: هو على رسم مسلم. 

(الإشراف» (۳/ .)٤١١ -٤٠٠١‏ والمؤلف صادر عن «الاعتبار» للحازمى 

(ص ۲-۰۷۱ ۵۷). ۱ 

(۲) أخرجه عبد الرزاق (۷۹۹۷) وآبو داود (۲۸۳۳. والبيهقي (۹/ ۳۱۲) من طریق 
عبد الله بن عثمان بن خثیم» عن يوسف بن ماهك» عن حفصة بنت عبد الرحمن بن 
أبي بکر» عن عائشة. وصحح الحافظ إسناده في «الفتح» (۹/ ۵۹۸). وفيه نظرء فان 
عبد الله بن عثمان بن خثیم وان كان صدوقاء ولكنه أنكرت عليه أحاديث حتى قال 
ابن معين: «أحاديثه ليست بالقویة». وقال ابن حبان في «الثقات» (۵/ ۳): «کان 
یخطی». وقد اضطرب في رواية هذا الحدیث. فرواه تارةً هكذا: «من كل خمسين 
بواحدة»» وتارة: امن الخمسة واحدة»» كما عند أحمد (0 571017 ۰۲۵۲۵۰ وأبي 
يعلى (5505). والحاكم (۲۳۹/4) من طرق عنه. 


8 ۲۵ 
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صر 


كتاب الأضاحى 

ومعلوم أن النهي لا يكون إلا عن شيء قد كان یفعّل ولا نعلم أن أحدًا 
من أهل العلم يقول: إن النبي َك كان ينهاهم عنهما ثم أذن فيهما. 

والدليل على أن الفعل كان قبل النهي: قوله في حديث نبيشة: «إنا كنا 
تعر عتيرة في الجاهلية» وإنا كنا تفرّع فَرَعًا في الجاهلية». 

وفي إجماع عوامًٌ علماء الأمصار أن استعمالهما!۱) ذلك وقوف عن 
۲ 
الأمر بهماء مع ثبوت النهي عن ذلك- بیان لما قلنا. 

وقد كان ابن سيرين من بين آهل العلم يذبح العتيرة في شهر رجب» 
وكان يروي فيها شیثا. وكان الزهري يقول: «الفرعة أول نتاج» والعتيرة شاة 
كانوا يذبحونها في رجب». آخر كلام ابن المنذر. 


وقال أبو عبید۳): هذا منسوخ. وكان إسحاق بن راهويه يحمل قوله: 
1 فرع ولا عتيرة) أي لا يجب ذلك» ويحمل هذه الأحاديث على الإذن 
فیها!*۲. قال الحازمي(*): وهذا آولی مما سلکه ابن المنذر. 


)۱( في الأصل و(ه): «استعمالها» والتصحیح من «الاعتبار؛ وفي مطبوعة 
«الإشراف»: «عن استعمالهما؛ والوقوف عن الامر بهما». 

)۲( آخرجه الحميدي في «المسند» (۱۱۲۲)؛ والطحاوي في «شرح مشکل الاثار 
(۱۰۱). وهو في «الصحیحین» عقب حدیث لا فرع ولا عتيرة» دون التصریح أنه 
من قول الزهري والحدیث مروي من طریقه. 

(۳) «غريب الحدیث» (۱/ ۲۷ - ۲۸). 

.)۱۰۳ ( انظر قول إسحاق في «مسنده» عقب الحدیث‎ )٤( 

(6) «الاعتبار» (ص ۵۷۳). 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال الشافعی(۲): الفرّعة شىء كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة فى 
أموالهم» فكان آحدهم يذبح بكر ناقته لا يَعْذُوه رجاء البركة فيما يأتي بعدهه 
فسألوا النبي با فقال: «افرعوا إن شئتم"!") أي اذبحوا إن شئتم. وكانوا 
يسألونه عما يصنعونه في الجاهلية خوفا أن يكره في الإسلام» فأعلمهم أنهم 
لا بركة لهم فيه» وأمرهم أن يغذوه» ثم يحملون عليه في سبيل الله. 
قال البيهقي: أو يذبحونه ویطعمونه. كما في حديث نبيشة. 
قال الشافعي: وقوله: «الفرّعة حق70) أي ليست بباطل» ولكنه كلام 
عربي يخرج على جواب السائل. قال الشافعي: وروي عنه واه أنه قال: «لا 
فرع ولا عتيرة»؛ وليس باختلاف من الرواة انما هو: لا فرّعة ولا عتيرة 
واجبة. والحدیث الآخر في الفرعة والعتيرة يدل على معنی هذا أنه آباح 


(۱) آسنده عنه البيهقي في «معرفة السنن) -۷٤ /٠٤(‏ ۷9) - واللفظ له -» وفی «الستن 
الکبری» (۹/ ۳۱۳). ۱ 

(۲) آخرجه عبد الرزاق (۷۹۹۰۷۹۹۱) من مرسل طاوس و مجاهد. وتتمة مرسل 
طاوس: «وآن تدعه حتی يبلغ فتحیل عليه في سبیل الله؛ أو تصل به قرابة خير من أن 
تذبحه فیختلط لحمه بشعره). 
ويشهد لهذا المرسل ما تقدم من حادیث آبي رزين العقيلي والحارث بن عمرو 
السهمي» ونبيشة الهذلي» وما سيأتي من حدیث عبد الله بن عمرو. 

(۳( جزء من حديث عبد الله بن عمرو رنه وتمامه: «ستل رسول الله یا عن الفرع 
قال: الفرع حی وأن تتركوه حتی يكون بكرًا شرا اب مخاض» أو ابن لبون فشعطیه 
أرملة أو تحمل عليه في سبیل الله خيرٌ من أن تذبحه فیلزْق لحمّه بوبره» وتکفا (ناعك 
و ناقتك». آخرجه أحمد (۹ ۰1۷۵ وأبو داود »)۲۸٤۲(‏ والحاکم (۰)۲۳۹/4 


من طریق عمرو بن شعیب عن أبيه» عن جده. 
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كتاب الأضاحى 

الذبح» واختار له أن يُعطِيه آرملت أو يحمل عليه في سبيل الله. والعتيرة هي 
الرجبية» وهي ذبيحة كان أهل الجاهلية يتبرّرون بها في رجب. فقال النبي 
جَكَِدِ: «لا عتيرة» على معنی: لا عتيرة لازمة. 





وقوله حين سُئل عن العتيرة: «أذْبحوا لله فی أى شهر ما کان» وبروا لله 
وأطعموا)(21 أي اذبحو(" إن شتتم واجعلوا الذبح لله لا لغيره في أي شهر 
ما کان لا انها فی رجب دون ما سواه من الشهور. آخر كلامه. 

وقال آصحاب أحمد(0: لايسن شىء من ذلك» وهذه الأحاديث 

قال الشیخ آبو محمد : «ودلیل النسخ آمران» آحدهما: أن آبا هريرة 
هو الذي روی حدیث «لا فرع ولا عتیرة» وهو متفق علیه. وأبو هريرة متأخر 
الاسلام أسلم في السنة السابعة من الهجرة. 

والشاني: أن الفرع والعتيرة كان فعله ما أمرًا متقدمّا على الاسلام. 
ولو قدرنا تقدم النهي على الأمر بهاء لکانت قد نسخت ثم نسخ ناسخها؛ 


فإذا ثبت هذاء فإن المراد بالخبر نفي کونها سنة» لا تحريمٌ فعلها ولا 


(۱) جزء من حدیث نْیشْة» وقد سبق تخر يجه. 

(۲) من قوله: الله فى أي شهر...» إلى هنا سقط من مطبوعة «معرفة السنن» بانتقال النظر . 
(۳) انظر: «المغنی» (۰۲/۱۳- 4۰۳). 

(6) هو ابن قدامة المقدسي في المصدر السابق. 


تهذيب سنن أبي داود 
كراهته. فلو ذبح إنسان ذبيحة في رجبء أو ذبح ولد الناقة لحاجته إلى ذلك 
أو الصدقة به أو إطعامه» لم يكن ذلك مكروها». 
۲- باب الرجل ياخذ من شعره في العشر وهو يريد أن يضحي 
5 /7717- عن آم سلمة قالت: قال رسول الله كِ: «من كان له بسح 
بح فإذا أهلَّ هلال ذي الحجة فلا ین من شعره ولا من أظفاره شيئًاء حتی 


وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بمعناء(۱). 

وفي لفظ لمسلم(۲): «فلا يمَسّ من شعره وبشره شيئًا». 

وفى لفظ لابن ماجه: «فلایمس من شعره ولا بشره شيئًا». 

قال ابن القيم مه : وقد اختلف الناس فى هذا الحديث وفى حكمه: 

فقالت طائفة: لا يصح رفعه وإنما هو موقوف. قال الدارقطني في كتاب 
«العلل»(: ووقفه عبد الله بن عامر الأسلمي» ويحيى القطان» وأبو ضمرةه 

مه ي 7 مه 

عن عبد الرحمن بن حميد عن سعيد. ووقفه عقيل على سعيدٍ قولًّه؟. ووقفه 


)۱( أبو داود (۲۷۹۱)؛ ومسلم (۱۹۷۷) والترمذي (۱۵۲۳ والنسائي (4771)» وابن 
ماجه (۳۱۹) كلهم من حدیث سعید بن المسیب عن أم سلمة. 

.)۳۹/۱۹۷۷( )۲( 

(۳) برقم (۱۰/۳۹۵۷) تحقیق الدبامي. 

)٤(‏ هذه الجملة ليست في مطبوعة «العلل» ولا آدري من عقيل هذاء إلا أن یکون 
المراد: عقيل بن خالد» عن الزهري» عن سعید؛ فقد ذکر الدارقطني أن الزهري رواه 
عن سعید واختلف عنه» ثم ذکر رواية ابن جریج عن الزهري ولم یذکر غیرها؛ ولعل 





كتاب الأضاحى 





يزيد بن عبد الله بن فیط عن سعيد عن أم سلمة قولّها. ووقفه ابن أبي ذئب 
عن الحارث بن عبد الرحمن عن أبي سلمة عن أم سلمة قولها. ووقفه 
عبد الرحمن بن حرملة وقتادة وصالح بن حسان عن سعيد قولّه. والمحفوظ 
عن [ق۱۰4] مالك موقوف('؟. قال الدارقطني: والصحيح عندي قول من 
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وففه. 


ونازعه في ذلك آخرون فصححوا رفعه» منهم مسلم بن الحجاج رواه 
في (صحيحه» مرفوعا. ومنهم أبو عيسى الترمذي قال: هذا حديث حسن 
صحیح. ومنهم ابن حبان خرّجه في (صحیحه»(۲. 

ومنهم أبو بكر البيهقي قال" : هذا حديث قد ثبت مرفوعًا من أوجه لا 
يكون مثلها غلطًاء وأودعه مسلم في كتابه. 

وصححه غير هؤلاء. وقد رفعه سفيان بن عيينة عن عبد الرحمن بن 
حميد عن سعيد عن أم سلمة عن النبي بلا ). ورفعه شعبة عن مالك عن 
عمرو بن مسلم عن سعيد عن أم سلمة عن النبي كلاو( . 


)١(‏ هذه الجملة أيضًا ليست في مطبوعة «العلل»؛ وإنما فيه ذكر الاختلاف على مالك 
حيث رفعه شعبة عنه» ووقفه ابن وهب عنه. 

)۲( برقم (۰۵۸۹۷ 26۹۱ 8۹۱۸). 

(۳) «معرفة السنن والاثار» (۲۲/۱4). 

4۹3 رواية ابن عيينة آخرجها آحمد (؛ ۰۲۷ ومسلم (۰)۳۹/۱۹۷۷ والنسائي 
(1۳16). 

(6) رواية شعبة آخرجها أحمد ٤(‏ ۰۲۲۵ ومسلم (۱۹۷۷/ ۰66۱ والترمذي (۰)۱5۲۳ 
والنسائي (1۳۱۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 

وليس شعبة وسفيان بدون هؤلاء الذين وقفوه» ولا مثل هذا اللفظ من 

ألفاظ الصحابة» بل هو المعتاد من خطاب النبى به فى قوله: «لا يؤمن 

أحدكم» «أيعجز أحدكم)(" «أيحب آحدکم»(۳ «ذا أنى أحدكم 
الغائط»7؟ 2 «إذا جاء أحدكم خادمه بطعامه»(۲۹ ونحو ذلك. 


وأما اختلافهم في متنه": فذهب إليه طائفة من التابعين ومن بعدهم 


فذهب إليه سعيد بن المسيب» وربيعة بن أبي عبد الرحمن» وإسحاق بن 


راهویه والإمام أحمد وغيرهم. 


)١(‏ كما في حديثي أنس المتفق عليهما: «...حتى أكون أحب إليه من والده وولده 
والناس أ جمعين!» و«...حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه». 

() كما في حديث آبي سعيد عند البخاري (۵۰۱۵): «أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن 
في ليلة؟)» وهو عند مسلم من حديث آبي الدرداء (۸۱۱). وعنده (۲۱۹۸) أيضًا من 
حديث سعد مرفوعا: «أيعجز أحدكم أن يكسب كل يوم ألف حسنة؟». 

© كما في حندیت بدن عبر المفق عليه «أبحي احدکم آن و ت تير 
خزانته...)؛ وقد سبق. وعند مسلم (۸۰۲) من حديث أبي هريرة: «أيحب أحدكم إذا 
رجع إلى أهله أن يجد فيه ثلاث خلفات عظام سمان؟». 

)0 هو حدیث أبن آیوب المتفق علیه: «... فلا بستقبل القبلة ولا یلها ظهره». 

ره هو حديث أبي هريرة المتفق عليه: «إذا أتى أحدّكم خادمُه بطعامه فإن لم يجلسه 
معه فليناوله أكلةً أو أكلتين ‏ أو لقمةٌ أو لقمتین ‏ فإنه ولي حرّه وعلاجه». 

() انظر: «الإشراف» (۳/ »)٤١١ -٤١١‏ و«مختصر اخحتلاف العلماء للطحاوي» 
باختصار الجصاص (۲۳۰/۳). و«البيان والتحصيل (۱۷/ 716 157/18)) 
و«المغني» (۱۳/ ۳۱۲ و«المجموع» (۸/ ۳۱۳). 


RE 


کتاب الأضاحى 
وذهب آخرون إلى أن ذلك مكروه لا محرّم. وحملوا الحديث على 
الکراهت منهم مالك وطائفة من أصحاب آحمد» منهم أبو يعلى وغيره. 





وذهبت طائفة إلى الاباحة وآنه غير مکروه. وهو قول آبي حنيفة 
وأصحابه. 

والذين لم يقولوا به. منهم من أعله بالوقف» وقد تقدّم ضعفٌ هذا 
التعليل. ومنهم من قال: هذا خلاف الحديث الثابت عن عائشة المتفق على 


صحته: أن رسول الله اة كان يبعث بهذیه ويقيم حلالاء لا يحرم عليه 
000 
ي“ ٠‏ 


قال الشافعی(۲۳: فان قال قائل: ما دل على أنه اختيار لا واجب؟ قيل له: 
روی مالك عن عبد الله بن آبی بکر عن عمرة عن عائشة قالت: «آنا فتلت 
بکر» فلم يحرم على رسول الله و شيء أحله الله له حتى نحر الهدي». 

قال الشافعي: وفي هذا دلالة على ما وصفت. وعلى أن المرء لا يُُحْرِم 
بالبعثة بهديه؛ يقول: البعثة بالهدي أكبر من رادة الأضحية. 

ومنهم من رد هذا الحديث بخلافه للقياس» لأنه لا يَحْرّم عليه الوطء 
واللباس والطیب. فلا يحرم عليه حلق الشعر وتقليم الظفر. 


وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره لصحته وعدم ما يعارضه. 


)۱( أخرجه البخاري (۰۱۱۹۸ ۱ ۰ ومواضع آخری)» ومسلم (۱۳۲۱). 
(۲) «اختلاف الحدیث» (۱۵۸/۱۰- ضمن الأم). 
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تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث عائشة فهو نما يدل على أن من بعث بهديه وأقام في أهله 

فإنه يقيم حلالاء ولا يكون مُحرمًا بارسال الهدي ردًا على من قال: يكون 
بذلك مُحرمًا من السلف. ولهذا روت عائشة لما حكي لها هذا(۱). 


وحديث أم سلمة يدل على أن من أراد أن يضحّي أمسك في العشر عن 
شعره وظفره خاصتة فأي منافاة بينهما؟ ولهذا أحمد وغيره يعمل بكلا 
الحديثين: هذا في موضعه» وهذا في موضعه. وقد سأل الإمام أحمد”" أو 
غيره عبد الرحمن بن مهدي عن هذين الحديثين؟ فقال: هذا له وجه وهذا 
لو 

ولو قُدّر بطريق الفرض تعارضهما لكان حديث أم سلمة خاضًا وحديث 
عائشة عامّا» ويجب تنزيل العام على ما عدا مدلول الخاص توفيقًا بين 
الأدلة» ويجب حمل حديث عائشة على ما عدا ما دل عليه حديث أم سلمة؛ 
أن" النبي و لم يكن ليفعل ما نهى عنه» وإن كان مكرومًا. 

وأيضًا: فعائشة إنما تعلم ظاهرًا ما يباشرها به» أو يفعله ظاهرًا من 
اللباس والطيب. وأما ما يفعله نادرًاء كقص الشعر وتقليم الظفر» مما لا 
يُفعل في الأيام العديدة إلا مرة = فهي لم تخبر بوقوعه في عشر ذي الحجة 
منه كل وإنما قالت: «لم يحرم عليه شيء». وهذا غايته أن يكون شهادة على 
نفي» فلا يعارض حديث أم سلمة. والظاهر أنها لم ترد ذلك بحديثهاء وما 


)١(‏ كما في البخاري (۱۷۰۰) را على قول ابن عباس بیع 

00 كما في «مسائله» برواية صالح (۱/ »)55٠‏ ولكن فيه أن عبد الرحمن سكت ولم 
يجب بشىء» فسأل أحمد يحيى بن سعيد القطان فهو الذي أجاب بهذا. 

(۳) كذا فى الأصلء ولعل الصواب: «فإن» كما فى ط. الفقی أو «لأن». 
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كتاب الأضاحى 





كان كذلك فاحتمال تخصيصه قريب» فيكفي فيه أدنى دليل. وخبر أم سلمة 
صريح في النهي» فلا يجوز تعطيله. 

وأيضًا: فم سلمة تخبر عن قوله وشرعه لأمته» فيجب امتثاله. وعائشة 
تخبر عن نفي مستیدٍ إلى رؤيتهاء وهي نما رأت أنه لا يصير بذلك مُحرمًا 
يحرم عليه ما يحرم على المحرم؛ ولم تخبر عن قوله: إنه لا يحرم على 
أحدكم بذلك شيء» وهذا لا يعارض صريح لفظه. 

وأما رد الحديث بالقیاس, فلو لم يكن فيه إلا أنه قياس فاسد مصادم 
للنص لكفى ذلك في رد القياس» ومعلوم أن رد القياس بصريح السنة أولى 
من رد السنة بالقياس» وبالله التوفيق. كيف وان تحريم النساء والطيب 
واللبس أمر يختص بالإحرام» لا يتعلق بالضحية! وأما تقليم الظفر وأخذ 
الشعر فإنه من تمام التعبد بالأضحية» وقد تقدم حديث عبد الله بن عمرو 
أول الباب» وقوله: «تأخذ من شعرك. وتحلق عانتقك. فتلك تمامٌ 
ضحيّتِك!١!‏ عند الله" فأحب النبي بي توفير الشعر والظفر في العشر 
ليأخذه مع [ق۱5۰] الضحية» فيكون ذلك من تمامها عند الله. 

وقد شهد لذلك آیضا: أنه یا شرع لهم إذا ذبحوا عن الغلام عقيقته أن 
یحلقوا رأسه؛ فدل على أن خلق رأسه مع الذبح آفضل وأولی وبالله 
التوفیق. 


)١(‏ کذا فى الأصل. وه و لفظ النسائى فى «الکبری» (۹ 4۳ و فی «الطبعتین): 
«أضحيتك» وفاقا لاکثر مصادر التخریج. 

(۲( آخرجه أحمد (۵ 16۷ وآبو داود (۲۷۸۹) والنسائى (57560)) وابن حيان 
(4۱6 ۰46 والحاكم (6/ ۲۲۳) وقال: (صحیح الإسناد». 


فت 
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تهذيب سنن أبي داود 

؟- باب ما يجوزمن السن في الضحايا 
-138٠ 5‏ وعن زيد بن خالد الجهني» قال: قَسَم رسول الله ي في 
أصحابه ضحاياء فأعطاني عتودا جَذَّعَاء قال: فرجعت به إليه. فقلت: إنه جَذّع» 


قال: : ضح به)» فضحیت E‏ 


في إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم الكلام عليه 
ورواه أحمد بن خالد الوهبي عن ابن إسحاق» وقال فيه: «فقلت: إنه جَدّع 
من المعز»(۲. 


وقد أخرج البخاري ومسلم في (صحيحيهما»" من رواية عقبة بن عامر 
الجهنى أن رسول الله یا أعطاه غنمًا يقسمها على أصحابه ضحايا فبقى عتوده 
فذكر ذلك لرسول الله َكِ. فقال: «ضح به أنت». 

وقد وقع لنا حديث عقبة هذا من رواية يحيى بن بكير عن الليث بن سعد 
وفيه: ١لارخصة‏ لأحد فيها بعدك»(*۲. 


١ )١(‏ سنن أبي داود» (۲۷۹۸)» ورواه أحمد ( ۰ وابن حبان (2)202844. والطبراني 
0 )نط ی تعمل ون رجاف عد ار زا 
طّعمة عن سعيد بن المسيب» عن زيد. 

(۲) آخرجه الطبراني في «الكبير» »)207١1/(‏ والبيهقي (۲۷۰/۹). 

(۳) البخاري (۲۰۰۰۲۳۰۰). ومسلم )١1956(‏ من ثلاثة طرق» عن الليث» عن 
يزيد بن أبي حبیب» عن أبي الخیر» عن عقبة بن عامر ره 

(:) أخرجه البيهقي (۲۷۰/۹) من طريق يحيى بن بكير» عن الليث به. وهذه الزيادة 
منكرة» قد تفرد يحيى بها دون غيره ممن رواه عن الليث. ويحيى وان كان ثقة في 
روايته عن اللیث. لكنه متكلم فيه» قال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. ثم إن 
لحديث عقبة طريقًا آخرء يرويه يحيى بن أبي كثير» عن بّعجة الجهني» عن عقبة» - 
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كتاب الأضاحى 





قال البيهقي(۱): وهذه الزيادة إذا كانت محفوظة كانت رخصة له. كما 
رخص لأبي بُردة بن نيار» وعلى مثل هذا بُحمّل معنى حديث زيد بن خالد 
الجهني الذي أخرجه أبو داود هاهنا. 

وقال غيره: حديث عقبة منسوخ بحديث أبي بردة» لقوله: «ولن تجزي عن 
أحد بعدك». وفيما قاله نظر» فإن في حديث عقبة أيضًا: «ولا رخصة لأحد فيها 
بعدك». وأيضًا فإنه لا يُعرف المتقدّم منهما من المتأخر. 

وقد أشار البیهقی(۲) إلى أن الرخصة ابضّا لعقبة وزيد بن خالد» كما كانت 
لابي بردة. ۱ 

قال ابن القيم جَه: وهذا لا يصح» فان قوله لأحد هولاء: «ولن تجزي 
عن أحد بعدك»(۳) ولا رخصة فیها لأحد بعدك» ينفي تعدد الرخصة. وقد 
كنا نستشکل هذه الا حادیث إلى أن يسر الله باسفار صبْحها(*؟ وزوال 
(شکالها: قله الحمد. فتقول: 

آما حدیث آبي بردة بن نيار فلا ریب في صحته» وأن النبي ی قال له: 
في الجدّعة من المعز: «ولن تجزي عن أحدٍ بعدك)» وهذا قطعًا ينفي أن 


35 ولیس فيه هذه الزيادة. آخرجه البخاري (1۷ 6۵ ومسلم (۱5۰/۱۹۱۵) 

.)۲۷۰/۹( «السنن الکبری»‎ )١( 

(۲) «السنن الکبری» (۲۷۰/۹) وقد سبق نص کلامه آنفا. 

(۳) قاله َة لابي بردة بن نيار في قصته المشهورة حين استعجل الذبح قبل الصلاة فلم 
ید بهانشگاه فأراد أن يضخي بعد الصلاء عناق جَدَّعَةٍ لم يكن عنده غیرها. 
آخرجها البخاري (۵ ۰۹۵ ومواضع) ومسلم (۱۹۱۱) من حديث البراء بن عازب. 

() في الطبعتین: «باسناد صحتها!» تحریف. 
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تکون مته عن أحد بعده. 
وآما حدیث عقبة بن عامر» فإنما وقع فيه الاشکال أنه جاء في بعض 
ألفاظه أنه بقیث له جَذّعة7١2.‏ وقد ثبت في «الصحیحین»: أن النبي و آعطاه 
غنمّا يقيمها على صحابته ضحايا فبقي عَتود» فذكره للنبي ی فقال: ضح 
به أنت»» فظن من ظن: أن العتود: هو الجَدّع من ولد المعز فاستشكله 
وقرّی هذا الاشکال عنده رواية يحيى بن یر عن الليث في هذا الحديث: 


(ولا رخصة فيها لأحد بعدك). 


ولكن العتود من ولد المعز: ما قوي ورعی» وأتى عليه حول قاله 
الجوهري(۳ وكذلك کلام غيره من أئمة اللغة قريب منه. قال بعضهم(۳: 
ما بلغ السّفاد. وقال بعضهم(*: ما قوي وشبّ. وعلی هذا فیکون هو اي 
من المعز» فتجوز الضحية به. ومن رواه «فبقي جدّع» لم یقل: فيه جذع من 
المعزء ولعله ظن أن العتود هو الجذع من المعز فرواه کذلك والمحفوظ: 
«فبقي عتودا؛ وفي لفظ «فأصابني جذع»» ولیس في «الصحیح)» إلا هاتان 
اللفظتان. وأما «جذع من المعز» فليس في حديث عقبة» فلا إشكال فیه. 

فان قیل: فما وجه قوله: «ولا رخصة فیها لأحد بعدك»؟ 


قیل: هذه الزيادة غير محفوظة فى حديثه» ولا ذکرها آحد من أصحاب 
الصحیحین»» ولو كانت في الحدیث لذکروها ولم یحذفوها فانه لا يجوز 


.)۱/۱۹۲۵( هكذا في رواية للبخاري (۰)۵1۷ ومسلم‎ )١( 
.)6۰6/۲( «الصحاح»‎ )۲( 
.)۲۹/۲( حکاه فى «العین»‎ )۳( 


(6) هو آبو عبید القاسم بن سلام في «غریب الحدیث» (۳/ ۲۱۳). 
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اختصار مثلهاء وأكثر الرواة لا يذكرون هذه اللفظة. 

عامر الجهني بعينه» واشتبه على ابن اسحاق أو من حدثه به اسمه وان 

قصة العتود وقسمة الضحایا إنما كانت مع عقبة بن عامر الجهنی» وهی التی 
ثم إن الاشکال في حدیثه: إنما جاء من قوله: «فقلت: إنه جَذُع من 

المعز». وهذه اللفظة نما ذکرها عن ابن اسحاق(۱۲: أحمد بن خالد الوهبی 

(۳ 





عنه 


۸۹-۹2 ۱- وعن عاصم بن کلیب؛ عن آبیه قال: كُنّا مع رجل من 
آصحاب النبي باز يقال له: شجاییع من بني شایم؛ قمرّت الغتم؛ > فأمر مناديًا 
فنادی: إن رسول الله هل بقول: «إنَّ الجدّع 4 في مما بوي منه ال . 


وأخرجه ابن ماجه(؟. 


(۱) هو عمارة بن عبد الله بن طعمة, ولعل الحمل عليه في هذا الاشتباه» فإنه وإن كان 
روى عنه مالك (وهو لا يروي إلاعن ثقة عنده). إلا أنه ليس معروفا بالحفظ 
والضبط ولم ينص معتبر على توثيقه. 

(۲) ط. الفقي: «آبي إسحاق السبيعي» غلط فاحش. 

(۳) أي تفرد بها آحمد عن ابن إسحاق. قلت: هو كذلك في هذا الموضع من الحدیث؛ 
والا فقد رويت من غير طريقه في موضع آخر. وهو قوله: «فأعطاني عتودًا جذعًا من 
المعزاء رواها عن ابن إسحاق اثنان: إبراهيم بن سعد الزهري عند أحمد (۲۱5۹۰) 
وابن حبان (۵۸۹۹). وعبد الله بن نمير عند الطبراني في «الکبیر» (677). 

)٤(‏ آبو داود (۲۷۹۹) وابن ماجه ,)7١5٠0(‏ وأخرجه الحاكم (717/5) وصححه. 
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عاصم بن کلیب. قال ابن المديني: لا يُحتج بحديثه إذا انفرد. قال الإمام 
أحمد: لا بأس به. وقال أبو حاتم الرازي: صالح» وأخرج له مسلم(۱. 

قال ابن القیم مله وقد روی ابن حزم(۲) من طريق سليمان بن 
يسار" عن مکحول أن رسول الله ية قال: (ضحوا بالحدّعة من الضأن. 
والثنيّة من المعز». وهذا مرسل. 

6- باب ذبائح أهل الكتاب 

۵۸ ۲۷۰۱ - وعن ابن عباس“ قال: جاءت اليهود إلى النبى َة فقالوا: 
نأكل مما قتلّ الله؟ فأنزل الله: ولا تَأَكُلُوا ونا در اسم له 4 إلى آخر 
الآية [الأنعام: ۱۲۱]. 


وآخرجه الترمذی(*) وقال: حسن غریب. ورواه بعضهم عن عطاء بن 
السائب عن سعيد بن جبير عن النبي اة مرسلا(1. 


() انظر: «الجرح والتعدیل» (۰)۳۹/7 و«تهذيب التهذيب» (۵/ 00). 

( في «المحلی» (۷/ ۳۱6). 

۳( كذا في الأصل والطبعتین؛ والصواب كما في «المحلّی»: «سلیمان بن موس ی !۰ وهو 
الدمشقي الأشدق» يروي عن بلدیّه مکحول وأما سلیمان بن يسار فهو مدني أكبر 
كدرل و وف ل ۱ 

(4:) في «مختصر المنذري»: «وعنه» إشارة إلى ما سبق قبله في الباب من ذكر ابن عباس» 
ولکن لما لم یرد هنا في «التجریداه رت ذکر اسم الصحابي. 

(0) أبو داود (۲۸۱۹). والترمذي (۳۰۹) من طريق عطاء بن السائب» عن سعيد بن 
جبیر» عن ابن عباس. وفي رواية الترمذي: «أتى أناس النبيّ كلا ليس فيه ذكر 
اليهود. وهو أقرب إلى الصواب كما سيأتي. 

(7) هذه الرواية المرسلة أخرجها ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۱۳۷۸/4). 


8 ۸۵ 


كتاب الأضاحى 

قال ابن القيم الكته: هذا الحديث له علل: 

إحداها(١):‏ أن عطاء بن السائب اضطرب فیه فمرةًٌ وصله ومرة أرسله. 

الثانية: أن عطاء بن السائب اختلط في آخر عمره(۲ واختلف في 
الاحتجاج بحدیثه» وإنما أخرج له البخاري(۳) مقرونًا بابي بشر. 

الثالشة: فيه عمران بن عيينة» آخو سفيان بن عيينة» قال آبو حاتم 
الرازي7؟2: لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناکیر(۹). 


الرابعة: أن سورة الأنعام مكية باتفاق» و مجيء اليهود إلى النبي يلا 
ومجادلته إنما كان بعد مقدمه المدينة وأما بمكة فانما كان جداله مع 


المشرکین عباد الاأصنام(). 


(۱) في الأصل وط. المعارف: «أحدها». 

(۲) ولیس في رواة هذا الحدیث عنه آحد ممن روی عنه قبل الاختلاط. 

(۳) برقم (16۷۸) لیس غیر. 

لدع (الجرح والتعدیل» (۳۰۲/۲). 

(4) والظاهر أن الحمل علیه. فإنه تفرد بذكر «البهود» عن عطاء بن السائب» وغيره لا 
يذكره» فقد رواه زياد البكائي عن عطاء بن السائب بلفظ: «أناس» أخرجه الترمذي؛ 
ورواه جرير بن عبد الحميد عن عطاء بلفظ: «المشرکین» أخرجه ابن أبي حاتم 
(۱۳۸۰/6). وهو الموافق لما ثبت عن ابن عباس من طرق عنه» وعن مجاهد 
وعكرمة وقتادة وغيرهم أن المشركين هم الذين جادلوا المسلمين فقالوا: ما بال ما 
قتل الله لا تأكلونه» وما قتلتم أنتم أكلتموه؟! فأنزل الله الآية. انظر: «تفسير الطبري» 
/٩(‏ ۲۵-۵۲۲ ۵). 

() زاد ابن کثیر في «تفسیره» (۵/ 40۰) وجها آخر لتعلیل الحدیث فقال: (إن الیهود لا 
يرون إباحة المیته حتی يجادلوا». 
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تهذيب سنن أبي داود 
۵- باب ما جاء في ذكاة الجنين 

۰٩ ۹‏ ۶ هن أبي سنید وهو الخدري - قال: شالت رسول الله 6 
عن الحنين› فقال: ١كُلُوهُ‏ ان شئتم 1 . وقال مسدد: قال: قلنا: يا رسول الله ننحر 
الناقة ونذبح البقرة والشاة. E‏ فقال: «كلوه إن 

يق ل ی عن 

شتتم» فان ذكاته ذكاة أمه). 
وآخرجه ابن ماجه والترمذی(۱) وقال: حسن. آخر کلامه. وفی اسناده 

مُجالد بن سعيد الهمْداني؛ تكلم فيه غير واحد(۳. 


-٠ ۳۰‏ وعن جابر بن عبد الله عن رسول الله كلا قال: «ذكاة 
الجنين ذكاةٌ آمه»(۳. 

فيه عبيد الله بن أبي زياد المكي القداح» وفيه مقال(؟). 

وأخرجه الإمام أحمد في «المسند»(۹ عن أبي عُبيدة الحدّاد عن يونس بن 
أبي إسحاق عن أب بي الودّاك عن أبي سعيد مرفوعًا: «ذكاة الحنین ذكاة مه . وهذا 
تاطس وبري وان تخت قاس a‏ 


(۱) آبو داود (۲۸۲۷) الترمذي (1477)» وابن ماجه (۳۱۹۹) كلهم من طريق 
مجالد بن سعید عن أ بي الودّاك» عن أبي سعيد. 

)۲( لاله قد تزيم فاع نیب أي ا بي الودّاك كما سيأتي. 

)۳( «ستن آبي داود» (۲۸۲۸) من طریق عتّاب بن بشیره عن عبید الله بن الى زیاد القذام 
المكي» عن أبي الزبير» عن جابر. 

)4( ولکنه لم نفد به عن أب بى الزبير» بل له ثلاث متابعات على ضعف فيهاء وبمجموعها 
كيك العدوف ره ةالح انش فف ا تفه 

(0) برقم (۱۱۳4۳). آخرجه أيضًا ابن حبان (۵۸۸۹). 

(7) کلام المنذري مثبت من (ه) وفیه تصرّف يسير من المولف. 


vo 


كتاب الأضاحى 





قال ابن القيم الدّئه: وحديث جابر: قال ابن القطان(۱): فيه عبيد الله بن 
أبي7" زياد القدّاح» وفيه عتاب بن بَشِير الحرّاني» زعموا أنه روى بأخرة 
أحاديث منكرة» وأنه اختلط عليه العرض والسماع؛ فتكلموا فيه. قال: وهذا 
من الوسواس» ولا يضره ذلك» فان كل واحد منهما() تَحَمَل صحيح. 

وفي الباب حديث ابن عمر يرفعه: «ذكاة الجنين ذكاة أمه اد شعر أو لم 
يُشعِر) ذكره الدارقطني(*۲. وله علتان: 

إحداهما: أن الصواب وقفه. قاله الدارقطني(*. 

والثانية: أنه من رواية عصام بن يوسف عن مبارك بن مجاهد. وضعّف 
البخاري(1) مبارك بن مجاهدء وقال أبو حاتم الرازي(۷: ما أرى بحديثه 
بأسّا. 


قال المنذري: قال البيهقي27): وفي الباب عن علي» وابن مسعود. وابن 
عمروء وابن عباس وأبي أيوب. وأبي هريرة وا بي الدرداء وأبي آمامت 


.)۲۲۰/۳( «بیان الوهم والإيهام»‎ )١( 

(۲) «أبي» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

(۳) أي العرض والسماع. 

)٤(‏ برقم (417171)) وهو ضعيف مرفوعا كما سيأتي. 

(5) في «العلل» (۲۹۷). وكذا قال أبو حاتم في «العلل» لابنه .)١715(‏ والموقوف 
رواه مالك (۱۱۲) وعبد الرزاق (8651557). 

( فى «الضعفاء» (ص۱۲۹). 

)۷ «لجرح والتعدیل» (۸/ ۳۶۰). 

(۸) «الستن الکبری» (۳۳/۹). 
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والبراء بن عازب. 


وقوله في بعض آلفاظه(۲۲: «فإن ذكاته ذكاة أمه» مما يبطل تأويل من رواه 
بالنصب وقال: ذكاة الجنين ذكاةً أمه"). 


0 
3 


قال ابن القيم یله : وهذا باطل من و جوه: 

آحدها: أن سياق الحدیث یبطله فانهم [ق۱۰7] سألوه عن الجنین الذي 
یوجد في بطن الشاة: أيأكلونه أم يُلقونه؟ فأفتاهم بأکله ورفع عنهم ما 
توهموه من کونه ميتة بأن ذكاةً آمه ذكاةٌ له لأنه جزء من أجزائها كيدها 
ورأسهاء وأجزاءً المذبوح لا تفتقر إلى ذكاة مستقلة. 


والحمل ما دام جنینا فهو كالجزء منهاء لا يُْفرّد(؟) بحکم» فإذا دكت 
الأم أتت الذكاة على جميع أجزائها التي من جملتها الجنين. فهذا هو 
القياس الجلي لو لم يكن في المسألة نص. 

الثاني: أن السؤال لابد وأن يقع عنه7*؟ الجواب والصحابة لم يسألوا 
عن كيفية ذکاته. ليكون قوله: «ذکاته كذكاة أمّه) جوابًا لهم» وإنما سألوا عن 


)۱( وهو لفظ حديث أبي سعيد الخدري أول الباب. 

(۲) کلام المنذري بتمامه مثبت من (ه) والمجرد لم یذکر منه الا الفقرة الأخيرة» وفیها 
زيادة وتصرف من المؤلف عمًا فى «المختصر» (۱۲۱-۱۲۰/4). 

(۳) (ه): «کبدنها». ۱ 

)1( في الطبعتین: «ینفرد» خلافا للأصل. 

(0) في الأصل: «عین» وفي «ه-»: «عن» ولعل الصواب ما أثبت» وأصلحه في 
ط. الفقي هكذا: «آن الجواب لابد وأن یقع عن السوال». ۱ 


1 ۲۷/۸۲ 


كتاب الأضاحى 





أكل الجنين الذي يجدونه بعد الذبح» فأفتاهم بأكله معا جَريان() ذكاة أمه 
علیه وأنه لا يحتاج إلى أن يفرد بالذكاة. 


الثالث: أن أصحاب رسول الله و أعظم الخلق فهمًا لمراده بکلامه 
وقد فهموا من هذا الحديث اکتفاء‌هم بذكاة الأم عن ذكاة الجنين» وأنه لا 
يحتاج أن يفرد بذكاة» بل يؤكل. قال عبد الله بن كعب بن مالك: كان 
أصحاب رسول الله ب يقولون: «إذا أشعر الجنين فذكاته ذكاة آمه»(۲ 
وهذا إشارة إلى جميعهم. 

قال ابن المنذر(۳: كان الناس على إباحته لا نعلم أحدًا منهم خالف ما 
قالوه إلى آن جاء النعمان(؛ فقال: لا يحل» لأن ذكاة نفس لا تكون ذكاة 

الرابع: أن الشريعة قد استقرت على أن الذكاة تختلف بالقدرة والعجزء 


)۱( ط. الفقي: «حلالا بجريان»» تحریف. 

)۲( آخرجه عبد الرزاق (۸54۱) وابن عبد البر في «الاستذکار» (۵/ ۲۹6) باسناد 
صحیح. وعبد الله بن كعب بن مالك من کبار التابعين» وقیل: ولد على عهد 
النبی با 

۳( 7 في القدر المطبوع من «الاوسط» واالاشراف» وقد نقله الموفق في «المغني» 
(۳۰۹/۱۳). 

)٤(‏ هو آبو حنيفة» وهذا القول: «لا تکون ذكاةً نفس ذکاةً نفسین» كان يرويه أبو حنيفة عن 
جمادین أ سلیمان عن ارا ایی ول کان انرا بروانه دن 
الحسن (1۵۲). ولعل إبراهيم قال ذلك في مسألة أخرى غير مسألة ذكاة الجنین» 
لأنه ثبت من طرق صحيحة عنه أنه قال: «الجنين ذكاته ذكاة أمه». أخرجها الفسوي 
في «المعرفة والتأریخ» (۲/ ۷۹۲) ومن طریقه البيهقي (۳۳۰/۹). 
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فذكاة الصيد الممتنع: بجرحه في أي موضع کان؛ بخلاف المقدور عليه. 
وذكاة المتردية لا يمكن إلا بطعنها في أي موضع كان» ومعلوم أن الجنین لا 
یتوصل إلى ذبحه بأكثر من ذبح أمه» فیکون «ذكاءٌ آمه ذکاء له" هو محص 
القیاس. 

الخامس: أن قوله: «ذكاة الجنین ذكاة آمه» جملة خبرية» جعل الخبر 
فیهانفس المبتدا فهی کقولك: غذاء الجنین غذاء آمه. ولهذا جعلت 
ات اسم «إن» وخبر‌ها في قوله: «فإن ذكاته ذكاة أمه». وإذا كان هكذا 
لم يَجَرْ في «ذكاة آمه» إلا الرفع» ولا يجوز نصبه لبقاء المبتداً بغير خبر» 
فيخرج الكلام عن الإفادة والتمام إذ الخبر محل الفائدة» وهو غير معلوم. 

السادس: أنه إذا نصب «ذكاة أمه) فلا بد وآن یجعل الأول في و 
لینتصب عنه المصدرء ويكون تقديره دک الت ذكاة أمف او را 
الجنينَ ذكاةً أمه. ونحوه. ولو أريد هذا المعنى لقيل: ذكوا الجنين ذكاة أمه. 
ا ارين زود افر شوو ار فرب ور 

فأما أن يقال: صرب زيي ضَرْبَ عمرو وینصب الثانى على معنى: 
اضرب زيدًا ضرب عمرو- فهذا لا يجوزء وليس كلامًا عربيّاء إلا إذا صب 
الجزءان معّاء فتقول: ذكاةً الجنين ذكاةً أمه» وهذا مع أنه خلاف رواية الناس 
وأهل الحديث قاطبة» فهو أيضًا ممتنع» فان المصدر لا بد له من فعل يعمل 
فیه» فيؤول التقدير إلى: ذكوا ذكاةً الجنين ذكاةً آمه» ويصير نظير قولك: 
«ضَرْبَ زيدٍ ضرب عمرو» بنصبهماء وتقديره: اضرب ضرب زيل ضربٌ 


)١(‏ ط. الفقي: التتميم»؛ وفي ط. المعارف: «ليتم)ء كلاهما تحريف. 


HVE 


كتاب الأضاحى 

عمروء وهذا نما يكون فيه المصدر بدلا من اللفظ بالفعل إذا كان مک 
نوضري زیذا» آي اضرب زیٌا. ولهذا کان فولك: اضرا زیا» کلاشا 
تامّاء وقولك: «صَرْبَ زید» ليس بکلام تام فان الأول یتضمن: اضرب زيدًا 
- بخلاف الثاني فانه مفرد فقط -» فيعطي ذلك معنی الجملة فأما إذا آضفته 





وقلت: ضَرْبَ زید. فانه يصير مفردًا ولا يجوز تقدیره بأضربٌ زیذا» ویدل 
على بطلانه: 

الوجه السابع: وهو أن الجنین انما بُذکی مشل ذكاة آمه إذا خرج حي 
وحينئذ فلا يؤكل حتی یذکی ذكاةً مستقلة» لأنه حينئذ له حکم نفسه. وهم لم 
يسألوا عن هذاء ولا أجيبوا به» فلا السؤال دل عليه ولا هو جواب مطابق 
لسوالهم. فإنهم قالوا: نذبح البقرة أو الشاة في بطنها الجنين أنلقيه أم نأكله؟ 
فقال: «کلوه إن شنتم. فإن ذكاته ذكاة أمه». فهم إنما سألوه عن أكله: أيحل 
لهم أم لا؟ فأفتاهم بأكله» وأزال عنهم ما علم أنه يقع في أوهامهم من كونه 

۱ E 

ميتة بأنه ذكّيَ بذكاة الأم. 

ومعلوم أن هذا الجواب والسؤال لا يطابق: «ذَكُوا الجنين مكل ذكاة 
آمه»؛ بل كان الجواب حینتذ: لا تأكلوه إلا أن يخرج حيّاء فتذگونه ذكاءً(1) 
مثل ذکاة أمهى وهذا ضد مدلول الحديث. والله أعلم. 

وبهذا يُعلم فساد ما سلکه آبو الفتح ابن جني(۲) وغیزه في (عراب هذا 
الحديث» حیث قالوا: «ذكاة آمه"؛ على تقدیر مضاف محذوف أي ذكاة 
اجنین مثل ذکاة افو وعدت المضاف ر المضاف البه کثیر. وهذا نما 


(۱) «فتذکونه ذکاة» من (ه). وفی الأصل: «فذكاته». 
(۲) فقد ألف فى إعرابه رسالة» نقل منها السيوطى فى «عقود الزبرجد» (۱/ ۲۵۷- ۲۰). 
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يكون حيث لا لَبُسء وأما إذا أوقع في اللبس فإنه يمتنع» وما تقدّم كافٍ في 
فساده. وبالله التوفيق. 
5- باب العقيقة 

۸۳ 8- وعن الحسن. عن سمرة» عن رسول الله ية قال: کل عُلام 
رَهينةٌ بعقيقته تُذبح عنه یوم السابع» وبُحلّق رآشه وبُدَئّئ». فکان قتادة إذا ستل عن 
الدم كيف يصنع به؟ قال: إذا ذبحت العقيقة آخذت منها صوفةً واستقبلت به 
أوَْاجَهَا ثم توضع على يافوخ الصَّبِيّ حتى يسيل على رأسه مثل الخیط ثم يُمْسَل 
رأسه بعد ویْحلق(۱). 

قال أبو داود: وهذا وهم من همام - يعني ابن يحبى -: «ويُدمَى). 

۳۲ - وعنه أن رسول الله يل قال: «كل غلام رهينة بعقيقته: تُذبَحُ 
عنه یوم سابعه» ويُحْلّق ويُسمّى). 

قال بو داود: «ويسمّى» أصح. 


وآخرجه النسائي وابن ماجه والترمذی( وقال: حسن صحبح. 


وقال غير واحد من الألمة(۲۳: حدیث الحسن عن سمُرة کتاب الا حدیت 


العقيقة» وتصحیح الترمذي له يدل على ذلك. وقد حکی البخاري في 


(۱) «سنن أبي داود» (۲۸۳۷) من طريق همام بن يحيى العوذي» عن قتادة» عن الحسن 
به. 

)۲( آبو داود (۲۸۳۸). والنسائي (۰)4۲۲۰ وابن ماجه »)۳٣٣١(‏ والترمذي (۰)۱5۲۲ 
كلهم من طریق سعید بن أبي عروبة عن قتادة» عن الحسن به. 

(۳) انظر: «تحفة التحصيل في ذکر رواة المراسیل» لأبي زرعة العراقي (ص 85). 
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«صحیحه/(۱ ما يدل على سماع الحسن من سمّرة حدیث العقيقة. 

قال ابن القيم به : [ق۱۰۷] فإنه حكى: أن محمد بن سيرين قال 
لحَبيب بن الشهيد: اذهب إلى الحسن فسّله ممن سمع حديث العقيقة؟ 
فذهب إليه فسأله فقال: سمعته من سمرة. 

وهذا يرد على من قال: إنه لم يسمع منه. 

[وقوله يَكِةْ: «رهينة بعقيقته» قال الامام أحمد: مرتهن عن الشفاعة 
لوالِدّيه؛ يعني إذا مات طفلا. وقال غيره: إنما معناه أنه مرهون بعقیقته» أي 
بأذى شعره. قال: والدليل عليه قوله: «فأميطوا عنه الأذى». وهو ما يعلّق به 
من دم الرحم؛ قاله الخطابی(۲ 

وارهینته» قيل: الهاء فيه للمبالغة» وإنما هو رهين بمعنى مرتهّن(۳. 
والصواب آنها للتأنيث» فذهب به مذهب النفس المؤنثة» فهو كقوله تعالى: 
ا تسب تما هی 4 [المدثر: 38 ]. 

قال ارون شتا أن تفه رة له لا نفك منها؛ فشبّهه في 
لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد المر تهن. 


فقال بعض العلماء: وهذا يدل أن من لم يعن عنه أبواه عق هو عن 


(۱) أسنده عقب حديث العقيقة )0417١(‏ من رواية سلمان بن عامر الضبي مولع 

sS yy (۲)‏ ل 

(۳) قاله الخطابي في «المعالم»؛ وأبو عبيد الهروي كما في «المختصر) المخطوط 
و«النهاية» (رهن). 

(6) «آخرون: معناه» قراءة ظنية» فانه أتى عليه شریط لاصق. 

(۵) «العلماء: وهذا يدل أن من لم» قراءة ظنيق فانه أتى عليه شریط لاصق. 
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نفسه. ليفكٌ ما عليه من ذلك الارتهان. واحتجٌ بذلك من يوجبهاء وهو الليث 
وأهل الظاهر ويُروى عن الحسن(۱). واحتجُوا بحديث سلمان» وسيأتي. 
وقوله: «ویُدمّی» اختلف في هذه اللفظة. فكان همام يقول: «يُدمَّى). 
قال آحمد](۲): قال فيه ابن آبي عروبة: «ويُسمَّى), وقال همام: «ويُدمّى) وما 
أراه إلا خطأ("). تمّ كلامه7؟). 


وقال سلام بن أبي مطيع عن قتادة: (ويُسمَّى) ذكره آبو داود(* وهو 
الذي صححه. وقال إياس بن دغفل عن الحسن: «ویْستی»(۲۱. 

واختلف في حكمها أيضًاء فكان قتادة يستحب تدميتّه» كما ذكر أبو 
داود. وهذا يدل على أن همّامًا لم يَهم في هذه اللفظة فإنه رواها عن قتادة 
وهذا مذهبه. فهو - والله علم - بريء من عهدتها. وقد روي عن الحسن مثل 
قول قتاد:۲۱. 


(۱) انظر: «الاشراف» (4۱۱/۳) و«مختصر المنذريی». 

(۲) ما بين الحاصرتین من (ه) ولم یذکره المجرّد» وانما ذکر کلام حمد الاتي وعزاه 
إلى المنذري» ولیس هو في «المختصر) المخطوط. وانما فيه بعض الکلام السابق. 

(۳) قول أحمد نقله ابن قدامة في «المغني» (۳۹۹/۱۳). 

() اتم کلامه! من (ه). ۱ 

(5) عقب الحدیث (۲۸۳۸) معلقاء وآخرجه الطبراني في «الكبير» (1۸۲۹). 

© رواية ایاس عن الحسن ذکرها آبو داود أيضًاء ولم آجد من آخرجها. 

(۷) حکاه عن الحسن ابن المنذر في «الإشراف» (4۱۸/۳) وابن عبد البر في «التمهید» 
(4/ ۰۳۱۷ ۳۱۸)» ولکن برد عليه أن ابن آبي شيية آسند في «مصنفه» (۰۲2۱۱۷ 
۹ )عن الحسن باسناد صحیح أن کره ذلك وقال: الدم رس 


TVA 
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وكره آخرون التدمية منهم أحمد ومالك والشافعي وابن المنذر. 

قال ابن عبد البر('؟: لا أعلم أحدا قال هذا يعني: التدمية ‏ إلا الحسن 
وقتادة» وأنكره سائر أهل العلم وكرهوه. 

وقال مها بن يحيى الشامي(): ذكرت لأبي عبد الله حديث يزيد بن 
عبٍ المزني عن أبيه أن النبي ية قال: ١يُعَقّ‏ عن الغلام ولا يمس رأشّه بدم» 


فقال أحمد: ما أظرفه! ورواه ابن ماجه في «سننه)7؟2: ولم يقل: «عن أبيه». 


واحتجوا بأن النبي وق قال: «أميطوا عنه الأذى»* والدم أذى» فكيف 


يؤمر بأن يصاب بالأذى ويلطخ به؟! 
واحتجوا بأن الدم نجسء فلا يشرع إصابة الصبي به كسائر النجاسات 
من البول وغيره. 


(۱) انظر: «مسائل أحمد» برواية الكوسج (۲/ ۰۳۵۵ و«الإنصاف» (۹/ ١٤٤)ء‏ 
و«الموطأ» (۰)۱۸ و«النوادر والزيادات» (4/6 ۰۳۳ و«المجموع» (۸/ ۰4۱۳ 
و«الإشراف» لابن المنذر (4۱۸/۳). 

(۲) «التمهید» (/۳۱۸). 

۳( نقل روایته الموفق في «المغني» (۳۹۹/۱۳). 

(8) رقم )7١77(‏ من طریق عبد الله بن وهب» عن عمرو بن الحارث عن آیوب بن 
موسى» عن يزيد بن عبدٍ مُرسلا. وأخرجه الطحاوي في «شرح مشکل الثار» 
(۱۰۰۲) والطبراني ذ في «الاوسط» (۳۳۳) و«الکبیر» (۵۹ ۰ من طرق عن 
عبد الله بن وهب بهء إلا نهم قالوا: عن يزيد بن عبیه عن أبيه» عن النبي يكل مستذا 
متصلا. ويزيد بن عبد المزني لم يوثقه إلا ابن حبان» ولكن له شاهدان من حديث 
عائشة وحديث بريدة يصحٌ بهما. انظر: «الصحيحة» للألباني (۲۵۲). 

)٥(‏ كما في (صحيح البخاري» (۵۷۱) من حديث سلمان بن عامر الضبي ریولَعند. 
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واحتجوا أيضًا بحديث بريدة الذي ذكره أبو داود فى آخر الباب» 
وسيأتي. 

واحتجوا بأن هذا كان من فعل الجاهلية» فلما جاء الاسلام آبطله كما 
قاله بريدة. 

وقوله : (ود یسمی» ظاهره : أن التسمية تکون یوم سابعه . وقد بت في 
«الصحیح»(۲۱ عن النبي و أنه سمّی ابنه إبراهيم ليلة و لاده. 

وثبت عنه أنه سمی الغلام الذي جاء به أنس وقت ولادته؛ فحنکه 
وسماه عبد اب۲۱ 

وثبت في «الصحيحين»" من حديث سهل بن سعد: أن النبي بيا 

سمّی المنذر بن [أبي] آمید؛ «المنذر» حين ولد. 


وقد روی الترمذي(* من حدیث عمرو بن شعیب عن أيه عن جده: 


«أن النبى يل أمر بتسمية المولود يوم سابعه وضع الأذى عنه» فالخ 
قال: «هذا حديث حسن غريب». 


والأحاديث التي ذکرناها أصح منه فانها متا متفق علیها كلها . ولا تعارض 
بينهاء فالاآمران جائزان. 


ور 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۳۱۵) من حديث أنس ملع 

(۲) آخرجه البخاري (۵6۷۰) ومسلم (۲۱64). 

(۳) البخاري (۱٩1۱)؛‏ ومسلم (۲۱4۹). 

() رقم (۲۸۳۲) من طریق شريك. عن ابن إسحاق» عن عمرو بن شعیب به. وهو 
حسن بشواهده. 


8 ۲۸۰۱ كد 
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وقوله: «ویْحلق رأسه» قد جاء هذا أيضًا في «مسند الإمام آحمد»(۱): 
أن النبي یو قال لفاطمة لما ولدت الحسن: «أخلقي رأسه. وتصدّقي بر 
شعره فضةً على المساكين والأوفاض» يعني أهل الصفة. 

وروی سعيد بن منصور في سننه»۲۳1: أن فاطمة ‏ عليها السلام - 
كانت إذا ولدت ولدّا حلقث شعره وتصدقت بوزنه ورف 

-0١ ۳۳‏ وعن سلمان بن عامر الضبي قال: قال رسول الله كلِ: «مع 
الغلام عقيقته. فأهريقوا عنه دمًا وأميطوا عنه الأذى». 

وأخرجه البخاري موقوفًاء وأخرجه مسندًا تعليقًاء وأخرجه الترمذي 
1 مسندًاء وقال الترمذي: صحيح 

٤‏ ۲۷۲۲- وعن الحسن ‏ وهو البصري - أنه كان يقول: «إماطة الأذى 
حلق الرآس»(4). 


والنسائي وابن ماجه 


)0 (۰۲۷۱۸۳ ۰۲۷۱۹۲ وأیضا البيهقي (9/ ٠ ٤‏ ”) من حديث أبي رافع نع وفي 
أول الحديث أن فاطمة عليها السلام أرادت أن تعق عن الحسن فقال لها النبي كَكِِ: 
«لاء ولكن احلقي...» إلخ. إسناده ضعیف. فيه عبد الله بن محمد بن عقيل» لين 
الحديث. قال البيهقي: «تفرد به ابن عقيل» وهو إن صم فكأنه أراد أن يتولئ العقيقة 
عنهما بنفسه» كما رویناه» فأمرها بغيرها وهو التصدّق بوزن شعرهما من الورق». 

( ليس في الجزء المطبوع منه وأخرجه أيضًا مالك (۰۱8۲ ۱8۳ وعبد الرزاق 
(4 ۰۷۹۷ وابن سعد في «الطبقات» (7/ )١ ٤‏ من طرق عن أبي جعفر محمد بن 
علي بن الحسين» مرسلا. 

(۳) أبو داود (۲۸۳۹). والبخاري (۱ ۵1۷ والترمذي (۱۵۱۵) والنسائی »)٤۲۱٤(‏ 
وابن ماجه (۳۱۱6). ۱ 

(:) «سنن أبي داود» (۲۸6۰). 
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والحسين بنا كَبْما2170, 


وأخرجه النسائی(۲. 


قال ابن القيم له : احتج بهذا من يقول: الذكر والأنشى في العقيقة 
سواء لايفضل أحدهما على الا خر وأنها كبش كبش» كقول مالك 
وغيره 
واحتج الأكثرون بحدیث آم كزز المتقدم(؟). اهر خی غا 
أن رسول الله و آمرهم عن الغلام شاتان مکافأتان1* وعن الجارية شاة. 


(۱) «سنن أبي داود» (۲۸6۱) من طریق عبد الوارث عن أيوب» عن عكرمة» عن ابن 
عباس ریولَهعه. ورجاله رجال الصحیح إلا أن آبا حاتم قال: إنه وهم والصواب: 
عن أيوب» عن عکرمة عن النبي و مُرسلا. انظر: «العلل» لابنه (۱۱۳۱). 

(؟) في «الکبری» (4۵۳۱) و«المجتبى» (4۲۱۹) من طریق قتادة» عن عكرمة» عن ابن 
عباس ينها بلفظ : «کبشین کبشین». ظاهر إسناده على رسم الصحیح؛ وقد 
اختاره الضیاء (۱۲/ ۲۰۵) إلا أن آبا حاتم یقول: إنما هو قتادة عن عکرمة مرسلا. 
انظر: «العلل» (۱۱۳۳). 

(۳) قول مالك في «الموطأ» (۱86۸). وهو قول ابن عمر وعروة والزهري و محمد 
الباقر. انظر: «مصنف ابن آبي شیبة» (۷۳۱ ۷۳۲-۲ ۲). 

(4) في «المختصر) (۲۷۱۲) وهالسنن» ( ۰۲۸۳ ولفظه: عن أم کرز الکعبية قالت: 
سمعت رسول الله َك يقول: «عن الغلام شاتان مكافأتان» وعن الجارية شاة». 
وأخرجه آحمد (۱۳ ۲۷ والترمذي (۱۵۱۲) وصححه وابن حبان (۵۳۱۲؛ 
۳ والحاکم /٤(‏ ۲۳۷) وقال: (صحیح الاسناد». 

(0) کذا زسم في الأصل و(ه) بالألف بعد الفاء وهذا يقتضي فتح الفاء وهو اختبار - 
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رواه الترمذی(۱) وقال: حديث حسن صحیح. ورواه أحمد۲۲ بهذا اللفظط 
وله فيه لفظ آخر: «آمرنا رسول الله ية أن نعق عن الجارية شاءً وعن الغلام 
شاتین». وهذا اللفظ لابن ماجه7" أيضًا. 

واحتجوا أيضًا بما رواه آبو داود عن عمرو بن شعن هم اران 
جده ‏ وفیه: «ومن ولد له فأحب أن يَنْسّك عنه فلينسك؛ عن الغلام شاتان 
مكافأتان» وعن الجارية شاة» وسيأتي. 

قالر اد وما نفد عة عن لیس والس فلت پل فا الجر 
وما ذکرناه من الأحاديث صریح في الاستحباب. 

وقال آخرون: مولد الحسن والحسین كان قبل قصة أم کرز فان 
الحسن ولد عاع مد والحسین في العام القابل» وآما حدیث آم کرز فکان 
سماعها له من النبي و عام الحديبية» ذکره النسائي(* فهو متأخر عن قصة 
اللخ وا 

قالوا: وأيضًا فإنا قد رأينا الشريعة على أن الأنشى على النصف من 


= المحدثين» وفي بعض مصادر التخريج: «مكافئتان» بكسر الفاء ولا فرق لأن كل 
واحدة إذا كافأت أختها فقد کوفشت. فهما مكافأتان ومكافئتان» أي متساويتان في 
السن أو متقاربتان. انظر: «النهایة» و«تاج العروس» (كفأ). 

.)۱۵۱۳( رقم‎ )١( 

(۲) «المسند» (۲۰۲۸). واللفظ الا تي برقم (۲۲۵۰). 

(۳) رقم (۳۱۲۳). 

(6) في «الکبری» (4۵۲۹) و«المجتبی» (4۲۱۷) ضمن حدیثها في العقیقة قالت: أتيتٌ 
النبي ية بالحديبية أسأله عن لحوم الهدي فسمعتّه يقول: ... (فذکرته). 

() زید في ط. الفقي بعده: انصت». والسیاق مستقیم بدونها. 


Ê YAY E 


تهذيب سنن أبي داود 
الذكر في ميراثها وشهادتها وديّتها وعِتقهاء كما روى الإمام أحمد وأبو داود 
ال 
[عن النبي COE‏ قال: «أيما امرئ مسلم أعتق امرأ مسلمًا كان فکاگه من 
النار؛ يُجرّى بكل عضو منه عضوامنه. وآیما امرئ مسلم أعتق امرأتين 
مسلمتين كانتا فکاکه من النار؛ يُجِرّى بكل عضو منهما عضوًا منه» اللفظ 
للترمذي. فحكم العقيقة موافق لهذه الاحکام كما أنه مقتضى النصوص. 
والله الموفق. 


وصححه من حديث أبى أمامة وغيره من أصحاب النبى عل 


۳۰۹ ا ت ع لاعن سین ا 
رسول الله ي عن العقیقة؟ فقال: «لا بُح الله العْقَوق» - كأنه کره الاسم وقال: 
«ومَنْ ولد له فأحبٌ أن يَنْسّكَ عنه فلينسك؛ عن الغلام شاتان مکافًتان: وعن 
الحارية شاة» . وسئل عن الْمَرَّع؟ قال: لقع حق؛ وان تگوه حتى يكون یک 
شْرْبا ابنَ مخاض,» أو ابنَ لبون شطیه له أو تَحمِلَ عليه في سبيل الله- خی 
من أن تذبحه فرق لحم بوبه وتا إناءك وه كَتك». 


وأخرجه النسائي". 


(۱) أخرجه أحمد (۱۸۰۲۱) وأبو داود (۳۹۲۷) من حديث سالم بن أبي الجعدء عن 
شرحبيل بن السّمْط عن كعب بن مرة - أو مرة بن كعب - ووِلَْعَنُ. قال أبو داود: 
سالم لم يسمع من شرحبيل. وأخرجه الترمذي )١1641/(‏ من حديث سالم عن أبي 
أمامة وغيره من أصحاب النبي بي قال الترمذي: «حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه». وانظر: «الصحيحة» (۱۱۱ ۲). 

(۲) ساقط من الأصل و(ه). 

(۳) آبو داود (۲۸4۲) والنسائي (4۲۱۲)؛ من طریق داود بن قيس» عن عمرو بن 


0 
e 
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قال ابن القيم ب َلَْئَه: وقال ابن عبد البر(١2‏ في حديث مالك عن 
زيد بن أسلم» عن رجل من بني ضمرة» عن أبيه: أنه سأل رسول الله اة عن 
العقيقة؟ فقال: «لا أحب العقوق». وكأنه كره الاسم. 

قال أبو عمر: «ولا أعلم روي معنى هذا الحديث عن النبي ی الا من 
هذا الوجه ومن حديث عمرو بن شعيب. وقد اختلف فيه على عمرو. 
أحسن [ق58١]‏ أسانيده ما ذكره عبد الرزاق7) قال: حدئنا(؟) داود بن قيس 
قال: سمعت عمرو بن شعيب يحدث عن أبيه عن جده قال: سئل رسول الله 
ية عن العقيقة؟ فذكره». 

وهذا سالم من العلّتين» آعني الشك في جَدّه» ومن ابن واقد). 

[وقوله: «شْغزیّا» بالشين والغین والزاي المعجمات» والباء الموخدة 
من تحت. آي: غليظًا. ورواه آبو عبيد: «زخزبًا» بالزاي والخاء. قال 
بعضهم: وهو الصواب. والرواية الأولى وهم. قال إبراهيم الحربي: والذي 
عندي أنه ز خزیّا» وهو الذي اشتد لحفه وغلظ ]۲). 


.)۳۱۳ ۳۱۲ /۵( "التمهید» (۳۰6/6- ۳۰۵). و(الاستذکار»‎ )١( 

(۲) «الموطأ» (۱۶۶۱). 

(۳) في «مصنفه» (۷۹۹۵). 

(6) في الاصل: «نا» وهو اختصار ما آثبت. وفي الطبعتین: «أخبرنا»» وقد سبق التنبیه 
على مثله. 

(5) ولیس ابن واقد في إسناد حديث عمرو بن شعیب. كما قد یوهمه ظاهر کلام 
المؤلف. بل نما في إسناد حديث بريدة الا تي. 

)3( القاسم بن سلام في «الغریب» (۳/ .)٩۳‏ وانظر: «معالم السنن» (۱۳۱/6). 

(۷) مابين الحاصرتين من (ه)» ولعل المجرّد لم يذكرها لأنها ليست من زيادات المؤلف» = 
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تهذيب سنن أبي داود 
۷ 7776- وعن بريدة ‏ وهو ابن الحَصَّيب ‏ قال: كنا في الجاهلية إذا 
ولد لأحدنا غلامٌ ذبح شا ولطخ رأسَّه بدّمهاء فلما جاء الله بالاسلام كتا تَذْبَحُ 
شاد وتحلق رأسه. وتلطخه برغفران(2©2. 
في إسناده علي بن حسين بن واقد» وفيه مقال(۲۳. 
قال ابن القيم #ةالدّئه: ولكن قد رواه البزار فى (مسنده۳۱) من حديث 
عائشة بمثله» وقالت: فأمرهم النبي إل أن يجعلوا مكان الدم تلو 


وقد روى أبو أحمد بن عدي“ من حديث إبراهيم بن إسماعيل بن أبي 


حبيبة» عن داود بن الحصین. عن عکرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
ك: «الخلوق بمنزلة الدم" يعني في العقيقة. وإبراهيم هذا قال عبد الحق(9: 


= بل مما نقله من كلام المنذري باختصار وتصرّف. 

)١(‏ «سئن أبي داود» )۲۸٤۳(‏ من طريق علي بن الحسين بن واقدء عن أبيه» عن 
عبد الله بن بريدة» عن أبيه. 

(۲) قال فيه آبو حاتم: «ضعيف الحديث» كما في «الجرح والتعديل» (۱۷۹/7) على أنه 
قد توبع» تابعه علي بن الحسن بن شقیق - وهو نقة عند الطحاوي في «مشکل الاثار» 
(۳/ 14) والحاكم (۲۳۸/4). ولكن ثمة علة أخرى» وهي أن الإمام أحمد يستنكر 
روايات حسين بن واقد عن ابن بريدة. انظر: «العلل» رواية عبد الله (۰4۹۷ ۱8۲۰). 

(۳) «البحر الزخار» (۱۸/ح۳۱۹)» وأخرجه أيضًا أبو يعلى .)557١(‏ وابن حبان 
(0 207. كلهم من طريق ابن جریج» عن يحيى بن سعید. عن عمرة عن عائشة. 
رجاله رجال الصحيح. إلا أن الدارقطني أعله بأن ابن جريج لم يسمعه من يحيى لأنه 
جاء في بعض طرقه أنه قال: «حدّثت عن يحيى». انظر: «العلل» (۳۹۱۱). 

( في «الكامل في ضعفاء الرجال» (۲۳4/۱). 

(ه) «الأحكام الوسطى» .)١5١/5(‏ 
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لا أعلم أحدًا وثقه إلا أحمد بن حنبل» وأما الناس فضعفوه(۱. 
۷- باب في الصيد 
۳۸ ۰- وعن عامر - وهو الشعبي ‏ عن عدي بن حاتم قال: سألت 
النبی اة قلت: انا نَصِيدٌ بهذه الکلاب. فقال لی: «ذا آرسلت كلابّك المعلمة 
وذکرت اسم الله عليهاء فکل مم آمکن عليك وان قَتَلّ إلا أن يأكلّ الكلبٌ» فان 
أكل فلا تأكل فإنى أخافٌ أن يكون نما آَمسَکَهٌ على نفسه»(۲۲. 





وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه(۳. 


٩ ۰۹‏ ۲۷۳- وعن أبي ثعلبة ‏ وهو الخشني - قال: قال رسول الله با في 
صيد الکا 3 «إذا آرسلت كلبك وذكرت اسم الله فكل وان کل منه. وكل ما 


ردت یَدك»(؟. 


في إسناده داود عفرو الار دى الاق عامل وانتط و لته يتخب یه 
معين. وقال الإمام أحمد: حديثه مقارب. وقال أبو زرعة: لا بأس به. وقال ابن 
عدي: ولا أرى برواياته بأسّا. وقال أحمد بن عبد الله العخلی: ليس بالقوی. وقال 


)۱( ضعّفه ابن معين والبخاري وأبو حاتم والنسائي والدارقطني. انظر: «تهذيب الكمال» 
(۱۰۰/۱). 

( تعلیق المؤلف وقع عقب حديث آبي تعلبة الاتي» وفي الباب قبله خمسة أحاديث 
(۲۷۳۳-۲۷۲۹ )۰ كلها روایات مختلفة لحدیث عدي بن حاتم وآثرت إثبات هذه 
الرواية منها لشدة اتصالها بالمسألة» واشارة المولف الیها آثناء کلامه. 

۳( آبو داود (۲۸۸) والبخاري (۵1۸۷) ومسلم (۲/۱۹۲۹)؛ وابن ماجه (۳۲۰۸). 

)4( «سنن آبي داود» (۲۸۹۲). وأصل الحدیث في البخاري (۵6۷۸) ومسلم (۱۹۳۰) 
دون قوله: «وإن أكل منه». 
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تهذيب سنن أبي داود 
آبو حاتم الرازي: هو شيخ17). 
قال ابن القيم #ةلنَئه: ویروی مثل ذلك من حديث عبد الله بن عمرو» 
وسيأتي آخر الباب والكلام عليه7"). 


وفي «مسند الامام 09 من حديث إبراهيم عن ابن عباس قال: 
قال رسول الله يكلِْ: «إذا آرسلت الکلب فكل من الصید فلا تأكل؛ فإنما 
سك على نفسه» وإذا أرسلت فقتل ولم يأكل فكُّلُ فإنما أمسك على 
صاحيه). 


فاختلف في إباحة ما أكل منه الكلب من الصيد: 


فمنعه ابن عباس» وأبو هريرة» وعطاء» وطاوس» والشعبی» والنخعى» 
وعبید بن عمیر وسعید بن جبير» وأبو بردة» وشوید بن غفلة وقتادة 


(۱) انظر: (الجرح والتعدیل» (۳/ 4۲۰). و«الکامل» لابن عدي (۳/ ۰۸6 وامعرفة 
الثقات» للعجلي (۱/ ۱ ۳). 

(۲) الحديث في «المختصر» (۲۷۳۹)؛ و في «السنن» (۲۸۹۷) ولا يأتي في «التجريد»» 
تن این لم لى عمق دی ان الساري مو ريده رن ال 
فاته نقله. والشاهد فيه قوله ية لأبي تعلبة: إن كان لك كلاب مكلبة فكل مما 
آمسکن عليك». قال: ذكيًّا أو غير ذكي؟ قال: «نعم». قال: فان أكل منه؟ قال: «وإن 
أكل منه». 

)۳( رقم (۲۰۹) من طريق حماد بن أبي سليمان» عن إبراهيم به. وإبراهيم عن ابن 
عباس مُرسّل. ثم إن حمادًا فيه لين» وكأنه وهم في رفعه» وإنما هو موقوف على ابن 
عباس من قوله. هكذا أخرجه عبد الرزاق )86١1(‏ وابن أبى شيبة (۱۹۹۱۸- 
۲ من طرق عنهء وعلّقه البخاري مجزوقا به في باب [ذا أكن اتکلب. 
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۱0 





وغیرهم 


(۳( (۳) 


وهو قول إسحاق"''! وأبي حنيفة وأصحابه"» وهو أصح الروایتین عن 


أحمد وأشهر هما وأحد قو لي الشافعي(*. 

وأباحه طائفة» يُروى ذلك عن سعد بن أبي وقاص وسلمان» ويروى عن 
أبي هريرة أيضًاء وعن ابن عمرء رواه أحمد عنهم. وبه قال مالك( 
والشافعي في القول الآخرء وأحمد في إحدى الروايتين عنه. 

واحتجوا بحديث أبي ثعلبة المتقدم وحديث عبد الله بن عمرو الذي 
ذكره أبو داود في آخر الباب. 


واحتجوا بما رواه عبد الملك بن چ عن أسد بن موسى ‏ وهو 


(۱) انظر آثار هؤلاء في «مصنف ابن أبي شیبة» (۱۹۹۱۸- ۱۹۹۳6). 

)۲( كما في «مسائله» برواية الكوسج (۱/ ۷ ۵). 

(۳) انظر: «الأصل» للشيباني )۳٠١ /٥(‏ و«شرح مختصر الطحاوي» للجصاص 
(۲۹/۷). 

)€( انظر: «مسائله» برواية الكوسج (۱/ ۵۵۷) وبرواية آبي داود (ص 1۳ ۰6۳ 
و«الإنصاف) (۲۷/ ۳۹۳- ۳۹۵). 

(0) انظر: «الأم» (۳/ »0١‏ و«المجموع» (۱۱۸/۹- ۱۲۰). 

60 ورواه أيضًا ابن أبي شيبة (۱۹۹۳۸- ۱1۹۹4۵). 

(۷) انظر: «المدونة» (۳/ 67- ۵۳) و«النوادر والزيادات» /٤(‏ 57 ۳). 

)۸( هو الفقيه المالكي الأندلسي (۲۳۸)؛ ولعله آخرج هذه الرواية في بعض كتبه» 
وممن نقله عنه الإشبيلي في «الأحكام الوسطی» (4/ ۱۱۲). 
والحدیث منکر بذکر جواز الأكل منه إذا أكل الکلب. فان الحدیث مخرج في 
«الصحیحین؟ من طرق عن الشعبي» عن عدي بن حاتم» وفيه النهي عن الأكل منه إذا - 
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تهذیب سنن أبي داود 


اند الم تعن ان ابی زانده عد الشدئء عن دى بن حاتم عن 
النبي بي - فذكر نحو حديث أبي ثعلبة في جواز الأكل منه إذا أكل. 


واحتجوا أيضا بما رواه الثوري عن سماك عن مرئ بن فی عن 


عدي عن النبی وا قال: «ما كان من کلب ضار آمسك عليك فکل. قلت 
وان آکل؟ قال: «نعم»۲۱). 


أكل الکلب لانه بُخاف أن یکون نما مسك على نفسه. والظاهر أن الحمل في هذا 


الخطأ على عبد الملك بن حبیب فانه كان صَحَفی كثير الوهم لا يدري الحدیث. 
انظر تر جمته في «میزان الاعتدال» (۲/ 16۲). 

في الأصل هنا وفي الموضع الا تي: «قطن»۰ تصحیف. وهو كذلك في مطبوعة 
«المحلی» والمؤلف صادر عنه» فهل تصحّف الاسم على ابن حزم فتبعه المژلف. أو 
توافق ناخ الكتابين على التصحيف؟ محتمل. 

لم أجد الحديث مرویّا في شيء من المصادر بهذا اللفظ بل المروي من طريق 
الثوري وشعبة وحماد بن سلمة وإسرائيل» كلهم عن سماك عن مُرّي عن عدي قال: 
يا رسول الله» إني أرسل كلبي فيأخذ الصید. فلا أجد ما أذكيه به فأذبحه بالمروة 
والعصا؟ قال: «أنهر الدم بما شئت» واذكر اسم الله عز وجل». 


أخرجه أحمد (۱۸۲۱۲۰۱۸۲۵۰- ۱۸۲۲۷۰۱۸۲۲ وآبسو داود ٤(‏ ۲۸۲)» 


والنسائي (4۳۰). وابن ماجه (۰)۳۱۷۷ وعبد الرزاق (۸۱۲۱). 

وأقرب ما روي للفظ المذکور - لکن دون أن یکون فيه الشاهد ما رواه الطبراني في 
«الکبیر» (۱۰/۱۷) من طریق أبي الأحوصء عن سماك. عن مري» عن عدي قال: 
با رسرل ا اوی کاجا معلنه؟ شان ولا فک كانت اه ن نفلت تون 
فتلن؟ قال: «وإن قتلن». وهذا هو الموافق لما رواه الشعبي وهمّام بن الحارث عن 
عدي بن حاتم» كما في «الصحيحين» وغیرهما. 


SEL 


كتاب الأضاحى 





ذكر هذين الحديثين ابن حزم" وتعلق على عبد الملك في الأول 


وعلى أسد بن موسى. وتعلق في الثاني على سماك وأنه كان يقبل التلقين - 
دوه انیب وعلى مري بن قطري. 


قال فيه ابن معين مرة: مستور 


وقد تقدم تعليل حديث أبي ثعلبة بداود بن عمرو. وهو ليس بالحافظ 
۳( 


قال أحمدة؟: یختلفون في حدیث آبي ثعلبة على هُسّيم» وحدیث 


الشعبي عن عدي من أصح ما روي عن النبي بيا الشعبي یقول: كان جاري 
وربيطي فحدئني(* والعما علیه. 


۱) 
(۲( 


(۳) 


(€) 


وسلكت طائفة مسلك الجمع بين الحديثين» فقال الخطابي: يمكن 


(المحلی» (۷/ ۷۰ - ۲ 1۷). 


في «الکبری» عقب الحدیئین (۰۳۲۹۵ ۰۵۱7۲۷ وفی «المجتبی» عقب الحدیث 
3۷۷ ۱ 

کذا في الأصلء والذي في «الجرح والتعدیل» (۳/ 4۲۰) و«تهذیب الکمال» 
(۲/ 4۲۳): «مشهور). 

نقله عنه في «المغني» (۱۳/ ۹4 ۲). 

لفظ مسلم (۵/۱۹۲۵): «سمعت عدي بن حاتم» وکان لنا جارًا ودخیلا وربیطا 
بالنهرین». قال النووي: «الربيط هنا بمعنى المرابط؛ وهو الملازم. والرباط 
الملازمة). 

«معالم السنن؟ (6/ ۱۳۹ والمجرد لم ینقل النص بتمامه بل ذکر طرفا منه إلى قوله: 
«لحدیئین» ثم قال: «فذکر [أي: ابن القیم] ما ذکره عنه المنذري». وهو ساقط من 
مطبوعة «المختصر» وموجود في أصله الخطي (النسخة البريطانية)» فنقله منه بين 
الحاصرتین» وختمته ب«آخر کلامه» على عادة المؤلف في فصل کلامه عن کلام غیره. 


81 ۲۹۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
أن يوفق بين الحديثين [بأن یجعل حديث أبي ثعلبة أصلا في الإباحة» وأن 
يكون النهي في حديث عدي بن حاتم على معنى التنزيه دون التحريم. 
ويحتمل أن يكون الأصل في ذلك حديث عدي بن حاتم» ويكون النهي 
على التحريم البات ويكون المراد بقوله: «وإن أكل» فيما مضى من الزمان 
وتقدم منه» لا في هذه الحال. آخر كلامه]. 
والصواب في ذلك أنه لا تعارض بين الحدیئین على تقدیر الصحت 
و محمل حديث عدي في المنع على ما إذا أكل منه حال صیده لأنه نما 
صاده لنفسه» و محمل حديث أبي ثعلبة على ما إذا أكل منه بعد أن صاده 
وقتله ولهي عنه(۱ ثم أقبل عليه فأكل منه فإنه لا يَحْرّم لأنه أمسكه 
و 5 3 3 ء 
لصاحبه» وأكله منه بعد ذلك كأكله من شا ذکاها صاحبها أو من لحم عنده. 
فالفرق بين أن یصطاد ليأكل» أو يصطاد ثم یعطف عليه فيأكل منه. فهذا 
أحسن ما يُجمع به بين الحديثين. والله تعالى أعلم. 


2 


)١(‏ ط. الفة : «وقبله وز عنه)» د يف یفسد | ا 
ي : اوقبله ونهى عنه)» تحر 


5۲۹۲ 8 


ڪتاب الوصانا 


-١‏ باب متى ينقطع اليتم 
۰ 7076- عن على بن أبى طالب قال: حفظت عن رسول الله يَكِِ: ١لا‏ 
تم بعد احتلام؛ ولاصّماتَ يوم إلى الليل»'. 


في إسناده بحبی بن محمد المدني الجاري. قال البخاري(۳: یتکلمون فیه. 
وقال ابن حبان27: يجب التنكب عما انفرد به من الروایات. وذکر العقيلي(*) هذا 
الحدیث. وذکر أن هذا الحدیث لا يُتَابَعٌ عليه يحبى الجاری. هذا آخر کلامه. 


وهو منسوب إلى الجار بالجیم والراء المهملة: بليدة على الساحل بقرب 


مدينة رسول ال (۹). 


وقد ژوي هذا الحدیث من رواية جابر بن عبد الله" وأنس بن 


(۱) «سنن أبي داود» (۲۸۷۳) عن آحمد بن صالح؛ نا یحیی بن محمد المديني, نا 
عبد الله بن خالد بن سعید بن آبي مريم» عن أبيه» عن سعيد بن عبد الرحمن بن 
يزيد بن رُقيشء أنه سمع شیوخا من بني عمرو بن عوف» ومن خاله عبد الله بن أبي 
آحمد. قال: قال علي بن أبي طالب. 

)۲( في مطبوعة «المختصر» والمخطوط (النسخة البريطانية): «الخطابي)» وهو تحريف 
إذ لا يوجد قوله هذا في «معالم السنن» وانما هو قول البخاري» آسنده عنه العقيلي 
في «الضعفاء» (5/ ۰4۰۳ وابن عدي في «الکامل» (۲۲۲/۷). 

(۳) في «المجروحین» (۲/ 4۸۳). 

(4:) في «الضعفاء» (5/ 4۰۳). 

(۵) كانت ميناء لقرية بدر فاندثرت. انظر: «معجم المعالم الجغرافية» للبلادي (ص 4۱). 

)1( آخرجه عبد الرزاق (۱۳۸۹۹) والطيالسي ( ۱۸۷ وابن عدي في «الکامل»- 


E ۲۹۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
مالك( ولیس فیها شيء يشت. 


قال ابن القيم بح : وقال عبد الحق(۳): المحفوظ موقوف على علي. 
وقد روي من حديث جابر» ولكن في إسناده حرام بن عثمان. 


وقال ابن القطان(۳: علة حديث علي: أنه من رواية عبدالرحمن بن 
ژقیش(** ولا یعرف في رواة الأخبار. 

قال: «وعلته أيضًا أنه سمع شیوخا من بني عمرو بن عوف» [ومن 
خاله]!* عبد الله بن أبي أحمد قال: قال علي. 


= (41۷/۲) وفي إسناده حرام بن عثمان الانصاري» ضعيف جدّا حتى قال الشافعي 
وابن معين: الرواية عن حرام حرام! انظر: «لسان الميزان» (8/7). 
وله طريق أخرى عند ابن عدي (۳/ ۳۸۵ وابن الجوزي في «العلل المتناهية) 
۱6۰/۳ و لها واه ایضاه ا أو عد الال فييك سروك الد 

(۱) آخرجه البزّار (1۲۳» وٍسناده ضعیف دا فیه یزید بن عبد الملك النوفلی» 
متروك منکر الحديثء وبه أعله الهيئمي في «مجمع الزواند» ۲۲۹/60( ٠‏ 

(۲) في «الأحكام الوسطی» (۳/ ۳۲۳). 

(۳) في «بیان الوهم والایهام» (5۳1/۳- ۵۳۷). 

() لیس الحدیث من رواية عبد الرحمن» بل من رواية ابنه سعید» وإنما وهم عبد الحق 
فجعله من رواية عبد الرحمن كما بيّن ابن القطان نفسه في (۳۱/۲). ثم في هذا 
الموضع الثاني (الذي ينقل منه ابن القيم) بنى ابن القطان كلامه على فرض صحة ما 
ذكره عبد الحق فقال: «لو كان الحديث هكذاء كانت علته أبين شیء وذلك أن 
ES O ERA 0000‏ 
عبد الرحمن بن رُقيشء على ما بيّناه في الباب المذكور» وسعيد ثقة». 

)2( في الأصل: «خالد بن سعيد و»» وهو سهو أو سبق قلم. 


YE 


كتاب الوصايا 

فخالد بن سعيد وابنه عبد الله بن خالد مجهولان ولم أجد لعبد الله 
ذكرًا إلا في رسم ابن له يقال له: إسماعيل بن عبد الله بن خالد بن سعيد بن 
أبي مریم ذكره أيضًا أبو حاتم" وهو مجهول الحال. فأما جده سعيد بن 
أبي مريم فثقة. 


۰ و ۰ 4 5 و 
وهدا سهو. فان یحیی هذا هو يحيى بن محمد بن قيس آبو زکیر» روی 
له مسلم في «الصحیح»(۲). 


قال ابن القطان: «وعبد الله بن آبي آحمد بن جحش بن رئاب مجهول 
الحال أيضًاء وليس بوالد بکیر بن عبد الله بن الأشج كما ظنه ابن أبي حاتم 


.)۱۷۹/۲( «الجرح والتعديل»‎ )١( 
كذا استظهر المؤلف. مع أنه سبق في كلام المنذري أنه يحيى بن محمد الجاري‎ )( 
وأن العقيلي ذكر الحديث في تر جمته. وأما الذهبي في «الرد على ابن القطان»‎ 
(ص4۳) فقال: «أرى أنه أبو زُكير» ويجوز أن يكون الجاري».‎ 
قلت: يترجّح أنه الجاري بأمور:‎ 
أنه جاء مصرّحًا بنسبته في «الضعفاء» للعقيلي وفي «المعجم الصغير» للطبراني‎ -١ 
.)55( 
أن أحمد بن صالح (الراوي عن يحيى بن محمد) له أحاديث أخرى عن‎ - 
ولم أجد له رواية عن أبي زُكير يحيى بن‎ »)١115( الجاري كما عند أبي داود‎ 
محمد بن قيس المحاربي.‎ 
أن ابن أبي حاتم قال في ترجمة عبد الله بن خالد بن سعيد بن أبي مریم‎ -۳ 


(46/۵): «روی عن أبيه؛ عن ابن رُقيشء روى عنه يحيى بن محمد الجاري». 


تهذيب سنن أبي داود 
حين [ق59١]‏ جمع بینهما(ا والبخاري قد فصل بينهماء فجعل الذي يروي 
عن علي في تر جمة227» والذي يروي عن ابن عباس وهو والد بکیر - في 
تر جمة ار واا كان فحاله مجهول أيضًا». 


ROR 


)۱( في «الجرح والتعدیل» /٥(‏ 6). 
)۲( لم أجد له تر جمة في «التاریخ الکبیر» ولا في «الأوسط». 
(۳( «التاريخ الکبیر» (۵/ 8۲). 


18 ۹ 


۱- باب في ميراث ذوي الأرحام 
١‏ ۰ - عن المقدام ‏ وهو ابن معديْكرب الكندي - قال: قال 
رسول الله :امن ترك كلا فا د وربما قال: إلى الله والی رسوله - ومن ترك 
مالا فلورئته وآنا وارث من لا وارث له أعقل له وارثه, والخال وارثٌ من لا 
وَارث له يَعْقِلُ عنه ویرثه». 


وأخرجه النسائی وابن ماجه(۱). 


واختلف في هذا الحدیث. فروي عن راشد بن سعد عن أبى عامر الهوّزنی 


وقال آبو بكر البيهقي(۳؟ في هذا الحدیث: كان یحیی بن معین بضعفه 
ویقول: لیس فيه حديث قوي. 


وقال آیضّا!*۲: «وقد أجمعوا على أن الخال الذي لا یکون ابنَ عم أو مولی 
لا يَعْقِل بالخؤولةء فخالفوا الحديث الذي احتجوا به في العقل. فإن كان ثابتا 


)۱( أبو داود (۲۸۹۹) وابن ماجه (۰)۲۷۳۸ والنسائي في «الكبرى» (۰)1۳۲۱ من طريق 
بدیل بن ميسرة» عن علي بن آبي طلحة؛ عن راشد بن سعد عن ابي عامر الهتوزني 
عن المقدام. وهذا إسناد حسن» حسَّنه آبو زرعة كما في «العلل» (1 ۰6۱۱۳ و صححه 
ابن حبان (1۰۳) والحاکم (5/ 44 ۳) والالباني بشواهده في «الارواء» (۱۷۰۰). 

(۲) آخرجه النسائي في «الکبری» (1۳۲۳). 

(۳( «الستن الکبری» (5/ ۱۵ ۰۲ وامعرفة السنن والگثار» (9/ 134). 

.)١56 /9( «معرفة السنن»‎ )٤( 


21 ۲۹۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

فيشبه أن يكون في وقت كان یل بالخؤولة» ثم صار الأمر إلى غير ذلك. أو أراد 
خالا یعقل بأن يكون ابن عم أو مولّی. أو اختار وَضْع ماله فيه إذا لم يكن له وارث 
سواه. 

قال بعضهم: «الخال وراث من لا وارث له» یحتمل أن یکون على وجه 
السلب والنفي» كما قالوا: الصبر حيلةٌ من لا حيلةً له. و یحتمل أن يريد به: إذا كان 
عصبة. ويحتمل أن يريد به السلطان, فإنه پُسمّی خالا(۱). 

قال ابن القيم له : فهذا ما رد به حديث الخال وهي بأسرها وجوه 
ضعيفة : 

أما قولهم: إن أحاديثه ضعاف. فكلام فيه إإجمالء فَإِنْ أريد بها أنها 
الاحتجاج بهاء ولا يوجب انحطاطها عن درجة الحسن. بل هذه الأحاديث 
وأمثالها هی الأحاديث الحسان. فإنها قد تعددت طرقها ورويت من وجوه 
ا 0 0 5 
مختلفة» وعرفت مخارجهاء ورواتها ليسوا بمجروحين ولا متهمين. 

وقد أخرجها أبو حاتم بن حبان في (صحیحه» وحكم بصحتها. ولیس 
فى أحاديث الأصول ما يعارضها. 

وقد رويت من حديث المقدام بن معديكرب هذاء ومن حديث عمر بن 


الخطاب» ذكره الترمذي" عن حكيم بن حكيم» عن أبي أمامة بن سهل بن 


)۱( هذه الفقرة الأخيرة من كلام المنذري أشار المجرّد إلى طرفها الأخيرء وليست في 
مطبوعة «المختصر فاستدرکتها من صله الخطي (النسخة البریطانیة). 

(۲) رقم (۲۱۰۳) وأخرجه آحمد (۱۸۹) وابن ماجه (۲۷۳۷)؛ وابن حبان »)٦۰۳۷(‏ 
واختاره الضیاء (۱/ ۱7۷ - ۱۹۹). 


ىو 358 


كتاب الفرائض 
حنيف قال: كتب عمر بن الخطاب إلى أبي عبيدة: إن رسول الله كي قال: 
«الله ورسوله مولى من لا مولى له. والخال وارث من لا وارث له». قال 
الترمذي: هذا حديث حسن» ورواه ابن حبان في (صحیحه». ولم يصنع من 
أعل هذا الحديث بحكيم بن حكيم. وأنه مجهول- شیتاء فإنه قد روى عنه 
سهيل بن أبي صالح» وعبد الرحمن بن الحارث وعثمان بن حكيم آخوه 
ولم تعلم أن أحدًا جرحه(۱) ووثل هذا ترتفع عنه الجهالة ویْحتّح بحدیثه. 

ومن حدیث عائشة» ذکره الترمذي(۲) أيضًا عن ابن جريج» عن 
عمرو بن مسلم. عن طاوس» عن عائشة ترفعه: «الخال وارث من لا وارث 
له». قال الترمذي: حسن غریب. قال: والی هذا الحدیث ذهب آکثر أهل 
العلم في توریث ذوي الأرحام» وأما زيد بن ثابت فلم يورثهم. وقد آرسله 
بعضهم ولم يذكر فيه : عن عائشة(۳). تم كلامه. 

وهذا على طريقة منازعينا لا يضر الحديث شيئًا لوجهين: 

أحدهما: أنهم يحكمون بزيادة الثقة» والذي وَصّله ثقة وقد زاد» فيجب 


(۱) بل قال عنه الامام أحمد ‏ كما في «سوالات أبي داود» (ص ۲۳۳ ) -: «ما أعلم إلا 
خیرّا» ووثقه العجليء وقال ابن حبان في «مشاهیر علماء الأمصار» (ص۲۰۸): امن 
جِلَّة أهل المدینة». وأورده في «التقات». وأغرب ابر سعد في «الطبقات» (۷/ ۵۰۱) 
فقال: «کان قلیل الحدیث. لا یحتجون بحدیثه». ۱ 

(۲) رقم( ۰ وآخرجه النسائي ف في «الکبری» (۱۸ ۱۹۰۲۳ ۰)1۳ والدارقطني 
135 ها فا مين نتن الطاريق عرفو قا وز فر ا ت اا 
«العلل» (۳۱۷۹) والبيهقي (5/ ۲۱۵) الرواية الموقوفة. 0 

(۳) لم أجده مرسلا عن طاوس» ولكن عن ابنه؛ أخرجه عبد الرزاق (۰۱۲۸۸ 217449 
۲ من طرق عنه. 


31 ۲۹۹ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
عندهم قبول زيادته. 


الثاني: أنه مرسل قد عمل به أكثر أهل العلم كما قال الترمذي» ومثل 
هذا حجة عند من لا یری المرسل حجة» كما نص عليه الشافعی(۱. 


وآما حمل الحدیث علی الشال الذي هو عبت فباطل یه کلام 
الرسول عن أن يحمل عليه» لما یتضمنه من اللبس» فانه نما علق المیراث 
بکونه خالا. فإذا كان سبب توریثه كونّه ابنَ عم أو مولی» فعدل عن هذا 
الوصف الموجب للتوريث إلى وصف لا يوجب التوریث وعلق به 
الحكم= فهذا ضد البيان» وكلامٌ الرسول َة منزه عن ذلك. 

وأما قوله: قد أ جمعوا أن الخال الذي لا يكون ابنَ عم أو مولى لا يعقل 
بالخؤولة» فلا إجماع في ذلك أصلاء وأين الإجماع؟ ثم لو قدر أن الإجماع 
انعقد على خلافه في التعاقل. فلم ينعقد على عدم توريثه» بل جمهور 
العلماء يورّثونه» وهو قول أكثر الصحابة» فكيف يُترك القول بتوريئه لأجل 
القول بعدم تحمِّله في العاقلة؟ وهذا حديث المسح على الجوربين 
والخمار(۲ والمسح على العصائب والتساخین( ۳ والمسح على الناصية 


( في «الرسالة» (ص 41۲ - ۱۳ 4). 

)۲( آخرجه مسلم (۵ ۲۷) من حديث بلال بلفظ: «الخفین والخمارا» وأخرج البخاري 
(۲۰۵) من حدیث عمرو بن أمية الضَّمْري بذكر الخمين والعمامة. فأخذت الحنفية 
والمالكية والشافعية ببعضه دون بعض حیث قالوا بجواز المسح على الخفین» دون 
العمامة والخمار. 

(۳) العصائب هي العمائم» والتساخین هي الخفاف» والحدیث آخرجه آحمد (۲۲۳۸۳) 
وأبو داود )١557(‏ والحاکم (۱۹۹/۱) عن ثوبان. وهو حدیث صحیح. انظر: حاشية - 


11 ۳۰۰ 62 


كتاب الفرائض 
والعمامة(۲۱- قد آخذوا منه ببعضه دون بعض. وكذلك حديث بُضْرَة بن أبي 
بُضْرة في الذي تزوج امرأة فوجدها حبلی(۲) أخذوا ببعضه دون بعض. وهذا 
موجود في غير حديث. 

وقوله: لو كان ابتا یکون في وقت كان الخال یعقل بالخؤولة؛ فهو 
إشارة إلى النسخ الذي لا يمكن إثباته إلا بعد أمرين» أحدهما: ثبوت 
معارضة المقاوم له والثاني: تأخره عنه» ولا سبيل هنا إلى واحد من 


الأمرين. 
وقوله: اختار وضع ماله فيه يعني على سبیل الطّعْمة لا الميراث-. 


أحدها: أن لفظ الحديث يبطله فإنه قال: «يرث ماله»» وفى لفظ «يرثه». 


۳ محققي «المسندا طبعة الرسالة» واصحيح أبي داود - الأم» للألباني (۱/ ۲۵۰). 

(۱) آخرجه مسلم (۲6۷) من حدیث المغيرة بن شعبة. احتجّت به الحنفية على وجوب 
مسح ربع الرأس لأن الناصية تساوي ربع الرأس» ولکن لم یأخذوا بما دل عليه من 
مشروعية المسح على العمامة» فلم یجیزوا المسح علیها. انظر: «المبسوط» 
(۱/ ۰۱۰۱۰۱۳ و«إعلام الموقعین» للملف (۳/ ۷۲). 

(۲) فقال له النبي باة: لها الصداق بما استحللت من فرجهاء والولد عبد لك فاذا 
ولدت فاجلذوها». آخرجه آبو داود (۱ ۰۲۱۳ والصواب فيه أنه مُرسَّل ليس بمتّصل» 
كما آشار إليه أبو داود عقبه» ونص عليه آبو حاتم في «العلل" (۹ ۱۲۹ وضعفه أيضًا 
آحمد وإسحاق كما في «مسائلهما» برواية الکوسج (۲/ ۳۱۳). 
وقد استدل با لحدیث المالكية والحنابلة على عدم صحة نکاح الحامل من زنی حتی 
تضع حملهاء مع مخالفتهم لسائر مادل علیه. انظر: «المحلى» (۰)۲۸/۱۰ 
و«المغني» (۵1۱۱/۹). 


8۳۰۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

الثانى: أنه سماه وارئاء والأصل فى التسمية الحقيقة» فلا يُعدّل عنها إلا 
بعد أمور أربعة: 

أحدها: قيام دليل على امتناع إرادتها. 

الثانی: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي عَيّنه مجارًا له» ولا يكفى ذلك 
إلا بالثالث» وهو: بیان استعماله فيه لغةّه حتى لا يكون لنا وضع نحمل عليه 
لفظ النص. 

وكثير من الناس يغفل عن هذه الثلائت ويقول: يحمل على كذا وكذاء 
ذلك المعنى الذي حمله عليه» وان لم يكن مطابقًا كان خبرًا كاذبًا. ون أراد 
به أنى أنشى حمله على هذا المعنی» كما يظن كثير ممن لا تحقيق عنده» فهو 

الرابع: الجواب عن المعارض» وهو دليل إرادة الحقيقة ولا يكفيه 
دليل امتناع إرادتها ما لم يجب عن دليل الارادة. 

الثالث”'': أن المخاطبين بهذا اللفظ فهموا منه الميراث دون غیره 


و سج و و ردو 


وهم الصحابة [ق۱۱۰] رحواله‌عنهش و لهذا كتب به عمر ريَهْعَنةُ جوابًا لا 
عبيدة حين سأله في كتابه عن ميراث الخال» وهم أحق الخلق بالإصابة في 
الفهم. 
وقد علم بهذا بطلان حمل الحديث على أن الخال السلطانء وعلى أن 
)۱( هذا الوجه الثالث من أوجه بطلان تفسير الحديث بأنه اختار وضع ماله فيه على سبيل 
الطعمة. في ط. الفقي: «الخامس»۰ وهو خطأ. 


3۳۰۲ 8 


كتاب الفر ائض 
المراد به السَلب. وکل هذه وجوه باطلة. وأسعد الناس بهذه الأحادیث من 
ذهب إليهاء وبالله التوفیق. 
۲- باب ميراث ابن الملاعنة 
۲ 70785- عن واثلة بن الأسقع. عن النبي بيا قال: «المرأة وز ثلاثة 
مواريث: عتیقها. ولَقِيطّهاء وولدّها الذي لاعَنَثْ عنه». 


وأخرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه( ۱‏ وقال الترمذي: حسن غریب لا 


وفي إسناده عمر بن رُؤبة التَغْلِبيء قال البخاري: فيه نظر. وسئل عنه أبو 
حاتم الرازي» ففال: صالح الحدیث. قیل: تقوم به الحجة؟ فقال: لا ولكن 
صالح(۲). 


وقال الخطابي(۳٩:‏ وهذا الحدیث غير ثابت عند أهل النقل. 


وقال البيهقي(*۲: لم پثبت البخاري ولا مسلم هذا الحدیث لجهالة بعض 


قال ابن القیم براه ؛ واغ آبضا بعبمد الواحد بن عبد الله بن بسر 


۱ 


سم 


آبو داود ٩(‏ ۰) والترمذي (۲۱۱۵). والنسائي فی «الکبری» (۲۲۱ ۲۸-71۳ ۰67۳ 
وابن عاج( 113 4910 كلويه من ری تمسر ون رون ا ان ع 
التَضريء عن واثلة. 

(۲) انظر: «التاريخ الکبیر» (5/ .)٠١١‏ و«الجرح والتعدیل» .)1١8/5(‏ 

(۳) «معالم الستن» (۱۷۹/6). 

(6) «معرفة السنن والاثار» (9/ ۱۵۳). 


ی 


تهذيب سنن أبي داود 

الضري» راويه عن واثلة» قال ابن أبي حاتم(۱): صالح لا يحتج به(" 

ا 

ميراث المرأة عتيقهاء وهو متفق عليه. 

0 
ثابت يجعل میرائها منه کمیرائها من الولد الذي لم تلاعن عليه؛ وروي عن 
ابن عباس نحوه!۳. وهو قول جماعة من التابعین(*). 
a,‏ ۴ وعندهم لا تأثير لانقطاع نسبه من أبيه 


. وهو قول مالك 


وكان الحسن وابن سيرين وجابر بن زيد وعطاء والنخعي والحكم 
وحماد والشوري والحسن بن صالح وغيرهم يجعلون عصبة أمّه عصبة 


(۱) نقلا عن أبيه في «الجرح والتعديل» (5/ ۲۲). 

(۲) أعله بهذا عبد الحق في «الأحكام الوسطى» (۳/ ۳۳۷) وابن الجوزي في التحقیق» 
(51/5» ورد ابن عبد الهادي الإعلال به وبِعُمّر بن رؤبة» فقال في «التنقیح» 
-۲۷۳/٤(‏ ۲۷): اعبد الواحد النصري روى له البخاري في «صحیحه»» ووثقه 
العجلي والدارقطني وغيرهماء وعمر بن رژبة: محله الصدق» قال دحیم: لا آعلمه 
إلا ثقة... واعلم أن هذا الحدیث تكلم فيه الشافعي وغيره» لکن له شواهد تقویه...» 

(۳) آخرجه عنهما عبد الرزاق في «المصنف» (۱۲۸). 

-۳۱۹۷۳( كعروة بن الزبیر وسلیمان بن يسار والزهري آخرجه عنهم ابن أبي شيبة‎ )٤( 
۳ ۹ 

(5) انظر: «الموطأ» (۱4۸۸ و«المدونة» (۸/ ۳۸۷ و«الأم» (5/ ۱۷۷ و«الأصل» 
للشيباني (۱/ ۰٩۳‏ و«المبسوط» (۲۹/ ۱۹۸). 
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كتاب الفرائض 
له(١».‏ وهذا مذهب أحمد في إحدى الروايتين عنه(؟2. وهو إحدى الروايتين 


(۳ 


وکان ابن مسعود» وعلی فى الرواية الأخرى عنه(*) یجعلون آمه نفسها 


عصبة» وهي قائمة مقام آمه وأبيه» فإن عدمت فعصبتها عصبته. وهذا هو 
الرواية الاخری(* عن أحمد نقلها عنه آبو الحارث ومهنا» ونقل الأولى 
ا 


وس هذه ل : أن امه ات 5 !20 وعصبای(۸) مر بعدها 


(۳) 


(€) 


(1) 


۷) 
(A) 


حكاه عن جميعهم ابن عبد البر في «التمهيد) )٤٦/٠١(‏ و«الاستذكار» (۰/ ۳۷۸). 
وقول الحسن آسنده الدارمي (۳۰۰۳) وقول عطاء والنخعي أخرجه عبد الرزاق 
(۰۱۲۸۳ ۱۲۸۰ وقول الحكم وحماد بن أبي سليمان رواه ابن أبي شيبة 
(۳۱۹۸۳). 

انظر: «المغنی» (۹/ ۰۱۱۷ و«الإنصاف» (۱۸/ 1 71-4 4). 

أثر علي آخرجه عبد الرزاق (۱۳4۸۱ ۰6۱۲4۸۲ وابن آبي شيبة ٩(‏ ۳۱۹۷). وأثر 
ابن عباس آخرجه الدارمي (۳۰۰۹). 

آخرجه البيهقي (7/ ۲۵۸) عنهما باسناد فيه لين» وله طریقان آخران عن ابن مسعود 
عند عبد الرزاق (۹ ۷ ۱۲) وابن آبي شيبة (۳۱۹۷۰۰۳۱۹۹). 

«الأخرى» ساقطة من الأصل» واستدرکت من (ه). 

قول مکحول والشعبی آخرجه ابن آبی شيبة (۳۱۹۷۱۰۳۱۹۲۷). وانظر: «مسند 
الدارمي» (۳۰۰۸۰۳۰۰۱). ۱ 

الأصل : «عصبةا» والمثبت من (ه). 

في الطبعتین: «عصبتها» خلافًا للأصل. 


33 
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تهذیب سنن أبي داود 


أما الائان فمنها حديث واثلة هذا. 


ومنها ما ذكره أبو داود(١2‏ في الباب عن مكحول [الشامي قال: «جعل 
رسول الله هة ميراث ابن الملاعنة لاْمّه ولورثتها من بعدها». وهذا مرسل 
ید بالمسند](۲). 


ومنها مارواه یضا!۲) عن عمرو بن شعیب عن آیه عن جده عن 
النبي يك مثله. 

ومنها ما رواه أبو داود أيضًا عن عبد الله بن عبید عن رجل من أهل 
الشام: أن رسول الله يك قال لولد الملاعنة: (عصبته عصبة آمه» ذكره في 
لمان 0 


وفى لفظ له عن عبد الله بن عبید بن عمير قال: کتبت إلى صدیق لى 


.)۲۹۰۷( برقم‎ )١( 

(۲) ما بين الحاصرتین من (ه) ولیس فيه قوله: «في الباب»؛ وآخشی أن یکون المجرّد 
حذف لفظ الحدیث اختصارًا وزاد قوله: «في الباب» ليُغني عن سياق لفظه. 

(۳) برقم (۲۹۰۸) من طریق عیسی بن موسی القرشي» عن العلاء بن الحارث عن 
عمرو بن شعيب به. قال البيهقي (۱/ 4۲): عیسی فيه نظر. قلت: قد وثقه دحیم» 
ولم آجد من غمزه بشیء لکنه قد خولف في هذا الحدیث. خالفه الهیشم بن حمید - 
وهو ثقة ‏ فرواه عن العلاء؛ عن عمرو بن شعیب مُرسلاء آخرجه الدارمي (۳۱6۷). 
وقد يعتضد الوصل بما أخرجه أحمد (۷۰۲۸) من طريق ابن إسحاق قال: وذكر 
عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده قال: قضى رسول الله ي في ولد المتلاعنين أنه 
يرث أمَّه وترثه أمه. 

(:) برقم (۳۱۲). 

() لیس في «السنن» ولا «المراسیل» إنما آخرجه عبد الرزاق (1 ۰۱۲۷۷۰۱۲۷ - 
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كتاب الفرائض 
من أهل المدينة من بني زُرَيق أسأله عن ولد الملاعنة» لمن قضى به 
رسول الله يكل؟ فکتب إلي: إني سألتٌ فأخبرت أنه قضى به لأمه هي )١(‏ 
بمنزلة آبیه وأمه. ۱ 

وهذه آثار يشدٌ بعضها بعضًا. وقد قال الشافعي": «إن المرسل إذا 
روي من وجهين مختلفين أو روي مسندا؛ أو اعتضد بعمل بعض الصحابة 
فهو حجة). وهذا قدروي من وجوو متعددة» وعمل به من ذكرنا من 
الصحابة. 

والقياس معه. فإنها لو كانت معيّقةَ كان عصبتها من الولاء عصبة 
لأولادها يرثونهم بتعصيب الولاء والولاء فرع النسب. فكيف يكون 
عصبتها من الولاء عصبة 7 لولدها ولا يكون عصبتها من النسب عصبةً 
لهم؟! ومعلوم أن تعصيب الولاء الثابت لغير المباشر بالعتق فرعٌ على ثبوت 
تعصيب النسب. فكيف يثبت الفرع مع انتفاء أصله؟! 

وأيضًا: فان الولاء في الأصل لموالي الاب فإذا انقطع من جهتهم 
رجع إلى موالي الأم» فإذا عاد من جهة الأب انتقل من موالي الأم إلى موالي 
الأب. وهكذا النسب: هو في الأصل للأب وعصباته فإذا انقطع من جهته 
باللعان عاد إلى الأم وعصباتهاء فإذا عاد إلى الأب باعترافه بالولد وإكذابه 
نفسّه رجع النسب إليه كالولاء سواء بل النسب هو الأصل في ذلك والولاءٌ 


وابن أبي شيبة (۲۹۰۸۳)» والدارمي (۳۰۰۲). والبيهقي (5/ .)١159‏ 
۱( في الطبعتین: «وهي» خلافا للأصل ولمصادر التخریج. 

(۲) انظر: «الرسالة» (ص 47۱ - 4164). 

(۳) من قوله: «عصبة لأولادها» إلى هنا ساقط من الأصلء واستدرك من (ه) 


rev 


تهذيب سنن أبي داود 

مُلحَق به. 

وهذا من أوضح القياس وأبينه وأَدَلّه على دقَّة أفهام الصحابة وبعد 
غَورهم في فهم(۱) مآخذ الأحكام. وقد أشار إلى هذا في قوله في الحديث: 
«هي بمنزلة أمه وأبيه». حتى لو لم ترد هذه الآثار لكان هذا محص القياس 
الصحيح. 

وإذا ثبت أن عصبة أمه عصبة له فهي أولى أن تكون عصبته لأنهم 
فرعها وهم إنما صاروا عصبة له بواسطتهاء ومن جهتها استفادوا تعصيبهم. 
فأن تكون هي نفسها عصبة أولى وأحرى 

فان قيل: لو كانت أمه بمنزلة أمه وأبيه لحجبت إخوته ولم يرثوا معها 
شیئاه وأيضًا: فإنهم إنما يرثون منه بالفرض» فكيف يكونون عصبةً له؟ 

فالجواب: آنها إنما لم تحجب إخوته من حيث إن تعصيبها مفرّع على 
انقطاع تعصيبه من جهة الأب» كما أن تعصيب الولاء مفرّع على انقطاع 
التعصيب من جهة النسب» فكما لا يحجب عصبة الولاء أحدًا من أهل 
اواك اا حينم عر لمكي ی ربسا ضار لبه 
ضرورة و تعذره من جهة أصله. وهو بِعُرْض الزوال بأن يُقرّ به الملاعن 
فيزول. 

وأيضًا: فإن الإخوة استفادوا من جهتها أمرين: أخوة ولد الملاعنة 
وتعصيبه» فهم يرثون أخاهم معها بالأخوّة لا بالتعصيب» وتعصيبها نما يدفع 
EE E ET‏ وبال 


)۱( الفهم) من (ه). 
TA‏ 


كتاب الفرائض 
التوفیق. 

الحملة الثالئة في حديث وائلة: «میراث اللقیط». وهذا قد اختلف فیه» 
فذهب الجمهور إلى أنه لا توارث بينه [ق71١]‏ وبين ملتقطه بذلك. وذهب 
إسحاق بن راهويه إلى أن ميراثه لملتقطه عند عدم نسبه(١2.‏ لظاهر حديث 
تا 

وان صح الحدیث فالقول ما قال إسحاق» لأن إنعام الملتقط على 
اللقيط بتربيته والقیام عليه والإحسان إليه» لیس بدون إنعام المُعتّق على 
العبد بعتقه. فإذا كان الإنعام بالعتق سببًا لميراث المعتق» مع أنه لا نسب 
بينهماء فكيف يستبعد أن يكون الإنعام بالالتقاط سببًا له مع أنه قد يكون 
أعظم موقعًا وأتم نعمة؟ 

وأيضًا فقد ساوى هذا الملتقط المسلمين في مال اللقيط» وامتاز عنهم 
بتربية اللقيط والقيام بمصالحه وإحيائه من الهلكة؛ فين محاسن الشرع 
هس کته آن یکین ی تس ان 

وإذا تدبّرتَ هذا وجدته أصمّ من کثیر من القیاسات التي يبنون علیها 
الأحكام» والعقول أشد قبولا له. فقول إسحاق في هذه المسألة في غاية 
القوةء والنبي تا كان يدفع الميراث بدون هذاء كما دفعه إلى العتيق مرة(۳ 


)۱( كما في «مسائله» برواية الکوسج (۲/ 41/7- 4۷۳ 4 00) مستدلا بقول عمر 
للملتقط : «لك ولاؤه؛ وعلینا نفقته». آخرجه مالك فى «الموطأ» (۲۱۵۵). 

)۲( اجه | مه ۱۳۹۳۰ و راو (۵ ۲۵۰ )۵ والعرستی (۹ ۲۱۰) وق از ی 
والحاکم (6/ ۳۷ من طریق عمرو بن دينار» عن عوسجة مولی ابن عباس عن 
ابن عباس. 


ال 


تهذيب سنن أبي داود 


وإلى الكُبْر من خزاعة مرة(۱)» وإلى أهل سكة الميت ودَرْبه مرة(۲) وإلى 

من أسلم على يديه مرة©. ولم يُعرّف عنه اة شيء یُنسخ ذلك. ولكن الذي 

استقر عليه شرعه تقديمٌ النسب على هذه الأمور كلهاء وأما نسخها عند عدم 
النسب فممًا لا سبيل إلى إثباته أصلاء وبالله التوفيق 
۳- باب فيمن أسلم على ميراث 


الجاهلية فهو على ما یسم 1 اه على قشم الإسلام». 


وأخرجه ابن ا 


= عوسجة هذا ونّقه أبو زرعةه لكنه ليس بمشهور ولم يتابع عليه. قال البخاري: لم 
يصح حديثه. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (1747)) و«الضعفاء» للعقيلي 
(0/ ۹ و«الكامل» لابن عدي /٥(‏ ۳۸4). 

)١(‏ أخرجه آحمد (30444). وآبو داود (۲۹۰۰۲۹۰۳) والنسائي في «الکبری» 
(۲۱ 1۳ - 1۳۱۳) من حديث جبريل بن أحمد» عن ابن بريدة» عن أبيه. 
في إسناده لين» فان جبريل وثقه ابن معين» ولكن قال النسائي: ليس بالقوي؛ وقد 
تفرد بالحديث ولم يُتابع عليه. انظر: «ضعیف أبي داود- الأم) (۲/ ۳۹۷- ۳۹۹). 

(۲) أخرجه أحمد .)30١54(‏ وآبو داود (۲۹۰۲). والترمذي (۲۱۰۵) من حديث 
مجاهد بن وردان؛ عن عروة» عن عائشة وووَلِبََعَنْها. قال الترمذي: «حدیث حسن». 

(۳) سيأتي الحدیث والکلام عليه بعد بابین. 

(4) آبو داود (۲۹۱6)؛ وابن ماجه (۲4۸۵) من طریق محمد بن مسلم الطائفي عن 
عمرو بن دینار عن آبي الشعثاء» عن ابن عباس. 
اختاره الضیاء المقدسي (۹/ ۰4۵۲۱ وقال ابن عبد الهادي في «التنقیح» (4/ ۲۹4): 
الإسناده جیّد». ويرد عليه أن محمد بن مسلم الطائفي فيه بعض اللين» وقد خولف» 
خالفه ابن عيينة [عند سعيد بن منصور (۱۹۳)]» وابن جريج [عند عبد الرزاق - 


18۳۱۰ ۶ 


كتاب الفرائض 

وفيه دليل على أن أحكام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت في 
الجاهلية ماضية على ما وة قع الحكم فيها أيام الجاهليةء لا برد منها شيء في 
الاسلام؛ وما وج من هذه الأمور في الإسلام يُستأنف فيه حكمه(١).‏ 


قال ابن القيم یله : وقد دل على هذا قوله تعالى: ‏ تایه الست ءامنا 


ع خب 5-14 


تا لَه ودرا ماق مى ليوا 4 [البقرة: 2۲۷۸ فأمرهم بترك ما لم يُقبَض من 
الرباء ولم يتعرّض لما قبضوه بل أمضاه لهم. 
وكذلك الأنكحة لم يتعرض فيها لما مضىء ولا لكيفية عقدهاء بل 
أمضاها وأبطل منها ما كان موجب إبطاله قائمًا في الاسلام كنكاح الأختين 
والزائد على الأربع» فهو نظير الباقي من الربا. 
آخذه ولا تعرّض لذلك. 
و کذلك الانساب كما تقدم في المستلحق في بایه(۳. 
وهذا أصل من أصول الشريعة ينبني عليه أحكام كثيرة. 
وأما الرجل يسلم على الميراث قبل أن یسم فروي عن عمر بن 
الخطاب» وعثمان» وعبد الله بن مسعود. والحسن بسن علی: ا 
5 1203570 فروياه عن عمرو عن النبي ية مُرسلا» وهو أصح. ولكن له متابعات 
وشواهد تعضده. انظر: «إرواء الغلیل» (۱۷ ۱۷). 
)۱( هذا نص کلام المنذري كما نقله المجرد. وفیه تصرّف يسير من المؤلف عمّا في 
(المختصر) /٤(‏ ۱۸۲). 
(۲( وهو «باب في ادعاء ولد الزنا» في کتاب الطلاق. 
)۳( حكاه عنهم في «المغني» (4/ .)١5١‏ وأسنده عن عمر بن الخطاب وعثمان: - 


31۳۱۱ ۶ 


تهذیب سنن أبي داود 

وقال به جابر بن زید. والحسن. ومكحول» وقتادة» وحمید. وإياس بن 

معاوية» وإسحاق بن راهویه(۱ والامام آحمد في إحدى الروایتین عنه 
اختارها آکثر أصحابه. 

وذهب عامة الفقهاء إلى أنه لا یرث. كما لو سلم بعد القسمة وهذا 


وذکر ابن عبد البر في «التمهید»(۳٩:‏ أن عمر قضی أن من أسلم على 
ميراث قبل أن يقسم فله نصيبه» وقضى به عثمان. 


واحتّجّ لهذا القول الأول بما روی سعيد بن منصور في «سئنه)(4» عن 
عروة عن النبي ی أنه قال: «من أسلم على شيء فهو له). 
ورواه أيضًا(* عن ابن أبي مليكة عن النبي تا 


واحتجوا أيضًا بحدیث ا داود هذا. 


= عبد الرزاق (4895). وابن المنذر فى «الأوسط» (۷/ 8۷۳ وابن عبد البر فى 
(التمهیدا (۵7/۲- ۵۷). ۱ ۱ 

(۱) عزاه إليهم في «المغني» (۹/ ۱۲۰ وقول جابر بن زيد آخرجه عبد الرزاق 
.)٩۹۸۹0(‏ وقول الحسن آخرجه ابن أبى شيبة (۳۲۲۹۲). وقول اسحاق فى 
«مسائله» رواية الکوسج (۵۰۲/۲). ۱ ۱ 

() انظر: «مسائل آحمد» للکوسج (۲/ ۵۰۲) و«المغني» (۹/ ۰۱۲۰ واالانصاف» 
(۲۲۷۱۸- ۲۷۰). 

.)۵۷ -۵1/۲( )5 

)٤(‏ برقم (۱۸۹) وهو مرسل. 

(0) برقم (۱۹۰). وهو كسابقه. 


8 ۳۱۲ 8 


كتاب الفرائض 

واحتجوا بأنه قضاء انتشر في الصحابة من عمر وعثمان» ولم يعلم لهما 
ل ا یت 
ا 0 
الموت. 

والتحقيق: أنها بمنزلة ما قبل الموت من وجه وبمنزلة ما بعد القسمة 
من وجه» فإنهم ملكوها بالموت ملكا قهریّا ونماؤها لهم وابتدأ حول الزكاة 
من حين الموت. ولكن هي قبل القسمة كالباقي على ملك الموروث ولو 
مت لضوعف منها وصایاه» وقضیت منها ديونه» فهي في حكم الباقي على 
ملكه من بعض الوجوه . ولو تجدد للمیت صَيد بعد موته بأن یقع في شبکة 
لو ی ولو وقع انسانفي ضارعا لوا سل 
بتر کته بعد موته فاذا فوت التركة وت خن کل وارت انقطست ود 
المیت عنهاء والله آعلم. 

-٤‏ باب الولاء 

۱۳ ۷- وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أن رِيابَ بن 
خذيفة تزوج امرأة فولدث له ثلاثة غلمة. فمانت آمهم. فوّروها رباعها وولاء 
مواليهاء وكان عمرو بن الساص عَصَبة يها فأخرجهم إلى الشام فماتواء فقَیم 
عمرو بن العاص. ومات مَولّى لها وترك مالآ فخاصمه إخوتها إلى عمر بن 


۶ ور 


الخطاب. فقال عمر: قال رسول الله عَكلِةِ: «ما أخْرّرٌَ الولد أو الوالذ فهو لعَصّبته من 


() کذا قال ابن قدامة فى «المغنی» (۱۰۱/۹). 
(۲) انظر: «سنن سعید» (۰۱۸۳ ۱۸4 وامصنف ابن آبی شیبة» (۳۲۲۸۵). 


31۳۳۱۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
كان». قال: فكتب له كتابًا فيه شهادة عبد الرحمن بن عوف. وزيد بن ثابت» 
ورجل آخر فلما استخلف عبد الملك اختصموا إلى هشام بن إسماعيل» أو إلى 
إسماعيل بن هشام فرفعهم إلى عبد الملك فقال: هذا من القضاء الذي ما كنت 


آراه(۱ قال: فقضى لنا بكتاب عمر بن الخطاب. فنحن فيه إلى الساعة. 
وأخرجه النسائي وابن ماجه(۲). وأخرجه النسائي7" أيضًا مرسلا. وقد تقدم 


الكلام على اختلاف الأئمة في الاحتجاج بعمرو بن شعيب7؟). 


قال ابن القيم جع َلَئْه: وقال اين عبد ال °: «هذا حديث حسه 
بن ۱ لبر ۱ ر اللو تدك 
غريب...2. وذكر توثيق الناس لعمرو بن شعیب. وأنه إنما انكر من حديثه 
وضعّف ما كان عن قوم ضعفاء عنه» وهذا الحديث قد رواه أبو بكر بن أبي 


شیبة ۱ نا أبو آسامف عن حسين المعلم عن عمروء فذكره. 


)۱( لفظ عبد الملك هنا مختصرء ولذا يوهم خلاف المعنى المقصود. وجاء فی رواية 
ابن ماجه مطولا: «إن كنت لأرى أن هذا من القضاء الذي لا یش فيه» وما كنت آری 
أن أمر آهل المدينة بلغ هذا أن یشکوا في هذا القضاء». 


(۲ آبو داود (۲۹۱۷) والنسائي في «الكبرى» :)717١5(‏ وابن ٠‏ ماجه (۲۷۳۲). 


سم 


قال علي ابن المديني: «هذا من صحیح ما یروی عن عمرو بن شعیب... وانما صار 
هذا الحدیث عندي متصل الاسناد لأن هذه القصة كانت فیهم. خاصم فیها عمرو بن 
العاص إلى عمر بن الخطاب. وحدث بها عن النبي يل ..». نقله ابن کثیر في مسند 
الفاروق» (۲/ ۸۲۱-۸۵). ۱ 

(۳) «الکبری» (۲۳۱۵) من طریق عمرو بن شعیب قال: قال عمر. 

(6) في «المختصرا: ابحدیث عمرو بن شعيب)» والمثبت من أصل المجرد. 

.)۱۲ /۳( في «التمهید»‎ )٥( 

1( وهو في «المصنف» (۰.)۳۲۱۷۱ ومن طريقه رواه ابن ماجه وابن عبد البر. 


158۳۱: ۵ 


كتاب الفرائض 
۵- باب من أسلم على يدي رجل 
۳۵ ۸- عن تميم الداري أنه قال: يا رسول الله وقال يزيد. وهو ابن 
خالد: إن تميمًا قال: يا رسول الله ما السّنة في الرجل يُسْلِم على يدي الرجل من 
المسلمين؟ قال: «هو آولی الناس بمَخیاه ومماته". 


وأخرجه الترمذی والنسائی وابن ماجه(۱). وقال الترمذی: لا نعرفه الا من 

حديث عبد الله بن وهب ویقال: ابن موب عن تمیم الداري. وقد أدخل 
۱ 0 9 ۰ 4 < 0 

بعضهم بين عبد الله بن مَوهَب وبين تمیم الداري قبيصة بن ذؤيب. وهو عندي 
ليس بمتصل. هذا آخر كلامه. 

وقال الشافعى 7" فى هذا الحديث: إنه ليس بثابت. إنما يرويه عبد العزيز بن 
عمر عن ابن موهّب عن تميم الداري. وابن موهب ليس بالمعروف عندناء ولا 
نعلمه لقى تميمًا. ومثل هذا لا یثبت عندنا ولا عندك من قبّل أنه محهول. ولا 

وقال الخطابي7): وضعّف أحمد بن حنبل حديث تميم الداري هذاء وقال: 
عبد العزيز ‏ راويه ‏ ليس من أهل الحفظ والإتقان. 


وقال البخاري في «الصحيح)7؟): واختلفوا في صحة هذا الخبر. 


)۱( آبو داود (۲۹۱۸) والترمذي (۲۱۱۲) والنسائي في «الكبرى» (۹ 1۳۷ وابن 
ماجه (۲۷۹۲). من طریق عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز عن عبد الله بن 
موهب. ‏ زاد في رواية أبي داود: عن قبيصة بن ذژیب - عن تميم الداري. 

.)٠١٤ /۵( «الأم»‎ ۲( 

(۳) «معالم السنن» (۱۸۹۱/4). 

(4) کتاب الفرائض» باب إذا أسلم على یدیه. 


پم 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال ابن المنذر': لم يروه غير عبد العزيز بن عمر. وهو شيخ ليس من 
أهل الحفظ وقد اضطربت روايته له. هذا آخر كلامه. 


وقال أبو مسهر7"): عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز ضعيف الحديث. 


قلت: وقد احتج البخاري في (صحيحه» بحديث عبد العزيز هذاء وأخرج له 
عن نافع مولى ابن عمر حديئًا واحدًّا(0". وذكر الحاكم أبو عبد الله النيسابوري 
وأبو الحسن الدارقطني: أن البخاري ومسلما أخرجا له(؟). 

وقال يحبى بن معين: عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز: ثقة. وقال أيضًا: 
روى شيئًا يسيرًا. وقال أبو زرعة الرازي: لا بأس به. وقال أبو نعيم: ثقة. وقال ابن 
عمار: ثقة ليس بين الناس فيه اختلاف220. هكذا قال» وقد ذكرنا الخلاف فيه. 

قال ابن القيم مله والذين ردوا هذا الحديث منهم من رده لِضَعفه 
ومنهم من رده لكونه منسوغاء ومنهم من قال: لا دلالة فيه على [ق157] 
الميراث» بل لو صح كان معناه: هو أحق به» يواليه وینصره ويبرّه ويّصله. 
ويرعى ذمامه» ويغسله ويصلي عليه ویدفنه فهذه أولويّته به لا أنها أولويته 
بمیرائه» وهذا التأويل؟. 


وقال بهذا الحديث آخرون» منهم: إسحاق بن راهویه!۲) وأحمد بن 


.)057 /۷( «الأوسط)‎ )١( 

(۲) انظر: «تهذيب الکمال» (/۵۲۵). 

.)511١1( يرقم‎ )۳( 

2 مسلم آخرجه له في بعض المتابعات في الحديث .)١105(‏ 
(0) انظر هذه الأقوال في «تهذيب الكمال» (4/ ۵۲). 

(5) بعده في هامش الأصل: « بياض في الأصل». 

(۷) انظر: «مسائله» رواية الکوسج (4۳۰/۷). 


358۳۹ 


كتاب الفرائض 
حنبل في إحدى الروايتين عنه(١2»‏ وطاوس» وربيعة» والليث2"). وهو قول 
عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز(۳. 

وفيها مذهب ثالث: أنه إن عقل عنه ورثه وإن لم يعقل عنه لم يرثه» وهو 
مذهب سعيد بن المسيب47). 


وفيها مذهب رابع: أنه إن أسلم على يديه ووالاه فإنه پرثه ويعقل عنه» 
وله أن یتحول عنه إلى غيره ما لم يعقل عنه» فإذا عقل عنه لم يكن له أن 


حول عند ل درف وهنا فول أن ی واب و و 
يتحو إلى یر هو کوت ابی ج هه وا بی يو 


وفيها مذهب خامس: أن هذا الحكم ثابت فيمن كان من أهل الحرب 
دون الذمت وهو مذهب يحيى بن سعید). 


فلا إجماع في المسألة مع [مخالفة] (۷) هؤلاء الأعلام. وأما تضعيف 


الحدیث. فقد رويت له شواهد: 


.)154 /9( انظر: «المغني»‎ )١( 

)۲( قول ربيعة أسنده الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (۷/ ۰)۲۸۲ وقول الليث حكاه 
ابن عبد البر فى «التمهید» (۳/ ۸۳). 

)۳( أخرجه عنهما ابن أبى شيبة (۳۲۲۳۱- ۳( 

لدع حكاه في "التمهيد (۳/ 6- 7) وانظر: «شرح مشكل الآثار» (۷/ (YAY‏ 

)٥(‏ انظر: «الأصل» للشيبانى »))١١90-11١7/5(‏ و«المبسوط) (41/۸). وهوقول 
راهب اي واه بن اسان مق ا و 

(0 ذكره عنه في «التمهید (۳/ ۸۱) و«الاستذکار» (۳۵۸/۷). 

(۷) زيادة من ط. الفقي. 
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۳۱۷ 


تهذيب سنن أبي داود 
منها: حدیث أن آمامة(۱؟. 


واأمّا رده بجعفر بخ الزبیر فقد رواه سعید بن مضو ر :نا عیسی بن 


يونس» نا معاوية بن يحبى الصَّدَ في» عن القاسم عن آبي أمامة مرفوعًا. 
ورواه أيضًا(") من حديث راشد بن سعد(؟) عن النبي او مرسلا. 


وحديث تميم وان لم يكن في رتبة الصحيح» فلا ینحط عن أدنى 
درجات الحسن. وقد عضده المرسل» وقضاء عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد العزيز. 


وآية الفرائض إنما(*2 تقتضي تقديم الأقارب عليه» ولا تدل على عدم 


(۱) هو ما رواه جعفر بن الزبیر عن القاسم أبي عبد الرحمن الشامي» عن أبي أمامة أن 
رسول الله وك قال: «من أسلم على يدي رجل فله ولاؤه». أخرجه ابن عدي في 
«الکامل» (۲/ ۰۱۳۹ ومن طريقه البيهقي (۰)۲۹۸/۱۰ وجعفر بن الزبير الشامي 
متروك الحديث كما قال البخاري وغيره. 

)۲( برقم (۲۰۰). وأخرجه أيضًا الدارقطني (5787).؛ وابن عدي في «الكامل» 
2١50‏ » من طریق عیسی بن يونس به. قال الدارقطني: «الصد في ضعیف »۰ وقال 
ابن عدي: «عامة روایاته فیها نظر». وقد اتفق الأئمة على ضعفه وأنه يروي المناکیر. 
انظر: «تهذیب التهذیب» (۱۰/ ۲۱۹ ). 

(۳) «سنن سعید» (۲۰۱). 

62 في الأصل: «حدیث بن اشیب سعد» تحریف. وفي ط. الفقي: «حدیث سعید بن 
المسیب»۰ تحريف على تحريف! وراشد بن سعد هو الحَبّراني الحمصيء تابعي ثقة» 
روى عن ثوبان وأنس ومعاوية وغیرهم» (ت۱۰۸ أو ۱۱۳). 

(0) ط. الفقي: «... برواية الفرائض» وإنما» متصلا بالفقرة السابقة» تحريف. 


3 ۱۸۶ 


كتاب الفرائض 
-١‏ باب في الولود يستهل [ ثم يموت] 
5 ۲۸۰۰ -عن أبي هريرة» عن النبي كَل قال: «إذا استهلٌ المولودٌ 
ورث(۱). 


فى |سناده محمد بن إسحاق. وقد تقدم الکلام علیه. 


وقوله: «استهل» معناه: رفع صوته بأن يصرخ أو يکي وکل من رفع صوئه 
بشىء فقد استهل به. 

ومعنى الاستهلال هاهنا أن يُوجد مع المولود أمارة الحياة. ولو لم یقنق أن 
یکن ا ااال وان نم خر که ار عطاس ار سمي اویش ما لا کون 
ذلك الا من حىّ- فانه بُورّث لوجود ما فيه من دلالة الحياة. وإلى هذا ذهمب 
الثوري والأوزاعي والشافعي. وقال مالك: لا ميراث له وان تحرّك أو عطس. ما 
لم يستهلٌ. 

وروي عن محمد بن سيرين والشعبي والزهري وقتادة آنهم قالوا: «لايورّث 
المولود حتى یس( 


(۱) «سنن أبي داود» (۲۹۲۰) من طريق ابن إسحاق» عن يزيد بن عبد الله بن قُسَيطء عن 
أبي هريرة رَتدَلْنََعَنهُ. قال ابن عبد الهادي في «المحزرا: إسناده جيّد. ولكن يرد عليه 
أن محمد بن إسحاق مدلس ولم يصرّح بالسماع. 

(۲) انظر للخلاف في المسألة: «الإشراف» (۳۲۱/4) واالمغني» (۱۸۱-۱۸۰/۹). 

(۳) في «الکبری» (1۳۲۶) من طريق المغيرة بن مسلم, عن أبي الزبير» ثم روى نحوه 
(1۳۲۵) عن ابن جريج عن أبي الزبير عن جابر موقوفاء وقال: «وهذا أولى 
بالصواب من حديث المغيرة ة بن مسلمء وعند المغيرة عن أب بی الزبير غیر حديث 
منکرء وابن جريج أثبت من المغيرة والله أعلم». 


1۳۱۹ 8 


تهذيب سنن آبي داود 

عن النبي بيا قال: «الصبي إذا استهل وَرث وصُّلَّي علیه». 

ورواه الترمذي(۱) وقال: «هذا حديث قد روي موقوفا على جابر» 
وكأنَ الموقوف أصح» ولفظه(): «الطفل لايُصلَّى عليه» ولايّرث ولا 
يُورَثْ حتى بستهل». 

وفي «مسند البزار»(۳) من حديث ابن عمر يرفعه: «استهلال الصبي 
العطاس». فيه ابن البيْلّماني عن أبيه 

۷- باب في الحلف 

۷ ۲۸۰۵- - عن جُبير بن مُطعِم قال: قال رسول الله : «لاحِلْفَ في 

الإسلام ریا جلفب كان في الجاهلية لم بزده الإسلام لاش 


وأخرجه مسلم(۵). 

۸ ۰- وعن آنس بن مالك قال: حالف رسول الله یا بين 
المهاجرین والانصار في دارناء فقيل له: آلیس قال رسول الله او «لا حلف في 
الإسلام»؛ فقال: «حالف رسول الله َة بين المهاجرین والأنصار في دارناء مرّتین 


() برقم (۱۰۳۲) من طريق إسماعيل بن مسلم المكي» عن أ بي الزبير» عن جابر 
مرفوعا. وإسماعيل بن مسلم ضعيف. 

() أي لفظ الترمذي في الرواية المرفوعة» ثم قال عقبه ما سبق نقله باختصار. والمؤلف 
صادر عن «الأحكام الوسطى» (۳۳/۳) في هذا التقديم والتأخير المُوهم. 

.)0109( )۳( 

(4) هما: محمد بن عبد الرحمن ابن البَيكّماني؛ وأبوه. كلاهما ضعیف. لاسيما الابن 
فإنه منکر الحدیث. وقد تفرد بهذا الخبر عن أبيه» فهو من مناكيره. 

ره( آبو داود (۲۹۲) ومسلم (۲۵۳۰). 


5۳۲۰ 


كتاب الفرائض 


أو ثلائا. 

وآخرجه البخاري ومسلم(۱) بنحوه. 

قال سفیان بن عيينة": معنی «حالف» آخى» ولا جلف في الاسلام كما جاء 
به الحديث. 


وقال غيره: أصل الحلف المعاقدة والمعاهدة على التعاضد والتساعد 
والاتفاق. وهو من الحلف التي هي الیمین؛ فما كان منه في الجاهلية على القتال 
بين القبائل والغارات فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام بقوله عليه السلام: 
«لا جلف في الإسلام»؛ وما كان منه في الجاهلية على نصر المظلوم وصلة 
الأرحام کجلف المطيبين" وما جرى مجراه فذلك الذي قال فيه يَكِِ: «وأيما 
حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شِدَة». يريد من المعاقدة على الخير 
ونصرة الحق. فبذلك يُجِمّع الحديثان. 

وقيل: المحالفة كانت قبل الفتح» وقوله: «لا حلف في الإسلام» قاله زمنَ 
الفتح فکان ناسځا(. 


0 
00 


قال ابن القيم مله : فالظاهر ‏ والله أعلم ‏ أن المراد بالحديث: أن الله 


)۱( أبو داود ( ۲۹۲ والبخاري (۲۲۹6) ومسلم (۲۵۲۹). 

() عقب الحدیث کماعند آحمد (۱۲۰۸۹) والخطابي في اغريب الحدیث» 
(۲/ ۰۲۱۲ والمنذري صادر عن «المعالم» (4/ ۱۹۰ 

(۳) رسمه في المخطوط: «المطلبین» ولعل الصواب ما آثبت. 

(6) کلام المنذري في معنی الحدیث ساقط من مطبوعة «المختصر» فأثبتناه من أصله 
الخطي (النسخة البريطانية). وقد آشار المجرّد إلى أن ابن القیم بدأ بذکر الوجوه 
التي ذکرها المنذري في الحلف. واستضعفها ثم قال: «فالظاهر ...» إلخ. 


3۳۲۱۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
تعالی كد الف بین المسلمین بالاسلام؛ وجعلهم به خواً متشاصرین 
متعاضدین يدا" واحدة بمنزلة الجسد الواحد. فقد آغناهم بالاسلام عن 
الحلف. بل الذي توجبه أخوَة الاسلام لبعضهم على بعض أعظمٌ مما 
فالحلف إن اقتضى شیثا یخالف الاسلام فهو باطل» وان اقتضى ما 
يقتضيه الاسلام فلا تأثير له» فلا فائدة فیه. وإذا كان قد وقع في الجاهلية ثم 
جاء الاسلام بمقتضاه لم يزده إلا شدةً وتأکیدا. 
وأما قول النبی ع: شهدت حلفّا فى الحاهلية ما أحب أن لى به خر 
العم لو دذعیت إلى مثله في الاسلام لأجبت»(۳ فهذا - والله آعلم - هو 
حلف المُطییین !۳ حيث تحالفت قريش على نصر المظلوم» وكففٌ الظالم 


)۱( في الأصل وط . المعارف: «يد»ء والمثبت من ط. الفقي. 

(۲) آخرجه البزار (۱۰۲۶) والطومي في «مختصر الأحكام» (۱۳47) بنحوه وأخرج 
البخاري في «التاریخ الکبیر» (۲۹۵/۱) طرفا منه. من طرق فیها مقال عن 
عبد الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف. عن أبيه» عن جده. 
وله شاهد من حديث طلحة بن عبد الله بن عوف مرسلا عند ابن إسحاق (سيرة ابن 
هشام ۱۳4/۱) والبيهقي (771/7). وروي نحوه من حديث عبد الرحمن بن 
عوف عند أحمد )١195(‏ وابن حبان (4۳۷۳) والحاكم (۲/ ۲۲۰)» ولكن ليس فيه 
موضع الشاهد: «لو دُعيت إلى مثله في الإسلام لأجبت». 

(۳) كذا ورد مصرّحًا في حديث عبد الرحمن بن عوف عند أحمد وابن حبان والحاکم؛ 
ولكن في إسناده عبد الرحمن بن إسحاق المدني في حدیثه بعض ما ينكر ولا یتابع 
عليه» وهذا الحديث مما أنكره عليه ابن عدي في تر جمته في «الکامل» (۳۰۱/4). 


وورد أيضًا في حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي هريرة مرفوعا - 


5 ۳۲۲ 5 


كتاب الفرائض 
ونحوه» فهذا إذا وقع في الإسلام كان تأكيدًا لموجَب الإسلام وتقوية. 

وأما الحلف الذي أبطله فهو تحالف القبائل بأن يقوم بعضها مع بعض 
وینصره» ويحارب من حاربه» ويسالم من سالمه. فهذا لا يُعقّد في الإسلام. 
وما كان منه قد وقع في الجاهلية» فإن الإسلام يؤكده ويشده. إِذْ صار موجَبّه 
في الإسلام التناصرٌ والتعاضد والتساعد على إعلاء كلمة الله تعالى وجهاد 
آعدائه وتألّف(١)‏ الکلمة وجمع الشمل. 


۹ ۲۸۰۰ - وعن آنس بن مالك قال: حالف رسول الله مر بين 
المهاجرین والأنصار في دارناء فقيل له: آلیس قال رسول الله ر: «لا حِلْفَ في 
الإسلام؟»» فقال: حالف رسول الله ی بين المهاجرين والأنصار في دارنا 
- مرتین اوا 


وأخرجه البخاري ومسل بنحوه. 


قال ابن القيم تله : وقد تبين أن الجلف الذي نفاه رسول الله يا ليس 


= عند ابن حبان (٤۳۷٤)ء‏ ولكن في إسناده ضعف» ورجّح الدارقطني في «العلل» 
(۱۷۷۹) أن الصواب عن أبي سلمة مرسلا. 
وقد اعتبر بعض العلماء ما ورد من ذكر «حلف المطيبين» غلطًاء قالوا: والصواب: 
«حلف الفضول»» لأن حلف المطيّبين كان قبل مولد النبي يك بزمان. وقد أجاب ابن 
حبان وغيره بأن المراد جلف الفُصُول الذي عقده المُطَيّبون. انظر: «صحيح ابن 
حبان» عقب »)٤۳۷ ٤(‏ و«السنن الکبری» للبيهقى (5/ ۵ ۳- ۷ ۰)۳ و«البداية 
والنهایة» (۳/ 55-1506060 5)» و«البدر المنیر» ۳۲۹-۳۲۰۸ 

(۱) في الطبعتین: «تألیف» والمثبت آقرب إلى رسم الأصل. 

)۲( آبو داود (۲۹۲) والبخاري (۰)۲۲۹6 ومسلم (۲۲۹). 


3 


۳ 


تهذيب سنن أبي داود 
هو الحلف والإخاء الذي عقده بين المهاجرين والأنصارء ويشبه أن يكون 
أنس فهم من السائل له: أن النهي عن الحلف متناول لمثل ما عقده النبي 
كلد فرد عليه أنس بحلف النبى ية بين أصحابه في دارهم والله أعلم. 
2 


8 ع ۳۲ 8 


کناب ا راج والإمامرة 
- باب في اتخاذ الكاتب 
/ ۲- عن ابن عباس قال: السجل كاتّبٌ كان للنبي كلا ). 


قال ابن القيم أله سمعت شيخنا أبا العباس ابن تيمية يقول: هذا 


الحديث موضوع. ولا یعرف لرسول الله اة كاتب اسمه «السجل» قط . 
وليس في الصحابة من اسمه السجلء وکاب النبي ی معروفون لم يكن 
فيهم من يقال له: السجل. 


قال: والآية مكية7", ولم يكن لرسول الله جر كاتب بمكة. والسجل هو 


الكتاب المکتوب. واللام فى قوله #للكتّاب* بمعنى «على». والمعنی : 
: : م في فو ل بمعسى 
نطوي السماء كطي السجل على ما فيه من الکتاب. كقوله: وه جين 


(۱) 


اسنن أبي داود» (۲۹۳9) من طريق عمرو بن مالك الخري؛ عن أب بي الجوزاء عن 
ابن عباس. . متنه منکر جدا کما سیقرره المژلف» والحمل ذ اريت 
فهو وان ونّقه ابن معين: الا أن ابن عدي ذكر أنه روى عن أب بي الجوزاء عن ابن 
yS‏ 
مناكير أخرى في التفسير يرويها عن أبي الجوزاء عن ابن عبّاس منها تفسير #وابتغوا 
ما یت أنه كك 4 [البقرة:11] بليلة القدر وتفسير نز بوضع اليدين في 
الصلاة عند النحر! 

وهي قوله تعالی: يوم تطوى لاء کطی ليلل لكاب 1#4[الأنبياء:؛ ٠١‏ ]على 
قراءة أبي عمرو التي كانت قراءة أهل دمشق في زمن شيخ الإسلام. انظر: «غاية 
النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري (۱/ 3597). و«النشر» له (۲/ ۳۲ ۳۲۵). 


۶۶ ۳۲۵ 8 


۰ ۰ رر نح تال ين وله 
أي على اليدين وعلی الفم» والله أعلم. 
۲- باب في حكم أرض اليمن 
0١‏ 1404- عن أبيض بن حمّال: أنه کلم رسول الله ية في الصدقة 
حين وقد عليه فقال: «يا أخا سّبا؛ لاب من صدقة». فقال: إنما ززمنا القطن با 
رسول الله وقد تبددٹ سبأء ولم يبقّ منهم إلا قليل بمأرب» فصالح نبي لله يك 
على سبعين له من قيمة وَفاء بر المعافر کل سنة عمّن بقي من سب بمأربَ» فلم 
يزالوا يؤدُونها حتی فبض رسول الله يك وان العمال انتقضوا عليهم بعد قبض 
رسول الله َة فيما صالح أبيض بن حمّال رسول الله اة في الحلل السبعين» فرد 
ل موه وی ی 
هن انتقض ذلك وصارت على الصدقة 28 


قال ابن القیم َللنَكه: قال عبد الحق(۲): : «لا يحتج بإسناد هذا الحدیث 
فيما آعلی لان [ق۱۱۲] سعيدًا لم يرو عنه فيما أدري إلا ثابت. وثابت مثله 
في الضعف». يعني هذا الحديث من رواية ثابت بن سعيد بن أبيض بن 
حمال» عن أبيه» عن جده. 


() عجز بيت لجابر بن خنی التغلبى من قصيدة له فى «المفضليات» (ص ۱۲ ۲): 
وصدره: «گناوّله عرف اله 

(۲) «سنن أبي داود» (۳۰۲۸). 

(۳) «الاحکام الوسطی» (۳/ ۱۱۲). 
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؟- باب إخراج اليهود من جزيرة العرب 

فضةه ۲ - وعن ابن عباس. قال: قال رسول الله : «لا تكون بان 
في بل واحد». 

وأخرجه الترمذي(۱ وقال: إنه روي مرسلل(۳). 

قال ابن القيم َ: هو" من رواية قابوس بن أبي ظبيان [عن أبيه]7؟) 
عن ابن عباس. وثقه ابن معين مرة وضعّفه مرة» وضعفه غيره» وحدث عنه 

(٥) 
باب تعشير أهل الذمة‎ -: 
و‎ 0 0 

۳ ۲۹۲ - عن حرب بن عبيد الله. عن جده أبى أَمّه» عن أبيه. قال: قال 
رسول الله لا انها الكشبوو علی البهود وال ها زى ولیس علی المسلمین 
عسور ۰ 


(۱) آبو داود (۳۰۳۲) والترمذي (1۳۰۱۳۳) من طریق قابوس بن آبی ظبیان» عن 
آبیه عن ابن عباس. ۱ 

(۲) قال آبو حاتم: هذا (أي: الاختلاف) من قابوس لم يكن قابوس بالقويّ فیْحتَمَّل أن 
یکون مرة قال هکذا ومرة قال هکذا. «العلل» (۹6۳). 

(۳) في الطبعتین: «وهو» خلافا للأصل. 

(6) ما بين الحاصرتین ساقط من الأصل. 

(0) قال آبو حاتم: یکتب حدیثه ولا يُحتج به» وضئفه النسائي والدارقطني وقال ابن 
حبان: كان رديء الحفظ ینفرد عن آبیه بما لا أصل له» فربما رفع المراسیل وآسند 
الموقوف وآبوه ثقة. انظر: «تهذیب التهذیب» (۳۱۵/۸). 

(1) «سنن آبي داود» (۳۰4). وذکر البخاري في «التاریخ الکبیر» (۳/ 1۰) في تر جمة 
حرب بن عبید الله هذا الحدیث وقال: «لا یتابّم عليه وقد فرض النبي ی العُشر فیما - 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم بده وقال عبد الحق(١؟:‏ فى إسناده اختلاف» ولا أعلمه 
من طريق يحتج به. 
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= أخرب جت الأرض في خمسة آوسق». وانظر: ضعیف سنن أبي داود - الأم) 
7/50 4). 
(۱) «الأحكام الوسطى» (۳/ ۱۱۷). 


TTA 


كناب ا جناش 
-١‏ باب في العيادة 
/ ۰ ۷ وعن أسامة بن زيد قال: خرج رسول الله ی یمود 
عبد الله بن أ في مرضه الذى مات فیه فلما دخل علیه عَرَفَ فيه الموت. فقال: 
«قد كنت أنهاك عن حب بهود». قال: قد أبِقَضَهم أسعدٌ بن زرارة فَمَدْ؟ فلما 
مات أناه ابثه فقال: يا رسول الله إِنَّ عبد الله بن أبيَ قد مات. فأغطِني قميصك 
كمه فيه» فنزع رسول الله با قميصه فأعطاه (یاء(۱). 


قد أخرج البخاري ومسلم في «صحیحهما»۲1) من حديث عبد الله بن عمر: 
أن ابنه عبد الله جاء إلى رسول الله يليه فسأله أن يعطيه قميصه يكفن فيه آباه 


۳ 


فاعطاه. 


وأخرج البخاري ومسلم في «صحیحیهما»(۲) من حديث جابر بن عبد الله 
قال: نی اقب عبد الله بن ی فأخرجه من قبره» فوضعه على ركبئيه ونفث 
عليه من ریقه. وألبسه قميصه». والله أعلم. 

فیل: يجوز أن يكون جابر شاد من ذلك ما لم يشاهده ابن عمر» ويجوز أن 
یکون أعطاه قمیصین قميصًا للكفن, ثم آخرجه فألبسه آخر. 


)۱( «سنن آبي داود» (۳۰۹6) وأخرجه أحمد (۲۱۷۹۸) والحاکم (۱/ ۳4۱) كلهم 
من طریق ابن إسحاق» عن الزهري» عن عروة» عن آسامة. 
إسناده ضعيف؛ لأن ابن إسحاق مدلس ولم يصرّح بالسماع. وله شاهدان في 
«الصحیحین» على ما سيأتي. 

(۲( البخاري (۱۲۱۹) ومسلم (۰۰ ۰۲ ) 4 ۲۷). 

() البخاري (۱۲۷۰) ومسلم (۲۷۷۳). 


1۳۲۹ 6 


تهدیب سنن أبي داود 

واختلفوا: لِمَ أعطاه ذلك؟ على أربعة أقوال. 

أحدها: أن يكون أراد بذلك إكرام ولده» فقد كان مسلمًا بريئًا من النفاق. 

والثاني: أنه ية ما سمل شيئًا قط فقال: لا. 

والثالث: أنه كان قد أعطى العباس عم رسول الله يل قميصًا لما أَسِرَ يوم 
بدر؛ ولم يكن على العباس ثياب يومئذء فأراد أن يكافئه على ذلك لثلا يكون 
لمنافق عنده يد لم يُجازِه عليه" . 

والرابع: أنه بحتمل أن يكون النبي 5 إنما فعل ذلك قبل أن ينزل قوله عز 
وجل: « ولا صل عل أحلر ینم مات أبدا ولا نشم عل فود 4 [التوبة: ۲۱]۸6). 

قال ابن القيم بوبه : ولا تعارض بين هذين الحديثين بوجه فإن حديث 
أسامة صريح بأنه أعطاه القميص وقت موته» فكفنه فيه» وحديث جابر بن 
عبد الله( لم يقل فيه: إنه آلبسه قميصه حين أخرجه من قبره» وإنما فيه: «أنه 
نفث عليه من ريقه» وأجلسه على ركبتيه» وألبسه قميصه)» فأخبر بثلاث 
ْمَل متباينة: الأوليان منها يتعين أن تكونا بعد الإخراج من القبرء والثالشة لا 
يتعيّن فيها ذلك ولعل جابرًا“ لما رأى عليه القمیص في تلك الحال ظن 
أنه ألبسه إياه حينئذ. 

۲- باب العيادة من الرمد 

۳۵ 6 ۷ - عن زيد بن آرقم قال: عادني رسول الله ی من وَجَع كان 
(۱) انظر: «صحیح البخاري» (۳۰۰۸). 
(۲) جاء ذلك مصرّحًا به في حدیث ابن عمر المتقدم. 
(۳) في الأصل: «عبد الله بن عمر»» وهو سبق قلم وقد تقدم الحدیث آنفا. 


)٤(‏ في الأصل: «ابن عمر. كسابقه. 


rr 


کتاب الحنائز 
مه (۱) 
بعینی " ۰. 


قال ابن القيم جحَه: وفي هذا رَد على من زعم أنه لا يُعاد من الرمدى 
وزعموا أن هذا لأن العو اد يرون في بيته ما لا يراه هو. وهذا باطل من وجوه: 

أحدها: هذا الحديث. 

الثاني: جواز عيادة الأعمى. 

الثالث: عيادة المغمى علیه. وقد جلس النبي بيه في بيت جابر في حال 
إغمائه حتى آفاق(۲ وهو لا الحجة. 

وهذا القول في كراهة عيادة الرّمِد إنما هو مشهور بين العوام فتلقاه 
و O‏ 

۲- باب الخروج من الطاعون 

۲ 5978- عن عبد الرحمن بن عوف قال: سمعت رسول الله يلل 
يقول: «إذا سمعتم به بأرض فلا تَقَدَموا عليه وإذا وقع بأرض وأنتم بهاء فلا 
تخرجوا فِرارًا منه). 


وأخرجه البخاري ومسلم(*) مطولا. 


)۱( سنن أبي داود» (۳۱۰۲)؛ وأخرجه أحمد (۱۹۳۸) بسياق أتم» والحاكم 
(۱/ ۳۲ كلهم من طریق يونس بن آبي إسحاق» عن أبيه» عن زید. واسناده 
حسن. وله شاهد من حدیث آنس عند أحمد (۱۲۲۳۰۰۱۲۵۸۲) والحاکم 
(۱/ ۳۶۲ والبيهقي في اشعب الایمان» (۸۷۵۸). 

)۲( أخرجه البخاري (۵71۵۱) ومسلم )١117(‏ من حدیث جابر. 

۳( ولعل مستندهم هو الحدیث الموضوع: «ثلاث لا يعاد صاحبهن: الرمد» وصاحب 
الضرس» وصاحب الدملة». انظر: «الاحادیث الضعیفة» للألباني (۱۵۰). 

۹3 آبو داود (۰)۳۱۰۳ والبخاري (۵۷۲۹) ومسلم (۲۲۱۹). وأخرجاه أيضًا من حدیث - 
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تهذيب سنن أبي داود 
واختلف السلف في ذلك فمنهم من أخذ بظاهر الحديث, وهم الأكثر. 
روى عن عائشة قالت: «هو كالفرار من الز حف»(۱. 


ومنهم من دخل إلى بلاد الطاعون وخرج عنها. وروي هذا المذهب عن 
عمر بن الخطاب. وأنه ندم على رجوعه من سرغ ). 
وروي عن أبي موسى الأشعري ومسروق, والأسود بن هلال: أنهم فروا 


من الطاعون7''. وروي عن عمرو بن العاص نحوه(؛. 


= أسامة بن زد البخاري )۳٤۷۲(‏ ومسلم (۲۲۱۸). 

)١(‏ روي ذلك من حديثها مرفوعا. آخرجه أحمد (۲4۵۲۷) وابن خزيمة بإسناد حسن» 
كما قال الحافظ في «الفتح» (۱۸۸/۱۰). 

(۲) آخرج ابن أبي شيبة (7450140) عن ابن عمر أنه سمع آباه يقول: «اللهم اغفر لي 
رجوعي من غزوة سَرْغْ» يعني حين رجع من أجل الوباء. وانظر في تأويل ذلك 
وتوجيهه كلام الحافظ في «الفتح» (۱۰/ ۱۸۷) فانه كلام رصين وتوجيه متين. 

(۳) أما أبو موسى فأخرج الطبري في «تهذيب الآثار» (۰۱۱۱ ۱۱۲- الجزء المتمم) أنه 
بعث بنته إلى الأعراب من الطاعون وإسناده ضعيف. وأخرج هو (۱۱۳) 
والطحاوي في «معاني الاثار» (۳۰۵/۶) بإسناد صحيح أنه لما وقع الطاعون في 
أهله أذن للناس أن يجفوا عنه وقال: «فمن شاء منكم أن يتنزه فلیتنزه.... وأخرج 
ابن سعد في «الطبقات» )٠١ ٤ /٤(‏ أنه لما وقع الطاعون أشار عليه أخوه بالخروج 
فلم يوافق. 
آما مسروق» فأخرج الطبري في «التهذيب» (۱۱) عنه أنه كان یر من الطاعون. 
ولكن صح عن امرأته آنها قالت: «کلا والله ما كان یف ولکنه يقول: أيام تشاعلٍ 
فأحب أن أخلو للعبادة» فكان يتنحّى فيخلو للعبادة». أخرجه ابن سعد في «الطبقات» 
(۸/ ۲۰۲). أما فرار الأسود بن هلال فص عند الطبري في «التهذيب» .)١١5(‏ 

(:) أخرجه الطبري في «تهذيب الآثار» (۱۱۸- الجزء المتمم) والطحاوي في «معاني - 
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كتاب الجنائز 

قال ابن القیم مه : والصواب في ذلك: ی أنه لا ينبغي 
القدوم على الأرض التي هو بهاء فان ذلك تعرّض للبلاء» وقد نهی النبي بلا 
عن تمني لقاء العدو(). 

وإذا وقع في آرض هو بهاء فإنه لا ينبغي له أن يفرّ منه» وان ظن في ذلك 
نجاته» بل ينبغي له أن يصبر» كما قال النبي يك في العدو: «وإذا لقيتموهه7" 
فاصبروا»؛ لا سيما والطاعون قد جاء أنه وخ أعداتنا من الجن(۳. 
فالطاعون كالطّعانء فلا ينبغي الفرار منهما ولا تمني لقاتهما. 

4- باب تطهير ثیاب الیت عند الوت 

۷ ۲۹۸۵ - عن أبي سعيد الخدري أنه لما حضره الموت دعا بثياب 
جُدّدٍ فلبسهاء ثم قال: سمعت رسول الله بل يقول: «المَيّت يُبمَث في ثيابه التي 
ت 


- ا ا 

)۱( ار ا و (۱۷6۷) من حادیث عبد هن ا ی 
ايا أيها الناس» لا تتمئوا لقاء العدء واسألوا الله العافية» فإذا لقیتموهم فاصبروا». 
وأخرجا من آبي هريرة نحوه. البخاري (۳۰۲) ومسلم (4۱ ۱۷). 

)۲( في الطبعتین: «لقیتموه» خلافا للأصل ولنص الحدیث. 

(۳) جاء ذلك في حدیث آبي موسی الأشعري مرفوعاء آخرجه أحمد (۰۱۹۰۲۸ 
۸ والبخاري في «التاریخ الکبیر» (۹/ ۱۲-۱۵ من طرق تقوي بعضها 
بعضا. وقد صححه الحافظ في «الفتح» (۱۰/ ۱۸۱- ۱۸۲) بمجموع طرقه. 

)1( «سنن آبي داود» (۱۱6 ۰۳ وأخرجه آیضا ابن حبان (۰)۷۳۱ والحاکم (۱/ 6۳4۰ 


واسناده جيد. 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #ةإلدنَه7١2:‏ استعمل أبو سعيد الحديث على ظاهره» وقد 
روي في تحسين الكفن حادیث(۲). وقد تأوله بعضهم على أن معنى الثياب 
العمل» كَنَى بها عنه» يريد أنه يبيعث على ما مات عليه من عمل صالح أو 
سيّى. قال: والعرب تقول: «فلان طاهر الثیاب» إذا وصفوه بطهارة النفس 
والبراءة من العیب والدُتّس وتقول: دنس اا إذا کان بخلاف ذلك» 
واستدل بقوله تعالی: وتاب فطفر6ه [المدثر:»] وأكثر المفسرین على أن 
المعنی: وعملّكَ فأضلح ونفسك فرَ". قال الشاعر (4): 


یاب بني عوف طهازی نقيه 
قال: وقد ثبت آن النبي َا قال: يحشر الناس خفاً عراة)(°. 


وقالت طائفة: البعث غير الحشر فقد يجوز أن يكون البعث مع الثیاب؛ 
والحشر مع العرّي والحفا. 


)۱( آفاد المؤلف في شرح الحدیث من کلام الخطابي في «المعالم» (4/ ۲۸۵). 

(۲) منها حدیث جابر عند مسلم (44۳) بلفظ : «إذا كفن آحدکم آخاه فليحسّن کفنه». 
وبنحوه حدیث أبي قتادة عند الترمذي (440) بإسناد حسن. 

(۳) هو قول ابن عباس» و مجاهد. وعکرمة وقتادة» وإبراهيم النخعي؛ وغیرهم. انظر: 
«تفسیر الطبري» (۲۳/ ۰0 .)4۰٩-‏ 

(4) صدر بيت لامری القیس في «دیوانه؟ (ص ۸۳ وعجزه: «وَأوْجُههم عند المشاهد 
غران». 

:2 آخرجه البخاري (۹ ۰۳۳4 1۵۲۷) ومسلم (۰۲۸۲۰ ۲۸۵۹) عن ابن عباس وعائشة 
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كتاب الجنائز 
۵- باب في التلقين 
۸ ۲۹۸۸- وعن أبي سعید قال: قال رسول الله ٤‏ :وا موتاکم قول 
لا إلة إلا اللّه». 


وآخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 


قال ابن القیم له : وقد روی مسلم في «صحيحه) 27 عن أبي هريرة 
عن النبي ييو مثله سواء. 


وروی ضمام بن إسماعيل» عن موسى بن وردان» عن أبي هريرة يرفعه 
إلى النبي و قال: ا ا ا و 
ولقّنوها موتاکم» ذكره أبو أحمد بن عدي" ؟. وضمام هذا صدوق صالح 
الحدیث. قاله الإشبيلي7؟). 


*- باب في الوح 
۳۹ ۰ وعن ابن عمر قال: قال رسول الله :إن لت یسب 
بُكاء أهله علیه». فذُكر ذلك لعائشةء فقالت: وهل - تعني ابن عمر س إنما مر النبی 


)۱( أبو داود (۰)۳۱۱۷ ومسلم (417)» والترمذي ( ۹۷ والنسائي »)۱۸۲١(‏ وابن 
ماجه (۱6۵). 

.)٩۱۷( رقم‎ )۲( 

(۳) «الکامل»(۱۰6/4). وآخرجه آبویعلی (1۱8۷)؛ والطبراني في «الدعاء» 

(۱۱۸۳)؛ من طریق ضمام به. 

«الأحكام الوسطی» (۲/ ۱۱۸). وقال الذهبي في «المیزان» (۳۲۹/۲): «صالح 

الحدیث. ليه بعضهم بلا حجة». قلت: یبقی أن شيخه في الاسناد موسی بن وردان 

فيه بعض اللین. انظر : «تهذیب التهذیب» (۳۷۲۰/۱۰). 


٤( 


حر 


۶۳۳۵۲ 


تهذيب سنن أبي داود 
كل على قبر فقال: «إنّ صاحب هذا لیب وأهلّه ییکون علیه»» ثم قرأَثْ: وا 


2 زر أو > لأزعاء : ف وة (عل 3 000 
زر وازره وزر أخرئ 1 نعام: .]١75‏ وفي رواية: على قبر يهودي 5 
قال ابن القیم جنه : هذا آحد الأحاديث التی ردٌتها عائشة» واستدرکتها؛ 


ووهمت فيه ابن عمر(۲. 


والصواب مع ابن عمر فانه حفظه ولم يهم فیه. وقد رواه عن النبي کل 
آبوه عمر بن الخطاب» وهو في «الصحیحین» وقد وافقه عليه من حضره 
من جماعة الصحابةء كما خرّجا في «الصحیحین»(۲ عن ابن عمر قال: لما 
طعن عمر آغمي علیه» فصیح عليه» فلما آفاق قال: أما علمتم أن رسول الله 
ية قال: «إن المیت مب ببكاء الحي»؟ 

وأخرجا(؟» آیضا عنه عن النبي ككل قال: «المیت یدب يما نیسح 
علیه». 


وآخرجا في «الصحیحین»(۴) أيضًا عن آبي موسی قال: لما أصيب عمر 
جعل صهیب یقول: وا آخاه! فقال له عمر: يا صهيبء آما علمت أن رسول 
الله يك قال: «إن المیت لیعذب ببکاء الحی»؟ 


(۱) «سنن أبي داود» (۰)۳۱۲۹ وأخرجه البخاري (۳۹۷۸) ومسلم(۱ )٩۳۲ ۰٩۳‏ بنحوه. 

(۲) ذکر بدرٌ الدين الزرکشی (ت۷۹) في رسالته: «الإجابة لایراد ما استدرکته عائشة 
على الصحابة» عشرة استدراکات على ابن عمر. 

(۲) البخاري (۱۲۹۲). ومسلم (۱۸/۹۲۷) واللفظ له. 

(4) البخاري (۱۲۹۲)» ومسلم (۹۲۷/ ۱۷). 

(0) البخاري (۱۲۹۰) ومسلم (۱۹/۹۲۷). 





كتاب الجنائز 
«من يبك عليه يُعذّب). 


وفى (الصحیحیر )(۲) عن آن عمر لما طعن عونت عليه حفصه 
فقال: يا حفصة أما سمعتٍ رسول الله ا يقول: «المُعَوّل عليه یعذب»؟ 


وفي «الصحيحين»7" عن المغيرة ة بن شعبة: اسن اول انه لله کل 
بقول: من پتځ 2 عليه فإنه يعذب بما نیح عليها. 


فهؤلاء عمر بن الخطاب. وابنه عبد الله وابنته حفصتة. وصهيب» 
والمغيرة بن شعبة كلهم يروي ذلك عن النبي یل ومُحال أن يكون هؤلاء 


والمعارضة التي ظنتها أم المؤمنين رها بين روايتهم وبين قوله: 
3لا رر راز وزر ار 4 [الأنعام:174] غير لازمة أصلًا. ولو كانت لازمة 
لزمت في روايتها أيضًا: «إن الكافر يزيده الله ببكاء آهله عذابًا0* 2 فإن الله 
سبحانه لا يعذب أحدًا بذنب غيره الذي لا سبب له فيه. فما تجيب به أم 


)۱( إنما هو عند مسلم (۲۰/۹۲۷) دون البخاري. 

)۲( وهو أيضًا عند مسلم (۲۱/۹۲۷) دون البخاري. 

(۳) البخاري (۱۲۹۱)» ومسلم .)٩۳۳(‏ 

6 في الطبعتین: «نیح» خلافا للأصلء والمثبت من الأصل موافق لرواية آبي ذر عن 
الحمّويي والمستملي ل«صحيح البخاري». انظر: الطبعة السلطانية (۲/ ۰۸۰ 
و«إرشاد الساري» (۲/ 1۰۵). 

ره أخرجه البخاري (۰)۱۲۸۸ ومسلم .)٩۲۹(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

المؤمنين عن قصة الكافر يجيب" به أبناؤها عن الحديث الذي استدركته. 

ثم سلكوا في ذلك طرقًا: 

أحدها: أن ذلك خاص بمن أوصى أن يُناح عليه» فيكون النّوح عليه 
بسبب فعله» ويكون هذا جاريًا على المتعارف من عادة الجاهلية كما قال 
قاتلهم(۲): 
إذامت فائعینی بماأناأهله ود عل کت یا ابن مه 

وهو كثير في شعرهم. وأما من لم يتسبب إلى ذلك بوصية ولاغيرها 

وهذا ضعيف من وجهين: 

أحدهما: أن اللفظ عام. 

الثاني: أن عمر والصحابة فهموا منه حصول ذلك وان لم يُوص به. 

ومن وجه آخر: وهو أن الوصية بذلك حرام يستحق بها التعذیب نیح 
عليه أم لاء والنبي كك إنما علق التعذيب بالنياحة لا بالوصية. 

المسلك الثاني: أن ذلك خاص بمن كان النوح من عادته وعادة قومه 
وأهله. وهو يعلم آنهم ينوحون عليه إذا مات. فإذا لم ينههم كان رضی منه 
بفعلهم وذلك سبب عذابه. وهذا مسلك البخاري فى (اصحیحه!( ۲ فإنه 


۱( في الأصل: «یجیبه»؛ تصحیف أو سبق قلم» والتصحیح من الطبعتین. 
(۲) هو طرّفة بن العبد في معلقته. 
(۳) کتاب الجنائز (۱۵۰/۳- الفتح). 


TTA 


كتاب الجنائز 
ترجم عليه وقال: «إذا كان النوح من ستنه»» وهو قريب من الأول. 

المسلك الثالث: أن الباء ليست باء السببية» وإنما هي باء المصاحبت 
والمعنى: يعذب مع بكاء أهله عليه» أي يجتمع بكاء أهله وعذابه كقوله: 
خرج زيد بسلاحه؛ قال تعالى: وقد دای لکفر وهم هد جوا بو 4 
[المائدة:۱۱ ]. 

وه الاك اط كلما قانه لیس كز میت متيو لان هدا اللفتظ 
لا يدل إلا على السببية» كما فهمه أعظم الناس أفهامّاء و لهذا ردّته عائشة لما 


ولأن اللفظ الآخر الصحيح الذي رواه المغيرة7١)‏ يُبطل هذا التأويل. 

ولأن الإخبار بمقارنة عذاب الميت المستحق للعذاب لبكاء أهله لا 
فائدة فيه. 

المسلك الرابع: أن المراد بالحديث ما يتألّم به الميت ويتعذب به من 
بكاء الحى علیه» وليس المراد أن الله تعالى يعاقبه ببكاء الحى عليه؛ فان 
التعذيب هو من جنس الألم الذي يناله بمن يجاوره ممن يتأذى به ونحوه. 
قال النبى يَلِِ: «السفر قطعة من العذاب)2©22. وليس هذا عقابًا على ذنب؛ 
وإنما هو تعذيب وتألم فإذا وَبّخْ الميت على ما يناح به عليه لحقه من ذلك 


تألم وتعذيب. 


(۱) وهو: «من يتح عليه فإنه یعذب بما نیح علیه». 
)۲( وتمامه: «يمنع آحدذکم طعامّه وشرابه ونومّه فاذا قضی نهمته فلیعجل إلى آهله». 
آخرجه البخاري (4 ۰0۱۸۰ ومسلم (۱۹۲۷) من حدیث آبي هربرة نع 


۳۳۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


ويدل على ذلك ما روى البخاري فى «صحیحه»(۱) عن النعمان بن 


تشيو قال اعم على عبد الله سم رواحة فجعلث اه عم یکی : 
اجبلاه! وا كذاء وا كذاء تعدّد علیه» فقال خب أفاق: ما قلت شا الا ة 
وم و و 2 حجن - 2-2 


لى: آنت كذلك؟ 


۰ 
3 


وقد تقدم" قول النبي يل في حديث عبد الله بن ثابت: «فإذا وجب 
فلا تبكينّ باكية». 


اج تن 1 6 
الحي» ویسمع قرع نعالهم(*) ونعرّض علیهم(٩۲‏ آعمال آقاربهم 
الأحیاء(۱ فإذا رآوا فیها ما یسوء‌هم تألموا له. وهذا ونحوه مما يتعذب به 


)۱( رقم (4۲۱۷). وانظر أيضًا حدیث أبي موسی الأشعري بمعناه - وهو صرح دلاله - 
عند آحمد (۱۲ ۱۹۷ وابن ماجه (۱۵۹6) والحاکم (1۷۰/۲). 

( في «المختصر» (۲۹۸۲). وهو فى «السنن» (۳۱۱۱) باسناد حسن. 

)۳( وهو الذي نصره شيخ الاسلام ابن تيمية في «جواب الاعتراضات المصریة» 
( ص۹٩‏ - ۰0۷۲ و«مجموع الفتاوی» (۳۹۹/۲- ۲ و«جامع المسائل» 
(۱۶۱-۱۳۸/۳). 

1( كما في حدیث آنس عند البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۲۸۷۰). 

2( آي: على الأموات» وفی الطبعتین: «علیه» خلافا للأصل. 

() روي ذلك في عدة أحاديث مرفوعة. ولا یصح منها شیء. وفي الباب آثار موقوفة 
مروية من وجوه حسان. منها: عن آبي أيوب وأبي الدرداء في «الزهد» لابن المبارك 
(۱/ ۲۲۰۱۹ ) و«المنامات» لابن آبی الدنیا (۳- ۰9 وعن أبى هريرة فى 
«تهذیب الاثار - مسند عمر» للطبري (۲/ ۵۱۱-۵۱۰ وعن سعید بن جبیر فى 
«الزهد» لابن المبارك (۱۵۱/۱). وانظر: «الضعيفة) (۳ ۰6 ۰۸۱۰۸۱۳ - 


8 .عمق 


كتاب الجنائز 
۲ ۳ 95 ۰ 1 رور لعي وم 
المیت ويتألم» ولا تعارض بين ذلك وبين قوله تعالی: #وا لا زر وازره ود 


وج 


خی 4 بوجو ما. 

[وأما الشافعي له فإنه سلك في هذا الحدیث مسلك عائشة بعينه» 
قال۴۱: وما روت عائشة عن النبي كَل آشبه أن یکون محفوظًا عنه بدلالة 
الکتاب ثم السنة. قال: فإن قیل: فأين دلالة الکتاب(۹؟ قیل في قوله عز 
وجل: « آلا رر زره ودای () وآن لس لانن لا ما سَع سک € [النجم: ۳۸ 
۹ وقوله: #هَمَن مَل مفقال درو را یره ) ون يَمَمَلْ 
مال درس َر الزلرن: ۷ 1۸ء وقوله: بر کل نس يما ی » 
[طه: ۱۵]. قال الشافعی: فان قیل: أين دلالة السنة؟ قیل: قال رسول الله يك 
لرجل: «ابنك هذا؟» قال: نعم قال: «أما إنَّه لا يجني عليك ولا تجني 
عليه(" فاعم رسول الله مغل ما أعلم الله من أن جناية كل امرئ عليه كما 
عملّه له لا لغيره ولا عليه. والله آعلم](4). 


= و«الصحيحة» (۲۷۰۸) كلاهما للألباني. 

(۱) في «اختلاف الحديث» (۱۰/ ۲۱۹-۲۱۸ -ضمن الأم). 

00 بعده في (ه): «والسنة»» وهو سهوء فإنه ليس في كتاب الشافعي ولا المنذري» 
سيأتي ذكر السنة مستقلا بعد هذا 

(۳) أخرجه أحمد (۷۱۰۷) وأبو داود »)٤٤۹٥(‏ وابن حبان »)٥۹۹٥(‏ والحاكم 
(4۲/۲) وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

(4) ما بين الحاصرتين من (ه»» والظاهر أن المجرّد لم يذكره لأنه ليس من زيادات 
المؤلف بل مما نقله من «مختصر المنذري» (ق”/ ۷۹- ۸۰ - النسخة البريطانية) 


بتصرف يسير. 





E اا‎ 
۳ ۲۶۱ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
۷- باب في الشهيد یغسل 
۰ ۳۰۰۸- وعن آنس بن مالك أن النبي ی مر بحمزة وقد من به» ولم 
يُصَلَّ على أَحَدِ من الشهداء غیره(۱. 


قال الدارقطنی(۳٩:‏ تفرد به آسامة بن زيد عن الزهري عن أنس بهذه ال لفاظ 
ورواه عثمان بن عمر عن أسامة عن الزهري عن آنس وزاد فيه حرفا لم يأت به 
غيره فقال: «ولم يصل على أحد من الشهداء غيره» يعني حمزة. 


وقال في موضع آخر(۳: لم يقل هذا اللفظ غير عثمان بن عمس وليس 
بمحفوظ: 

وقال البخاري7؟): «وحديث أسامة بن زيد هو غير محفوظ, غلط فيه 
أسامة بن زید». وهو الليشي مولاهم المديني» احتج به مسلم واستشهد به 
البخاري. وأما عثمان بن عمر فهو ابن فارس البصري» وقد اتفقا على الاحتجاج 


به. 


)١(‏ «سنن أبي داود» (۳۱۳۷) من طريق عثمان بن عمر عن أسامة عن الزهري عن أنس. 
وقد تفرّد به عثمان بن عمر بهذا اللفظ كما سيأتي» وخالفه غير واحد من الحفاظ _ 
كابن وهب عند آبي داود (۳۱۳۵)- فرووه عن أسامة عن الزهري عن أنس: «أن 
شهداء أَحُد لم يُعْسَّلواء وذفنوا بدمائهم ولم يُصَلَّ علیهم» فلم يستثن حمزة ولا غيره. 

(0) انظر: «العلل» (۲۹۸۵). 

)۳( في «السنن» عقب الحديث (۲۰۵ 8). 

(4) كما في «العلل الکبیر» للترمذي (ص١٤٠)ء‏ وتخطئة البخاري لأسامة إنماهومن 
حيث الإسنادء لإن أسامة رواه عن الزهري عن أنس» وخالفه الليث فرواه الزهري 
عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر أن النبي اة أمر بدفنهم بدمائهم ولم 
یصل عليهم ولم يغسّلهم. أخرجه البخاري (۱۳۶۷). 


TEYE 


كتاب الجنائز 


وقد اختلف فى الشهید. فقال الشافعى» ومالك. وأحمد فى الأشهر عنه(۱ 


واسحاق(۳): ل سنن علیه. وهو قول عطام( ۲ والنخعي. والحگم. 


واللیث بن سعد. 


وقال آبو حنیفة(*) والشوري والأوزاعي ومکحول(*: لا يغسلء ویصلی 


عليه. وهو رواية عن أحمد 0 واختاره المزنه (۸(,6۷) 


قال ابن القيم له وهؤلاء رأوا أن الغسل لم يأت فيه شيء يعارض 


حديث جابر فى قتلى آحد(۹* وأما الصلاة عليه فقد أخرجا فى 


«الصحبحین»(۱۰) عن عقبة بن عامر: أن النبي ی خرج يومًاء فصلى على 


(۱) 


(۹) 


انظر: «الأم» (۲/ 0۹7 و«الموطأ» (4 ۱۳۳ و«المدونة» (۱/ ۰۱۸۳ و«المغني» 
(۳/ ۷ 6). و«الانصاف» (5/ ۹0 - .)٩۹۷‏ 

كذا في «المغني» وفي «مسائله" رواية الکوسج (۳۲۹/۱) أنه قال: «لابذ من 
الصلاة على الشهداء. صْلّي على النبي بيا وهو أعظم الشهداء». 

وفي «مصنف عبد الرزاق» (۰11۳۸ 11۵۲) أنه يرى الصلاة علیه. 

انظر: «الأصل» للشيباني (۳۳۸/۱- ۲ ۰6۳ واالمبسوط) .)4٩/۲(‏ 

انظر : «التمهید» ( 6/۲ ۲) و«الاستذکار» (۵/ ۱۱۹). 

انظر: «مسائله» رواية الکوسج (۰)۳۲۹/۱ ورواية عبد الله (ص ۰ ۱). 

انظر: «المجموع» للنووي (۵/ ۰-۲۲۱ ۲۲۵). 

کلام المنذري مثبت من (ه). وفیه اختصار وتصرّف من الملف. وهو ساقط من 
مطبوعة «المختصر؟. وموجود في مخطوطته (النسخة البريطانية)» وذکر المجرد 
طرفه الأخير من قوله: «وقد اختلف في الشهيد...»إلخ. 

وهو أن النبي و أمر بدفنهم بدمائهم ولم یصل عليهم ولم يغسسّلهم. أخرجه 


البخاري(۷٤۱۳)»‏ وهو عند أبى داود فى الباب (۳۱۳۸) عقب حديث أنس. 


(۱۰) البخاري )١71414(‏ ومسلم (۲۲۹۲). 


rer E 


أهل أحد صلاته على الميت. 

وحديث أنس: أن النبي ی صلى على حمزة. 

وحديث أبي مالك الغفاري قال: كان قتلى أحد يؤتى بتسعة وعاشژهم 
حمزة» فيصلي عليهم رسول الله بف ثم بحملون ثم يؤتى بتسعة فيصلي 
ذكره البيهقي(۱ [ق170] وقال: هو أصح ما في الباب. 

وروی آبو بكر بن عياش عن يزيد بن أبي زیاده عن مِقَسَمء عن ابن 
انر Ed‏ البيهقي(۲ وقال: لا حفظ الا من حديثهماء 
وكانا غير حافظين» يعني: أبا بکر» ويزيد بن أبي زياد. 

وقد روى ابن إسحاق عن رجل من أصحابه» عن مقسم عن ابن 
عباس: أن النبي ية صلى على حمزة» فكبّر عليه سبع تكبيرات؛ ولم يوْتَ 
بقتيل إلا صلی عليه معه» حتى صلی عليه اثنتين وسبعين صلا:(۳. 

ولكن هذا الحديث له ثلاث علل: 


إحداها: أن ابن إسحاق عنعنه؛ ولم يذكر فيه سماعًا(؟). 


.)4۲۷( «السنن الكبرى» (4/ ۱۲). وأخرجه أيضًا أبو داود في «المراسيل»‎ )١( 

)۲( السئن الکبری» (4/ ۱۲)ء وأخرجه أيضًا ابن ماجه (۱0۱۳): والحاكم (۳/ ۱۹۷- 
۸ من طریق آبي بكر بن عیاش به. 

(۳) آخرجه البيهقي (6/ ۱۳) وضعفه لابهام الرجل من أصحاب ابن (سحاق. 

(4) كذاء وهو وهم سببه أن المؤلف صادر عن «معرفة السنن والاثار» (9/ ۲۵۷) حیث 
ذکر فيه البيهقي طرف الا سناد معلقا باللفظ الذي ذکره المولف: «ابن اسحاق عن = 


ret 
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الثانية: أنه رواه عمن لم یسمه. 


ها مأاة 3 1 0 ب 
الثالثة: أن هذا قد روي من حديث الحسن بن عمارة عن الحکم عن 


3 5 5 ۱ وی 3 ۳ ع دح ۰ 3 
مقسم عن ابن عباس( ؟. والحَسّن لا یُحتَخ به» وقد شثل الحَكّم: أصلى 
الب ل على قتلى آخد؟ قال: لا. سأله شعبة(۲. 


وقد روى أبو داود!۳) عن أبي سلام عن رجل من أصحاب النبي كَل 


وفيه: فصلئ عليه ودفنه فقالوا: يا رسول الله» أشهيد هو؟ قال: «نعم وأناله 
شهيد)» وقد تقده(4). 


قالوا: وهذه آثار يقوي بعضها بعضاء ولم يختلف فيهاء وقد اختلف في 


شهداء أحد. فكيف يؤخذ بما اختلف فيه» ور هذه الاثار ؟ 


والصواب في المسألة: أنه مخير بين الصلاة عليهم وتركها لمجيء 


رجل من أصحابه...». وقد وصله فى «السنن الکبری» (4/ ۱۳) بإسناده» وفيه: عن 


محمد بن إسحاق: حدثني رجل من أصحابي» عن مقسم وقد آدرکه...». 

أخرجه مسلم في مقدمة «صحیحه» (عند ذكر كلام الأئمة في الضعفاء والمتهمین) 
والبيهقي /٤(‏ ۱۳). والحسن بن عمارة متروك الحدیث. ولعله هو الذي أبهمه ابن 
إسحاق فلم يذكر اسمه. انظر: «الروض الأنف» (5/ 4۳). 

أخرجه مسلم في مقدمة «صحيحه» والبيهقي (6/ ۱۳ وبه استدل شعبة على كذب 
الحسن بن عمارة» فإنه يروي عن الحَكّم أشياء لا أصل لها عنه. 

رقم (۰)۲۵۳۹ وفي إسناده الوليد بن مسلم وهو مدلس» وقد عنعنه. انظر: اضعيف 
آبي داود - الأم» للألباني (۲/ ۰۳۱۳ 

«المختصر (۲۲۸) ولم یتقدم معنا في التجرید. والحدیث في (ه) بتمامه؛ ولعل 
الاقتصار في الاصل على ذکر موضع الشاهد منه من تصرف المجرّد» وکذا قوله: 
«وقد تقدم» فإنه لیس في (ه). 
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الآثار بكل واحد من الأمرين. وهذا إحدى الروايات عن الإمام أحمد» وهي 
الأليق بأصوله ومذهبه. والذي يظهر من أمر شهداء آخد: أنه لم يصل عليهم 
عند الدفن. 

وقد قل معه بأخد سبعون نفسّاء فلا يجوز أن تخفى الصلاةٌ عليهم. 
وحديث جابر بن عبد الله في ترك الصلاة عليهم صحيح صريح» وأبوه 
عبد الله أحد القتلى يومئذ» فله بالوقعة(١2‏ من الخبرة ما ليس لغيره. 
ویصلی عليهم227. وهذا تردّه السنة المعروفة في ترك تغسيلهم. 

فأصح الأقوال: أنهم7" لا يغسلون» ويخيّر في الصلاة عليهم. وبهذا 
يتفق جميع الأحاديث» وبالله التوفيق. 

۸- باب في الكفن 

۱ 8077- وعن عائشة قالت: كُفَنَ رسول الله مر فى ثلائة آثواب 
يمانية بيض» ليس فيها قميصٌ ولا عمامة. 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه). 


۲ ۳۰۲۳- وعنها مثله زاد: امن كُرْسُفي»» قال: فذکر لعائشة قولّهم: 


)۱( ابالوقعة» من (ه). 

(۲) أخرجه عنهما عبد الرزاق (5565) واب بن أبي شيبة (۱۱۱۰۹). 

(۳) ط. المعارف: «آنه» خلافا للأصل. 

)€( آبو داود (۳۱۵۱) والبخاري (۰)۱۲6 ومسلم (۹4۱/ 4۵) والترمذي (497), 
والنسائي (۱۸۹۹) وابن ماجه .)١54579(‏ 
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مد و 0 2 

في ثوبين ورد حبُرة فقالت: قد أتي بالبرد ولکنهم ردوه ولم یکفنوه فیه. 
وآخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه ٠ء‏ وقال الترمذي: صحیح. 
۳۳۲۳ 6 وعن مقَسّم. عن ابن عباس قال: كفن رسول الله با في 
9 7 ومو لم ١‏ 

ثلاث آثواب تَحْرانية: الحلةٌ ‏ توبان -» وقمیضه الذي مات فیه. 


وفيه يزيد بن أبي زياد. وقد آخرج له مسلم في المتابعات. وقال غير واحد 


وقال أبو عبد الله بن أبي صَفْرَة7: قو لها: اليس فيها قميص ولا عمامة» 
يدل على أن القميص الذي عُسَّل فيه النبي بل نع عنه حين كُمّنء لأنه إنما قيل 
لهم: «لا تنزعوا القميص» ليستر به ولا پکشف جسده. فلما شتر بالكفن استغني 
عن القمیص فلو لم يُنرّع القميص حين كفن لخرج عن حد الوتر الذي أمر به 
النبى ب واستحسنه فى غير ما شیء. وكانت تکون أربعة بالثوب المبلول؛ 
ویستشنع أن يكفّن في مبلول. 

فإن قيل: فقد روى يزيد بن أبي زياد عن مقسم عن ابن عباس قال: كفن 
رسول الله با في ثلاثة أثواب: قميصه الذي مات فيه وحلة نجرانية. 


قيل: هذا حديث تفرد به يزيد بن أبي زياد ولا يحتج به لضعفه. وحديث 


)۱( أبو داود (07167)» والترمذي (4۹۹7 والنسائي (۱۸۹۹) وابن ماجه .)١579(‏ 

(۲) آبو داود (۳۱۵۳) وابن ماجه (۱۷۱). 

(۳) هو محمد بن أحمد بن أبي صُفْرة» آخو المهلّب (توفي قبل ۰ 4۲) وکلامه هذا نقله 
ابن بطال (ت44۹) في «شرح صحیح البخاري» (۳/ ۲۳۰). 
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قال ابن القيم بلك ": وقد حمل الشافعی(۳) قولها!؟): «ليس فيها 
قميص ولا عمامة» على أن ذلك ليس فى الكفن بموجود. وأن عدد الكفن 


وحمله مالك على أنه ليس بمعدود من الكفن» بل يحتمل أن تكون 
الثلاثة الأثواب زيادةً على القميص والعمامة20). 

وقال ابن القصًار": لا يستحب القميص ولا العمامة عند مالك في 
الکفن؛ ونحوه عن ابن القاسم. 

قال": وهذا خلاف ما حکی متقدمو أصحابنا -يعني عن مالك. 


(۱) کلام المنذري مثبت من (ه) وفیه تصرّف يسير من المؤلف. 

(۲) الکلام الآتي ليس على شرط التجرید. إذ هو کلام المنذري في «المختصر» 
(۳۰۲/6- ۳۰۳) بعينه» ولیس لابن القیم فيه إلا تصرّف يسير جذاء ولعله كان 
ساقطا من نسخة «المختصر) التي قابل بها المجرد «تهذیب ابن القیم» فظن أنه من 
زیادات ابن القیم على کلام المنذري. 

(۳) انظر: «الأم» (۲/ .)6٩۳‏ 

(4) في الاصل: «قوله" خطأ. 

(۵) انظر: «النوادر والزیادات» (۱/ ۰۵9۸ و«المنتقى» للباجي (۲/ ۰6۷ و«المفهم» لأبي 
العباس القرطبي (۲/ ۵۹۹). 

۹9 كما في «المفهم» (۵۹۹/۲). 

)۷( كذا دون ذکر القائل وفي «المختصر»: «حکی بعضهم عن ابن القصار... وقال: 
وهذا خلاف...». والذي حکی ذلك عن ابن القصار ثم تعقبه بقوله: «وهذا 
خلاف...» إلخ= هو القاضي عیاض في «إكمال المَعلم بفوائد مسلم» (۳/ ۳۹). 


مع م نه 
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4- باب في الفسل من غسل الميت 
۶ ۳۰۳۱- عن عائشة أنها حدثت: أن النبي ی كان يغتسا من أربع: 


من الجنابة» ویوع الجمعة» ومن الحجامةء وغل الميت. 


قال أبو داود: حديث مصعب - یعنی هذا فيه خصال ليس العمل عليه. 
وقال الخطابي(۲: وفي إسناد الحديث مقال. 


قال ابن القيم لله وقال الإمام أحمد في رواية أبي داود(۳): حديث 


مصعب هذا ضعیف. يعنى حديث عائشة. وقال الترمذی(*): قال البخاري: 
حديث عائشة في هذا الباب ليس بذاك. وقال ابن المنذر”*2: ليس في هذا 


حديث یثبت. وقال الإمام آحمد(۱؟: وحديث أبي هريرة موقوف» وسيأتي. 


(۱) 


فيه 


(€) 


(1) 


«سئن آبي داود» (۳۱۲۰)؛ وأخرجه آحمد (۰)۲۱۹۰ وابن خزيمة (۲۵۲)) 
والدارقطني (۳۹۹). والحاکم (۰)۱۱۳/۱ كلهم من طریق مصعب بن شيبة» عن 
طلق بن حبيب. عن عبد الله بن الزبير» عن عائشة. 

قال الدارقطني عقبه: «مصعب بن شيبة ليس بالقوي» ولا بالحافظ». وأسند العقيلي 
في «الضعفاء» (1/1؟) عن ابن هانئ قال: ذكرت لأبي عبد الله [أحمد بن حنبل] 
الوضوء من الحجامة» فقال: «ذاك حديث منكر» رواه مصعب بن شيبة أحاديثه 
مناکیر...». وانظر: «ضعیف أبي داود - الأم» (۱/ ۱۳۸- ۱6۲). 

«معالم السنن» (۳۰/6). 

لم آجده في «مسائله» المطبوعة وإنما فيه (ص 4۲۲) أنه قال: اليس يثبت فيه 
حديث). 

«العلل الکبیر» (ص ۱۳). 

«الأوسط» (۵/ ۳۷۵). 

كما نقله في «المغني» (۲۹۰/۱). 
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۵۰ ۳۰۳۲- وعن أبي هريرة أن رسول الله َي قال: «من غْسَّل الميت 
فليغتسل» ومن حمله فلیتوضّاً+(۱). 
وآخرجه(۲) من حديث إسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة بمعناه. 

وقال: هذا منسوخ» سمعت أحمد بن حنبل وسئل عن الغسل من عسل 
الميث فقال: يحزئه الوضوء. 

وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه!۳) من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه 
عن أبي هريرة مرفوعًا: امن غسل ميتا فليغتسل»» ولفظ الترمذي: امن غسله 
الغسلء ومن حمله الوؤضوء ‏ يعني الميت -». وقال: حديث حسن. وقد روي عن 
أبي هريرة موقوفا. آخر كلامه. 

وقد روي أيضًا من حديث حذيفة بن اليمان وفيه من لا بحتح به . 

وقد اختلف في هذا الحديث اختلافْا كثيرًا. وقال أحمد وعلي ابن المديني: 


لاايصحٌ في هذا الباب شىء( . 


وقال محمد بن يحبى(1): لا أعلم في: «من غسل میتّا فليغتسل» حديثًا ثابنًاء 


)۱( «سنن أبي داود» (۳۱۲۱) من طريق القاسم بن عباس» عن عمرو بن عمير» عن 
اف هريرة. 

(۲( سنن بي داود» (۳۱۹۲) من طريق سهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن إسحاق 
مولى زائدة» عن أبي هريرة. 

(۳) الترمذي (447) وابن ماجه .)١54577(‏ 

(4) سيأتي ذكره والكلام عليه. 

(0) نقله الترمذي في «العلل الکبیر» (ص ۱۳) عن البخاري عنهما. 

6 هو الذَّهُْلِيء الحافظ إمام أهل الحدیث بخراسان (ت۲۵۸). آسنده عنه البيهقى فى 
«السنن الكبرى» /١(‏ ۳۰۲). 
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ولو ثبت لزمنا استعماله. 

وقال الشافعي في رواية البويطي(۲۱: إن صح الحدیث قلت بوجوبه!۲. 

قال ابن القيم مه : وقال في رواية الرییم(: «وأولى العْسل عندي أن 
يجب بعد غسل الجنابة: الغسل من غَسْل المیت. ولا أحب ترکه بحال» ثم 
ساق الکلام إلى أن قال: «وإنما منعني من إ يجاب الغسل من غسل المیت: 
أن في إسناده رجلا لم آقع من معرفة تَبْتِ(؟) حدیثه إلى يومي [هذا] على ما 
يقنعني» فإن وجدت من يُقنعني من معرفة تت حديثه أوجبته» وأوجبت 
الوضوء من مَس الميت مُفضيًا إليه» فإنهما في حديث واحد)20). 


وقال في غير هذه الرواية: «وانما لم يفو عندي آنه یروی عن 
سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة» ویدخل بعض الحفاظ بين أبي 
صالح وبين أبي هريرة: إسحاق مولى زائدة. وقيل: إن أبا صالح لم 
يسمعه من أبي هريرة» وليست معرفتي بإسحاق مولى زائدة مشل معرفتي 


(۱) «مختصر البويطي» (ص7١7).‏ 

(۲) كلام المنذري مثبت من (ه). وذكر المجرّد طرفه الأخير فقط. من قوله: «وقال 
الشافعي...2 إلخ. 

(۳) «الأم» (۲/ ۰۸۳ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن والآثار» (۲/ ۱۳۳). 

(4) في الطبعتین هنا وفي الموضع الآتي: «تثبّت»» تحریف. 

(۰) هو حدیث آبي هريرة المتقدم: امن غسله الغسل» ومن حمله الوضوء والرجل 
الذي لم یعرفه في إسناده هو سحاق مولی زائدة كما سيأتي. 

(5) كما فى «معرفة السنن» (۱۳۳/۲). 

(۷) كذا ل لاحل ون ب «معرفة السنن»: «فدل»ء وهو أقرب. 
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بأبي صالح. ولعله أن يكون ۱۳2" وقد رواه صالح مولى التوأمة عن أبي 


هريرة). 


(۲) 


وقال الإمام أحمد في رواية أبي داود”"؟: يجزئه الوضوء. قال أبو داود: 


أدخل أبو صالح بينه وبين أبي هريرة فيه: إسحاق مولى زائدة» قال: وحديث 


وهذا الحديث فيه عدة أقوال: 

أحدها: سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة7". 

الثاني: سهيل عن أبيه عن إسحاق مولی زائدة عن أبي هریر:(*). 
الثالث: عن يحيى بن أبي كثير عن إسحاق عن أبي هریرة(*. 


وهو كذلك إن شاء الله» فقد تمه ابن معين والعجلي وابن حبان. انظر: «تهذیب 
التهذیب» (۲۵۸/۱). 

في «السنن» عقب الحدیث (۳۱۲۱۲) وقد سبق. وانظر: «مسائله» (ص ۰۲۱۵ 4۲۲). 
هکذا آخرجه آحمد (۰)۷۱۸۹ والترمذي (۹۹۳) وابن ماجه »)١471(‏ وابن حبان 
( من طرق عن سهیل به. 

آخرجه آبو داود (۳۱۲۲) عن سفیان بن عيينة» عن سهیل به» مرفوعًا. وروي أيضًا 
عن سهيل بهذا الإسناد موقوفا على أبي هريرة. قال الدارقطني بعد حكاية الخلاف 
على سهيل في إسناد الحديث ورفعه ووقفه: يُشبه أن يكون سيل كان بضطرب 
فيه. «العلل» .)١965(‏ 

ذكره البيهقي في «معرفة السنن» (۲/ 5 17)) ولم أجد من أخرجه. 

تنبيه: أما وقوعه هكذا في مطبوعة «مصنف عبد الرزاق» (1۱۱۰) فهو خطأ مخالف 
لما في أصله الخطّي. ولما في مسند أحمد» (۷۷۷۰) واعلل ابن أبي حاتم» 
( ۲ من طریق عبد الرزاق. 
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۱ 1 2 ۲ 10 
الرابع: عن يحيى عن أبي إسحاق عن أبي هریرة! 
. . 5 5 / 1 50 
الخامس: عن يحيى عن رجل من بني ليث عن أبي إسحاق عن أبي هریرة(۲. 
السادس: عن معمر عن أبى إسحاق عن أبيه عن حذیفة(۳. 
٤ :‏ 
الشامن: عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعا 


وموقوفا(*. قال البيهقي مله" : والموقوف أصح. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


آخرجه أحمد (۷۷۷۰) من طريق عبد الرزاق» عن معمر عن يحيى به. وانظر 
التعلیق السابق. 

أخرجه أحمد (۷۷۷۱) والبخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/ ۳۹۷) من طریق آبان بن 
يزيد العطار» عن يحيى به. 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۲۷۱۰) والبيهقي (۱/ 0704-70 من طريق 
يزيد بن زريع عن معمر به. 

قال أبو حاتم: هذا حديث غلط. وقال الدارقطني: لا يثبت هذا عن أبي إسحاق» 
والمحفوظ قول الثوري وشعبة ومن تابعهما عن أبي إسحاق» عن ناجية بن کعب؛ 
عن علي (أنه آمره النبي تا أن يغتسل بعد ما غسّل أباه وواراه). انظر: «العلل» لابن 
أبي حاتم (۱۰3)» والدارقطني (41/8). 

كذاء والذي ذكره البيهقي في «المعرفة» هو: اعن إسحاق مولی زائدة» عن أبي 
سعید!. آخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/ ۳۹۷ والبيهقي (۱/ ۳۰۱). ۱ 
آخرجه على الوجهین البخاري في «التاریخ الکبیر» (۱/ ۳۹۷) - ومن طريقه البيهقي 
(۳۰۱/۱- ۳۰۲) - والبزار (۰۷۹۹۲ ۷۹۹۳). وآخرجه ابن آبي شيبة (۱۱۲6) 
موقوفا فقط. قال البخاری: إن المرفوع لا يصح» وان الموقوف آشبه بالصواب. 
وكذا قال آبو حاتم في «العلل» لابنه (۱۰۳۵). 

(معرفة السنن والاثار» (۱۳/۲). 


31 ۳۵۰۳ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
التاسع: زهير بن محمد عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعًا'. 
العاشر: عمرو بن عمير عن أبي هريرة مرفوعًا(). 
الحادي عشر: صالح مولی التوأمة عن أبي هريرة مرفوعَا(۳. 
ذكرها البيهقي» وقال7؟): إنما يصح هذا الحديث عن أبي هريرة موقوفا. 


وهذه الطرق تدل على أن الحديث محفوظ. وقد روى أبو داود0*») عن 


على بن أبى طالب أنه اغتسل [ق17١]‏ من تجهيزه أباه ومُواراته. 


(۱ 


(۲) 


(۳ 


(4) 
(٥) 


قال البيهقي: وروينا ترك إيجاب الغسل منه عن ابن عباس في أصح 


أخرجه البزار (۸۳۳۳) والبيهقي (۱/ ۳۰۲) من طريق عمرو بن أبي سلمة» عن زهير 
به. قال الدارقطني في «العلل» (۱۷۷۰): اليس بمحفوظ». وذلك - والله أعلم ‏ لأن 
عمرو بن أبي سلمة فيه ضعف» لاسيما في روايته عن زهیر فإنه قد روى عنه 
بواطيل. 

آخرجه أبو داود (۳۱۲۱) ومن طريقه البيهقي (۱/ ۳۰۳). وعمرو بن عمير مجهول؛ 
لا يُعرف إلا بهذا الحديث. وبه أعلّه البيهقي في كتابيه. 

أخرجه أحمد (4101) والبيهقي (۱/ ۳۰۳) وقال: «صالح مولى التوأمة ليس 
بالقوي» وقال في «معرفة السنن»: «اختلط في آخر عمره» وسقط عن حدّ الاحتجاج 
بروایته». 

(معرفة السنن» (۲/ ۰)۱۳ وبنحوه فى «السنن الکبری» (۱/ ۳۰۳). 

رقم (0۳۲۱6» وأخرجه آحمد (۷0۹ والنسائي (۱۹۰)» واسناده جیّد. انظر: 
(البدر المنیر» (۵/ ۲۳۷)؛ و«التلخيص الحبیر) (۲/ ۰)۱۱6 و«إرواء الغلیل» 
(۷۱۷). 

(معرفة السنن» (۲/ ۱۳۷). وانظر آثار هولاء الصحابة عند عبد الرزاق (1۱۰۱- 
۷) )وابن آبي شيبة (۱۱۲۵۰-۱۱۲۶۲). 


rot 


كتاب الجنائز 

الروايتين عنه» وعن ابن عمر وعائشة» ورويناه أيضًا عن سعد بن أبي وقاص» 
هذه المسألة فيها ثلاثة مذاهب: 
أحدها: أن الغْسل لا يجب على غاسله وهذا قول الأكثرين. 


المسیب وابن سیرین والزهري» وهو قول آبي هريرة» ويروى عن ی 


الثالث: وجوبه من غسل المیت الکافر دون المسلم. وهو رواية عن 
الامام آحمد(۳ لحدیث علي: «آن النبي ية آمره بالغسل»» ولیس فيه أنه 
غسل آبا طالب. مع أنه من رواية ناجية بن کعب عنه» وناجية لا يُعرف آحد 


زوئ عنه غير آبی (سحاق قاله ابن المدینی وغیره(؟؟. 


(۱) هو الحافظ آبو إسحاق» إبراهيم بن یعقوب الجوزجاني (۲۹۹). هو معدود من 
أصحاب أحمد عنده عن أحمد جزءان مسائل وکان أحمد یکاتبه ویکرمه إكرامًا 
شديداء انظر: «المغني» (۱/ ۰۲۷۹-۲۷۸ واشرح العمدة» لشیخ الاسلام 
(۱/ ۳۹۱ و«طبقات الحنابلة» (۱/ ۵۸-۲۵۷ ۲). 

() انظر آثار هؤلاء عند عبد الرزاق (۱۰۸- 1۱۱ وابن أبى شيبة (۱۱۲۱- 
04 )). ۱ 

)۳( «المغني» (۲۷۹/۱). 

(:) كما في «معرفة السنن» (۲/ ۱۳۷). وقد حكى ابن أبي حاتم عن أبيه أن أبا حسّان 
الأعرج ويونس بن أبي إسحاق رويا عنه أيضًا. وحكى عن ابن معين أنه قال عن 
ناجية: صالح. «الجرح والتعدیل» (4۸۱/۸). 


roo 


تهذيب سنن أبي داود 
۰- باب في تقبيل الميت 
۰ ۳۰۳۳- عن عائشة قالت: رأيت رسول الله ية يبل عثمان بن 
مَظُعون وهو میت» حتى رأيت الدموع تسیل. 


وأخرجه الترمذي وابن اة( ؟. وفي حدیث ابن ماجه: «علی خدّیه» . وقال 
الترمذي: حسن صحيح. هذا آخر كلامه. 


وفي إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب. وقد تكلم 
فيه غير واحد من الأئمة. 


قال ابن القيم یبال : وابن حبّان يصحح له(", ومن طريقه صحح 
حديث: : «سابق(۲۳ رسول الله اة بين الخل» وجعل بینهما محللا»؟۲. 
وذكره و في «الضعفاء»(*. 


۱- باب الدفن باللیل 


۷ ۳۰۳- عن جابر بن عبد الله قال: رأى ناس نارًا في المقبرة فأتوهاء 


(۱) أبو داود (۳۱۲۳) والترمذي (489).» وابن ماجه (۱8۵). 

(۲) کذا قال. وهو وهم. فان عاصمًا الذي یصحح له ابن حبان هو كما سبق أن نص 
عليه المؤلف نفسه في باب في المحلل - : عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب. آخو عبيد الله العمري؛ من طبقة مالك وهو أصغر من عاصم بن 
عبيد الله الذي في حديث الباب فإنه من صغار التابعين. وكلاهما ضعیف؛ وعن 
كليهما قال البخاري: منكر الحديث. 

(۳) فى الأصل: «سبق». خطأ. 

)€( «صحیح ابن حبان» .)٤۹۸٩(‏ 

(5) كلاهما مذكور في كتاب «الضعفاء والمجروحین» (۱۰۹/۲). 


1 ۳۵۹ 8 


كتاب الجنائز 
فإذا رسول الله فا في القبر وإذا هو يقول: «ناولوني صاحبکم». وإذا هو الرجل 
الذي كان يرفع صوته بالذكر7١).‏ 

قال ابن القيم مله : هذه النار كانت للإضاءة» ولهذا ترجم عليه أبو 
داود: الدفن بالليل. 

قال الإمام ای ؟: لا بأس بذلك» وقال: آبو بكر دفن لی وغل دفن 
فاطمة لیلا( ۳" و حدیث عائشة: سمعنا صوت المساحی من آخر اللیل فی 
دفن ال ار( 


وممن دفن ليلا: عثمان» وعائشه. وابن م 


ورخص فيه عقبة بن عامرء وابن المسیب. وعطاء(1؟ والشوري» 
والشافعى» واسحاق(۲. 


(۱) «سنن أبي داود» (7174)؛ والحاكم (1١/778)؛‏ من طريق محمد بن مسلم 
الطائفي» عن عمرو بن دينار» عن جابر. قال الحاكم: اصحیح على شرط مسلم). 
كذا قال» ولا يصحٌ؛ فان محمد بن مسلم الطائفي فيه لين» ولم يُخرج له مسلم إلا 
حديثًا واحدًا في المتابعات. ثم ساق له الحاكم شاهدًا من حديث أبي ذر بإسناد 
وصفه هو نفسه بأنه (معضل). وهو مخرج عند عبد الرزاق )1504٩(‏ من وجه آخر. 

(۲) انظر: (المغني» (۳/ 0۰۳). 

(۳) الاثران أخرجهما البخاري (4۲۰۰۱۳۸۷). 

(6) آخرجه أحمد (۹۰۲۳۳۳ ۰۲۲۱۳ وعبد الرزاق (5061). 

(5) انظر: «مصنف ابن أبي شیبة» (۲ ۰۱۱۹9 ۱۱۹۵۵). ولالطبقات الکبری! لابن سعد 
(۳/ ۰۷-۷۳ ۱۰/ ۰6۷۲-۷۵ و«الأوسط» لابن المنذر (۵۱۱-۵۱۰/۵). 

(1) آخرجها ابن أبي شيبة (۰۱۱۹۵۰ ۰)۱۱۹۰۷ وعبد الرزاق (151۸) ولاء. 

(۷) انظر: «الأم» (۲/ ۰1۳۷ و«الأوسط» (9/ ۰9۰۹ و«المغني» (۳/ ۵۰۳). 


5 وم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وكرهه الحسن وأحمد في إحدى الروايتين'. 


وقد روى مسلم في «صحیحه»(۲۳: أن النبي و خطب يومًا فذكر رجلا 

۳ 3 7 : 1 : 6 ا اا ۶ 
من آصحابه قيض فکفن في كفن غير طائل !۳" ودفن ليلاء فزجر النبي ی أن 
قبر الرجل باللیل الا آن شط (نسان إلى ذلك. 


والاثار في جواز الدفن باللیل آکشر. وفي الترمذي(*) من حدیث 
الحجاج بن أرطاةً» عن عطاء عن ابن عباس: أن النبي بلا دخل قبرًا ليلا 
فأسرج له سراج» فأخذه من قبل القبلة» وقال: «رحمك الله إن كنت لاوما 
تلاء للقرآن». وكبّر عليه أربعًا. قال: وفي الباب عن جابر» ويزيد بن ثابت» 
وهو آخو زيدٍ آکبر منه. قال: وحديث ابن عباس حديث حسن. قال: ورخص 


أكثر أهل العلم في الدفن بالليل. 


وقد نزل النبي ي في قبر ذي اليجاڌين لبلا(*. 


(۱) انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» »)١١970(‏ و«المغني» (۳/ 007). 

(۲) رقم )۹٤۳(‏ من حديث جابر بن عبد الله رَصَوَلْيَدَعَنعًا. 

)"أ غير کامل الستر:. 

6 رقم )١١01(‏ وأيضًا البزار (۵۱۹۸) والطبراني في «الكبير» (۲/۱۱۲۹۵) كلهم 
من طريق المنهال بن خليفة» عن الحجاج به. والإسناد ضعيف لضعف المنهال» 
وحجاج مدلس لين الحدیث. ولكن يشهد لموضع الشاهد منه حديث الباب؛ 
وحديث دفن ذي البجادين الاتي. 

(5) ثبت ذلك في حديث ابن مسعود آخرجه أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» 
(۰۹۳ ۹9۵ والهیثم بن كليب في «مسنده» (۸۹۳)» وأبو نعيم في «حلية الأولیاء» 
(۱/ ۱۲۲ من طرق يعتضد بعضها ببعض. 


Ero E 


کتاب الحنائز 


وفي «صحیح البخاري»': أن النبي و سأل عن رجل. فقال: «من 
هذا؟» قالوا: فلان ذفن البارحت فصلى علیه. 


وهذه الآثار أككر وأ من حدیث مسلم. وفي «الصحیحین (۳) 
عن ابن عباس قال: مات إنسان كان رسول الله 96 يعوده. فمات بالليل 
فدفنوه ليلاء فلما أصبح آخبروه فقال: «ما منعكم أن ن تُعْلِمُوني؟2 فقالوا : كان 
الهاو او یافیا عله 

قیل: وحديث النهي محمول على الكراهة والتأديب. 

والذي ين ينبغي أن يقال في ذلك - والله أعلم - : إنه متى كان الدفن ليلا لا 
رقي د نح Ls EEE E‏ 
أحاديث الجواز. وإن كان يفوت بذلك حقوفه والصلاة عليه و تما القيام 
عليه- هی عن ذلك» وعليه يدل الرَّجْر. وبالله التوفيق. 

۲- باب القيام للجنازة 

۸ ۳۰۳- عن عامر بن ربيعة ‏ يبلغ به النبي يخم قال: «إذا رأيتم 

الجنازة فقوموا حتی نحلفکم أو تُوضَّع». 


وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7؟). 


)۱( رقم (۱۳۰). 

(۲) (ه): «آکثر وأبين» 

)۳( البخاري (۷ ۱۲) واللفظ له. ومسلم .)۹١ ٤(‏ 

42 أبو داود (۳۱۷۲)» والبخاري (۱۳۰۷)» ومسلم (408). والترمذي »)۱۰٤۲(‏ 
والنسائي (۱۹۱) وابن ماجه .)١557(‏ 


Ero E 


تهذيب سنن أبي داود 
۹ 7044- وعن ابن أبى سعيد الخدری - وهو عبد الرحمن ‏ عن أبيه 
قال: قال رسول الله يكِِ: «إذا بعتم الجنازة فلا تجلسوا حتى تُوضم»(۱). 


وقد أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(۲) من حديث أبي 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي سعيد بنحوه. 


وأخرجه مسلم" من حديث أبي صالح السمان عن أبي سعيد. 

قال أبو داود: روى هذا الحديث الثوري عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
قال فیه: احتی توضع بالأرض »!4 ورواه آبو معاوية عن سهیل قال: احتی 
توضع في اللْخدٍ. وسفیان أحفظ من آبي معاوية. 

قسال ابسن القسیم مآ الله وحدیث أبي معاوية رواه ابن حبان في 
(صحيحه)227 ولفظه: ١كان‏ رسول الله يك إذا كان مع الجنازة لم يجلس 
حتى توضع في اللحد. أو تدفن ‏ شك أبو معاوية -». 


ويدل على أن المراد بالوضع الوضعٌ بالأرض عن الأعناق حدیث 
البراء بن عازب: اخرجنا مع رسول الله و في جنازة وجل من الانصار 
فانتهینا إلى القبر: ولما لحد بعد فجلس النبي و وجلسنا معه. ۰ وهو 


(۱) برقم (۳۱۷۳) من طریق زهیر بن معاوية عن سهیل بن أبي صالح» عن ابن أبي 
سعید الخدري. وقد اختلف عن زهیر وعن سهیل في إسناده ومتنه. كما سيأتي. 
)۲( البخاري (۱۳۱۰. ومسلم (۹9۹/ ۰6۷۷ والترمذي (۳ ۰)۱۰ والنسائي (۱۹۱6). 
(۳) برقم (۷۱/۹9۹) من طریق زهیر عن سهیل بن أبي صالح» عن أبيه. 

(4) وصله البيهقي (۲۰/6). 
(9) رقم (۳۱۰۵). 


8 دم د 


كتاب الجنائز 
حديث صحيح» وسيأى إن شاء الله تعالی(۱. 

(o ۰‏ ۰- وعن جابر - وهو ابن عبد الله قال: كنا مع النبي کار إذ 
مرّت بنا جنازة» فقام لهاء فلما ذهبنا لنحمل إذا هی جنازة بهودی. فقلنا: يا رسول 
الله إنما هي جنازة يهودي. فقال: «إنَّ الموت قَرّع فإذا رأيتم الجنازة فقُوموا». 


وأخرجاه والنسائی(۲ وليس في حديثهم: «فلما ذهبنا لنحمل». 


۸۱۳۱ 7 ۳۰- وع سر أب طالب: أن ال ل قا في الجنائن ثم 
. 5 اقا 9 2 5 3 و« 5 
قعل ر تل 


وأخرجه مسلم والثلائة(۳. 
۱۳:۲ ۷ 2-۰ وعن عبادة بن الصامت قال: كان رسول الله ی یقوم في 


7 


الجنازة حتی توضّع في اللخد. فمر حَبْرٌ من البهود فقال: هکذا نفعل» فجلس 
النبي ية وقال: «أجلسواء خالفوهم». 


وأخرجه وابن ماجه والترمذي(* وقال: غریب وبشر بن رافع ليس بالقوي 
فى الحديث. 


.)۳۱۹/۳( (1) 

)۲ آبو داود (4 ۰4۳۱۷ والبخاري (۱۱ ۱۳ ومسلم (450).: والنسائي (۱۹۲۲). 

(۳ آبو داود (۰)۳۱۷۶ ومسلم (۹7۲) والترمذي (64 ۱۰ والنسائي (۱۹۹۹). وابن 
ماجه ٤ ٤(‏ ۱۵). 

(4) آبو داود (۳۱۷۲)؛ وابن ماجه (۱۵60) والترمذي (۰)۱۰۲۰ كلهم من طریق 
بشر بن رافع الحارئي عن عبد الله بن سلیمان بن جنادة عن أبيه. عن جذه عن 
عبادة بن الصامت. 


جکر سر 


11۳۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو بكر الهَمَذانی(۲۱: ولو صح لكان صريحًا في النسخ» غير أن 

حدیث آبي سعید أصح وآثبت. فلا يقاومه هذا الإسناد. 
وقال غیره: النسخ ثابت بحدیث علي . 
قال ابن القیم به وهذا هو الذي نحاه الشافعى» قال وقدروى 

عدي غا :دق ر اهال عدو ان کون موا ايكون 

النبي ية قام لها لعلة قد رواها بعض المُحدثين من أن جنازة يهودي مُرَّ بها 
ا“ 01 2 ع 

على النبي و فقام لها كراهية أن تطوله“. وأيهما کان فقد جاء عن النبي 

اة ترگه بعد فعله والحجة في الآخر من أمره؛ إن كان الأول واجبّا فالآخر 

من آمره ناسخ» وان كان استحبايًا فالآخر هو الاستحباب» وان كان مباحًا فلا 
بأس في القيام» والقعوذ أحب إلى» لأنه الآخر من فعله». ثم ذكر حديث 
اختلف أهل العلم في القيام [ق177] للجنازة وعلى القبر على أربعة 

أقوال: 

.)1۷۷ في كتابه: «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» (ص‎ )١( 

(۲) كلام المنذري على هذه الأحاديث من (ه)ء وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(۳) «اختلاف الحدیث» (۲۱۰/۱۰- ضمن الأم)» وعنه البيهقي في «معرفة السنن» 
(۵/ ۲۲۱۷ - ۲۸۰) بإسناده إليه. 

(6) آخرجه ابن آبي شيبة (۱۲۰۳۹) والبيهقي في «معرفة السنن» (۲۷۹/۵) من طریق 
جعفر (الصادق)ء عن أبيه (محمد الباقر) قال: كان الحسن بن علي جالسًا في نفر 
فمرٌ عليه بجنازة فقام الناس حين طلعت. فقال الحسن: (إنه مر بجنازة بهودي على 
رسول الله ب - كان النبي يك على طريقها ‏ فقام حين طلعت كراهية أن تلو على 
رأسه». إسناده ضعیف. لأن رواية محمد عن الحسن مُرسلة. 


8۳۱۲ ۶ 


كتاب الجنائز 

أحدها: أن ذلك کلّه منسوخ؛ قيام تابعهاء وقيام من مرّت عليه؛ وقيام 
المشيّع على القبر. قال هؤلاء: وما جاء من القعود تس لهذا کله. 

آحدها: أن شرط النسخ المعارضة والتأخر» وكلاهما منتف في القيام 
على القبر بعد الدفن» وفي استمرار قيام المشیعین حتى توضعء وإنما يمكن 
دعوى النسخ في قيام القاعد الذي تمر به الجنازة على ما فيه. 

الشاني: أن أحاديث القيام كثيرة صحيحة صريحة في معناهاء فمنها 
حديث عامر بن ربيعة» وهو في «الصحيحين»» وفي بعض طرقه: «إذا رأى 
cel.‏ 2۹ ا E‏ 1 
أحدكم الجنازة فان لم يكن ماشيًا معها فليقم حتى تخلفه أو توضع من قبل 
أن تخلفه»''. وفي لفظ: «إذا رأى أحدكم الجنازة فليقم حين يراها حتى 
تخلْفه»۲۱). 

ومنها: حدیث آبی سعید» وهو متفق علیه» ولفظه ما(۲۳: «ذااتبعتم جنازة 
فلا تجلسوا حتی توضع». وفي لفظ لهما!؟): «إذا رآیتم الجنازة فقومواء فمن 
تبعها فلا یجلس حتی توضع». وهو دلیل على القيام في المسألتين. 


ومنها: حديث جابر فى قیامه لجنازة يهودي» وهو فى «الصحیحین»(۹. 


۱( هذا لفظ مسلم (90/8/ ٤‏ ۷)» وبنحوه عند البخاري (۱۳۰۸). 


)۲( (صحیح مسلم» (۹۵۸/ ۷۵). 
(۳) سبق تخریجه. 


(4) البخاري (۱۳۱۰) ومسلم (۹۵۹/ ۷۷). 


(0) وقد سبق فى أحاديث الباب. 


311۳۱۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وتعلیله بان ذلك كراهية آن تطولّه تغليل باطل» فان النبی وك علّل 

إحداها(١؟:‏ قوله: «إن الموت فزع)» ذکره مسلم في حدیث جابر» 
وقال: «إن الموت فزع فإذا رأيتم الجنازة فقوموا». 

الثانية: أنه قام للملائكة» كما روى النسائي(۲) عن أنس: أن جنازة مرت 
برسول الله و فقام فقيل: إنها جنازة يهودي» فقال: «إنما قمنا للملائكة». 

الثالشة: التعلیل بكوتها تفساء وهذا فى «الصحیحین»(۳) من حدیث 
قيس بن سعد وسهل بن ختیف قالا: إن رسول الله َة مرت به جنازة فقا 
فقيل: إنه يهودي» فقال: «أليست نفسًا؟». 

فهذه هي العلل الثابتة عنه. وأما التعليل بأنه كراهية أن تطوله فلم يأت 
2 ۲ و 
الراوي» وتعليل النبي ية الذي ذكره بلفظه أو لى. 

و 5 ۰ : ك 3 

فهذه الا حادیث مع کثرتها وصحتها كيف يقدم علیها حدیث عبادة مع 
ضعفه؟! 

وحديث علي» وان كان في « صحيح مسلم؟ء فهو حكاية فعل لا عموم 
له وليس فيه لفظ عام يحتج به على النسخ» وإنما فيه أنه قام وقعد. وهذا 


)١(‏ فى الأصل وط. المعارف: «أحدها». 


(۲) في «المجتبی» (۱۹۲۹) و«الكبرى» (۲۰) وصححه الحاكم على شرط مسلم 
(۱/ لاه "”).ء واختاره الضياء (/ا/ .)١731-11٠‏ 


(۳) البخاري (۱۳۱۲) ومسلم (451). 


TE 8 


كتاب الجنائز 
يدل على أحد أمرين: 

إما أن يكون كل منهما جائرًاء والأمر بالقيام ليس على الوجوب» وهذا 
أولى من النسخ. قال الامام أحمد': إن قام لم أَعِبْهء وإن قعد فلا بأس. 
وقال القاضي وابن أبي موسى: القيام مستحب» ولم يرياه منسوخا"). وقال 
تاش ا رع العلل كا یه وان العا وو وت کنات 
الأدلة. 

أو ید على نسخ قيام القاعد الذي يُمَرّ عليه بالجنازة» دون استمرار قيام 
مُشَيّعِهاء كما هو المعروف من مذهب أحمد عند أصحابه7؟)» وهو مذهب 
مالك وأبى as‏ 

الثالث: أن أحاديث القيام لفظ صريح» وأحاديث الترك إنماهي فِعُل 
مُحتمل لما ذكرنا من الأمرين» فدعوى النسخ غير بينة» والله أعلم. 

وقد عمل الصحابة بالأمرين بعد النبى یلا فقعد على وأبو هريرة 
ومروان» وقام أبو سعید(۷ ولكن هذا في قيام التابع» والله أعلم. 


)١(‏ «مسائل أحمد وإسحاق » رواية الكوسج (۱/ ۳۲۸)» وقال إسحاق: كما قال. 

.)1١ 5 /۳( (المفني»‎ (۲) 

(۳) سبق قول إسحاق» وقول الا خرّین فى «والنوادر والزیادات» (۵۸۱-۵۸۰/۱). 

() انظر: «الانصاف» (7/ ۲۱۳-۲ 

() ظاهر ما في «المدونة» (۱۷۷/۱) و«البيان والتحصیل» (۲/ ۶ ۲۷۹-۲۷) أن مذهب 
مالك جواز جلوس المشیع قبل أن توضع» فلیحزر. 

(1) انظر: «کتاب الاثار» للشيباني (ص ۰۵۱ واتبیین الحقائق» (۱/ 44 ۲). 

(۷) آثر علي آخرجه عبد الرزاق (1۳۱۲) وابن أبي شيبة (۱ ۰۱۲۰۲۰۱۲۰6 ۱۲۰66) = 


31۳۱۵۰ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
۲۳- باب المشي أمام الجنازة 
-806٠ ۳‏ عن سالم ‏ وهو ابن عبد الله بن عمر عن أبيه قال: رأيت 
النبي اة وأبا بكر وعمر رنه يمشون أمام الجنازة. 
وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(۱ وقال: وأهل الحديث كأنهم 
يرون الحديث المرسل في ذلك أصح. وحكى*"' أن البخاري قال: والحديث 
هو هذا يعني المرسل -. 


قال الترمذي(۲۳: رواه معمر وبونس ومالك وغير واحد من الحفاظ عن 
الزهري: أن النبي ية كان يمشى أمام الجنازة. قال الزهري. وأخبر ني سالم أن أباه 
كان يمشي آمام الجنازة. وسمعت یحیی بن موسی یقول: قال عبد الرزاق: قال 


= من طرق عنه. آما آبو هريرة ومروان وأبو سعيد» فلهم قصة آخرجها البخاري 
(۱۳۰۹) - واللفظ له وأبو يعلى (1450) والطبري فى «تهذیب الآثار» ( ۰۸۰ 
۷- مسند عمر)؛ والحاکم (۳57/۱- ۳۵۷ آنهم کانوا في جنازة «فأخذ آبو 


۳7 وا مرن ار 


هن فأخذ بيد مروان 


هريرة بيد مروان فجلسا قبل أن توضع» فجاء آبو سعید 
فقال: قُمْ فوالله لقد علم هذا أن النبي ية نهانا عن ذلك! فقال آبو هربرة: صدق». 
وزاد غير البخاري باسناد صحیح: «... قال [مروان]: فما منعك أن تخبرني؟ قال: 
كنت إمامًا فجلست فجلست». 

آبو داود ٩(‏ ۳۱۷ والنسائي (5 .)١95‏ وابن ماجه (۱4۸۲). والترمذي (۰)۱۰۰۷ 
كلهم من طریق سفیان بن عبينة» عن الزهري» عن سالم به. 

ورواه مالك ومعمر وغیرهما عن الزهري عن النبي يي وصاحبیه مرسلاء إما مقتصرًا 
عليه أو مُدرجٌا في روايته عن سالم عن أبيه موقوفا: أنه كان يمشي بين يدي الجنازة» 
وسيأتي. 

( في «الجامع» عقب الحديث (۱۰۱۰). وفي «العلل الكبير» (ص 5 .)١‏ 

(۳) عقب الحدیث (۱۰۰۹). 


۱) 


N 


8۳۹۹ 


كتاب الجنائز 
ابن المبارك: حديث الزهري في هذا مرسلا أصح من حديث ابن عيينة. 
وقال النسائي(١2:‏ هذا خطأء والصواب مرسل. 
وقالت طائفة من متأخرّي المحدثين: هذا غير موثّر ووصله صحيح. 
قال البيهقي(2): من وصله واستقرٌ على وصله ولم یختلف عليه فيه وهو 


سفيان بن عيينة - ححة ثقة. 


وقال غیره(۲۳: سفيان بن عبينة من الأثبات الحفاظ وقد أتى بزيادة على من 
قال ابن القيم للّئه: ومثل هذا لا يعبأ به أئمة الحديث شيئَاء ولم يخف 
عليهم أن سفيان حجة ثقة» وأنه قد وصله فلم يستدرك عليهم المتأخرون 

شيئا لم يعرفوه. 
وقال آخرون: قد تابع ابنَ عيينة على روايته إياه عن الزهري عن سالم عن 

أبيه: یحیی بن سعيد» وموسى بن عقبة(22» وزياد بن سعد» وبکر ومنصور(), 

(۱) «السنن الكبرى» عقب الحديث (۲۰۸۳) و«المجتبى) عقب الحديث (۱۹6۵). 

(۲) «سئن البیهقی» /٤(‏ 5؟١).‏ 

(۳) كابن حزم في «المحلى» (5/ ۱۵ وابن الجوزي في «التحقيق» (۱۱/۲). 

00 كلام المنذري من (ه)» وفيه تصرّف وزيادة يسيرة من المؤلف. 

)0( آخرج روايتهما ابن عبد البر في «التمهيد» (88/17)؛ عن الزهري. عن سالم: «آن 
ابن عمر كان يمشي أمام الجنازة» وقال: قد كان رسول الله ية يمشي بين يديها وأبو 
بكر وعمر وعثمان». وهذا ليس صريحًا في الوصلء بل الظاهر أن آخره كلام الزهري 
مُرسلا. وانظر: «العلل» للدارقطنى (۲۷۱۲). 

() آخرج رواية هؤلاء الثلاثة الترمذي (۱۰۰۸) والنسائي (۰)۱۹6۵ من طريق 


ATIVE 


تهذيب سنن أبي داود 


وابن جریح( وغيرهم. ورواه عن الزهري مرسلا: مالك ويونس» 
ومعمر(؟؟. وليس هؤلاء الذين وصلوه بدون الذين أرسلوه. 


فهذا كلام على طريقة أئمة الحديث» وفيه استدراك وفائدة تُستفاد. 


قال المصححون لإرساله: الحديث هو لسفيان» وابن جريج آخذه عن 
سفياك. قال ادى قال ابن المبارك: وأری ابن جريج أنه عن 
مان 


قالوا: وأما رواية منصور وزياد بن سعد وبکر فإنها من رواية همام. 
وقد قال الترمذي في «الجامع»(*۲: «وروی همام بن يحيى هذا الحديث 
عن زياد بن سعد ومنصور وبکر وسفيان» عن الزهري؛ عن سالم» عن آبیه 
وإنما هو سفيان بن عيينة روى عنه همام»» يعني أن الحديث لسفيان وحده. 
روى عنه همام كذلك. وفي هذا نظر لا یخفی فإن هماما قد رواه عن هؤلاء 


(۱) أخرج روايته أحمد (4979: 4۹4۰ والرواية الثانية تبيّن أن ابن جريج لم يسمعه 
من الزهري» وإنما سمعه من زياد بن سعد عن الزهري. ثم إنه أيضًا ليس صريحًا في 
وصل الجزء المرفوع منه» بل الظاهر أنه مدرج من قول الزهري مرسلا. انظر: 
«مسائل أحمد» رواية عبد الله (ص147١-47١)»‏ و«العلل» للدارقطنی (۰)۲۷۱۲ 
واالفصل للوصل المدرج في النقل» للخطیب  -۳۳۰/۱(‏ ۳۳). ۱ 

(۲) رواية مالك في «الموطأ» (1۰۰). ورواية يونس ذکرها الترمذي (۱۰۱۰) عن 
البخاري» وآخرجها الطحاوي في «شرح معاني الاثار» (۳۷۹/۱). ورواية معمر 
آخرجها عبد الرزاق (1۲۹). ومن طريقه الترمذي (۱۰۰۹). 

(۳) عقب الحدیث (۱۰۰۹). 

(4) الموضع السابق. 


عدم كه 


كتاب الجنائز 
عن الزهري ويبعد أن يكونوا كلهم دلسوه عن سفيان ولم يسمعوه من الزهري. 


ا ل as Es‏ : الزهري حدّثنیه 
مرارّاء فسمعته من فيه» يعيده ویبدیه: عن سالی عن أبيه 230 

وقد روى الترمذي في «جامعه»۳1) من حديث يونس» عن ابن شهاب؛ 
عن أنس: أن النبي يي وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يمشون أمام الجنازة. 
قال الترمذي: هذا غير محفوظ وسألت محمدًا عن هذا الحدیث فقال: 
هذا حديث خطأء أخطأ فيه محمد بن بكرء وانما پروی هذا الحديث عن 
يونس عن الزهري: أن النبي َي وأبا بكر وعمر كانوا يمشون أمام الجنازة» 
قال الزهري: وأخبرني سالم أن أباه كان يمشي آمام الجنازة. قال محمد: 
والحديث الصحيح هو هذا. آخر كلام البخاري. 


وسيأتي 247 بعد هذا حديث ابن مسعود: «الجنازة متبوعة» ليس معها من 


)١(‏ سبق أن روايتهما عن الزهري عن سالم عن أبيه» إنما هي موقوفة على ابن عمر من 
فعله وأما القدر المرفوع منهاء فالظاهر أنه مرسل من كلام الزهري. 

(۲) أخرجه البيهقي (4/ ۲۳- ۲4) عن علي ابن المديني أنه ناظر سفيان في ذلك. فقاله. 

(۳) رقم .)223١١١(‏ وفي «العلل الكبير» (ص۰)۱44 من طريق محمد بن بكر البرساني 
عن يوسن يله 

)€( في «المختصر» (۳۰۵۵) و«اللسسنن» (۳۱۸۶) في «باب الإسراع بالجنازة»» وقد 
أفاض المنذري في بيان ضعفه. ولم يرد الحديث في أصل المجرّد. ولكنه ورد في 
(ه)» والكلام فيه لا يعدو ما ذكره المنذري خلا تصرف يسير. 


T14 8 


تهذیب سنن أبي داود 
ھا اء واه تست 
وذکر ابن عبد البر من حديث أبي هريرة يرفعه: «امشوا خلفَ 
الحنازة». وفيه كنانة مولى صفية» لا يحتج به. 
خلف الجنازة». وهو من حديث یحیی بن سعيد الحمصي العطا منکر 
الحديث. 
14- باب الصلاة على الجنازة في السجد 


-”05١ ۶‏ عن عبّاد بن عبد الله بن الزبير عن عائشة قالت: « والله ما 
صلی رسول الله بيا على سهيل بن البیضاء إلا في المسجد». 


۰۵ 7057- وعن أبي سلمة عن عائشة قالت: «واللو لقد صلَّْ رسول الله 
اة على ابنی بيضاء فى المسجد: سهيل وأخیه». 


وأخرجه مسلم(* وفيه ذكر القَسَم. 

۰۲ ۳۰۱۳- وعن صالح مولى التوأمة» عن أبي هريرة قال: قال رسول 
لله يكِِ: امن صلی على جنازة فى المسجد فلا شىء عليه)(9). 
)١(‏ «التمهيد) (۱۰۰-۹۹/۱۲). 
)۲( في «الکامل» (۷/ ۱۹۳). 


)۳( أبو داود (۳۱۸۹)» ومسلم (91/7/ 2,49 ۰ دون ذکر القَسَم: «والله). 
5( آبو داود (۳۱۹۰)» ومسلم (۱۰۱/۹۷۳). 


)02( «سنن أبي داود» (۳۱۹۱) من طريق ابن أبي ذئب» عن صالح مولى التوأمة به. صالح - 


rv 


كتاب الحنائز 


قال الخطیب(۱): كذا فى الأصل. وأخرجه ابن ماجه(۳) ولفظه: «فليس له 


شىء». 


قال ابن القیم مه : [وهو المحفوظ في کتاب (السنن) ۳ داود9©. 


ورواه الإمام أ حمد فی «المسند»(1) ولفظه: «فلاشیء له» ٩۱]‏ 


(۳) 


(€) 
(0) 
(1) 


هذا الحدیث فيه أربعة ألفاظ: 


أحدها: «فلا شيء» فقط» وهي في بعض نسخ «السنن». 
اللفظ الثانی: «فلا شىء عليه»» وهی رواية الخطيب. 


اللفظ الثالث: «فلا شىء له»» وهی رواية ابن ماج4 . 


مولى التوأمة متكلم فيه» وقد تفرد بروايته» وقد ضعّف الحديث الإمام أحمد» وابن 
المنذرء والبيهقى فى آخرين. انظر: «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص ۰)۱8۲ 
و«الأوسط» (5077/6).» و«معرفة السنن والآثار» (۵/ ۰-۳۱۸ ۳۲۰). 

البغدادي رت ۶71۳) في نسخته من اسنن آبي داود) بإسناده إلى اللؤلؤي عن أبي 
داود. وتتمة کلامه: «المحفوظ: فلا شىء له». هکذا فى نسخة خطية من «السنن) 
مقروءة على المنذري من روایته عن ابن طَبَرْرّد عن أبي الفتح الدومي وأبي البدر 
الکرخی عن الخطیب. وانظر: «السنن» (۵/ )٠٠‏ طبعة دار التأصيل. 

رقم (۱۵۱۷). 

كذاء وسبق قريبًا أن المحفوظ في لفظ «السنن» كما قال الخطیب: فلا شيء له". 
أخشى أن تكون هذه الجملة كانت في لحق ووضعها ناسخ (ه) في غير محلهاء 
فموضعها الصحيح بعد ذكر رواية أحمد الآتية. 

رقم (۹۸۲9) 

ما بين حاصرتین من (ه). 

سبق أن هذا لفظ آحمد ولفظ ابن ماجه: «فلیس له شيء2. 
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تهذیب سنن أبي داود 


اللفظ الرابع: «فليس له أجر)» ذكره أبو عمر فى «التمهید»(۱؟. وقال: 
هو خطأ لا إشكال فيه. قال: والصحيح: «فلا شيء له). 


وهذا الذي قاله أبو عمر في حديث أبي هريرة هو الصواب. لأن فيه: 
«قال صالح: فرأيت الجنازة توضع في المسجد: فرأيت أبا هريرة إذا لم یجد 
موضعًا إلا في المسجد انصرف(۲) ولم يُصلّ عليها». ذكره البيهقي" في 
حديث صالح. 

[وقد ضعّف الإمام أحمد هذا الحديث وقال: «هو مما انفرد به صالح 
مولی التوأمة». وقال مالك: ليس بثقة. وقال غيره: كان صالخ ثقةً إلا أنه 
اختلط في آخر عمره فضعّف حدیثه لأجل الاختلاط ] (4). 


وقد قال بعض أهل الحديث: ما رواه ابن أبي ذئب عن صالح فهو لا 


)١(‏ (۰)۲۲۱/۲۱ والحديث أخرجه بهذا اللفظ آبو القاسم البغوي في «حدیث ابن 
الجعد» (۲۷۰۲). وفی إسناده أبو حذيفة النهدي» صدوق سيى الحفظ وقد خالف 
اثقات في لفظ الحديث. 

(۲) في الأصل و(ه): «خرج انصرف». ولعل لفظة «خرج» كان مضروبًا عليها في أصل 
الملف. فانها ليست في المصدر المنقول منه. وفي ط. الفقي زید بینهما واو 
العطف: اخرج ا ۱ ۱ 

(۳) «السنن الکبری»(٤/١٥).‏ 

(4) مابين الحاصرتين من (ه)» ولعل المجرّد لم يثبته لأن أوّله (تضعيف أحمد 
للحديث) مما ذكره المنذري في «المختصر». ولكن ما بعده من زيادات المؤلف. 
(5) هكذا قال ابن معين والجوزجاني وابن عدي» وخالفهم البخاري فقال: «ما آری أنه 

سمع منه قديمّاء يروي عنه مناكير». انظر: «تهذيب الكمال» (4۳۹/۳) و«العلل = 
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کتاب الحنائز 


ذئب عنه. وقال ابن عدي : وممن سمع من صالح قدیمّا: ابن أبي ذئب» 


وابن جریح وزیاد بن سعد وغیرهم. و لحقه مالك والشوري وغیرهم بعد 
الا ختلاط . 


[وقد ذهب الطحاوي(۲۲ إلى أن صلاة النبي ی على سهیل بن بیضاء في 
المسجد منسوخة وأن ترك ذلك آخر الفعلین منه بدلیل إنكار عامة الصحابة 
ذلك على عائشة وما کانوا لیفعلوه إلا لما علموا خلاف ما فعلث(۳. 


وقال البيهقي(4): لو كان عند آبي هريرة نسخ ما رَوَنْهِ عائشة لذكره يوم 
صني على آبي بكر في المسجد؛ ويوم صني على عمر في المسجد(*ک 
ولّذكره مَن أنكر على عائشة أَمْرّها بإدخاله المسجدء ولّذكره آبو هريرة يوم 
روت فيه الخبر المنسوخ» وإنما أنكره مَن لم يكن عنده علم بجوازه فلما 
روت لهم عائشة الحديث سکتوا وصدروا عنه ولم ینکروه ولا عارضوه. 


قال اوقت أن آنا تروع على لها نی المتخته 


= الکبیر» للترمذي (ص۰۳4 ۲۹۲). 

.)۵۸/6( في «الکامل»‎ )١( 

(۲) «شرح معاني الاثار» (۱/ ۹۲ -4۹۳). 

(۳) من الأمر بادخال جنازة سعد بن أبي وقاص في المسجد حتی تصلي عليه» فأنكروا 
علیها فاستشهدت بصلاة النبي و على ابن البیضاء في المسجد. جاء ذلك في رواية 
مسلم وغیره لحديث الباب. ۱ 

(6) «معرفة السنن والاثار» (۳۲۰/۵). 

(4) صح الصلاة علیهما في المسجد عند عبد الرزاق (7 ۰15۷ 1۵۷۷ وابن أبي شيبة 
(۱۲۰۱۹۲-۱۲۰۹۲). 

(1) «معالم السنن» (۳۲6-۳۲/6). 
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ومعلوم أن عامة المهاجرين والأنصار شهدوا الصلاة عليهماء وفي تركهم 
إنكارّه الدلیل على جوازه. وقد يحتمل أن يكون معنى حديث أبي هريرة ‏ إن 
ثبت - نقصان الأ جن لآن من صلی علیها فن المسجد الغالت أنه يتصرف 
إلى آهله ولا يشهد دفنه» ومن سعی إلى الجنازة فصلی علیها بحضرة 
المقابر شهد دفنها وأحرز آجر القیراطین» وقد یوجر آیضاعلی کثرة خطا 
فصار الذي يصلى علیها فى المسجد منقوص الأجر بالاضافة إلى هذا. 
وقال بعضهم: «لاشیء له» آي: لا شيء علیه. کقوله تعالی: ون 
سم لها 4 [الإسراء: ۷]. وهذا والذي قبله ضعیفان ](۱). 
۵- باب الصلاة على القبر 


م ت 


۳۷ ا - عسن أبي هريسرة أن امرأة سوداء أو رجلا كان يقم 
المسجدّ ففقده النبي بيا فسأل عنه؟ فقیل: مات فقال: لا آذنتموني به؟» قال: 
وني عیفر ندل تمان عليه 


e‏ ؛ وقد روى البخاري عن امن عتا أن النبي كَل 


قال رد( وفي الباب عن أنس» وبريدة» ويزيد بن ثابت» وأبي 


(۱) ما بين الحاصرتين من (ه)ء ولعل المجرّد لم ينقله لأنه مما نقله المؤلف من كلام 
المنذري عدا قوله: «وهذا والذي قبله ضعيفان)» فهو من تعقيب المؤلف. 

(۲) أبو داود (۳۲۰۳) والبخاري »)٤٥۸(‏ ومسلم (۹۵۵). 

(۳) رقم (۱ ۱۳۳ ورواه مسلم (]۹۵) بنحوه. 

.)۱۰۳۷( عقب روایته لحدیث ابن عباس السابق برقم‎ )٤( 
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كتاب الجنائز 
هريرة» وعامر بن ربيعة» وأبي قتادة» وسهل بن حُتّيف217. 

قال الترمذي: «حديث ابن عباس حديث حسن صحیح. والعمل على 
هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي بيه وغیرهم» وهو قول الشافعي 
وأحمد(۳ وإسحاق. وقال بعض أهل العلم: لا يُصلَّى على القبر وهو قول 
مالك بن آنس(۳*. وقال عبد الله بن المبارك: إذا دفن الميت ولم يُصّل عليه 


صُلَّى على القبر». 
وقال الإمام أحمد: ومن يشك في الصلاة على القبر؟ يُروى عن 
النبي ية من ستة وجوه كلها حسان. 


وقد روى مسلم في «صحیحه(۹ عن أنس: أن النبي َل صلى على قبر. 


وفى «الصحیحین»۲۲۲ عن ابن عباس قال: مات إنسان كان رسول الله 
ياو يعوده ‏ فذكر الحديث - وفيه: «فأتى قبره فصلى عليه». 


ولكن هذه الأحاديث إنما تدل على قول ابن المبارك فإنها وقائع 
أعيان» والله تعالى أعلم. 


(۱) انظر لأحاديث هؤلاء: «الإرواء» (۷۳۲/ ۱) و«نزهة الألباب في قول الترمذي وفي 
الباب» للوائلي (1570-15657/7). 

(۲) انظر: «الأم» (۲/ 1۰۹ و«مسائل أحمد» برواية أبي داود (ص۲۲۲) وعبد الله 
(ص ۱۰) وصالح (4۱۱/۱). 

(۳) انظر: «المدونة الکبری» (۱۸۱/۱- ۱۸۲). 

(4) كما في «التمهید» (7/ ۱) و«المغني» (۳/ ۰410 والملف صادر عنه. 

.)٩٥٥( رقم‎ )9( 

(1) البخاري (۱۲۷) واللفظ له» ومسلم .)۹١٤(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
7- باب في اللحد 
۸ ۳۰۷۹- عن ابن عباس قال: قال رسول الله يِ: لخد لناء وَالسَّقٌّ 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۱ وقال الترمذي: غريب. هذا آخر 
كلامه. وفى إسناده: عبد الأعلى بن عامر الثعلبى» ولا يحتج بحديثه. 
وأخرجه ابن ماجه(۲) أيضًا من حديث جرير بن عبد الله البجّلي عن النبي 


يَكِِ. وفي إسناده: أبو اليقظان عثمان بن عمير البجلي الكوفي» ولا يحتج بحديثه. 
وذکر ابن عدی(۳) أنه لا يتابعه عليه أحد. 


قال ابن القيم : وقد روی مسلم في «صحیحه»۲*1 من حدیث 
سعد بن أبي وقاص أنه قال في مرضه الذي هلك فيه: «آلحدوا لي لحدّا؛ 
وائصبوا علي لین تَضْبًا كما صنع برسول ال 
۷- باب الجلوس عند القبر 
4 ۳۰۸۳- عن البراء بن عازب. قال: «خرجنا مع رسول الله اة في 
جنازة رجل من الأنصارء فانتهینا إلى القبر ولم يُلْحَدْ بعد فجلس النبي يلا 
مستقبل القبلة وجلسنا معه). 


وأخرجه النسائي وابن ٠‏ ماجه( 8 


.)١855( وابن ماجه‎ »)3٠١59( ابو داود (۸ ۰ والترمذي (۱۰۵). والنسائي‎ )١( 
.)۱5۵۵( رقم‎ (۲) 

.)۱۱۷ /٥( «الکامل»‎ )۳( 

() برقم(413). 

(ه أبو داود (۳۲۱۲)» والنسائي (۲۰۰۱) وابن ماجه )١659(‏ هكذا مختصرّاء كلهم - 


سم 


TV 


كتاب الجنائز 


قال ابن القيم جح : وأخرجه الإمام احم والحاكم 2 ا 


وقد أعله أبو حاتم البّستي 7" بأن قال: زاذان لم يسمعه من البراء قال: 


ولذلك لم أخرجه. 


وهذه العلة فاسدت فإن زاذان قال: سمعت البراء بن عازب يقول: 


(فذکره). ذكره آبو عوانة الإسفرابيتق فى ا 


4 


وأعله ابن حزم“ أيضًا بضعف المنهال بن عمرو. وهی علة فاسدق 


فان المنهال ثقة صدوق» وقد صححه آبو نیم وغیره(*. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


من طريق المنهال بن عمرو عن زاذان» عن البراء. 


وأخرجه أبو داود (47077) في کتاب السنة مطولا بذكر موعظة النبي او وإخباره 
عمًا یکون عند نزع الروح والمسألة في القبر وعذابه ونعیمه. 

آحمد (؛ ۱۸۵۳) والحاکم (۱/ ۰)۳۷ کلاهما مطوّلا. 

في ۱صحیحه» (۷/ ۳۸۷) عقب الحدیث (۳۱۱۷). 

ليس الحدیث في القدر المطبوع منه» وقد نقله منه الحافظ في «إتحاف المهرة» 
(۲/) ولکن لم یس موضع الشاهد من الإسناد. وقد ورد التصریح بالسماع 
آیضا عند أحمد (۱۸۵۳۵) وأبي داود ٤(‏ 4۷۰ والحاکم (۱/ ۰۳۷ ۳۹). 

في «المحلی» (۱/ ۲۲). 

قال آبو نعیم: «هو حدیث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته»؛ نقله شيخ 
الاسلام في اشرح حدیث النزول» (۳۹/9 - مجموع الفتاوی). وصححه آیضا 
آبو عبد الله ابن منده في کتاب «الإيمان» (۲/ ۰۹۲۵ والحاکم في «المستدرك) 


(۳۹/۱). والبيهقى في (إثبات عذاب القبر» (ص79). 
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تهذيب سنن أبي داود 
۸- باب في تسوية القبر 
۰ ۳۰۸۸- عن أبي هياج الأسدي» قال: بعثني علي قال: أبعثك على ما 
بعثني عليه رسول الله ا: أن لا أدَعَ قبرًا مُشْرفًا إلا سَوَّينه ولا تمثالا الا طمَشته. 


1 ۳۹ و 4 2^ 

۱ ۸۳ ۹“ وعن آبي علي الهمداني - وهو ثمامة بن شفي» من تابعي 
أهل مصر - قال: كنا مع فضالة بن عُبيد برُودِسَ بأرض الروم؛ فتوفي صاحب لنا؛ 
فأمر فضالة بقبره فسَوّي ثم قال: سمعت رسول الله ور يأمر بتسویتها. 

وأخرجه مسلم(۲. 

۲ ۳۰۹۰- وعن القاسم - وهو ابن محمد بن أبي بكر الصدیق - قال: 

و 0 

دخلت على عائشة فقلت: يا أمّه. أكشفى لى عن قبر النبى يلا وصاحبيه 
ین فكشفث لى عن ثلاثة قبون لا مُشرفة ولا لاطئة. مَبْطوحة ببطحاء 
العَرْصة الحمراء. قال آبو علي: يقال: رسول الله بك مُقَدّم وأبو بكر عند رأسه 
وعمر عند رجليه» رأسه عند رجلي رسول الله لا" . 

قال ابن القيم مله : [وفي «صحيح البخاري»(*) عن سفيان التمّار أنه 
رأى قبر النبي ی مُسنَمًا] (20. 

وهذه الآثار لا تضاد بينهاء والأمر بتسوية القبورإنماهو[ق59١]‏ 
)۱ أبو داود (۳۲۱۸)؛ ومسلم (459). 


(۲( أبو داود (۳۲۱۹)» ومسلم (45). 


(۳( «سنن أبي داود» (۲۰ ۲ ۳). وأبو علي هو اللؤلؤي راوي «السنن» عن أبي داود. 
)٤(‏ کتاب الجنائز» باب ما جاء في قبر النبي يا 


)0( ما بين الحاصرتین من (ه)؛ ولم یذکره المجرّد مع أن الکلام الآتي یتوقف فهمه علیه. 
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كتاب الجنائز 
تسويتها بالأرض» وأن لا رقع مشرفة عالية» وهذا لا يناقض تسنيمها شيئًا 

ولو قدو ایا فحديث سفيان التمّار صح من حديث القاسم. 

وقال ا (وحديث القاسم بن محمد في هذا الباب أصح 
وأو أن يكنون واو لین ا ر داك دی اد و 
البخاري في «(صحيحه)» وحديث القاسم لم يروه آحد من أصحاب 

قال الشيخ أبو محمد المقدسي7): حديث سفيان التمار آثبت وأصح» 
فكان العمل به أولى. 

قال الییهقی ۳۱ ف عدیتسقیان: وصعت روية سفیان له:مستا؛ فكانة 
یر يعني القبر - عما كان عليه في القديم» فقد سقط جداره في زمن 

: ۱ ۰ ۰ 
الوليد بن عبد الملك. ثم أصلح. 
۹- باب ا ميت يُصَلَى على قبره بعد حين 

۳ ۳۰۹۳- عن عقبة بن عامر: أن رسول الله با خرج يومًا ذ فصل على 

و 
آهل أَحُدِ صلاته على الميت» ثم انصرف. 

و 

۱۳۹ ۶ - وفي رواية: أن النبي ی صلی على قتلى أَحَدٍ بعد ثمان 

سنين» كالمُودّع للأحياء والأموات. 


.)5 /5( «السنن الكبرى»‎ )١( 
.)٤۳۷ /۳( في «المغني»‎ 00 
.)5 /5( «السنن الکبری»‎ )۳( 


ATV 


تهذیب سنن أبي داود 


وأخرجاه والنسائى7(١2.‏ 


قال ابن القيم 2 الدّئه: وتبويب أبى داود وذکزه هذا الحدیث يدل على أن 
ذلك لا يتقيد عنده بوقت» لا شهر ولا غيره. 


وقد روى سعيد بن المسيب: أن رسول الله ية صلى على أمَّ سعدٍ بعد 
موتها بشهر('2. وهذا مرسل صحيح. 
وصلی على قتلی أحد بعد ثمان سنين» وصلی على غير واحد في القبر 
دون الشهرء ولم يأت في التحدید نص. 
وصلاته على أم سعد بعد شهر لا ينفي الصلاة بعد آزید منه. وکون 
المیت فى الغالب لایبقی آکثر من شهر لا معنی له فان هدا یختلف 
4 ء۶ 2 
باختلاف الأرض. والعظام تبقی مدة طويلة ولا تأثیر لتمزق اللحوم. 
۰- باب كراهية اتخاذ انقبورمساجد(۳) 


۵۰ ۳۰۹۷- وعن آبي هريرة» أن رسول الله و فال: «قائّل الله الیهود 
1 وو ۽ 2 
اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». 


)۱( آبو داود (4 6۳۲۲ والبخاري (4۰4۲)» ومسلم (۹7 ۰۲۲ والنسائي (4 ۱۹۵). 
(۲) آخرجه الترمذي (۱۰۳۸) وابن المنذر في «الأوسط) (۵/ 4۵۲ 0۳ )۰ والطبراني 
في «الکبیر» (۵۳۷۸) والبيهقي (4/ 4۸) من طرق عن قتادة» عن سعيد مرسلا. 

(۲) لا یوجد باب بهذه التر جمة في «السنن» ولا في «المختصر» وانما هناك: «باب البناء 
على القبر» وفیه ثلائة أحاديث: روایتان لحدیث جابر: أن النبي ی نهی أن يُقعد على 
القبر وأن يُقصّص وینی علیه وحدیث أبي هريرة الاتي. فاما أن المولف غيّر تر جمة 
الباب إلى ما ترىء أو آبقاه وزاد هذه التر جمة عند ات آبي هريرة الاتي. 


MTA“ 


كتاب الجنائز 


وأخرجاه واا 


قال ابن القيم بل ؛ وفي «صحيح أبي حاتم بن حبان»(۲) من حديث 
شرار الناس من تدرکهم الساعة وهم آحیاء ومن يتخذ القبور مساجد». 


وفي (صحیح مسلم»۲۱ عن جندب بن عبد الله البْجَلي قال: سمعت 
رسول الله كه قبل أن يموت بخمس وهو یقول: «إني أبرأ إلى الله أن یکون 
لي منكم خليل؛ فإن الله عز وجل قد اتخذني خليلًا كما اتخذ إبراهيم 
خلیلا. ولو كنت متخدًا من آمتي خلیلا لانخذث أبا بكر خلیلا. وان من كان 
قبلکم كانوا کون قبور أبباتهم وصالحبهم مساجد. آلا فلا سحا 
القبور مساجد؛ إني آنهاکم عن ذلك». 

وفي «الصحیحین»(*) عن عائشة: أن أم حبيبة وأم سلمة ذکرتا كنيسةً 
رآناها بالحبشة فیها تصاویر لرسول الله ياد فقال رسول الله يكِ: «إن أولئكِ 
إذا كان فيهم الرجل الصالح فمات بَتوا على قبره مسجدًا وصوّروا فيه تلك 
الصور. أولئكِ شرار الخلق عند الله يوم القيامة». وزاد البخاري(*): أن هذه 


)۱ أبو داود (۳۲۲۷)» والبخاري »)٤۳۷(‏ ومسلم (۳۰٥)»ء‏ والنسائي (۲۰۷). 

(۲) رقم »)1۸٤۷(‏ وأخرجه أحمد (۳۸46) وابن خزيمة (۷۸۹) من الطریق نفسه 
واسناده حسن. وعلّقه البخاري في (صحيحه» (۷۰۲۷) بصيغة الجزم عن أبي 
عوانة» عن عاصم به دون قوله: «ومن يتخذ القبور مساجد). 

(۳) رقم (۵۳۲). 

() البخاري (4۲۷) ومسلم (۵۲۸). 

2 برقم (۱ ۰۱۳ وورد في رواية لمسلم (۵۲۸/ ۱۷) آیضا. 


نی 


5 
58 


۳۸۱1 


تهذيب سنن أبي داود 
الكنيسة ذکرت للنبى به فى مرضه الذي مات فيه. 


وفى «الصحیحین»(۱) عن عائشة رتا قالت: قال رسول الله اة فى 
مرضه الذي لم يقم منه: «لعن الله اليهود والنصاری» اسخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد» قالت: ولولا ذلك لأبرز قبره» غير أنه خشي أن يُنََخْذْ مسجدًا. 


وفي «صحیح مسلم»(۲) عن أبي هريرة نع قال: قال رسول الله 
يلِِ: «لعن الله اليهود والنصاری. اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد). 


وفي «الصحیحین »۲۳۱ عن عائشة وابن عباس قالا: لما نزل برسول الله 
اة طفق يطرّح خميصة له على وجهه فإذا اغتمّ كشفها عن وجهه فقال 
وهو كذلك: «لعنة الله على اليهود والنصارى» اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد»» 
يحذر مثل ما صنعوا. 


9 ۶ 5 3 01 5 5 
وفي «صحیح أبي حاتم»(*) عن أبي صالح عن ابن عباس قال: «لعن 
رسول الله وق زائرات القبور والمتخذات عليها المساجد والسرج». قال 
أبو حاتم: آبو صالح هذا اسمه ميزان ثقة» وليس بصاحب الكلبي ذاك 


.)۵۲۹( البخاري (418۱۰۱۳۹۰۰۱۳۳۰) ومسلم‎ )١( 

(۲) رقم (۵۳۰). 

(۳) البخاري »)٤۳٥(‏ ومسلم (۵۳۱). 

)٤(‏ رقم (۰)۳۱۸۰۰۳۱۷۹ وآخرجه آحمد (۲۰۳۰). وآبو داود (۳۲۳۲) والترمذي 
(۳۲۰) والنسائي (۲۰۳) والحاکم (۱/ »)۳۷٤‏ كلهم من طریق محمد بن 
جحادة» عن آبي صالح» عن ابن عباس. 
قال الترمذي: «حدیث حسن»۰ وصححه ابن حبان» والحاکم. 

(5) في الأصل و(ه) وط . الفقي: «مهران»؛ تصحیف. 


15۳۸۲ 8 


کتاب الحنائز 


وقال الاشبيلي(۱): هو باذام صاحب الكلبي وهو عندهم ضعیف جدًا. 

وکان شیخنا آبو الحجاج المِرّي يرجح هذا أيضًا("). 
-١‏ باب الشي في الحذاء بين القبور 

۲ ۰۰- عن بشیر مولی رسول الله یل - وکان اسمه في الجاهلية: 
زخم بن معبد. فهاجر إلى رسول الله َة فقال: ما اسمث؟» فقال: زحم قال: 
«بل أنت بشير» ‏ قال : ينما أنا أمائي رسول لله وربور المش رکین: فقال: 
«لقد سَبَقّ هؤلاء خيرًا كثيرًا» ‏ ثلانًا - حك جور SB‏ فان «لقد أدرك 
هؤلاء خيرًا كثيرًا». وحانت من رسول الله يا نظرةٌ فإذا رجلٌ يمشي في القبور 
عليه نعلان» فقال: «یا صاحب السْیتیتین وَيحَك! آنق سبتیتيك!. فنظر الرجل» 
فلما عرف رسول الله ی خلعهما فرمی بهما. 


وأخرجه النسائی وابن ماجه(۳. 


وبشیر هذا هو: ابن الخصاصية» وهی آمه. 


(۱) «الأحكام الوسطی» (۱۵۱/۲). 

(۲) كمانصٌ عليه في «تحفة الأشراف» (۳۰۸/4). وهذا الذي قاله عبد الحق الاشبیلی 
وأبو الحجاج المزي هو الذي نص عليه الإمام أحمد في «العلل» برواية عبد الله 
(575 20» والامام مسلم في «كتاب التفصیل» حيث قال: «هذا الحديث ليس بثابت» 
وأبو صالح باذام قد اتقى الناس حدیثه» ولا یثبت له سماع من ابن عباس». نقله ابن 
رجب في «الفتح» (۲/ 07 5). 

)۳( أبو داود (۰)۳۲۳۰ والنسائي 0» وابن ماج ه(578١)»‏ وکذلك أحمد 
(۲۰۷۸6) وابن حبان (۳۱۷۰)» والحاكم (۱/ ۰)۳۷۳ كلهم من طريق الأسود بن 
شيبان» عن خالد بن سَمَير» عن بَشِير بن نهيك» عن بشير ابن الخصاصية. 


TATE 


تهذيب سنن أبي داود 

۷ ۳۱۰۱- وعن أنسء عن النبي اة قال: «إنَّ العبد إذا وضع في قبره 
وتو عنه أصحابه إن ليمع تزع نعالهم». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۱). 

قال ابن القيم بَّْه: وقد اختلف الناس في هذين الحديثين» فضعّفت 
طائفة حديث بشير. قال البيهقي(*: رواه جماعة عن الأسود بن شیبان» ولا 
یعرف الا بهذا الإسناد. وقد ثبت عن أنس عن النبي كَلِ: (فذكر هذا 
الحديث). 

وقال أحمد بن حنبل مله" : حديث بشير إسناده جيد أذهب 
[ق۱۷۰] إليه» إلا من علة. 


قال المجوّزون: يحتمل أن يكون النبي ول رأى بنعليه قذرا فأمره أن 
پخلعهما. ويحتمل أن يكون كره له المشي فيهما لما فيه من الخیلاء فإن 
النعال السّبتية من زِيٌّ أهل التنعم والرفاهية» كما قال عنترة(؟): 
بل كأن ثيابه في سَرحة6 يُحذئ نعال السْبّت ليس بتوأم 


وهذا ليس بشيء» ولا ذكر في الحديث لشيء من ذلك. ومن تدبر نهي 
النبي یه عن الجلوس على القبر» والاتکاء إليه» والوطء عليه- علم أن 


)۱( آبو داود (۳۲۳۱) والبخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۲۸۷۰) والنسائي (۲۰۹). 

(۲) «السنن الکبری» (4/ ۸۰). 

(۳) كما في «المغني» (۵۱6/۳). 

)٤(‏ في «معلقته». انظر: «دیوانه» (ص۲۱۲) واشرح القصائد السبع الطوال» لابن 
الأنباري (ص ۳۵۲). 





۷ "0 
SETAE 


النهي إنما كان احترامًا لشکانها أن يُوطأ بالنعال فوق رؤوسهم. ولهذا ينهى 
عن التغوط بين القبور. وآخبر النبي ية أن الجلوس على الجمر حتى 
تُحرق الثياب خير من الجلوس على القبر' ومعلوم: أن هذا أخف من 
المشي بين القبور بالنعال. 

وبالجملة» فاحترام الميت في قبره بمنزلة احترامه في داره التي كان 
يسكنها في الدنياء فان القبر قد صار داره. وقد تقدم" قوله كلِ: ١كسرٌ‏ عظم 
المیت ككسره حبًا)» فدل على أن احترامه في قبره كاحترامه في داره. 

والقبور هي ديار الموتى ومنازلهم ومحل تزاورهم وعليها تنزل 
الرحمة من ربهم والفضل على محسنهم» فهي منازل المرحومين وتهبط 
الرحمة» ویلقّی بعضهم بعضًا على أفنية قبورهم» يتجالسون ويتزاورون» كما 
تضافرت به الآثار. ومن تأمل «كتاب القبور» لابن أبي الدنيا رأى فيه آثارًا 
كثيرة في ذلك. 

فكيف يستبعّد أن يكون من محاسن الشريعة کرام هذه المنازل عن 
وطئها بالنعال واحترامها؟ بل هذا من تمام محاسنهاء وشاهده ما ذكرناه من 
وطئهاء والجلوس عليها والاتكاء عليها. 

وأما تضعيف حديث بشیر فممًا لم نعلم أحدًا طعن فيه» بل قد قال 
الإمام أحمد: إسناده جيد. وقال عبد الرحمن بن مهدي: كان عبد الله بن 


(۱) أخرجه مسلم )٩۷۱(‏ من حديث أبي هريرة وه 
(۲) في «المختصر» (۳۰۷۸) وفي «السنن» (۳۲۰۷) من حدیث عائشة معا 
مرفوعًا. وقد اختلف في الحدیث وققا ورفعًاء والذین وقفوه على عائشة أوثق وأکثر. 


انظر: «التاریخ الکبیر» للبخاري (۱/ ۰)۱۵۰ و«العلل» للدارقطني (۳۷۵). 


ممع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
عثمان يقول فيه: حديث جيد ورجل ثقة(). 
وأما معارضته بقوله ع: (إنه لیسمع قرع نعالهم» تفت فاسدة» 
فان هذا |خبار من النبي 95 بالواقع وهو سماع المیت قرع نعال الحي» وهذا 
لا يدل على الاذن في فرع القبور والمشي بینها بالنعال. إذ الا خبار عن وقوع 
الشيء لا یدل على جوازه ولا تحريمه ولا كمه فكيف يُعارّض النهي 
قال الخطابي”": ثبت أن رسول الله اة نهى أن توطأ القبور. 


وقد روى ابن ماجه في «سننه»۳۱) عن أبي الخير عن عقبة بن عامر قال: 
قال رسول الله عَكلِ: «لأن آمثی على جمرة أو سیف. أو أخصف نعلى برجلى 
أحب إلي من أن أمشي على قبر مسلم, وما أبالي أوسط القبر - كذا قال - 


(۱) أسنده ابن ماجه عقب الحديث عن محمد بن بشار» عن ابن مهدي به. وعبد الله بن 
عثمان هذا هو البصري» صاحب شعبة وصديقه» ا من روى عنه وأضبطهم. 
ومات قبله. انظر: «تاريخ الاسلام» للذهبي /٤(‏ ۰)1۱۳ واتهذيب التهذيب» 
(۵/ ۳۱۷). 

)۲( كما في «المغني» (۳/ ۱-۵۱۵ ولم آجد قوله في «الاعلام» و«المعالم». 

(۳) رقم (۱5۲۷). وکذلك الذهبي في «السير» (۰)۱۳۸/۹ من طریقین عن عبد الرحمن 
المحاربي» عن الليث بن سعد» عن يزيد بن أبي حبیب» عن آبي الخیر به. 
قال الذهبي: إسناده صالح» وكذلك صحح إسناده البوصيري في «الزوائد». قلتٌ: 
ولكن له علة» وهي أن المحاربي قد خولف في رفعه خالفه شبابة فرواه عن الليث به 
موقوفا على عقبة من قوله. أخرجه ابن أبي شيبة (-۱۱۸۹). 
وفي الباب عن ابن مسعود وأبي بكرة موقوفا: «لأن أطأ على جمرة أحبّ إليّ من أن 
أطأ على قبر رجل مسلم». أخرجهما ابن أبي شيبة (۱۱۸۹۳- ۱۱۸۹۵). 


TATE 


كتاب الجنائز 


قضیت حاجتي» أو وسط الطریق 22 . وعلی هذاء فلا فرق بين النعل 
والجُمجُم(۲) والمداس والرْریُول(۳. 


وقال القاضي أبو يعلى!؟2: ذلك مختص بالنعال لا یتعذاها إلى غيرهاء 
قال: لأن الحكم تعيّد غيرُ معلّل» فلا یتعدّی مورد النص. 


وفيما تقدم كفاية فى رد هذاء وبالله التوفيق 
-"١‏ باب في زيارة النساء القبور 


۱ 1 8 ف إلى راد 
۸ ۰- عن آبي صالح. عن ابن عباس قال: لعنّ رسول الله َكل 
زاثرات القبور والمتخذین عليها المساجد والسرّج. 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(* ». وقال الترمذي: حديث حسن. 
وفيما قاله نظر» فان أبا صالح هذا هو باذام» ویقال: باذان» مكي مولى أم هانۍ بنت 
أبي طالب» وهو صاحب الكلبي. وقد قيل: إنه لم یسمع من ابن عباس» وقد تكلم 
فيه جماعة من الأئمة. 


)١(‏ کذا في الأصلء والذي في «السنن» و«المغني» ‏ والمؤلف صادر عنه -: اوسط 
السوق». 

(۲) هو المداسء معرّب. «التاج» (۳۱/ .)٤۲۷‏ 

(۳) بفتح الزاء وضمها: نوع من الأحذية كان الأرقاء يحتذونهاء معرّب. «تكملة المعاجم 
العربية» لوزي (۵/ ۲۹۹). 

(6) كما في «المغني» (7/ .)6١6‏ 

(ه آبو داود (۳۲۳). والترمذي (۳۲۰). والنسائي »)۲۰٤۳(‏ وابن ماجه .)۱٥۷۵(‏ 
وقد سبق الكلام على الحديث قريبًا. 


کے 


E ۳۸۷ ۶ 


تهدیب سنن أبي داود 


وقال ابن عدي(۱): ولم أعلم أحدًا من المتقدمين رضيه. وقد نقل(۲ عن 


يحيى بن سعيد القطان وغيره تحسينّ أمره. فلعله يريد: رضيه ححة أو قال: هو 


mk 


نمه. 


قال ابن القيم مله وقد تقدم أن أبا حاتم" خالفه في ذلك وقال: أبو 


صالح هذا هو ميزان“ ثقة» وليس بصاحب الكلبي» ذاك اسمه باذام. 


وقد أخرج الترمذي(*) من حديث عمر بن أبي سلمة» عن آبیه عن أبي 


هريرة: أن رسول الله ية لعن زوّارات القبور. قال: هذا حديث حسن صحيح 


وأخرجه ابن حبان فى اطخ نب وفى الباب عن ابن عباس 


(۷) 


وحسان. 


(۱) 
(۳ 
(4) 
(0) 


000 


(A) 


وحديث حسان بن ثابت قد أخرجه الامام أحمد في «مسنده»(. 


.)۷١ /۲( «الكامل»‎ 

«الكامل» (1۹/۲). 

يعني: ابن حبان» في (صحیحه» عقب الحديث (۳۱۷۹). 

في الأصل: «مهران» تصحیف. وقد سبق مثله. 

رقم »223١57(‏ وعمر بن أبي سلمة صدوق فيه لين» والحديث يعتضد بشواهده: 
حديث الباب» وحديث حسان الآتى» ومرسل عكرمة عند عبد الرزاق .)57١5(‏ 
رقم (۳۱۷۸). ۱ 

في الاصل : «عائشة»» ولعله تصحیف ما أثبته من «جامع الترمذي" فان الظاهر أن 
الکلام للترمذي وما ذکره من تصحیح ابن حبان فانه کلام معترض. وحدیث ابن 
عباس هو حدیث الباب. 

برقم (۱91۷)؛ وأخرجه ابن ماجه (۱۵۷4) والحاکم (۳۷4/۱) والبيهقي 
(6/ ۷۸ كلهم من حدیث سفيان» عن عبد الله بن عثمان بن ختّیم» عن _ 


TAA 8 


كتاب الجنائز 

وروی ابن حبان في «صحيحه)70١)‏ من حديث ربيعة بن سيف 
المَعافري» عن أبي عبد الرحمن الحبلي» عن عبد الله بن عمرو قال: قبَرْنا 
مع رسول الله يك يومّاء فلما فرغنا انصرف رسول الله هة وانصرفنا معه» فلما 
حاذى بابّه وتوسّط الطريق إذا نحن بامرأة مُقبلة» فلما دنت إذا هي فاطمة» 
فقال لها رسول الله يَكِِْ: «ما آخرجك يا فاطمة من بيتك؟» قالت: يا رسول 
الله [آتیت]() أهل هذا الميت فعرّینا میّتهم. فقال لها رسول الله لا 
«فلعلّك بلغتِ معهم الکَدی؟» قالت: معاذ الله» وقد سمعتّك تذكر فيها ما 
تذکر. قال: «لو بلغت معهم کی ما ریت الجنة حتى يراها جذ أبييك!». 
فسألت ربيعة عن الکدی؟ فقال: القبور. قال آبو حاتم: يريد الجنة العالية 
التي یدخلها من لم برتکب نهي رسول الله وه لأن فاطمة علمت النهی فيه 
قبل ذلك» والجنة هي جنان كثيرة» لا جنة واحدة» والمشرك لا يدخل الجنة 
اصلا لا غالية ولا سافلةً ولا ما بینهما. 


وقد طعن غیره في هذا الحدیث وقالوا: هو غير صحیح. لأن ربيعة 


[ق۱۷۱] بن سیف هذا ضعیف الحدیث عنده مناکیر ۳۱ . 


= عبد الرحمن بن بهمان؛ عن عبد الرحمن بن حسّانء عن آبیه. اسناده ضعیف؛ 
عبد الرحمن بن بهمان مجهول الحال. والحديث يتقوى بشواهده كما سبق. 

)۱( برقم (۱۷۷ ۰0۳ وأخرجه أحمد (4 ۰10۷ وأبو داود (۰)۳۱۲۳ والنسائي (۰)۱۸۸۰ 
والحاکم (۱/ ۳۷۳). 

(۲) ساقط من الأصل» واستدرکته من مصادر الحدیث. 

(۳) ممن ضعّف الحدیث بربیعة: النسائي في «السنن)» وعبد الحق في «الأحكام 
الوسطی» (۲/ ۱۵۲). وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۲/ .)٩۰۲‏ وربيعة هذا 
قال عنه البخاري في «التاریخ الکبیر» (۳/ ۹۰ ۲): عنده مناکیر؛ وقال في «الأوسط» - 


35۳۸۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد اختلف في زيارة القبور للنساء على ثلاثة أقوال: 

أحدها: التحريم» لهذه الأحاديث. 

والشاني: یکره من غير تحريم. وهذا منصوص أحمد في إحدى 
الزوايات عنه(۱. 

وحجة هذا القول: حديث أم عطية المتفق عليه" : «نهینا عن اتباع 
الجنائزء ولم يُعرّم علينا». وهذا يدل على أن النهي عنه للكراهة لا للتحريم. 

والثالث: أنه مباح لهن غير مكروه» وهو الرواية الأخرى عن أحمد. 
واحتج لهذا القول بوجوه: 

أحدها: ما روا" مسلم في «صحیحه»(*۲ من حديث بريدة عن النبي 
ية قال: كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها». 

وفيه أيضًا(* عن أبي هريرة عن النبي یا أنه قال: «زوروا القبور فإنها 
تذكر الموت). 

قالوا: وهذا الخطاب يتناول النساء بعمومه بل هن المراد به. فانه إنما 


2 (۲۱۸/۳): روى أحاديث لا يُتابع عليهاء وقال في موضع آخر (۲۳4/۳): منکر 
الحديث. 

.)0۲۳/۳( انظر: «المغني»‎ )١( 

(۲) البخاري (۱۲۷۸)؛ ومسلم (۹۳۸). 

(۳) في الطبعتین: «روی» خلافا للأصل. 

.)٩۷۷( برقم‎ )4( 

() برقم (91/5). 


TA 


كتاب الحنائز 


علم نهيه عن زيارتها للنساء دون الرجال» وهذا صريح في النسخ» لأنه قد 
صرح فيه بتقدم النهي ولا ریب في أن المنهي عن زيارة القبور هو المأذون 
له فيهاء والنساء قد نهين عنها فيتناولهن الإذن. 

قالوا: وأيضًا فقد قال عبد الله بن أبي مُليكة لعائشة يا أم المؤمنين من 
أين أقبلتِ؟ قالت: من قبر أخي عبد الرحمن» فقلت لها: قد نهى رسول الله 
ِا عن زيارة القبور؟ قالت: نعم» قد نهى ثم أمر بزيارتها. رواه ال 
من حديث يزيد بن رُرَيعء عن بسطام بن مُشلم» عن أبي التبا عن ابن آبي 


[وروى الترمذي(۲) عن ابن أبي ملیکة](۳ قال: توفي عبد الرحمن بن 
أبى بكر بِحُبُشيّ؛ فحمل إلى مكة فدفن» فلما قدمت عائشة أتت قبر 
عبد الر حمن. فقالت0): 


وكناكتذمائي جَذِيمة جقبة من الدهر حتی قيل لن يتصدّعا 
فل‌ما تفرقتا كي ومالگا لطول اجتماع لم تبت ليلة معا 


.)۳۷/۱( «السنن الکبری» (۷۸/4) عن أبي عبد الله الحاكم» وهو في «مستد رکه»‎ )١( 
قال البيهقي: تفرد به بسطام. قلت: هو ثقة» وسائر رجاله ثقات.‎ 

۲2( «الجامع» »)٠٠١١(‏ وأخرجه ابن سعد في «الطبقات» (27/0)» وابن أبي شيبة 
(۱۱۹۳۲۳) والحاکم (۳/ ۰64۷1 من طريقين عن ابن أبي مليكة» ورجالهما ثقات. 

(۳) الظاهر أنه حصل انتقال النظر في الأصل من «ابن أبي ملیکة» إلى مثله فسقط ما بين 


الحاصرتین أو نحوه. 
(6) متمثلك والبیتان من قصيدة لمتمّم بن تُويرة يرثي بها آخاه مالكًا. انظر: «المفضلیات؟ 
(ص ۷ ۲). 
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تهذيب سنن أبي داود 
ثم قالت: والله لو حضرتك» ما ذُفِنتَ إلا حيث مت ولو شهدئك ما 
و 


قالوا: وأيضًا فقد ثبت في «الصحیحین»(۱) من حديث أنس قال: مر 
النبي ية بامرأةٍ عند قبر تبكي على صبي لهاء فقال لها: «اتقي الله واصبري». 
فقالت: وما تبالي بمصيبتي؟! فلما ذهب قيل لها: إنه رسول الله کل 
فأخذها مثل الموت. فأتت بابه» فلم تجد على بابه بوابين» فقالت: يا رسول 
الله لم آعرفك؛ فقال: «إنماالصبر عند الصدمة الأولی. وترجم عليه 
البخاري: «باب زيارة القبور». 

قالوا: ولأن تعليله زيارتها بتذكير الآخرة أمر يشترك فيه الرجال والنسای 
وليس الرجال بأحوج إليه منهن. 

قال الأولون: أحاديث التحريم صريحة في معناهاء فإن رسول الله ِل 
لعن النساء على الزيارة» واللعن على الفعل من أدل الدلائل على تحریمه 
ولا سيما وقد قرنه في اللعن بالمتخذين عليها المساجد والسرجء وهذا غير 
منسوخ» بل لعن في مرض موته مّن فعله كما تقدم. 

قالوا: وقوله ون كنت نهيتكم» إنما هو صيغة خطاب الذکور والاناث 
وان دخلن فيه تغليبًاء فهذا حيث لا يكون دليل صريح يقتضي عدم دخحولهن» 
وأحاديث التحريم من أظهر القرائن على عدم دخولهن في خطاب الذكور. 


)۱( البخاري (۰)۱۲۸۳ ومسلم (455). 
(۲) في الأصل: «ذهبت»؛ تصحیف. 


TAY ۶ 


كتاب الجنائز 

قالوا: وأما قولكم: إن النهي إنما كان للنساء خاصة» فغير صحيح» لأن 
قوله: كنت نهیتکم» خطاب للذكور أصلا ووضعًاء فلا بد وأن يتناولهم. 
ولو كان النهي إنما كان للنساء خاصة لقال: «كنت نهيتكن» ولم يقل 
«نهیتکم». بل كان في أول الإسلام قد نهى عن زيارة القبور صيانة لجانب 
التوحيد» وقطعًا للتعلق بالأموات» وسدا لذريعة الشرك التي أصلها من عبادة 
القبور» كما قال ابن عباس . فلما تمن التوحيد من قلوبهم واضمحل 
الشرك واستقر الدين آذن في زيارة يحصل بها مزيدٌ الإيمان وتذکیر ما خلق 
العبد له من دار البقاء فأذن حينئذ فيهاء فكان نهيه عنها للمصلحة وإذنه فيها 
للمصلحة. 


وأما النساء فان هذه المصلحة وإن كانت مطلوبة منهن» لكن ما يقارن 
زيارتهن من المفاسد التي يعلمها الخاص والعام من فتنة الأحياء وإيذاء 


(۱) يشير إلى آثر ابن عباس المشهور الذي أخرجه البخاري (4۹۲۰) وغيره أن أوثان 
قوم نوح إنما كانت أسماء رجال صالحين» فلما هلكوا أوحى الشيطان إلى قومهم أن 
انصبوا إلى مجالسهم أنصابًا وسمّوها بأسمائهم» ففعلواء فلم تُعبد حتى إذا هلك 
أولئك وتنشخ العلم عبدت. 
وليس في أثر ابن عباس ذكر لقبور هؤلاء الصالحين وافتتان قومهم بهاء كما یو همه 
ظاهر كلام المؤلف» ولعله تبع في ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية» فإنه عندما يورد 
تفسير ابن عباس وغيره من السلف لآية سورة نوح يقول: «فلما ماتوا عكفوا على 
قبورهم ثم صوروا تمائیلهم». انظر: «مجموع الفتاوی» (۱/ ۰۱۵۱ ۰۱۷ ۳۵۷ 
۱۱{ 
وعلى کل فلا شك أن افتتان المشرکین القبوريين بأضرحة الصالحين هو مثل افتتان 
قوم نوح بتمائيل الصالحين سواء بسواء. 


TAY ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
الأموات والفساد الذي لا سبيل إلى دفعه إلا بمنعهن منها= أعظم مفسدة من 
مصلحة يسيرة تحصل لهن بالزيارة. والشريعة مبناها على تحريم الفعل إذا 
كانت مفسدته آرجح من مصلحته» ورجحان هذه المفسدة لا خفاء به. 
فمنعهن من الزيارة من محاسن الشرع. 


وقد روى البيهقي وغیره(۱) من حديث محمد أبن الحنفية عن علي: أن 
النبي ی حرج في جنازة فرأى نسوةًٌ جلوسًا فقال: «ما یجلسکن؟» فقلن: 
الجنازة فقال: «أتحولن فيمن يحمل؟ قلن: لاء قال: «فتدلین فيمن يُدلي؟» 
قلن: لاء قال: «فتغسلن فیمن یغسل؟ قلن: لاء قال: «فارجعن مأزوراتٍ غير 
مأجورات». وفي رواية: «فتخیین فيمن یخن و؟» ولم يذكر الغسل. 

فهذا يدل على أن اتباعهن الجنازة وزرٌ لا جر لهن فیه إذ لا مصلحة 
لهن ولا للمیت في اتباعهاء [ق۱۷۲] بل مفسدة للحي والمیت. 

قالوا: وأما حدیث عائشة فالمحفوظ فيه حدیث الترمذي مع ما فيه. 
وعائشة إنما قدمت مكة للحج» فمرّت على قبر آخیها في طریقها فوقفت 
عليه. وهذا لا بأس به» إنما الكلام في قصد الخروج لزيارتهن. ولو قُدّر آنها 


)۱( البيهقي (4/ ۰6۷۷ وابن ماجه (۱5۷۸) والبزار (۰)1۵۳ وابن الجوزي في «العلل 
المتناهیة» (۳/ ۰٩۰۱‏ كلهم من طریق إسرائيل» عن [سماعیل بن سلمان» عن دینار 
أبي عمر عن ابن الحنفية به. 
إسناده ضعیف. إسماعيل بن سلمان ضعيف واهي الحدیث. وقد تفرد به من هذا 
الوجه. وقد أغرب ابن الجوزي حيث قال: جيّد الإسناد! وروي نحوه من مسند أنس 
لكنه لا يثبت أيضًا. انظر: «العلل» للدارقطنى (۰)۲۲۳۵ و«العلل المتناهية)» 
و«السلسلة الضعیفة» (۲ ۲۷). ۱ 


8۳۹۶۵ ۶ 


كتاب الجنائز 
عدلت إليه وقصدت زيارته» فهي قد قالت: «لو شهدئك لما زرتك». وهذا 
يدل على أنه من المستقر المعلوم عندها: أن النساء لا يَسْرّع لهن زيارة 
القبور» وإلا لم يكن في قو لها ذلك معنى. 

وأما رواية البيهقي وقولها: «نهى عنها ثم أمر بزيارتها)» فهي من 
رواية بسطام بن مسلم ...217. ولو صح فهي تأولت ما تأول غيرها من 
دخول النساء والحجة في قول المعصوم لا في تأويل الراويء وتأويله نما 
كون تقر لاحك لاوا عنما هو اوق هة هاا قا عا حه احاويف 
المنع. 

قالوا: وأما حديث أنس فهو حجة لناء فإنه لم يُقِرّها بل أمرها بتقوی الله 
التي هي فعل ما أمر به وترك ما نهى عنه» ومن جملتها: النهي عن الزيارة» 
وقال لها: «اصبري؛ ومعلوم أن مجيئها إلى القبر وبکاء‌ها منافي للصبر 
فلما أبت أن تقبل منه ولم تعرفه انصرف عنهاء فلما علمت أنه هة هو الآمر 
لها جاءته تعتذر إليه من مخالفة آمره. فأي دليل في هذا على جواز زيارة 
النساء؟ 

وبعذء فلا يُعلّم أن هذه القضية بعد لعنته زائراتٍ القبور» ونحن نقول: 
ما أن تكون دالةٌ على الجواز فلا دلالة على تأخرها عن أحاديث المنم؛ أو 
تكون دالةَ على المنع بأمرها بتقوى الله فلا دلالة فيها على الجواز» فعلى 
التقديرين: لا تعارض آحادیث المنعء ولا يمكن دعوى نسخها بهاء وال 
أعلم. 


(۱) بياض قدر نصف سطر في الأصل. 


18۳۹۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما قول أم عطية: «نهينا عن اتباع الجنائز»» فهو حجة للمنع» وقولها: 

«ولم يُعرَّم علينا» إنما نفت فيه وصفف النهي» وهو النهي المؤكّد بالعزيمة» 

وليس ذلك شرطًا في اقتضاء التحريم» بل مجرد النهي كاف» ولما نهاهن 

انتهین لطواعیتهن لله ولرسوله. فاستختین عن العزيمة» وأم عطية لم تشهد 

العزيمة فى ذلك النهی» وقد دلت أحاديث لعنة الزائرات على العزيمة» فهى 
مُثبتة للعزيمة فيجب تقديمهاء وبالله التوفيق. 

7- باب المحرم يموت كيف يُصنع به؟ 
۹ ۳۱۰۸- عن ابن عباس قال: أتي النبي اة برجل وقَصته راحلته 


2 و 
فمات وهو محرم فقال: «کفئوه فى ثوبّيه واغسلوه بماء وسدر ولا تخمّروا 
رات فإن الله يبعثه يوم القيامة يُلبّي». 


وأخرجه الباقون(۱. 
۱۳۹۰ ۹ ۲ وفي رواية: (في ثوبين». 
۱۳۱ ۰- وفی رواية: «ولا تحنطوه»(۲. 


قال ابن القیم باه [وفی رواية لمسلم(۳): «ولا تخمّروا وجهه ولا 


(۱) آبو داود (۳۲۳۸) والبخاري (۱۸۵۱) ومسلم (۱۲۰)؛ والترمذي (۹۱)؛ 
والنسائی (۲۸6۳) وابن ماجه (۳۰۸). 

)۲( اسنن أبى داود» (۳۲۳۹)ء وورد اللفظان أيضًا في روايةٍ عند البخاري (۱۲۹۵)» 
والنسائي (۲۸۵۵). 

(۳) رقم (۹۸/۱۲۰۲) وزيادة «وجهه» ليست في آکثر الطرق» وهي غير محفوظة. 
انظر: «سنن البيهقي ! (۳/ ۳۹۳-۳۹۰). 


8 دحوم 1 


کتاب الجنائز 


:فاته بعت 


رأسه»» وفي رواية له : «ولا تغطوا وجهه»» وفي رواية 
وهو بهل20]12". 

قال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل يقول: فى هذا الحديث خمس سنن: 
«کفنوه في ثوبيه) أي: يكفن المیت فى ثوبين» و«اغسلوه بماء وسدر) أي: في 
العْسّلات كلها سدرء «ولا تخمروا رأسه», «ولا تقربوه طيبًا»» والکفن من جميع 
المال. 

قال ابن القيم جنه : وفتح الإمام أحمد لمن بعدّه خمس سنن أخرى: 

٤ 2 “i 
الثانية: أن الإحرام لا ينقطع بالموت» خلافًا لمن قال: يبطل إحرامه‎ 
فاستغنى الامام أحمد عن ذكر هذه بقوله: «ولا تخمروا رأسه ولا تقربوه‎ 
طيبًا»؛ فان هذا يدل على أمرين» أحدهما: منع المحرم من ذلك؛ والثاني: أن‎ 

المحرم الميت يجنب ما يُجنبه المحرم الحي. 

الثالثة: أن المحرم ممنوع من تغطية وجهه» وهو إحدى الروايتين عن 
الإمام أ 

الرابعة: أن الماء المتغیّر بالطاهرات لا ترول طهوریته» لآنه أمر بغسله 
بماء وسدرء ولم يخص غسلة من غسلة. 


)۱( رقم (۱۲۰/ ۱۰۳). 

)۲( رقم (۱۰۲/۱۲۰). 

(۴) ما بين الحاصرتين من (ه). ولم ينقله المجرد. 

.)٤۹۳-٤۹۱ /٤( انظر: «شرح العمدة» لشيخ الاسلام‎ )٤( 
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۳۹۷ 7 


تهذيب سنن أبي داود 
الخامسة: كما يدل على أن الكفن من جميع المال لا من الثلث لعدم 
استفصاله» فهو دال على أنه مقدم على الدین أيضًا لعدم الاستفصال» وهذا 
كما یقلّم ما يستره فی حياته على حق الغرماء كذلك مایستره فى ممانه» 
والله أعلم. 
2 


158۳۹۸ 6 


ڪتا ب اګ يمان والنذوس 


-١‏ باب لغواليمين 
5 ۳۱۲۵- عن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح -: الَو في اليمين» قال: 
قالت عائشة: إن رسول الله َا قال: «هو كلام الرجل في بیته: كلا واه وبلى 


والله2370. 

وذكر أن غير واحد رواه عن عطاء عن عائشة موقوفا. 

قال ابن القيم 76 دنه الصواب في هذا أنه قول عائشة» كذلك رواه 
الا وهو في «صحيح البخاري»" عن عائشة و 


(O 


ورواه ابن حبان فى «(صحيحه»““ عن عائشة مرفوعا. 


(۱) «سنن آبي داود» (۳۲۵6) من طريق حسّان بن إبراهيم الكرماني» عن إبراهيم 
الصائغ» عن عطاء به. 
حسّان بن إبراهيم ليس بالقوي» وقد خولف في رفعه كما ذکر آبو داود عقب 
الحدیث. خالفه داود بن أبي الفرات - وهو أوثق منه ‏ فرواه عن إبراهيم الصائغ به 
موقوفاء وكذلك رواه غير واحد عن عطاء عن عائشة موقوفًاء وهو الصواب. 

(۲) انظر: «تفسير الطبري» (6/ ۱۸-۱6) فإنه أخرجه من أكثر من خمسة عشر طریمّا؛ 
وكلها موقوفة عدا طريق حسّان بن إبراهيم التي منها أخرجه آبو داود. وانظر: 
«العلل» للدارقطني (75/5). 

(۳) برقم (4717). 


(4) برقم (4۳۳۳). من طريق حسّان بن إبراهيم به. 


11۳۹۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
-١‏ باب الاستثناء في اليمين 

۳ ۳۱۲۹- - عن نافع» عن ابن عمر يبلغ به النبي كلل كلل قال: «مَن حَلَّفَ 
عَلَى یمین فقال: إن شاء الله فقد استلتی». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۲ ۲ وقال الترمذي: حدیث حسن. 

قال ابن القيم له : ولفظ النسائيی(۲): «فله ثُنياه). 

وفي لفظ له" : «فهو بالخیار: إن شاء مضی وان شاء ترك». 

ولفظ الترمذی: «فلا جنث علیه». 

ولفظ ابن ماجه: «إن شاء رجع» وان شاء ترك غیر حانث». 


قال الترمذي: وقد رواه عبید الله بن عمر وغیره» عن نافع» عن ابن عمر 
موقوفا . وهكذا روى سالم**) عن ابن عمر موقوفاء ولا نعلم أحدًا رفعه غير 
آیوب السختياني. وقال إسماعيل بن إبراهيم: كان أيوب أحيانًا يرفعه 
وأحيانًا كان لا يرفعه. 


وروی عبد الرزاق!*2 عن معمر عن ابن طاوس» عن أبيه» عن أبي 
هريرة : أن رسول الله َي قال : «من حلف على يمين فقال: : إن شاء الله لم 


يحنّث). رواه الترمذي. 


)۱( أبو داود (۳۲۲۱) والترمذي (١١١٠)ء‏ والنسائي في «الكبرى؛ (4۷۵۲) 
و«المجتبى» (۳۸۲۹). وابن ماجه (۵ ۰6۲۱۰ كلهم من طريق آیوب عن نافع به. 

( في «الکبری» (4۷9۱). 

(۳ «الکبری» (4۷۵۳). واالمجتبی» (۳۸۳۰). 

(4) في الاصل: «مسلم» خطأء والتصحیح من «جامع الترمذي». 

(ه( في «المصنف» (۰)۱۲۱۱۸ ومن طریقه الترمذي (۱5۳۲). 


BE 


كاب الماك دانير _ 

وهذا الاسناد م متفق على الاحتجاج به إلا أن الحديث معلول» قال 
الترمذی(۱): سألت محمد بن إسعاعيل عن هذا الحدیث؟ فقال: هذا 
حدیث خطأء أخطأ فيه عبد الرزاق» اختصره من حدیث معمر عن ابن 
طاوس» عن أبيه» عن آبي هريرة عن النبي كَكلِِ: «آن سلیمان بن داود قال: 
لأطوفن الليلة على سبعین(۲۲ [ق۱۷۳] امرأةٌ...» الحدیث. وفیه: «لو قال إن 
شاء کان کما تال 


؟- باب اليمين في قطيعة الرحم 

۶ ۳۱۳- عن عمرو بن شعیب. عن سعيد بن المسيب: أن أخوين 
من الأنصار كان بينهما ميراث» فسأل أحذهما صاحبه القسمة فقال: إن عدت 
تسألني القسمة فكل مالٍ لي في ناج الكعبة: ٠»‏ فقال له عمر: إن الكعبة عَنِيةٌ عن 
مالك كَمَرْ عن يمينك و کلم أخاك سمعت رسول الله يك يقول: ١لا‏ يَمِينَ عليك. 
ولا نذر في معصية الربٌ. وفي قطيعة الرحم وفيما لا تملك»(۳. 

سعيد بن المسيب لم يصحّ سماعه من عمرء فهو منقطع. 

قال ابن القيم #,لشَنه: وقال الإمام أحمد وغيره من الائمة: سعيد بن 
المسيب عن عمر عندنا حجة. قال أحمد: إذا لم نقبل سعيدًا عن عمر فمن 
نقبل؟ قد رأى عمر وسمع منه» ذكره ابن أبي حاتم(*). 


.)۲۹۳ في «الجامع» عقب الحديث السابق» ونحوه في «العلل الکبیر" (ص‎ )١( 

)۲( ط. الفقي: «تسعین»؛ وهو آقرب إلى رسم الأصل» والمثبت موافق لمصدر 
التخریج. 

(۳) «سنن آبي داود» (۳۲۷۲). وصححه ابن حبان (4۳۵۵)؛ والحاکم (6/ ۳۰۰). 

)€( «الجرح والتعدیل» (۱۱/4). 
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تهذيب سنن أبي داود 

فليس روايته عنه منقطعة على ما ذکره آحمد(۱؟. ولو كانت منقطعت 

فهذا الانقطاع غير موثر عند الأئمة» فان سعيدًا آعلم الخلق بأقضية عمرء 
وکان ابنه عبد الله يسأل سعدا عنها!۲؟. 

زسعیذ بن المسیب إذا ارسل غن رسول الله 382 قبل مرضله فکیف [ذا 
زو عن غا (۳) 

۳۹۰ ۵ - وعن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن جده قال: قال رسول 
الله يلِِ: «لا نذّرَ ولا يمين فیما لا يملك ابن آدم» ولا في معصية الله» ولا في قطيعة 
رحم» ومن حلف على یمین فرأى غيرها خيرًا منها فَليَدَعْها وليأتِ الذي هو خير 
فان ترگھا کقار تها». 

وأخرجه النسائي(*۲. وقد تقدم الكلام على اختلاف الأئمة في الاحتجاج 


بحديث عمرو بن شعيب. 


)۱( مقتضی كلام أحمد أنه ثبتت رؤيته لعمر وسماعه منه في الجملة؛ فإنه قد ولد 
لسنتین مضتا من خلافة عم وقد صح عنه أنه سمع عمر یخطب على المنبر كما في 
«الطبقات؟ لابن سعد (۷/ ۱۲۰ ومع ذلك فجل ما يرويه عن عمر لم يسمعه منه لأنه 
كان ابن ثمان سنین حين توفي عمر الا أنه لصحة مراسیله عن عمر آدخلها الأئمة في 
المسند على المجازء كما قال آبو حاتم في «المراسیل» (ص۷۱). ۱ 

(۲) آسند آبو بكر ابن آبي خيثمة في «تاریخه» (۱۱۲۰۱۱۱/۲- السّفر الثالث) عن 
الامام مالك قال: كان يقال لسعید بن المسیب: اراوية عمرا؛ وکان یتبع انف 
يتعلّمهاء وان كان عبد الله بن عمر لیرسل إلى ابن المسیب یسأله عن القضاء من 
أقضية عمر. 

(۳) سيأتي في كتاب الأدب (۳/ ۳۸۶) کلام للمؤلف على هذه المسألة بأوسع مما هنا. 

)6( أبو داود (4 ۳۲۷ والنسائي (۳۷۹۲). 


۳۶ ۱۲ 5 


كتاب الأيمان والنذور 

وذكر آبو بكر البيهقي(١2‏ أن حديث عمرو هذا لم يثبت» وحديث أبي هريرة: 
«فليأت الذي هو خيرء فهو کفارته» لم يثبت. 

قال أبو داود: الأحاديث كلها عن النبى ياة: «وليكفر عن يمينه» إلا ما لا 


0 


يُعبأ به. 


قال ابن القيم براه : وأخرج ابن فا منه: (من حلف على یمین 
فرأى غیرها خيرًا منها فليتركهاء فان تركها كفارتها»» وترجم عليه: من قال 
ترکها كفارتها. 
؛- النذرفي المعصية 
5" ۳۱۵۸- عن القاسم. عن عائشة رها قالت: قال رسول الله با: 
«من نذر أن يطيع الله فلیطعه ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه). 


وأخرجوه سوى مسلم(۳. 


۷ ۳۱۵۹- وعن الزهري» عن أبي سلمة - وهو ابن عبد الرحمن ب 
عن عائشة ره أن النبي با قال: ١لا‏ نَذْرَ في معصيق وکفارثه كفارةٌ یمین». 


وآخرجه ابن ماجه والترمذي(ک وقال: هذا حديث لايصح. لأن الزهري لم 


.)۱۱۰/۱( في!السنن الکبری» (۳-۳۳/۱۰) وامعرفة السنن»‎ )١( 

(۲) برقم (۰)۲۱۱۱ وفي [سناده عون بن عمارة» وهو ضعیف منکر الحدیث. 

(۳) آبو داود (۳۲۸۹). والبخاري (357957). والترمذي (۱5۲). والنسائى (۰)۳۸۰ 
وابن ماجه (۱ ۲۱۲). ۱ 

)6( آبو داود (۳۲۹۰) وابن ماجه (۲۱۲)؛ والترمذي (۱۵۲4). وأخرجه النسائي 
(۳۸۳۸-۳۸۳۶) أيضًا. 


99 ۶۱۳ 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال غيره: لم يسمعه من أبي سلمةء إنما سمعه من سليمان بن آرقم؛ وهو 
متروك. 

۸ ۳۱۰۰- وعن يحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة, عنها لها 
قالت: قال رسول الله يا: «لا نذرٌ في معصية» وكفَّارتُه كفارةٌ يمين». 

وأخرجه الترمذي(۱). 

وفيه سليمان بنأرقمء وقال الامام أحمد: ليس بشيء لا يُروى عنه 
الحديث. وقال ابن معين: ليس بشيء(۲ لا يساوي فلسًا. وقال البخاري: تركوه. 
وتكلم فيه عمرو بن علي والسّعديء وأبو داود. وأبو زرعةء وابن حبان؛ 
والدارقطني(۳. 

وقال الخطابي(*): لو صح هذا الحدیث لكان القول به واجبًاء والمصیر إليه 


۱ 


سم 


آبو داود (۳۲۹۲) والترمذي (۰)۱5۲۵ وأخرجه النسائي (۳۸۳۹) آیضا؛ كلهم من 
طریق محمد بن آبي عتیق وموسی بن عقبة» عن الزهري» عن سلیمان بن آرقم» عن 
يحيى بن أبي كثير به. 

قال آبو داود: قال أحمد بن محمد المرّوذي: «إنما الحديث حديث علي بن 
المبارك عن يحيى بن أبي كثير» عن محمد بن الزبير» عن أبيه» عن عمران بن 
حصين» عن النبي كل راد أن سليمان بن أرقم وهم فيه» وحمله عنه الزهري 
وأرسله عن أبي سلمة عن عائشة رحمها الله. 

وقال الترمذي: هذا حديث غريب. 

وقال النسائي: سليمان بن أرقم متروك الحدیث خالفه غير واحدٍ من أصحاب 
يحيى بن أبي كثير في هذا الحديث. 

(۲) من قوله: «لاپروی عنه» إلى هنا ساقط من (ه) لانتقال النظر. 

(۳) انظر: «الجرح والتعديل» /٤(‏ ۰۱۰۰ و«تهذيب التهذیب» (158/5). 

0( «معالم السنن» (4/ ۳۷۲ 





كتاب الأيمان والنذور 
لازمًاء إلا أن أهل المعرفة بالحديث زعموا أنه حديث مقلوب. وهم فيه 
سليمان بن أرقم؛ فرواه عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن عائشة. فحمله 
عنه الزهري وأرسله عن أبي سلمة ولم يذكر فيه سليمان بن أرقم ولا يحيى بن 
أبي كثير - وساق الشاهد على ذلك .)١(-‏ 
قال ابن القيم مله : وقال البيهقي2"7: هذا حديث لم يسمعه الزهري من 
أبي سلمة؛ إنما سمعه من سليمان بن أرقم عن يحيى بن أبي كثير عن أبي 
سلمة» كذلك رواه محمد بن أبي عتيق وموسی بن عقبة» عن الزهري. 
وسليمان بن أرقم متروك والحديث عند غيره عن يحيى بن آبي كثير» 
عن محمد بن الزبير الحنظليء عن أبيه. عن عمران بن حصين» عن النبي 
كيا" . كذلك رواه علي بن المبارك عن يحيى بن أبي کثیر(*). 


وبمعناه رواه الأوزاعي عن يحيى بن أبي کثیر إلا أن في حديث 
الأوزاعي: «لا نذر في غضب. وكفارته كفارة یمین»(*. 


)١(‏ کلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه) وفيه تصرف يسير من المؤلف. 

(۲( «وقال البيهقي» ساقط من ط. الفقي» والنقل من «معرفة السنن» (۲۰۱-۱۹۹/۱6). 

(۳) هذا هو المحفوظ في إسناد الحديث» والإسناد الآخر عن عائشة خطأووهم من 
سليمان بن أرقم. وهذا الإسناد عن عمران أيضًا ضعيف جذاء فإن مداره على 
محمد بن الزبير الحنظلي؛ وهو ضعيف منکر الحديث. وبه ضعفه الحاكم 
(۳۰۹/4) والبيهقي كما سيأتي» وابن عبد البر في «التمهید» (17/5). 

(6) آخرجه النسائي (۰ع۳۸). ۱ ۱ 

(0) آخرجه البيهقي في «الکبری» (۷۰/۱۰) بهذا اللفظ. وأخرجه النسائی (۳۸6۱) 
بلفظ: «لانذر في معصية...». ۱ 


55 
5 
5 


تهذيب سنن أبي داود 

وكذلك رواه حماد بن يك عن خمد نت ال 

ورواه ابن أبي عروبة عن محمد بن الزبير وقال: «لا نذر في معصية 
الله2"2. 

وزواة عبد الوارت تخ سعيد عن میا ان الونين عبن اه انرجا 
قومه» فقال عمران: سمعت رسول الله َة يقول: «لانذر فى معصية الله» 
وكفارته كفارة يمين)27). وفي هذا دلالة على أن أباه لم یسمعه من عمران. 

ورواه محمد بن إسحاق عن محمد بن الزبير» عن رجل صحبه» عن 

ورواه الثوري عن محمد بن الزبير» عن الحسن, عن عمران إلا أنه قال: «لا 
نذر فى معصية أو فى غضب22020. قال: فهذا حديث مختلف فى إسناده ومتنه 
كما ذكرناء ولا تقوم الحجة بأمثال ذلك. وقد رويناعن محمد بن إسماعيل 
البخاري(21 أنه قال: محمد بن الزبير الحنظلى منكر الحديث وفيه نظر. 


)۱( أخرجه النسائي (5 ۳۸6 والبيهقي (۷۰/۱۰). 

(۲) آخرجه البيهقي (۷۰/۱۰). 

)۳( أخرجه أحمد (۱۹۹۰۰) والنسائي (۳۸۶) والبيهقي (۱۰/ ۷۰) واللفظ له. 

)€( آخرجه البيهقي (۱۰/ ۷۰) هکذا. وأخرجه النسائي (۳۸۶۵) والطبرانی فى «الکیر» 
NSE AS )۲۰۱/۱۸(‏ 

)0( أخرجه أحمد (١۱۹۹۸)ء‏ والنسائي »)۳۸٤۷(‏ والبيهقي .07١ /٠١(‏ 

() أسنده البيهقي عنه في «السنن الكبرى» (١٠/١۷)ء‏ من طريق ابن عدي في «الكامل» 
( ۳ وهو مجموع من قول البخاري في كتابه «الضعفاء» (ص ۰۱۲۰ - 
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كتاب الأيمان والنذور 

قال البيهقي: وإنما الحديث فيه عن الحسن عن هباج بن عمران 
لبجم أن غلامًا لأبيه') أبق» فجعل لله عليه لئن قدر عليه ليقطعنٌ يده 
فلما قَدَر عليه بعثني إلى عمران بن حصين فسألته؟ فقال: إني سمعت النبي 
اة يحث في خطبته على الصدقة وینهی عن المثلة. فقل لأبيك: فلیکفز عن 
یمینه» وليتجاوز عن غلامه. قال: وبعثني إلى سمرة. فقال مثل ذلك7"). 


وهذا أصح ما روي فيه عن عمران. واختلف في اسم الذي رواه عنه(۳) 


الحسن» فقيل هكذاء وقيل: حيّان بن عمران البرجمي. والأمر بالتكفير فيه 
موقوف على عمران وسمرة. 

والذي روي عن ابن عباس مرفوعا: «من نذر نذرًا في معصية الله 
فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذرًا لم يُطِقَه فكفارته كفارة يمين)7؟) 


= و«التاريخ الكبير» (۸۲/۱). 

)۱( في الأصل و(ه) وط . الفقي: «لابنه» هناء و«لابنك» فيما سيأتي» وهو تصحيف. 

(۲) آخرجه آحمد (۱۹۸4۲). وأبو داود (۲۲۲۷) وابن حبان (48۷۳) دون ذکر 
الهياج. والبيهقي فی «الکبری» (۷۱/۱۰- ۷۲) . قال الحافظ في «الفستح» 
(49۹/۷): إسناده قوي. 

(۳) في الأصل و(ه) وط . الفقي: «عن». خطأ يفسد المعنى. 

(4) أخرجه أبو داود (۳۳۲۲) وابسن ماجه »)۲٠۲۸(‏ والطبراني في «الكبير) 
(۱۱/ 4۱۲ والبيهقي (۱۰/ ۰۷۲ من طرق فيها ضعف» عن بكير بن الاشج. عن 
کریب. عن ابن عباس مرفوعا. 
وقد أعله آبو داود بالوقف. وكذا الحافظان الرازيان وقالا: الموقوف الصحیح كما 
في «العلل» (۱۳۲). والموقوف آخرجه ابن أبي شيبة (۱۲۳۱۳) عن وكيع» عن 
عبد الله بن سعيد بن أبي هند» عن بكير به» وإسناده جيّد. 
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تهذيب سنن أبي داود 
لم يثبت رفعه» والله اعلم(۱. 
قال الموجبون للكفارة في نذر المعصية وهم أحمد وإسحاق 


والثوري وأبو حنيفة وأصحابه" _: هذه الآثار قد تعددت طرقهاء ورواتها 
ثقات. 


وحديث عائشة احتج به الامام أحمد وإسحاق بن راهویه۳). وإن كان 
الزهري لم يسمعه من أبي سلمة» فإن له شواهد تقويه؛ رواه عن النبي لاز 
سوی عائشة: جار وعمران بن حصین وعبد الله بن مر قاله 
ا وفيه حدیث ابن عباس رفعه(۲): «من نذر نذا في معصیة 


کار تة کا ت ام ان وا 
ر رہ یمس" رواه ابو داو 


)١(‏ هنا انتهى النقل الطويل لكلام البيهقي من «معرفة السنن». 

(۲) انظر: «مسائل أحمد وإسحاق» رواية الكوسج /١(‏ 1۲۵ - ١1۲)ء‏ و«الموطأ» برواية 
محمد بن الحسن ۰)۷٩۱(‏ و«المبسوط) (۸/ ۰۱۲ و«المغتي» (۲4/۱۳). 

(9) كما في «المسائل» برواية الکوسج. 

)۱۲۲۷۰( آخرجه عبد الرزاق (۱۵۸4۰۰۱9۸۳۹۰۱۵۸۲۳) وابن أبي شيبة‎ )٤( 
عن جابر موقوفا علیه.‎ )8 

(0) أخرجه البيهقي (۷6/۱۰) عن ابن عمر موقوفا عليه» وضعفه بقوله: «هذا منقطع». 
وذلك لأن في [سناده راویین مُبهمَين. 

() عقب الحدیث (۱۵۲). 


(۷) (ه): (یرفعه». 


(۸) سبق تخر يجه» وبیان أن الصواب فيه الوقف. 
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كتاب الأيمان والنذور 


ورواه ابن الجارود في مسنده)(۱ ولفظه: عن ابن عباس عن النبي 
: «النذر نذران: فما كان لله فکفارته الوفاء به وما كان للشیطان فلا وفاء 
فيه» وعليه كفارة یمین). 


وروی آبو إسحاق الجوزجاني حديث عمران بن حصين في كتابه 
«المترجم»" وقال: سمعت رسول الله اة يقول: «النذر نذران فما كان من 
نذر فى طاعة الله فذلك لله وفيه الوفاء» وما كان من نذر فى معصية الله فلا 
وفاء فيه» ويُكفره ما يكفّر الیمین». 


وروی الطحاوي(۳ بإسناد صحيح عن عائشة عن النبي و: «من نذر 


أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه. ولیکفر عن يمينه)» وهو 


)١(‏ «المنتقى» لابن جارود  )970(‏ وعنه البيهقي (۷۲/۱۰)-من طريق محمد بن 
موسى بن آعین» عن خطاب بن القاسم عن عبد الكريم الجزري» عن عطاء عن 
ابن عباس. 
رواته ثقات من رجال البخاري» إلا خطاب بن القاسم» قال عنه أحمد: لا بأس به» 
ووتقه ابن معين» وقال أبو حاتم: يُكتب حديئه؛ وقال أبو زرعة في رواية ابن أبي 
حاتم: ثقة» ولكن قال في رواية البرذعي: «منکر الحدیث. يقال: إنه اختلط قبل 
موته»» ولذا ففي صحّته مرفوعًا نظر لاسيما وقد صم مثله عن ابن عباس من طريق 
آخر موقوفا عليه. أخرجه ابن أبي شيبة (۱۲۵44). 

(۲) هو كتاب شرح فيه الجوزجاني مسائل إسماعيل بن سعيد الشالنجي عن الامام 
أحمد. والمؤلف صادر عن «المغني» (۱۳/ .)٠۲١‏ والحديث قد سبق الكلام عليه 
وهو بهذا اللفظ عند النسائي )۳۸٤١(‏ أيضًا. 

(۳) «شرح مشكل الآثار» (۲۱44۰۱۵۱6) من طريق عبد الرحمن بن مجبّر. عن 
القاسم بن محمد عن عائشة. رجاله ثقات. إلا أن قوله: «یکفر عن يمينه " مشكوك 
في رفعه» ولعله من قول القاسم. انظر: «بيان الوهم» (۲۸۹-۲۸۸/۲). 
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تهذيب سنن أبي داود 
عند البخاري(۱ إلا ذكر الكفارة. قال الاشبيلي(۲): وهذا أصح إسنادًا 
وأحسن من حديث ۳ داود» -یعنی حديث [ق؛ ۱۷] الزهري عن آبی سلمة 


وفي «مصنف عبد الرزاق»(۴۳: عن يحيى بن أبي كثير» عن رجل من 
بني حنيفة» وعن أبي سلمة كلاهما عن النبي اة مرسلا(*): «لا نذر في 
غضب ولا فى معصية الله» وكفارته كفارة يمين». 


قالوا: وقد روى مسلم في (صحیحه»(۲۹ من حديث عقبة بن عامر عن 
النبى اة أنه قال: «كفارة النذر كفارة اليمين». وهذا يتناول نذر المعصية من 
وجهين: 


آحدهما: أنه عام لم یخص منه نذرا دون نثر (۱؟. 


)۱( برقم (11۹1) من طريق طلحة بن عبد الملك» عن القاسم. عن عائشة. 

(۲) «الاحکام الوسطی» /٤(‏ ۳۸). 

(۳) برقم (۱۵۸۱۵). قوله: «رجل من بني حنیفة» هکذا قال معمر عن يحيى» واستظهر 
الحاکم في «المستدرك» - كما في «البدر المنیر» (۹/ 496)- أنه هو محمد بن 
الزبير الحنظلى (وهو منكر الحديث كما سبق)» وأن معمرًا أراد أن يقول: من بنى 
حنظلة»'فأختطا وقال: من بني حنيفة. ١‏ 
وأما رواية يحيى عن أبي سلمة» فرواها عبد الرزاق عن ابن جریج قال: حُدَّنْتُ عن 

)٤(‏ في الأصل: «مرسل»» والمثبت من الطبعتين. 

.)١546( برقم‎ )0( 


() «دون نذر» من (ه). 





كتاب الأيمان والنذور 
لزمته كفارة یمین بل وجوب الكفارة في نذر المعصية أولى منها في 
يمين المعصية لما سنذكره. 


قالوا: ووجوب الكفارة قول عبد الله بن مسعود" وجابر بن عبد الله 
وعمران بن حصین» وسمرة بن جندب» ولا يُحمَظ عن صحابي خلافهم. 

قالوا: وهب أن هذه الآثار لم تثبت. فالقياس یقتضی وجوب الكفارة 
فيه» لأن النذر يمين» ولو حلف ليشربن الخمرء أو ليقتلنّ فلائاه وجبت عليه 
كفارة اليمین وإن كانت يمين معصية» فهكذا إذا نذر المعصية. 


وقد ثبت عن النبى بي تسمية النذر یمیتاه كما قال لأخت عقبة(۲۳ لما 
نذرت المشي إلى بيت الله فعجزت: «تكفر يمينها)» وهو حديث صحيح 
را 


)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «بلی» ولعل المثبت من ط. الفقي هو الصواب. 

(۲) أخرجه عبد الرزاق (۱5۸۱۳ وابن أبي شيبة (۰)۱۲۲۸۸ وأما آثار سائر الصحابة 

(۳) بعده في (ه): «وهي أم حبّان» أسلمت فبايعتء لم يذكرها آبو عمر» استدركت 
عليه»» وفوقه ممدودًا عليه: «حاشية». وهو من كلام المنذري في «المختصر» عقب 
الحديث (۳۱۲۵). 

() في «المختصر» (۰)۳۱۲۲ وفي «السنن» (۳۲۹۵). من حديث كريب عن ابن عباس 
صَدَنَعَنْهًا. وفي إسناده شريك القاضي» وهو سيئ الحفظ. 
وروي من حدیث عکرمة عن ابو عباس بلفظ: «... فلترکب» ولتهلٍ بدنة». آحرجه 
آحمد (۲۱۳۲)» وآبو داود (۰۳۲۹۲ ۳۳۰۳ وابن خزيمة (۳۰4۵)؛ والضیاء في 
«المختارة» (۱۲/ ۰۲۰۵ وصححه الحافظ في «التلخیص» (۱۷۸/1). و في صحته = 
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تهذيب سنن أبي داود 
وعن عقبة مرفوعًا وموقوفا: «النذر حَلفة»('. 
وقال ابن عباس فى امرأة نذرت ذبح ابنها: (كفري IE‏ 


فدل على أن النذر داخل في مسمّی اليمين في لغة من نزل القرآن 


بلغتهم. وذلك أن حقيقته هي حقيقة اليمين فانه عقده لله ملتزمًا له» كما أن 
الحالف عقد يمينه بالله ملتزمًا لما حلف عليه» بل ما عقد لله أبلغ وألزم مما 
عَقَدَ به فان ما عُقِدَ به من الأيمان لا يُصيّر اليمينَ واجبّاء فإذا حلف على قربة 


نظرء فإن الرواة اختلفوا فيه على عكرمة» وليس في أكثر الطرق وأصحّها ذكر الهدي؛ 


ثم إن بعضهم يرويه عن عكرمة مرسلا دون ذكر ابن عباس. وقال البخاري: لا يصح 
فيه الهدي» يعني في قصة أخت عقبة. انظر: «سنن البيهقي» (۷۹/۱۰- ۰۸۱ 
وامعرفة السنن» (۲۰۸-۲۰۲/۱6). و«التاريخ الكبير» للبخاري (۲۰/۵). 
وأصل الحدیث في «الصحیحین» من حديث عقبة» ولفظه: «لتمش ولترکب» دون 
ذکر الهدي أو الکفارة. البخاري (۱۸7)» ومسلم (4 ۱۹4). وفي روابة عن عقبة 
عند آبي داود (۳۲۹۳) وغیره زیادة: «ولتصم ثلاثة آیام». وإسناده ضعیف. و مما يدل 
على بطلانه أن رواية «الصحیحین؟ هي من طریق أبي الخیر مرئد بن عبد الله الِيَرّني 
عن عقبة» وكان ملازمًا لعقبة لا يُفارقه. وكان مفتي آهل مصر في زمانه» فيبعد أن 
يكون ذكر الكفارة ثابتا في حديث عقبة ثم هو لا يرويه؛ والله أعلم. 

لم أجده مسندًا بهذا اللفظ وقد ذكره الامام أحمد في «مسائله» برواية صالح 
(۳۹۲/۱) موقوفًا على عقبة من قوله. 

وذكره شيخ الإسلام في مواضع من تصانیفه» تارةً مرفوعًا كما في «مجموع الفتاوى» 
(۲۵/ ۰۲۷۷ ۰۲۵۸/۳۰ ۰6۲۷۱ وتارةٌ موقوفًا كما في «الرد على السبكي في مسألة 
تعليق الطلاق» (ص۰۱۱۸ ۰۳۹۶ ۰۵۳۱ وغيرها). 

آخرجه مالك في «الموطأ» (۱6 ۱۳ وابن آبي شيبة (۱۲۲۵4) والبيهقي 
(۷۲/۱۰) وقال: هذا إسناد صحیح. 
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كتاب الأيمان والنذور 
مستحبة لِيفعَلّها لم صز واجبة عليه و تجزئه الكفارة» ولو رها وجبت عليه 
ولم تجزثه الكفارة» فدل على أن الالتزام بالنذر آكدٌ من الالتزام باليمين» 
فكيف يقال: إذا التزم معصية بيمينه وجبت عليه الكفارة» وإذا التزمها بنذره 
الذي هو أقوى من اليمين فلا كفارة فيها؟! فلو لم يكن في المسألة إلا هذا 
4و لكان كام 

ومما يدل على أن النذر آكد من اليمين: أن الناذر إذا قال: لله عليّ أن 
أفعل كذاء فقد عقّد نذرّه بخرمة إيمانه(١؟‏ بالله والتزامه تعظيمّه؛ كما عقدها 
الحالف بالله كذلك» فهما من هذه الوجوه سواء والمعنى الذي يقصده 
الحالف ويقوم بقلبه هو بعينه مقصود للناذر قائم بقلبه» ويزيد النذر عليه أنه 
التزمه لله» فهو ملتزم من وجهين: له وبه» والحالف إنما التزم ما حلف عليه 
به خاصة؛ فالمعنی الذي في اليمين داخل في حقيقة النذر» فقد تضمن النذرٌ 
اليمينَ وزيادةء فإذا وجبت الكفارة في يمين المعصية فهي أولى بأن تجب 
في نذرها. 

ولأجل هذه القوة والتأكيد قال بعض الموجبين للكفارة فيه: إنه إذا نذر 
المعصية لم يبَر" بفعلهاء بل تجب عليه الكفارة عينًا ولو فعلها؛ لقوة النذرء 
بخلاف ما إذا حلف عليهاء فإنه إنما تلزمه الكفارة إذا حنث لأن اليمين 
آخف من النذر. وهذا أحد الوجهين لأصحاب آحمد(" وتوجيهه ظاهر 


(۱) ط. الفقي: «بجزمه أيمانه»» وفي ط. المعارف: «بجزمه إيمانه»» ولعل الصواب ما 
(۲) في الطبعتين: «يبرأ» خلافًا للأصل. 
(۳) انظر: «المغني» (۱۲۱/۱۳). 


تهذيب سنن آبي داود 
جدَاء فان النبي ية نهاه عن الوفاء بالمعصية وعیّن عليه الكفارة عينّاء فلا 
يخرج من عهدة الأمر إلا بأدائها. وبالله التوفيق. 
۰- باب فيمن نذرأن يتصدق بماله 

۹ ۲ ۳۱۷- عن كعب بن مالك قال: قلت: يا رسول الله لو من توبتي 
أن أنخلع من مالي صدقةٌ إلى الله وإلى رسوله» قال رسول الله : «آميك عليك 
بعض مالك فهو خير لك». قال: فقلت: إني أمسك سهمي الذي بخيبر. 

وأخرجاه في الحديث الطويلء والنسائي 2١7‏ مختصرًا. 

۰ ۳۱۷۷- وعنه - في قصته ‏ قال: قلت: يا رسول الله اٍن من توبتي 
إلى الله أن آخرج من مالي كله إلى الله والی رسوله صدقةٌ قال: «». قلت 
فنصفه؟ قال: «لا». قلت: فثلثه؟ قال: «نعم». قلت: فإني سأمسك سهمي من 

4 


فيه ابن إسحاق. 
قال ابن القيم بوبه : المحفوظ في هذا الحديث ما أخرجه أصحاب 
الصحيح من قوله: «أمسك عليك بعض مالك). 


وأما ذکر الثلث فيه فانما أتى به ابن اسحاق(۲ ولكن هو فى حديث 
أبى لبابة بن عبد المنذر لما تاب الله عليه قال: يا رسول الله إن من توبتى أن 


)۱( أبو داود (۳۳۱۷) البخاري (۰)4۱۸ ومسلم (۲۷۹). والنسائي (5 ۳۸۲). 


(۲) «سنن ابی داود» (۳۳۲۱) من طریق ابن إسحاق» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن کعب. عن أبيه» عن جده. 


(۳) وقد خالف بذلك أوثق أصحاب الزهري: عقیلا ويونس الأيليّين» ومعمرّاء وغيرهم. 


۶ ۶۱6 6 


كتاب الأيمان والنذور 


03 و ۳ ع م زب 
أهجر دارٌ قومي وأساكِتك وآنخلع من مالي صدقة لله عز وجل ولرسوله 
فقال رسول الله ع: «یحزی عنك الثلث»۱۲؟. 


ولعل یقن اترواه وعم في تله مدای دت کچ ن مالك نی 
Ds‏ 
«ويجزئك الثلث» على أنه كان نذرّاء فان (یجزیع» رباعي , بمعنى «يکفي»» 
والمعنى: يكفيك مما عزمت عليه وأردته الثلث. وليس فى هذا ما يدل على 
أن الناذر للصدقة بماله يُجزئه ثُلثه. 

وا أ رقكان مالعا بالق ال ار بارش هون كان تا 
متفربا تصدّق به وأبقی له ما ی یکفیه ويكفي عياله» على الوجه الذي قلنا به 
في الحح(۳. 

وقال ربیعة: یتصدق منه بقدر ال زکاة» لأنها هی الواجب شرعا؛ فینصرف 
النذر البها(؟؟. 


وقال الشافعي ۳۳ : إن حلف به [ق۱۷۰] فکفارة يمين» وان نذر قربة 


نهک 


(۱) آخرجه أحمد (۱۵۷۰۰)؛وابن حبان (۳۳۷۱) والحاکم (۳/ ۰۱۳۲ واسناده 
ضعیف . انظر تعلیق محققی «المسند» (طبعة الرسالة) على الحدیت. 

(۲) «له» ساقطة من الطبعتین. ۱ 

(۳) لم يسبق في کتاب الحج» ولعله في القدر الذي لم ینقله المجزد. 

(8) «المغتی» (۱۳۰/۱۳). 

)0( في «الأم» (۳/ ۰00۸ 


A ۶۱۵ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال مالك: يخرج ثلثه في الوجهين'. 
وقال أبو حنيفة: إن كان ماله زكويًا تصدق به كله. وعنه في غير الزكوي 


روايتان» إحداهما: يخرجه کله» والثانية: لا تجب الصدقة بش ی۶ منه(۳؟. 


وأصح هذه الأقوال: ما دل عليه حديث كعب المتفق عليه» أنه يتتصدق 
به ويمسك عليه بعضه وهو ما يكفيه ويكفي عيالّه. والله أعلم. 
AE‏ 


(۱) وهذاإذا لم یسم شيئًا بعينه» بل قال: لله علي أن أتصدق بمالي» أو بجميع ماليء أما لو 
سمّی شین بعينه كأن يقول: لله عليّ أن أتصدّق بناقتي أو بعبدي» وجب التصدّق به 
ولو كان المسمّی هو جمیع ماله. انظر: «الموطأ) ».)١1785(‏ و«المدونة» (۲/ 1 ۰1۷ 
.)٩۹۷ 2-۳‏ 

(۲) انظر: «المبسوط» (/۱۳۶- ۱۳۵). 


989 ۱۶ 


کتاب البیسوع 
کناب البیوع 


۱- باب الحیوان [بالحیوان نسيئة] 

۱ ۳۲۱۷- عن الحسن عن سمرة - وهو ابن جندب -: أن النبي وا 
نه عن بیع الحیوان بالحیوان نسيئة. 

وآخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(۱ وقال: حسن صحیحء وسماع 
الحسن من سمرة صحیح. هکذا قال علي ابن المديني وغیره. آخر کلامه. 

وقال الشافعي(۹۳: وما قوله: «نهی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیلة» فهو 
غير ثابت. وحُكي عن يحبى بن معين أنه قال(: الحسن من سمرة صحیفة(*. 

قال ابن القيم ب#للنه: وقال البيهقي(*: أكثر الحفاظ لا یثبتون سماع 
الحسن من سمرة في غير حديث العقيقة. تم كلامه. 

وقد روي هذا من حديث ابن عباس» وابن عم وجابر بن سمرة. 


أما حديث ابن عباس» فرواه معمر عن يحيى بن أبي كثير عن عكرمة 


.)۱۲۳۷( ابو داود (717*557)» والنسائي (5770)» وابن ماجه (۲۲۷۰)» والترمذي‎ )١( 

(۲ في «الأم» (۹/ »)١97‏ وعنه البيهقي في «السنن» (5/ 184) و«المعرفة» (۸/ ۵۰). 

۳( كما في «تاریخه» برواية الدوري (/۰)۲۲۹ والمنذري صادر عن «المعالم السنن» 
(۵/ ۲۷). 

(8) کلام المنذري من (ه)» لا أنه سقطت منها کلمة «صحیفة» لانتقال النظر إلى 
«الحسن من سمرة» الا تي في کلام البيهقي» فاستدرکتها من «المختصر». 

(5) في «السنن الکبری» (۲۸۸/۵). 


کے 





تهذيب سنن أبي داود 
عن ابن عباس عن النبي يل ذكره البيهقي والبزار وغیرهما(۲۲. وقال 
البزار(۲۳: لیس فی هذا الباب حدیث أجل إستاذًا من هذا. 


[وقال البخاري(۳: حديث النهي عن بيع الوا ب الحيوان تست بن 
طريق عكرمة عن ابن عباس رواه الثقات عن ابن عباس موقوفاء أو عكرمة 


قال البيهقي7؟؟: هذا وهم ممن رفعه» والمحفوظ عن معمر عن 
يحيى عن عكرمة عن النبي بيا مرسلاء وكذلك رواه عبد الرزاق 
وعبد الأعلى عن معمر مُرسلاء وكذلك رواه علي بن المبارك عن يحيى بن 
آبی کثیر مرسلا. و محمد بن (سحاق بن خزيمة ون رفعه ووصله](. 


وأما حدیث ابن عمر: فرواه علي بدن غا الكدى ۱ يز ديك 


() البيهقي (3584-17848/0).؛ وليس في المطبوع من «مسند البزار» وأخرجه 
عبد الرزاق (۱۱۳۲)؛ وابن حبان (2074))» والدارقطني (۰)۳۰۵۸ والضياء في 
«المختارة» (۱۲/ 20417 طق یی واه ايهال فيا 
سيأتي. وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم .)١١59(‏ 

)۲( كما في «الإلمام» (۲/ 4۹۷ واتنقيح التحقيق» .)۲١ /٤(‏ 

(۳) لم أجده بهذا التمام. وانظر: «العلل الکبیر» للترمذي (ص ۱۸۲). 

00 في «السنن» (۲۸۸/۵) باختصار وتصزّف. 

)٥(‏ وهم ممن) إكمال مقترح. فإنه أتى عليه قص طرف الورقة فلم تظهر إلا الواو. 

(7) ما بين الحاصرتين من (ه) ولم يذكره المجرّد. 

(۷) البغوي الحافظ (ت۲ ۲۸ لعله أخرجه في «مسنده»؛ وعنه ابن المنذر في «الأوسط» 
(۰۱۲۱/۱۰ والطبراني في «الكبير» (۲۵۲/۱۳)؛ ثم من طريق الطبراني وطرق - 


E AE 


كتاب البیسوع 
محمد بن دينار الطاحي» عن يونس بن عبيد» عن زياد بن جبیر» عن ابن 
عمر عن النبي بيا 

قال الترمذی(۱): سألت محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: نما نرويه عن 
زياد بن جبیر(۲) عن النبي وا مرسلا. 

وآما حدیث جابر بن سمرة» فرواه عبد الله بن أحمد في «مسند 


وقال الترمذي7؟): والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي که وغيرهم. 
۲- باب الرخصة في ذلك 


و الك 


۲ ۳۲۱۸- عن عبد الله بن عمرو: أن رسول الله اة آمره أن ُجهز 
جيشاء فنفدت الابلی فأمره أن يأخذ في قِلاص الصدقة فكان يأخذ البعير 


= أخرى أخرجه الضياء في «المختارة» (۱۷۲-۱۷۱/۱۳). 
في إسناده محمد بن دينار الطاحي» فيه لين. وقد أعله الإمام أحمد بالإرسال فقال: 
اليس فيه ابن عمر» هو عن زياد بن جبیر موقوف»» كما في «سژالات أبي داود 
لأحمد في الجرح والتعديل» (ص ۳۵۲). 

.)۵۰/۸( «العلل الكبير» (ص187١)» والمؤلف صادر عن «معرفة السئن»‎ )١( 

(؟) في الأصل والطبعتين بعده: «عن ابن عمرا» وهو سبق قلم ظاهرء يناقض قوله: 
«مرسلا) عقبه. 

(۳) برقم »)۲٠۹٤۲(‏ وأخرجه الطبراني في «الكبير» (۲۵۲/۲)؛ وابن عدي في 
«الكامل» (7/ »)١75‏ من طريقين ‏ کلتاهما شديدة الضعف - عن سماك بن حرب» 
عن جابر به. 

(4) في «الجامع» عقب حديث سمرة بن جندب. 





ان 
A)‏ 
تا 





تهذيب سنن أبي داود 
بالبعيرين إلى إبل الصدقة7١).‏ 


فيه ابن إسحاق. وحكى الخطابی(۲۳ أن فى إسناد حديث عبد الله بن عمرو 
أيضًا مقا . 

قال ابن القيم كله وقال البيهقي: واحتج أصحابنا بحديث 
عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو: أن النبى عة آمره أن 
يجهّز جيشًا وأمره أن يبتاع ظهرًا إلى خروج المصدّق. فابتاع عبد الله بن 
عمرو البعيرَ بالبعيرين [وبالابعرَة] إلى خروج المصدق بأمر رسول الله ايار *). 

وهذا غير حديث محمد بن إسحاق» فإنه يرويه عن يزيد بن أبى حبيب» 

4 0 e 0 ور‎ 

عن مسلم بن جبير» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حَريش» عن عبد الله بن 


,)07005( والدارقطني‎ .)۷۰۲١ 25091( «سنن أبي داود» (۳۳۵۷)» وأخرجه أحمد‎ )١( 
والحاكم (01/۲- ۵۷). وفي إسناده اختلاف واضطراب» انظر: «التاريخ الکبیر»‎ 
»)١١٤ -١١۲ /۵( للبخاري (0/ ۳۲۲- ۰۳۲۳ وابيان الوهم» لابن القطان‎ 
.)506 /۲( واتعجیل المنفعة»‎ 

(۲) «معالم السنن» (۲۹/۵). 

(۳) کلام المنذري مثبت من (ه)» وفیه اختصار من المولف. 

)٤(‏ فى «معرفة السنن» (۸/ ۰4۹ وما بين الحاصر تین منه. 

)6( آخرجه الدارقطني (۳۰۵۲)- ومن طریقه البيهقي في *الکبری» (9/ ۲۸۷) وابن 
الجوزي في «التحقیق» (۱۷۰/۲)- من طریق ابن وهب: آخبرنی ابن جریج أن 
عمرو بن شعيب آخبره عن أبيه عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
صححه البيهقي» وقال ابن عبد الهادي في «التنقيح» (6/ ۲۲): إسناده جيّد. 


838 ۶۲۰ 86 


كتاب البيوع 
۳ ۳۲۱۹- عن جابر - وهو ابن عبد الله أن النبي ی اشتری عبدًا 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي أتم منه(۱. 
قال ابن القيم #َلدَته: وقد روى مسلم في «صحیحه»(۲) عن أنس: أن 
النبي ية اشترى صفيّة من دِخية الكلبي بسبعة أرؤس. 


وقال الشافعی(۳: أخبرنا سفیأن» عن ابن طاوس» عن أبيه. عن ابن 
عباس أنه سئل عن بعير ببعیرین؟ فقال: قد یکون البعیر خيرًا من البعیرین. 


وقال الشافعی(*): آخبرنا مالك عن صالح بن كسان عن الحسن بن 
محمد بن علي» عن علي أنه باع بعيرًا له يدعى عصیفیر بعشرین بعيرًا إلى 


0-0 


أجل. 


)۱( أبو داود (۰)۳۳۵۸ ومسلم (221017)» والترمذي (1519).» والنسائي .)٤۱۸٤(‏ وهو 
عند ابن ماجه (۲۸۱۹) أيضًا. 

)۲( برقم (۱۳۱۵/ ۸۷). 

(۳) «الأم» (6/ ۲6۳) ومن طريقه البيهقي في «الکبری» (۵/ ۲۸۷) و«معرفة السنن» 
(4۸/۸). وأخرجه عبد الرزاق (۱8۱8۰) عن معمر عن ابن طاوس به وعلقه 
البخاري عن ابن عباس مجزومًا به في کتاب البيوع؛ باب بیع العبيد والحیوان 
بالحيوان نسيئة. 

() «الأم» /٤(‏ 1۹ء ١٤۲)ء‏ وهو في «الموطأ» (۱۹۰۱) ومن طريق الشافعي أخرجه 
البيهقي في «الكبرى» (۲۸۸/۵) و«معرفة السنن» (4۸/۸). وهو مرسل فان 
الحسن بن محمد بن علي لم يُدرك جذه عليّاه ثم اه قد جاء عنه خلاف ذلك. انظر: 
«البدر المنیر» (5/ .)٦١۸‏ 


کے 


31 ۲۱ 2 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال الشافعي(۱): آخبرنا مالك عن نافع» عن ابن عمر أنه باع بعيرًا له 


بأربعة أبعرَة مضمونة عليه بالرّدّة. 


؟- باب في ذلك يدا پید(۲) 


(۳) 


روى الترمذي من حديث حجاج بن أرطاة» عن أبي الزبير» عن جابر 


قال: : قال رسول الله لله ل : «الحيوانٌ: : اثنان بواحدٍ لا يَصلحٌ تسا ولا بأس به 
با بيد». قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


وفی امسند اا عن انز عمر؛ أن رجلا قال پا رسول اه ارات 


«الأم» (6/ ۰1۹ ۰۲۳ وهو في «الموطأ» (۱۹۰۲» ومن طریق الشافعي آخرجه 
البيهقي في كتابيه. 

كان هذا التبويب في «السنن» و«مختصره» عند حديث جابر السابق أن النبي كَل 
اشترى عبدًا بعّبدين» ولكن أثبته المؤلف في هذا الموضع بخطه كما نص عليه 
المجرّد. والظاهر أن المؤلف آخر التبويب لأن حديث جابر ليس صريحًا أن ذلك 
كان يدًا بيد. ولأن المؤلف أيضًا أتبعه بذكر آثار في بيع البعير بالأبعرة نسيئة. 
برقم (۱۲۳۸)؛ وأخرجه أحمد (۱۵۰۳). وابن ماجه (۲۲۷۱)؛ وأبو يعلى 
(۰۲۰۲۵ ۲۲۲۳). كلهم من طرق عن الحجاج بن أرطاة به. 

الحجاج مدلس وفيه ضعف. وقد توبع» تابعه آشعث بن سوار في «شرح معاني 
الاثار» (5/ ۰67۰ وسعید بن بشیر الأزدي في «مسند الشامیین» (۰)۲۸۰۱ ولکنهما 
أيضا ضعیفان.والسند الی سعید بن بشیرفیه مق 

برقم (9۸۸۵) من طريق خلف بن خليفة» عن أبي جناب الكلبي» عن أبيه» عن ابن 
عمر. وفي آوله قول النبي يَكِِ: «لا تبيعوا الدينار بالدينارين... » 

أول الحديث صحيح مرفوعًا دون آخره المتضمن سؤال السائل وإجابته؛ فالصواب 
وار واكك اماما روي جا ترد ريما بو و 
المتقن الثبت أبو تُعيم الفضل بن ذکین فرواه عن أبي جناب به » فجعل أوّله مرفوعًاء - 


33 ۲۲ 8 


الرجل يبيع الفرس بالأفراسء والنجیة(۱) بالإبل؟ قال: «لا بأس إذا كان يدا 
بید). 


قال الإمام أحمد والبخاري: حديث ايبن عمر هذا المعروف 
رفا 


فاختلف أهل العلم في هذه المسألة على أربعة أقوال» وهي آربع 
)۳( 


روايات عن أحمد 


إحداها: أن ما سوی المكيل والموزون من الحيوان والنبات ونحوه 
يجوز بیع بعضه ببعضی متفاضلا ومتساويّاء وحالا ونّساءً» وأنه لا يجري فيه 
الربا بحال» وهذا مذهب الشافعي(*) وأحمد في إحدى رواياته» واختارها 
القاضي وأصحابه» وصاحب «المغني». 


والرواية الثانية عن آحمد: أنه يجوز التفاضل فيه یذّا بيده ولا يجوز 


= ثم قال: «فقال رجل: يا أبا عبد الررحمن الرجل يشتري النجيبة... » إلخ الاجابة 
موقوفا على ابن عمر. أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۳/ ۱۹۲ وإسناده حسن من 
أجل الکلام في آبي جناب الكلبي» وهو صدوق حسن الحدیث إن شاء الله إذا صرح 
بالتحديث كما هنا. 

(۱) ط. الفقي: «البّخْتيّة» خلافا للمسند» وان كان رسم الأصل يحتمله لإهماله. 
والنجيبة: النفيسة من الإبل. 

)۲( لم أجد كلامًا للإمامين في هذا الحدیث. وإنما كلامُهما في حديث زياد بن جبير عن 
ابن عمر أن النبي یا نهی عن بیع الحیوان بالحیوان نسيئة» وقد سبق قريبًا. 

(۳) انظر: (المغني» (5/ 16- 11). 

.)۵۰/۹( انظر: «الأم» (4/ ۰۷۰ ۰۲6۵ واالمجموع شرح المهذب»‎ )٤( 
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تهذيب سنن أبي داود 

نسیثة» وهی مذهب آبی حنیفة(۱؟ كما ول عليه حدیث جابر وان عمر. 

والرواية الثالثة عنه: أنه يجوز فيه النساء إذا كان متماثلاء ویحرم مع 
التفاضل. 

وعلی هاتین الروایتین: فلا يجوز الجمع بين النسيئة والتفاضلء بل ن 
وجد آحدهما خرم الاخر. 

وهذا آعدل الأقوال فى المسألة وه و قول مالك(" فیجوز 
عبد بعبدین حالاء وعبد بعبد تسا إلا أن لمالك فيه تفصيلاء والذي عقد 
عليه أصل قوله: أنه لا يجوز التفاضل والنساء معا في جنس من الأجناس 
والجنس عنده معتبر باتفاق الأغراض والمنافع فیجوز(" بيع البعیر 
النجیب(* بالبعیرین من الحمولة ومن حاشية إبله إلى أجل» لاختلاف 
المنافع. وان آشبه بعضها بعصا - واختلفت آجناسها أو لم تختلف -. فلا 
يجوز منها اثنان بواحٍ إلى أجل. 

فير مذهبه: أنه لا یجتمع التفاضل والنّساء في الجنس الواحد عنده؛ 
والجنس ما اتفقت منافعه وآشبه بعضه بعضاء ون اختلفت حقيقته. 


(۱) انظر: «الأصل» للشيباني (۲/ 4۳۹۰6۲۰ و«بدائع الصنائم» (۵/ ۱۸۵). 

(۲) انظر: «الموطأ» (5 ۱۹۰۲-۱۹۰ و«الكافي» لابن عبد البر (۲/ ۰1۵۷ و«القوانين 
الفقهیة» لابن جڙي (ص۱۱۹). 

(۳) من هنا إلى آخر الفقرة لفظ مالك فى «الموطاً» (۱۹۰۵) بتصرف یسیر. 

)٤(‏ ط. الفقي: «البختي» خلافا للاصل. وقد سبق مثله. 

(0) في «الموطأ»: «من» دون واو العطف. أي أن البعیرّین من الحمولة کائنان من حاشية 
إبله» أي من أَذْوّنها. انظر: (المنتقی» للباجی (5/ ۳۵۵). 
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كتاب البيوع 
فهذا تحقيق مذاهب الأئمة في هذه المسألة المعضلة ومآخذهم. 


وحديث عبد الله بن عمرو(* صريح في جواز المفاضلة والنساء وهو 
حدیث حسن. قال عثمان بن سعید(۲): قلت لیحیی بن معین: آبو سفیان 
الذي روی عنه محمد بن إسحاق يعني هذا الحديث ما حاله؟ قال: 
مشهور نقة. قلت: عن مسلم بن کثیر(۳» عن عمرو بن عرس ريدي 
قال: هو حديث مشهور. 

ولکن مالك یحمله على اختلاف المنافع والأغراض. فان الذي كان 
يأخذه إنما هو للجهاد والذي جعله عوضه من ابل الصدقة قد یکون من 
بني المخاض ومن حواشي الابل ونحوها. 

وأما الامام أحمد, فإنه كان يُعلّل أحاديتٌ المنع كلّهاء قال(۴4: ليس فيها 
حديث يعتمد عليه» ويعجبني أن يتوقاه. 


و 


وحديث سمرة عن الحسن. قال الأثرم: قال آبو عبد الله: لا يصح سماع 


)١(‏ فى ابتياعه البعير بالبعيرين إلى إبل الصدقة بأمر النبى بء وقد سبق فى أول الباب 
السابق. | ۱ 

(۲) هو الدارمي في «سؤالاته» لابن معين في «التاريخ» (ص۰)۱۹۹ ومن طريقه ابن أبي 
حاتم في «الجرح والتعدیل» (۸/ ٩۰۱۹۳‏ ۲۸۳۲). 

(۳) هكذا وقع اسمه في بعض طرق الحدیث وفي غيرها: «مسلم بن جبير»» كما عند 
أحمد وأبي داود وغيرهما. وقد سبق أن الرواة اختلفوا على ابن إسحاق في إسناد 
الحديث. 

(4) كما في «المغني» (57/5)» وفيه أيضًا الأقوال الآتية لأحمد. 
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تهذيب سنن أبي داود 
الحسن من سمرة. 
وأما حدیث جابر رواية حجَاج عن أ بي الزبير عنه» فقال الامام أحمد: 
هذا حجاج زاد فیه: الات کن فد هه أن الزيير وک 
فیه: «نساء»(۱. 
هذه ليست بعلة في الحقيقة» فان قوله: «ولا بأس به يدًا بید» يدل على 
أن 7 STS ELE‏ 
الکلاع فيه» وبالغ الدارقطني في لسن( في تضعيفه وتوهينه. 
وقد قال آبو داود(۳: «إذا احتلفت الأحاديث عن النبي كَل تر إلى ما 
عمل به آصحابه من بعده) . وقد ذکرنا الاثار عن الصحابة بجواز ذلك 
در ی 
عند جمهور الأمة التفاضل فيه والنساء إلا ما حكي رواية عن آحمد: أنه 
يجوز بيعه متفاضلایدّا بيد ولا يجوز نسا وحكى هذا أصحابنا عن أحمد 
رواية رابعة فى المسألة. 


واحتجوا لها بظاهر حديث جابر: «الحيوان: اثنان بواحدٍ لا يصلح 


)۱( لم أجد رواية الليث التي أشار إليها الإمام آحمد؛ وقد سبق في تخريج حديث 
الحجاج أنه توبع. 

(۲) (۲۲۸-۲۲۱/4) عقب الحدیث (۳۳۱۵). 

۳( في «السنن» عقب الحدیث (۲۰ ۷ ونصه: (إذا تنازع الخبران عن...» 
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كتاب البیسوع 
نسيئة» ولا بأس به يدا بیدا ولم يخص به الجنس المتحد. وكما يجوز 
التفاضل في المكيل المختلف الجنس دون النساءء فكذلك الحيوان وغيره 
إذا قيل إنه ربوي. 

وهذه الرواية في غاية الضعف لمخالفتها النصوصء وقياس الحيوان 
على المكيل فاسد. إذ في محل الحكم في الأصل أوصاف معتبرة غیز 
موجودة في الفرع» وهي مؤثرة في التحريم. 

وحديث جابر لو صح» فإنما المراد به مع اتحاد الجنس دون اختلافه 
كما هو مذكور في حديث ابن عمر. 

فهذه نكت في هذه المسألة المُعْضِلة» لا تکاد توجد مجموعة في 
کتاب. وبالّه التوفیق. ۱ 


6- باب في الثم بلتم و۲۱1 

۳۷ ۰- عن زيد آبی عیّاش. أنه سأل سعد بن أبى وقاص عن 
البیضاء بالشلت؟ فقال له سعد: أیهُما آفضل؟ قال: البیضاء قال: فنهاه عن ذلك 
0 ش ان 4 © 4 ۰ 
وقال: سمعت رسول الله ماد بسال عن شراء التمر بالرّطب؟ فقال رسول الله كلا 
«أينْقَضُ الرَّطَبٌ إذا يبس ؟» قال: نعم فنهاه عن ذلك. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي0"©, وقال: حسن صحيح. 
(۱) في الأصل و«المختصر» المطبوع ومطبوعة «السنن»: «التمر بالتمرا والمثبت من 

(ه) وبعض الأصول الخطية المجودة للسنن لاسیما نسخة المنذري المقروءة 


عليه وهو الموافق لمضمون الأحاديث الواردة فیه. 
)۲( آبو داود (۳۳۹۹). والنسائی (5056)» وابن ماجه (۰)۲۲6 والترمذي (۱۲۲۹). - 


TV 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابي(۱): وقد تكلم بعض الناس في إسناد سعد بن أبي وقاص 

وقال: زيد أبو عياش راويه ضعیف. ومثل هذا الحديث على أصل الشافعى لا 

يجوز أن يحتج به. وليس الأمر على ما توهمه(۲؟. وأبوعياش هذا مولى لبني 

زهرة معروف. وقد ذكره مالك في «الموطأ». وهو لايروي عن رجل متروك 
الحديث بوجه وهذا من شأن مالك وعادته معلوم. هذا آخر كلامه. 


وقد خكي عن بعضهم أنه قال: زيد أبو عياش مجهول(۳. وكيف يكون 
مجهولًا وقد روى عنه اثنان ثقتان: عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفیان, 
وعمران بن أبي أنس» وهما ممن احتج به مسلم في (صحبحه». وقد عرفه أئمة 
هذا الشأن؟! هذا الإمام مالك قد أخرج حديثه في «موطئه» مع شدة تحرّيه في 
الرجال ونقده وتتبعه لأحوالهم. والترمذي قد أخرج حدیثه وصححه كما ذكرناه. 
وصخح حدیثه أيضًا الحاكم أبو عبد الله النيسابوري. 


وقد ذکره مسلم بن الحجاج في کتاب «الکنی»*) وذكر أنه سمع من 
سعد بن أبي وقاص. وذكره أيضًا الحافظ آبو أحمد الكرابيسي في كتاب 


= وأخرجه أيضًا مالك في «الموطأ» (1875): وأحمد (۱۵۱۵) وابن حبان (4۹۹۷)؛ 
والحاكم (۳۸/۲) من طرق عن عبد الله بن يزيد المخزومي» عن زيد أبي عيّاش. 

)۱( «معالم السئن» (۵/ ۳۵). 

(۲) کلام المنذري إلى هذا القدر من (ه)» ثم سقطت الورقة التي فیها نتمته» ولم يشر 
المجرد إلى القدر الذي آثبته المؤلف من کلام المنذري على هذا الحدیث فأثبته 
إلى آخره من «المختصر». 

(۳) ممن قال ذلك الجصاص في «شرح مختصر الطحاوي» (۳/ ۳۹). 

.)۱۳۲۱/۱( (€) 





كتاب البيوع 
«الكنى70١2‏ وذكر أنه سمع من سعد بن أبي وقاص. وذكره أيضًا النسائي في 
كتاب «الكنى)(1). وما علمت أحدًا ضعفه. والله عز وجل أعلم. 


۵ ۳۲۲۱- وعن يحيى بن أبي کثیر» عن عبد الله - يعني ابن يزيد مولى 
الأسود بن سفیان - أن أبا عياش أخبره» أنه سمع سعد بن أبي وقاص يقول: نهى 
رسول الله ية عن بيع الرّطَب بالتمر نسيئة E‏ 


قال أبو الحسن الدارقطني7؟2: خالفه مالك وإسماعيل بن ميت 
والضحاك بن عثمان» وأسامة اوت لح 
انسيئة»» واجتماع هؤلاء الأربعة على خلاف ما رواه يحيى ‏ د يعني: ابنَ أبي كثير - 
يدل على ضبطهم للحديث. 


وقال أبو بكر البيهقي07): ورواه عمران بن أبي أنس عن أبي عياش نحو 
رواية مالك. وليس فيه هذه الزيادة. 


قال ابن القيم حَ(1) : وقد روى ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن 
بكير بن عبد الله عن عمران [أن]2"7 مولى لبني مخزوم حدثه: أنه سأل 


(1) ليس في القدر المطبوع منه. 

(۲) ولايزال في عداد المفقود. 

(۳) «سنن آبي داود» (۳۳۲۰). 

(4) عقب روایته للحدیث (۲۹۹4). 

(0) في «معرفة السنن» (1۳/۸- 514) 

(7) مواصلا النقل عن البيهقي الذي بدأ به المنذري. 

(۷) ساقط من الأصل وط. المعارف. وفي ط. الفقي: عن عمر أن مسولی...»۰ - 


E ۹ 


تهذیب سنن أبي داود 

سعدًا عن الرجل شلف الرجل الرطب بالتمر إلى أجل؟ فقال سعد: نهانا 
رسول الله یاه عن هذ!(۱. 

قال البيهقي: وهذا يخالف رواية الجماعة وان كان محفوظًا فهو 

حديث آخر. والخبر يصرّح بأن المنع إنما كان لنقصان الرطب في 

المتعقّب(۲ وحصول الفضل بينهما بذلك. وهذا المعنى يمنع من أن يكون 

النهي لاجل النسيئةء فلذلك لم تقبل هذه الزيادة ممن خالف الجماعة 
بروايتها في هذا الحديث. 


وقد روینا فی الحدیث الثابت عن ابن المسیب واي سلمة عن آبی 
هريرة: أن رسول الله و قال: «لا تبتاعوا اللمر حتی يبدو صلاحه(» ولا 
تبتاعوا الثمّر بالتمر». 


= والتصحيح من مصادر النقل والتخريج. وعمران هو ابن أبي أنس القرشي» ثقة من 
(۱) آخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» /٤(‏ ١)ء‏ وشرح مشكل الآثار» (۱۷۳) 
عن يونس بن عبد الأعلى؛ عن ابن وهب به. 

(۲) في الأصل والطبعتين: «البعض" تصحيف. والمراد بالمتعقب: أي فى عاقبة أمره إذا 
يبس . وقد عبر به الشافعي مه في «اختلاف الحدیث» (۱۰/ ۲6- مع الأم). 
(۳) في الأصل هنا وفي الموضع الآتي: «یبدوا صلاحه» باثبات الألف بعد الواوء فظن 
محقق ط. المعارف أنها همزة التعدية فأثبتها في هذا الموضع دون الثاني هكذا: 

يبدو إصلاحه) منبهًا فى الهامش أنه مخالف للفظ الحديث عند مسلم! 
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وفي الحديث الثابت عن سالم بن عبد الله» عن آبیه» عن رسول الله 
كد «لا تبيعوا الثمّر بالتمر). 

وفي رواية إبراهيم بن سعد عن الزهري عن سالم» عن أبيه» عن النبي 
كلامه. 


وحديث أبى هريرة الذي أشار إليه رواه مسلم فى (صحیحه»(۱. 


وحديث ابن عمر متفق على صحته(۲ ولفظ «الصحیحین) فيه: نهى 
رسول الله اة عن بيع الثمر حتى يبدو صلاحه» وعن بيع الرطب بالتمر(۳. 
۵- باب المضارب يخالف 
۲ ۶ ۳۲- عن عروة ‏ يعني البارقی - قال: أعطاه النبي ييا دينارًا 
يشتري به أضحية ‏ أو شاة س فاشتری شاتين» فباع إحداهما بدينارء فأناه بشاة 
ودینار فدعا له بالبركة في بَیْعه؛ فكان لو اشترى ترابًا لربح فيه. 


وأخرجه الترمذى وابن ماجه(؟*. 


.)۱۵۳۸( برقم‎ )١( 

(۲) البخاري (۲۱۸۳) من طريق عقیل» ومسلم (0۷/۱۵۳4) من طريق ابن عيينة» 
كلاهما عن الزهري» عن سالم» عن أبيه. 
وأخرجه البخاري (۲۱۷۱) ومسلم /٠١٤۲(‏ ۷۳) أيضًا من طريق نافع عن ابن عمر. 
وأما رواية إبراهيم بن سعد عن الزهري التي ذكرها البيهقي» فهي مخرجة عنده في 
«السنن الکبری» (۲۹۲/۵). 

(۳) كذاء ولفظ «الصحیحین»: اوعن بیع مر بالتمر». 


(4) ابو داود (۳۳۸) والترمذي (۱۲۵۸ وابن ماجه (۲۰۲). 


تهذیب سنن أبي داود 

٥ VY‏ *- وعن شيخ من آهل المدینة. عن حكيم بن جزام أن رسول 
الله ية بَعتٌ معه بدينار يشتري له ضحية فاشتراها بدينار وباعها بدينارين» فرجع 
فاشترى أضحية بدينار وجاء بدينار إلى النبي بيا فتصدّق به النبي يك ودعا له أن 
ببارك له في تجارته7١2.‏ 

في إسناده مجهول. 

وأخرجه الترمذي" من حديث حبيب بن أبي ثابت عن حكيم بن حزام 
حكيم بن حزام. هذا آخر كلامه. 

وحكى المزنی(۳) عن الشافعى أن حديث البارقى ليس بثابت عنده. 

قال آبو بكر البیهقی: وإنما ضعّف حدیث البارقی لأن شبیب بن غرقدة رواه 
عن الحي وهم غير معروفين. وحديث حكيم بن حزام نما رواه شيخ غير مسمّى. 
وقال في موضع آخر(*۲: الحیٌ الذي أخبرنا شبيب بن غرقّدة عن عروة 
البارقي لا نعرفهم» والشيخ الذي أخبر آبا خصین(*) عن حكيم بن حزام لا نعرفه 
وليس هذا من شرط أصحاب الحديث في قبول الأخبار. والله أعلم. 

وذكر الخطابي ١7‏ أن الخبرين معا غير متصلین» لذن في أحدهما ‏ وهو 


(۱) ابو داود (۳۳۸۲). 

( برقم (۱۲۹۷) من طريق أبي حَصِين عن حبیب بن ابي ثابت به. 
(۳) كما في «معرفة السنن» (۸/ ۳۲۷ وفيه قول البيهقي الاتي. 
)٤(‏ فی «الخلافیات». كما فى «مختصره» (۳/ ۲ ۳). 

)٥(‏ هه لخر لسري امس 

.)٤۹ /٥( «معالم السئن»‎ (3) 


ery 


كتاب البيوع 
خبر حكيم بن حزام - رجلا مجهولا لا يُدرى من هو؟ وفي خبر عروة «آن الحي 
حدئوه» وما كان هذا سبیله من الرواية لم تم به الحجة. هذا آخر کلامه. 


فأما تخریج البخاری(۱) له فى صدر حدیث «الخير معقود بنواصی الخیل» 
فيحتمل أنه سمعه من علي ابن المديني على التمام» فحدث به كما سمعه. وذكر 
فيه إنكار شبيب بن غرقدة سماعه من عروة حديث شراء الشاة وإنما سمعه من 
الحيّ عن عروة وإنما سمع من عروة قوله يليا «الخير معقود بنواصي الخيل». 

ويشبه أن الحديث في الشراء لو كان على شرطه لأخرجه في كتاب البيوع 
وكتاب الوكالةء كما جرت عادته في الحديث الذي يشتمل على أحكام أن يذكره 
في الأبواب التي تصلح له. ولم يخرجه إلا في هذا الموضم. وذكر بعده حديث 
«الخیل» من رواية عبد الله بن عمر وأنس بن مالك وأبي هريرة". فدل ذلك 
على أن مراده حديث «الخيل» فقط إذ هو على شرطه. 


وقد أخرج مسلم" حديث شبيب بن غرقدة عن عروة مقتصرًا على ذكر 
الخيل. ولم يذكر حديث الشاة. 


وقد أخرج الترمذي!*) حديث شراء الشاة من رواية أبي لبيد ‏ لمازة بن 

زبّارا) - عن عروة. وهو من هذه الطريق حسن. 

.)95415( برقم‎ )١( 

(۲) بأرقام (۳۱-۳۰46). 

(۳) برقم (۹۹/۱۸۷۳). 

(4) برقم (۱۲۹۸). 

)0( تصحف في «المختصر» المطبوع إلى: الْمازة بن ریاب». 

(1) ذكر المجرّد أن المؤلف ذكر حديث عروة البارقي وكلام المنذري إلى قوله: اوهو 
من هذه الطريق حسن»» ولذا آثبتنا كلام المنذري بطوله من «المختصر!. 


ETT 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #َمَلدّئه: والحديث مخرّج في «صحيح البخاري»(۱ 
آخرجه في ذكر الأنبياء والمناقب» في الأبواب التي فيها صفة النبي بيا في 
باب تر جمته: «باب سوال المشركين أن يريهم النبي وَل آية)» فذكره بإسناده 
عن شبيب بن غرقدة قال: اسمعت الحي يتحدثون عن عروة: أن النبي كلل 
أعطاه دينارًا يشتري له به شاة» فاشترى له به شاتين» فباع إحداهما بدیناره 
فجاءه بدينار وشاة فدعا له بالبركة في بيعه. وكان لو اشترى التراب لربح 
فيه». قال سفيان: ايشتري له شاة [ق77١]‏ كأنها أضحية). انفرد بإخراجه 
البخاري. 


وقد استدرك عليه روايته له عن الحي وهم غير معروفين» وما كان هکذا 


فليس من شرط كتابه. 
وقد رواه ابن ماجه من رواية شبيب عن عروة نفسه والصحيح أنه لم 
يسمعة منه. 


قال البخاري: حدثنا على بن عبد الّه قال: حدثنا سفيان» قال: حدثنا 
شبيب بن غرقدة» قال: سمعت الح یتحدئون عن عروة أن النبى بلا أعطاه 
دينارًا ليشتري له به شا فاشتری له به شاتين» فباع إحداهما بدينار» فجاءه 
بدينار وشاة» فدعا له بالبركة في بيعه» وكان لو اشترى التراب لربح فيه. 

قال سفيان: كان الحسن بن عمارة جاءنا بهذا الحديث عنه قال: [سمعه 


تست هن عرو فاته فال شعت إن لم أسمعه من عروة. قال:](۲) 


.)۳۹6۲( رقم‎ )١( 
سقط من الأصل لانتقال النظر من «قال» إلى مثله.‎ )۲( 


8 ع م ذا 


كتاب البيوع 
سمعت الحيّ يخبرونه عنه» ولكن سمعته يقول: سمعت النبي یت يقول: 
«الخير معقود في نواصي الخيل إلى يوم القيامة»» قال: وقد رأيت في داره 
سبعين فرسًا. قال سفيان: يشتري له شاة» كأنها أضحية. 

”- باب في المزارعة(١)‏ 

۸ ۳۲۸- عن عبد الله بن عمر قال: ما كنا نرى بالمزارعة بأسّاء حتى 
سمعت رافع بن حَدِج يقول: إن رسول الله كه نهى عنها. فذ کرئه۲۲1 لطاوس. 
فقال: قال ابن عباس: إن رسول الله َا لم يَنْهَ عنها ولكن قال: الِيَمْنَحْ أحدّكم 
آرضه خیر من أن يأخذ عليها خراجًا معلومًا». 

وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه(۳. 

٩ ۳۷۹‏ - وعن عروة بن الزبير قال: قالزيد بن ثابت: يغفر الله 
لرافع بن خدیج. آنا والله أعلمٌ بالحدیث منه! إنما آتاه رجلان - قال مسدّد: من 
الأنصار ثم اتفقا: - قد اقتتلاه فقال رسول الله :ان كان هذا شأتكم فلا تکْرُوا 
المرّارع». زاد مسدد : فسمع قولّه: «لا تکروا المزارع». 


وأخرجه النسائى وابن ماج( . 


(۱) هذا الباب لم يذكره المجرد؛ وإنما أثبتناه لأن كلام ابن القيم في آخر الباب التالي هو 
على مجموع أحاديث البابين» ويشير المؤلف في أثنائه إلى أحاديث هذا الباب بقوله: 
الوقد تقدم) واکما تقدم». 

(۲) القائل عمرو بن دينار» وهو الراوي عن ابن عمر. 

)۳( آبو داود (۳۳۸۹) وم سلم (۷ ۰1/۱۵ ۱ والنسائي (۳۹۱۷) وابن ماجه 
(۲6۵۰). 

(6) آبو داود (۳۳۹۰) والنسائي (۳۹۲۷) وابن ماجه (۰)۲۲۱ وفي إسناده لین. 


E هم‎ 8 


۰ ۳۲۵۰- وعن سعيد بن المسيب» عن سعد وهو ابن أبي وقاص - 
قال: كنا ُكري الارض بما على السّواقي من الزرع؛ وما سید بالماء منهاء فنهانا 
رسول الله له عن ذلك وأمرنا أن نکریها بذهب أو فضة. 


۱ ۳۲۵۹۱- وعن حنظلة بن قيس الأنصارى قال: سألت رافع بن ديج 
عن کراء الأرض بالذهب والوّرقء فقال: لا بأس بهاء إنما كان الناش يؤاجرون 
على عهد رسول الله َة بما على الماذیانات وأقبال الجداول وأشياء من البزرع 
فيَهلِك هذا ويَسلّم هذاء ویسلم هذا ويّهلك هذاء ولم يكن للناس كراء إلا هذاء 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۲). 

YoY ۷۲‏ وعنه أنه سأل رافع بن خدیج عن كراء الأرضء فقال: نهى 
رسول الله ب عن کراء الأرضء فقلت: بالذهب والورق؟ فقال: أمَا بالذهب 
والورق فلا بس به(۳. 


وهو طرف من الحديث الذي قبله. 


(۱) آبو داود (۳۳۹۱) والنسائی (۳۸۹۶). واسناده ضعیف. 

)۲( أبو داود (۳۳۹۲) والبخاري (۰)۲۳۳۲ وم سلم (۷ ۱۱۲/۱۵ والنسائي 
(۳۸۹۹). وابن ماجه (۲۵۸). 

(۳) آخرجه آبو داود (۰)۳۳۹۳ والبخاري (۰)۲۳۶۷ ومسلم (۷ع۱۵/ ۰۱۱۷ والنسائي 
(۳۹۰۰) وابن ماجه (۲۵۸). 





كتاب البیسوع 
۷- باب التشديد في ذلل(۱) 

۲۳ ۳۲۵۹۳- عن سالم بن عبد الله: أن ابنَ عمر كان يُكري أرضه. حتى 
بلغه أنَّ رافع بن خديج الأنصاري كان ينهى عن كراء الأرضء فلقيه عبد الله 
فقال: يا اب ديج عاذ تسرك عن رسول الله يه في كراء الأرض؟ قال رافع 
لعبد الله بن عمر: سمعت عَمَّيَّ ‏ وکانا قد شهدا بدرًا يحدثان أهل الدار: أن 
رسول الله يل نهی عن كراء الأرض» قال عبد الله: والله لقد كنت أعلم في عهد 
رسول الله مد الأرض تُكْرَى. ثم خشي عبد الله أن يكون رسول الله يكل حدث 
في ذلك شيئًا لم يكن عَِمّه فترك كراء الأرض. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۲). 

وعماه: هما ظُّهيرء ومُظهّرء ابنا رافع. 

وذكر أبو داود: أنه رواه نافع يعني مولى ابن عمر -عن رافع عن النبي ی 
وعن نافع عن رافع قال: سمعت أن رسول الله َك وعن أبي النجاشي عن رافع قال: 
سمعت النبي يك وعن أبي النجاشي عن رافع عن عمه ظهّیر بن رافع عن النبي ی 

وهذه الطرق التي ذكرها كلها أسانيدها جيدة. 

4 4 ۳۲۵- وعن سليمان بن يسار أن رافع بن خدیج قال: كنا ابر 
على عهد رسول الله یی فذكر أن بعض عمومته أتاه فقال: نهى رسول الله یا عن 
أمر كان لنا نافعًاء وطَواعِيةٌ اله ورسوله أنفعٌ لنا وأنفع» قال: قلنا: وما ذاك؟ قال: 
قال رسول الله لاة: «من كانت له آرض فلیزرغهاء أو لِيُرْرِعْها أخاه. ولا يُكاريها 
بثلثِ ولا بربع» ولا بطعام مسمّى). 


)۱( كتب المجرد بعده: «يعني كراء المزارع»» وقد استغنينا عن هذا الويضاح بإيراد الباب 
السابق بتمامه. 
(۲) آبو داود (۳۳۹6) والبخاري (5017)» ومسلم (۱۵۶۷/ ۱۱۲ والنسائي ٤(‏ ۳۹۰). 





ديات ا 
۵ ۳۷ ۶ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
١ “A. ۰‏ 


۵ ۳۲۵۹۵- وعن ابن رافع بن خدیج. عن آبیه قال: جاءنا آبو رافع من 
ل عرو اه "للا تب مان ۳ رو 9 
عند رسول الله َة ففال: نهانا رسول الله وی عن أمر كان یرفق بناء وطاعة الله 
وطاعةٌ رسوله أرفق بناء نهانا أن يزرع أحدّنا إلا أرضًا يملك رَتبتهاه أو مَنِيحةً 
يُمْتَحُها رجل»۲۲). 
و 

۱۳۳۹ ۲ - وعن أسَيد بن ظهیر قال: جاءنا رافع بن خدیج فقال: إن 
رسول الله ينهاكم عن آمر كان لكم نافگا. وطاعة رسول الله ية آنفع لکم؛ إن 
رسول الله َة ينهاكم عن الحقل» وقال: «مَن استغتى عن أَرضِه فَليَمنَحْها أخاه» أو 
ِيَدَعْ». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه۳. 

۷ 00 "- وعن أبي جعفر الخطمي ‏ واسمه عُمير بن يزيد قال: 
بعثنى عمى أنا وغلامًا له إلى سعيد بن المسیب. قال: قلنا له: شىء بلغنا عنك فى 
المزارعة؟ قال: كان ابن عمر لا بری بها بأسَاء حتى بلغه عن رافع بن خديج 
حدیثْ. فأتاه فأخبره رافع أن رسول الله اة أنى بني حارثة فرأى زرعًا فى أرض 
ظَهَيْرِِ فقال: «ما أحسَنّ زَّرعَ ظًهّير!“ قالوا: ليس لظهیر قال: «أليس أرضّ ظهیر؟» 
قالوا: بلی» ولكنه زرعٌ فلان» قال: «فخذوا زرعكم. ورُذوا عليه النفقة». قال رافع: 
فأخذنا زرعناء ورددنا إليه النفقة. قال سعيد: آفقر آخاك أو اکر و بالدراهم. 

)۱( أبو داود (۳۳۹۵) ومسلم (۱۵۸/ ۰۱۱۳ والنسائي (۳۸۹۵)؛ وابن ماجه 

.)۲ ۶ 16۵( 


(۲) آبو داود (۳۳۹۷). 
(۳) آپو داود (۳۳۹۸)» والنسائی (۳۸) وابن ماجه (۲۱۰). 


HETA 


كتاب البیسوع 


وأخرجه ا 


۸ ۳۲۵۸- وعن سعيد بن المسیب. عن رافع بن خديج قال: نهى 
يزرعهاء ورجل مُنِحَ أرضًا فهو يزرع ما میْح» ورجل استكرّى أرضًا بذهب أو 


وأخرجه النسائی مسندًا ومرسلة وأخرجه ابن ماجه". 


حجر رافع بن خدیج وحجحت معه» فجاءه أخي عمران بن سهلء فقال: أكرّينًا 
أرضّنا فلاناً بمائتي درهم. فقال: دَغه» فان النبي بي نهی عن كراء الأرض. 


وأخرجه النسائي7", وقال: عيسى بن سهل بن رافع. وهو الصواب. 


۰ ۳۲۹۰- وعن ابن أبي نُمْم ‏ وهو عبد الرحمن ‏ قال: حدثني 
رافع بن خدیج أنه زرع أرضًاء فمرّ به النبي ية وهو يَسقيهاء فسأله: «لمن الزرع؟ 
ولمن الأرض؟' فقال: زرعي ببّذري وعملي؛ لي الشطر ولبني فلان الشَّطرء فقال: 
١أَرْيَيسّماء‏ رد الأرض على أهلهاء وحُذ نفقتك)40). 


(۱) آبو داود (۳۳۹۹) والنسائي (۳۸۸۹). 

(۲) آبو داود(۳۰۰)؛ والنسائي (۳۸۹۲-۳۸۹۰) وابن ماجه (۲44۹). النهي عن 
الا والمزاية كلك فى وا وززس اه ولا ينه فإله كان ن 
من غير وجه » وأما قوله: (إِنْما يزرع ثلائة...» فهو من قول سعيد بن المسيب 
موقوفا عليه. 

(۳) ابو داود (۳۰۱). والنسائى (79575). 

.)۳۶۰۲( أبو داود‎ )٤( 


E ۳۹ 6 


تهذیب سنن أبي داود 

في إسناده: بکیر بن عامر البجَلي الكو في» وقد تكلم فيه غير واحد. 

قال ابن القیم بره : وفي «صحیح البخاري» وامسلم»(۱) عن جابر: أن 
رسول الله اة نهی عن کراء الأرض. 

وعنه قال: قال رسول الله : «من كانت له آرض فلیزرغها فان لم 
یزرعها فليزرغها آخاه»۲۲). 

وعنه قال: كان لرجال فضول آرضین من صحاب النبي بيا فقال 
رسول الله كلل من كان له فضل آرض فلیزرعها آو الها آخاه فان آبی 
نلیئسك آرضه۳۲. ۱ 

وعنه قال: نهی رسول الله كله أن يود للارض ا آو حیط(*). 

وعنه قال: قال رسول الله َه «من كانت له آرض فليزرعهاء فإن لم 
يستطع أن يزرعها وعَجَز عنها فليمنحها آخاه المسلم ولا یاجزها إياه)(* . 

وفي لفظ آخر: «من كانت له أرض فليّزرعها.ء أو لِيّرْرِعْها آخاه ولا 
کر 

وعنه عن النبي َي قال: «من كان له فضل أرض فليّرْرَعْهاء أو ليُزرٍعها 
۱( (صحیح مسلم» (۱۵۳/ ۸۷)) وليس عند البخاري بهذا اللفظ. 


(۲) البخاري (۲۳۰). ومسلم (۸۸/۱۵۳۲) واللفظ له. 
)۳( البخاري (۲۱۳۲). ومسلم (۸۹/۱۵۳). 

لدع ا(صحيح مسلم) (۱۵۳/ .)٩۰‏ 

00 «صحیح مسلم» (۱۵۳۲/ .)٩۱‏ 

1( «(صحیح مسلم) (۱۵۳/ .)٩۲‏ 


5 ۰ 5 


كتاب البیسوع 
آخاه ولا تبيعوها». قال سلیم بن حيّان: فقلت لسعيد بن میناء: ما ١لا‏ 
تبيعوها»؟ يعني الكراء؟ قال: نعم(۱. 

وعن جابر قال: كنا نُخابر على عهد رسول الله ا فنصيب من القَضر 
ومن كذاء فق ال ر سول الله كلا «من كانت له أرض فلیزرعها أو ليُحرئها 
أخاه. وإلا فليّدّعها)7"). 


n ع‎ 


وعنه قال: كنا في زمان رسول الله يك نأخذ الأرض بالثلث أو الربع 
وبالماذيانات» فقام رسول الله ما في ذلك فقال: «من كانت له أرض 
فليّزرعهاء فان لم يزرعها فليّمتَحخها أخاه. فإن لم يمنحهاأخاه 
فلیمسکها»۳۲. 


وهذه الأحاديث متفق عليهاء وذهب [لیها من أبطل المزارعة. 


وأما الذین صححوهاء وهم فقهاء الحدیث کال مام آحم دا( 
والبخاري» وإسحاق» والليث بن سعدء وابن خزيمة» وابن المنذر» وأبي 


)١(‏ «صحيح مسلم) (۱۵۳/ ۹6) من طريق سليم بن حيّان. عن سعيد بن ميناء» عن 
جابر. 

)۲( (صحیح مسلم» (۱۵۳/ 40). والقصري (على وزن القبطيّ): ما بقي من الحب في 
السنبل بعد الدياستة. 

(۳) «صحیح مسلم» (۹۱/۱۵۳۹). والماذیانات: هي مسایل الماء والمراد آنهم کانوا 
يؤاجرون الأرض بما ينبت على حافتي الماذیانات. 

() انظر: «مسائله» رواية الکوسج (۲/ ۳۰)) ورواية صالح (۰)۲۰۹/۱ وعبد الله 
(ص 4۰۳ وأبي داود (ص ۲ ۲۷). 
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وهو قول أبي يوسف ومحمد(). 


وهو قول عمر بن عبد العزيزء والقاسم بن محمد. وعروة» وابن 
سیرین؛ وسعيد بن المسيب» وطاوس» وعبد الرحمن بن الأسود. 
وموسى بن طلحة والزهري» وعبد الرحمن بن أبي ليلى» و محمد بن 
عبد الرحمن» ومعاذ العنبري» وهو قول الحسن وعبد الرحمن بن یزید(۳. 


قال البخاري في «صحيحه)7؟): قال قيس بن مسلم عن أبي جعفر: ما 
بالمدينة آهل بيت هجرة إلا يزرعون على الثلث والربع. قال البخاري: 
وزارّع علیْ» وسعد بن مالك وعبد الله بن مسعود» وعمر بن عبد العزيزء 
والقاسم» وعروة» وآل أبي بكر وآل عمر وآل علي» وابن سيرين. وعامل 
عُمَّر الناش على إن جاء عمر بالبر من عنده فله الشَّطْرء وإن جاءوا بالبذر 
فلهم كذا. وقال الحسن: لا بأس أن تكون الأرض لأحدهما فیتفقان جميعًا 


)١(‏ قول إسحاق في «مسائله» رواية الكوسج (۲/ ۰6۳۰ وسيأتي قول البخاري واللیث؛ 
وابن المنذر. وأما ابن خزيمة فذكر الخطابي في «المعالم» (5/ 24) والنووي في 
ااشرح صحيح مسلم» (۲۱۱/۱۰) أنه ألف كتابًا في جواز المزارعة ذكر فيه علل 
أحاديث النهي» فاستقصى فيه وأجاد. وأما آبو داود» فقد عزاه إليه شيخ الاسلام في 
«مجموع الفتاوى» (۲۹/ 16). 

(۲) انظر: «الأصل» للشيباني (9/ ۵۲۸-۵۲۷ وابدائم الصنائع» (7/ .)٠١١‏ 

(۳) انظر: «مصنف عبد الرزاق» (۰)۱8۷-۱66۷۰ وامصنف ابن أبى شیبة» (۲۱۳۷- 
۲۰۱ ) وال شراف» لابن المنذر (5/ ۲۱ ۲). و«المغني» (۷/ 9 

(6) کتاب المزارعة» باب المزارعة بالشطر ونحوه. وانظر: «تغلیق التعلیق» (۳۰۰/۳- 
۳.۵ 
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كتاب البيوع 
فما يخرج فهو بينهماء ورأى ذلك الزهري. 


= فحجتهم': معاملة النبي بي أهل خيبر بشطر ما يخرج منها من 
تَمَر" أو زرع!۳. وهذا متفق عليه بين الأمة. 


قال أبو جعفر(؟2: عامل رسول الله ية أهل خيبر بشطر ما يخرج منها 
من ثمر(* أو زرع» ثم أبو بکر» ثم عمر» ثم عثمان» ثم علي» ثم أهلوهم إلى 
اليوم يعطون الثلث والربع. 


وهذا أمر صحيح مشهور قد عمل به رسول الله ي حتی مات. ثم 
خلفاؤه الراشدون من بعده حتى ماتواء ثم أهلوهم من بعدهم ولم يبق 
بالمدينة آهل بيت حتى عملوا به» وعمل به أزواج النبي ية من بعده. ومشل 
هذا يستحيل أن يكون منسوحًاء لاستمرار العمل به من النبي یا إلى أن 
قبضه الله» وكذلك استمرار عمل خلفائه الراشدين به» فنسخ هذا من أمحل 
المحال. 


وما حدیث رافع بن خدیج. فجوابه من وجوه: 


)۱( في الأصل: «وحجتهم». والتصحیح من (ه)» والفاء واقعة في جواب «وآما الذین 
صححوها...» فى الصفحة قبل السابقة. 

)۲( في الطبعتين: «تمر» خلافا للصحيحين» والأصل مهمل بلا نقط . 

22 أخرجه البخاري (۲۳۲۸)» ومسلم )١1901(‏ من حديث ابن عمر له 

(:) هو محمد بن علي بن الحسين» الملقب بالباقر. وقوله مخرّج في «مصنف ابن أبي 
شیبة» (۲ ۱6 ۲). ولالأموال» لابن زنجويه (۳۰۰). 

)0( في الطبعتین: «تمر»؛ ولعل الصواب ما أثبت» ولم ترد الکلمة في مصادر التخریج. 
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تهذيب سنن أبي داود 

أحدها: أنه حديث في غاية الاضطراب والتلوّن. قال الامام أحمد: 
حديث رافع بن خديج ألوان. وقال أيضًا("؟: حديث رافع ضروب. 

الثاني: أن الصحابة أنكروه على رافع؛ قال زيد بن ثابت ‏ وقد كي له 
حديث رافع -: أنا أعلم بذلك منه. وإنما سمع النبي و رجلين [17283] قد 
اقتتلا فقال: «إن كان هذا شأنكم فلا تکروا المزارع» وقد تقدم. 

وفي البخاري!۳: عن عمرو بن دينار قال: قلت لطاوس: لو ترکت 
المخابرة» فإنهم يزعمون أن النبي اة نهى عنهاء قال: إن أعلمهم ‏ يعني ابن 
عباس - أخبرني أن النبي يي لم ينه عنه» ولكن قال: «أن يمنح أحدكم أخاه 
خير له من أن يأخذ عليها خراجًا معلومًا». 

فان قيل: إن كان قد أنكره بعض الصحابة عليه» فقد أقرّه ابن عمر ورجع 
إليه. 

فالجواب: أن ابن عمر رنه لم يحرّم المزارعة ولم يذهب إلى 
حديث رافع» وإنما كان شديد الورع» فلما بلغه حديث رافع خشي أن يكون 
رسول الله ِا أحدث في المزارعة شيئًا لم يكن علمه» فتركها لذلك. 


وقد جاء هذا مصرّحًا به فى «الصحیحین »(۹) أن ابن عمر إنماتركها 


)۱( في مسائله» رواية أبي داود (ص ۰)۲۷۳ ورواية عبد الله (ص 5 ٠‏ 5)؛ ومن طريق أبي 
داود آسنده ابن المنذر في «الأوسط» (۷۱/۱۱). 

(۲) نقله عنه الأثرم» كما في «الأوسط» (۷۱/۱۱) و«المغني» (۵۲۹/۷). 

(۳) برقم (۲۳۳۰). وقد سبق. 

(6) البخاري (۲۳9). ومسلم (۱۱۲/۱۵۷). 
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كتاب البيوع 
لذلك. ولم يحرّمها على الناس. 

الثالث: أن في بعض ألفاظ حديث رافع ما لا يقول به أحد» وهو النهي 
عن كراء المزارع على الإطلاق'). ومعلوم: أن النبي ی لم ينه عن كرائها 
مطلقًاء فدل على أنه غير محفوظ. 

الرابع: أنه تارة يحدثه عن بعض عمومته» وتارة عن سماعه وتارة عن 
ظهير بن رافع؛ مع اضطراب ألفاظه» فمرة يقول: «نهى عن الحقل()» ومرة 
يقول: «عن كراء الأرض»» ومرة يقول: «لا يكاريها بثلث. ولا بربم(۳ ولا 

وإذا كان حديث هكذاء وجب تركه والرجوع إلى المستفيض المعلوم 
من فعل رسول الله ية وأصحابه من بعده الذي لم يَضطرب ولم يختلف. 

الخامس: أن من تأمل حديث رافع» و جمع طرقه واعتبر بعضها 
ببعض» وحمل مُجِمّلها على مفسَّرها ومطلقها على مقیّدها- عَلِم أن الذي 
نهى عنه النبى یاه من ذلك آمر بين الفساد. وهو المزارعة الظالمة الجائرق 
فإنه قال: «كنا نكري الأرض على أن لنا هذه ولهم هذه» فربما أخرجت هذه 
ولم تخرج هذه“ وفي لفظ له: «كان الناس يؤاجرون على عهد 
رسول الله و بما على الماذيانات وأقبال الجداول أو أشياء من الزرع» كما 


)۱( كما عند البخاري (5 54 57)؛ ومسلم (۱۱۰۰۱۰۹/۱۵۷). 

(۲) في الأصل والطبعتین: «الجعل)» تصحیف. والتصویب مما سبق من أحاديث الباب. 
(۳) الأصل: «ربع» بدون الباء والمثبت من (ه) موافق لحدیث الباب. 

(4) آخرجه البخاري (۰)۲۷۲۲ ومسلم (۱96۷/ ۱۱۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 

تقدم» وقوله: «ولم يكن للناس كراء إلا هذاء فلذلك زجر عنه» وأما شيء 
مضمون معلوه(١‏ فلا بأس». 

وهذا من أبين ما في حديث رافع وأصحه. وما فيها مجمل أو مطلق أو 
مختصر فیحمّل على هذا المفسّر المبين المتفق عليه لفظا وحكما. 

قال الليث بن سعد :الذي نهى عنه رسول الله اة أمرٌّ إذا نظر ذو 
البصر”؟ بالحلال والحرام علم أنه لا يجوز. 

وقال ابن المنذر': قد جاءت الأخبار عن رافع بعلل تدل على أن 
النهى كان لتلك العلل. 

فلا تعارض دا بين حديث رافع وأحاديث الجواز بوجه. 

السادس: أنه لو قدر معارضة حديث رافع لأحاديث الجواز وامتنع 
ويستحيل نسخ أحاديث الجواز لاستمرار العمل بها من النبي بيا إلى أن 
توفي» واستمرار عمل الخلفاء الراشدين» وهذا آمر معلوم عند من له خبرة 
بالنقل كما تقدم ذکره فيتعيّن نسخ حديث رافع. 


(۱) في الطبعتين: «معلوم مضمون؛ مع أن ناسخ الأصل قد وضع عليهما علامة التقديم 
والتأخير» فلم ينتبه له المحققان. والمثبت لفظ أبي داود في أحاديث الباب. 

00 كما في (صحيح البخاري» عقب حديث رافع من طريقه. برقم (55 ۲۳). 

(۳) في الطبعتين: «ذو البصيرة» خلافا للأصل. 

(4) في «الإشراف» (2259/7)» فذكر علتین. وانظر: «الأوسط» (۱۱/ ۱۳ وما بعدها) 
حيث ذكر ست علل كان النهي من أجلها. 
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كتاب البيوع 

السابع: أن الأحاديث إذا اختلفت عن النبي ی فإنه ينظر إلى ما عمل 
به أصحابه من بعده. وقد تقدم ذكر عمل الخلفاء الراشدين وأهلهم وغيرهم 
من الصحابة بالمزارعة. 

الثامن: أن الذي في حديث رافع إنما هو النهي عن كرائها بالثلث أو 
الربع» لا عن المزارعة» وليس هذا بمخالف لجواز المزارعة؛ فإن الإجارة 
شيء والمزارعة شيء؛ فالمزارعة من جنس الشركة يستويان في عنم والغْزم» 
فهي کالمضاربة بخلاف الاجارة فان الموجر على يقين من المغنم وهو 
الأجرة. والمستأجرٌ على رجاء. 

ولهذا كان أحدٌ القولين للمجوّزین المزارعة: إنها أحل من الإجارة 
وأولى بالجوازء لأنهما على سواءٍ في الغُنم والغرم(۱» فهي آقرب إلى 
العدل. فإذا استأجرها بثلثِ أو ربع كانت هذه إجارة لازمة» وذلك لا يجوزء 
ولكن المنصوص عن الإمام أحمد جواز ذلك. 

واختلف أصحابه على ثلاثة أقوال في نصه(۳ فقالت طائفة: يصح 
ذلك بلفظ المؤاجرة ويكون مزارعة» فيصح بلفظ الإجارة كما يصح بلفظ 
المزارعة. قالوا: والعبرة في العقود بمعانيها وحقائقها لا بصيغها وألفاظها. 
قالوا: فتصحَ مزارعة» ولا تصحَ إجارة. وهذه طريقة الشيخ أبي مم 

الثاني: أنها لا تصح إجارةً ولا مزارعة. أما الاجارة» فلأن من شرطها 
کون العوض فيها معلومًا متمیژا معروف الجنس والقدرء وهذا منت في 


)١(‏ (ه): «المغنم والمغرم». 
(۲) انظر: «الإنصاف» (۱۸۸/۱). 


EV 5 


تهذيب سنن أبي داود 
الثلث والربع. وأما المزارعة» فلأنهما لم يعقدا عقد مزارعة» إنما عقدا عقد 
إجارة. وهذه طريقة أبى الخطاب. 


س 


الثالث: آنها تصحَ [ق۱۸۹] مؤاجرةً ومزارعةء وهي طريقة القاضی وأكثر 
أصحابه. 

فحديث رافع ما أن يكون النهي فيه عن الإجارة دون المزارعة» أو عن 
المزارعة التى كانوا يعتادونهاء وهی التى فسّرها فى حديثه. 

وأما المزارعة التي فعلها النبي ی وأصحابه وخلفاؤه من بعده فلم 

التاسع: أن ما في المزارعة من الحاجة إليهاء والمصلحة» وقيام أمر 
الناس» يمنع من تحريمها والنهي عنهاء لأن أصحاب الأرض كثيرًا ما 

۳ 2 

یعجزون عن زرعها ولا یقدرون علیه. والعمّال والأكرة یحتاجون إلى الزرع 
ولا آرض لهم ولا قوام لهولاء ولا لهژلاء إلا بالزرع فکان من جكمة 
الشارع ١7‏ ورحمته بالامة» وشفقته عليهاء ونظره لهم- آن جوز لهذا أن 
يدفع أرضه لمن يعمل عليهاء ويشتركان في الزرع؛ هذا بعمله وهذا بمنفعة 
آرضه. وما رزقه الله فهو بينهماء وهذا فى غاية العدل والحكمة والرحمة 
والمصلحة. 

وما كان هكذا فان الشارع لا يحرّمه ولا ينهى عنه لعموم مصلحته 
وشدة الحاجة إليه» كما فى المضاربة والمساقاة» بل الحاجة فى المزارعة 
آكد منها في المضاربة» لشدة الحاجة إلى الزرع إذ هو القوت. والأرض لا 


ا في الأصل والطبعتين: «الشرع»» والكلام الآتي 5-5 : ما أثبته. 
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كتاب البیسوع 
ينتفع بها إلا بالعمل عليهاء بخلاف المال. 

فان قيل: فالشارع نهى عنها مع هذه المنفعة التي فيهاء ولهذا قال رافع: 
نهانا رسول الله ا عن أمر كان لنا نافعًا. 

فالجواب: أن الشارع لا ينهى عن المنافع والمصالح» وإنما ينهى عن 

4 2 7 

المفاسد والمضاز» وهم ظنوا أن ذلك المنهيّ عنه منفعة» وإنما هو مضرة 
ومفسدة مقتضية للنهي. وما تخیلوه من المنفعة فهي منفعة جزویة(۱) لرب 
الأرض لا ختصاصه بخیار الزرع» وما سَعِد منه بالماء وما علی آقبال 
الجداول» فهذا وان كانت منفعة له» فهو مضرّة على المزارع» فهو من جنس 
منفعة المربي ۳1" بما يأخذه من الزيادة» وإن كان مضرءً على الآخر؛ والشارع 
لا يبيح منفعة هذا بمضرة أخيه. 

فجواب رافع7©: أن هذا وإن كان منفعة لکم» فهو مضرة على |خوانکم» 
فلهذا نهاكم عنه. وأما المزارعة العادلة التي يستوي فيها العامل ورب 
الأرض فهي منفعة لهماء ولا مضرة فيها على أحد, فلم ينه عنها. 

فالذي نهى عنه مشتمل على مضرة ومفسدة راجحة في ضمنها منفعةٌ 
مرجوحة جُزويّة والذي فعله وأصحابه من بعده() مصلحة ومنفعة راجحة» 
لا مضرة فيها على واحد منهماء فالتسوية بين هذا وهذا تسوية بين متباينين لا 


(۱) في الطبعتين: «جزئیة» خلافا للأصلء والجُرْو لغةٌ فى الجزء. 

(۲) (ه): «المرابي». 

(۳) يعني: الجواب عن قوله: «نهانا رسول الله م2 عن أمر كان لنا نافعًا». 
(5) الأصل: «هذه». ولعل المثبت من (ه) هو الصواب. 


1۶4 98 


تهذیب سنن أبي داود 


وكذلك الجواب عن حديث جابر سواء. وقد تقدم في بعض طرقه أنهم 
کانوا بختصون بًشیاء ن ومن کذا ومن کذا فقال 3 
امن كان له آرض فلیررَعها أ و رها أخاه)» فهذا مفسّر مبیّن ذُكِر فيه 
سب النهي» وأطلِق في غیره من الألفاظ. فینصرف مطلقها إلى هذا المقید 
المبين» ویدل على" أنه هو المراد بالتهي. 

واتفقت السنن عن رسول الله ية وتالفت. وزال عنها الاضطراب 
والاختلاف. وبان آن لكل منها() وجهًاء وأن ما نهی عنه یه ما آباحه 
وفعَله» وهذا هو الواجب والواقع في نفس الأمر؛ والحمد لله رب العالمین. 

۸- باب من زرع آرضا بغيرإذن صاحبها 

۱۳۹۱ ۰۱ عن عطاء - وهو ابن أبي رباح عن رافع بن خديج؛ قال: 
قال رسول الله بيا «مّن زرع في أرضص قوم بغیر إذنهم» فليس له من الزرع شيء 
وله نفقته). 

وأخرجه ابن ماجه(* والترمذي وقال: حسن غریب. لا نعرفه من حديث 
أبي إسحاق إلا من هذا الوجه. من حديث شريك بن عبد الله. قال: وسألت 


(۱) زاد في ط. الفقي: «ولا عند الناس» وليس في الأصل. 

)۲( ضبطه في الأصل: «ليُخبرنَّها». خطأ مخالف للفظ الحديث. 

(۲) بعده في الأصل: «هذا» ولیست في (ه). والکلام مستقیم بدونها. 

)1( الاصل: «فيها»؛ والتصحیح من (ه). 

(۵) ابو داود (۳۰۳ وابن ماجه (577 7) والترمذي (۱۳7 من طریق شريك بن 
عبد الله النخعي القاضي» عن أبي إسحاق السبيعي عن عطاء به. 
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كتاب البيوع 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث؟ فقال: هو حديث حسن. وقال: لاأعرفه 
من حديث أبي إسحاق إلا من رواية شريك. 

وقال الخطابي': هذا الحديث لا يثبت عند أهل المعرفة بالحديث. 
وحدثني الحسن بن يحيى» عن موسى بن هارون الحمّال أنه كان ينكر هذا 
الحديث ویضعفه ويقول: لم يروه عن أبي إسحاق غير شريك [ولا رواه عن عطاء 
غير أبي إسحاق» وعطاء لم يسمع من رافع بن خديج شيئًا. وضعفه البخاري(") 
أيضًا وقال : تفرد بذلك شريك] عن أبي إسحاق» وشريك يهم كثيرًا أو أحيانًا. 

وقال الخطابي: وحكى ابن المنذر" عن أبي داود قال: سمعت أحمد بن 
حنبل يُسأل عن حديث رافع بن خديج؟ فقال: عن رافع آلوان. ولكن أبا إسحاق 
زاد فيه: ازرع بغير إذنه»» ولیس غيره يذكر هذا الحرف47). 

قال ابن القيم برل : وليس مع من ضعف الحديث حجة. فان رواته 


محتج بهم في «الصحيح). وهم آشهر من آن یسأل عن تویقهم(* د 


.)506-514 /6( «معالم السنن»‎ )١( 

(۲) لم أقف عليه عند غير الخطابي. 

)۳( في «الأوسط» ))457/١١(‏ وهو في «مسائل أحمد» لأبي داود (ص ۲۷۳). 

() كلام المنذري من (ه)ء وفيه تصرّف يسير من المؤلف» وما بين الحاصرتين سقط 
لانتقال النظر فاستدرك من «المختصر» (۵/ 10). 

2( خلا شريك. فانه صدوق یخطی. وقد تغيّر حفظه منذ ولي القضاء ولم یحتج به 
الشیخان, وانما استشهد به البخاري في موضع واحد تعليقاء وأخرج له مسلم في 
المتابعات. ومع هذاء فإن شریکا من آثبت أصحاب آبي إسحاق بعد شعبة والشوري» 
وقد قدمه آحمد وابن معين على إسرائيل في أبي إسحاق. ثم انه قد توبع كما عند 
يحيى بن آدم في «الخراج» (۰)۲۹7 ومن طريقه البيهقي (۱۳/7). وانظر: «العلل» = 
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تهذيب سنن أبي داود 

حسّنه إمام المحدثين آبو عبد الله البخاري» والترمذي بعده وذكره آبو داود 
ولم يضعّفه فهو حسن عنده واحتج به الإمام أحمد وأبو عبید(۱). 

وقد تقدم شاهده من حديث رافع بن خديج في قصة الذي زرع في 
أرض ظُهير"2 فأمر النبي بيا صحاب الأرض أن يأخذوا الزرع ويردوا عليه 
نفقته» وقال فيه لأصحاب الأرض: «خذوا زرعكم»؛ فجعله زرا لهم لأنه 
تولّد من منفعة آرضهم. فتولده في الأرض كتولّد الجنين في بطن أمه. 

ولو غصب رجل فحلا فنزا على ناقته آو رمک لكان الولد لصاحب 
الأنثى» دون صاحب الفحلء لأنه إنما یکون حيوانًا من آجزائها(*) ومني 
الأب لما لم يكن له قيمة أهدره الشارع» لأن عسب الفحل لا يقابل 
بالعوض. ولما كان البذر مالا متقوّمًا رد على صاحبه قيمنّه ولم يذهب عليه 
باطلاء وجعل الزرع لمن يكون في أرضه. كما يكون الولد لمن يكون في 
بطن أمّه ورَمکته وناقته. 

فهذا محض القياس لو لم يأت فيه حديث؛ فوثلٌ هذا الحديث الحسن 
الذي له شاهد من السنة على مثله؛ وقد تأيد بالقياس الصحيح- من حُجّج 
الشريعة» وبالله التوفيق. 


= لابن أبي حاتم .)١471/(‏ 

(۱) احتجٌ به أحمد في «مسائله» برواية أبي داود (ص۲۷۳)» وأبو عبيد في كتاب 
«الأموال» (۱/ 1۰6 -101). 

(۲) في الاصل: «ظهر». وعلق عليه في الهامش: «لعله: ظهير»» وهو کذلك. 

(۳) الرَّمَكَّة: الأنثى من البراذین. 

(4) غير منقوط في الأصل» وفي ط. الفقي: «حرثها»» والمثبت من ط. المعارف. 
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كتاب البيوع 
4- باب في المخابرة 
۳۹۲ ۲ عن أبي الزبير» وسعيد بن ميناء» عن جابر بن عبد الله قال: 
و 
نهى رسول الله اة عن المحاقلة؛ والمزابنةء والمخابرة» والمُعاوّمة ‏ قال عن 
حماد: وقال آحدهما: والمعاومة» وقال الآخر: بيع السّنين» ثم اتفقوا: - وعن 
الثنياء ورخص فى العرايا. 
وأخرجه مسلم وابن ماجه(۱. 
قال ابن القيم ب#الّئه: المخابرة التي نهاهم عنها رسول الله صلى الله عليه 
[ق۱۸۰] وسلّم هو الذي كانوا يفعلونه من المخابرة الظالمة الجائرة» وهی 
التي جاءت مفسّرةً في أحاديثهم. ومطلق النهي إنما ينصرف إليها دون ما 
فَعَله هو وخلفاؤه من بعده وأصحابه كما بينّاه. 
۰- باب الساقاة 
۳ ۳۲۹۰- عن ابن عمر: أن النبي ی عامل أهل خیبر بطر ما بخرج 
من تمر أو زرع. 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه(۲(۲, 


)١(‏ أبو داود »)۳٤۰٤(‏ ومسلم /١6177(‏ ۸۵ وابن ماجه (۲۲۲۰۲۲) مختصرًا. 

)۲( آبو داود (۰)۳۶۰۸ والبخاري (۰)۲۳۲۸ ومسلم (1501). والترمذي (۱۳۸۳)» 
وابن ماجه (۲7۷). 

(۳) ذکر آبو داود ‏ وکذا المنذري في «مختصره» - في الباب خمسة أحاديث: اثنان عن 
ابن عمر» وثلائة عن ابن عباس» كلها في معاملة النبي و أهل خیبر على نصف 
ثمرتها؛ فاكتفينا بذكر الأول منهاء فان المجرّد لم يحدّد موضع تعليق ابن القيم» 
ولعله كان في آخرها تذیبلا عليها بذكر حديث آخر على جواز المساقاة. 


1۶۵۳ E 


تهذيب سنن أبي داود 


قال ابن القيم م إلنه: وفي (صحیح البخاري»(۱) عن أبي هريرة رنه 


قال: قالت الأنصار للنبي بيا آفیسم بيننا وبين [خواننا النخيلء قال: (لا», 
فقالوا: تكفونا المؤونة» ونشرككم في الثمرة. قالوا: سمعنا وأطعنا. 


-١١‏ باب في العبد يُباع وله مال 


۶ ۳۲۸۸- عن سالم - وهو ابن عبد الله بن عمر عن أبيه» عن النبي 


اة قال: «من باع عَبِدًَا وله مال فماله للبائع» إلا أن يشترط المبتاع» ومن باع نخلا 
مُوَّيّرَا فالشمرة للبائع إلا أن ب 2 يشترط المبتاع». 


(۱) 


(۳( 
(€) 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ا 


وآخرجه السائی(۳) موقوفا. 
۲ ۳۲۹۰- وعن نافع عن ابن عمر عن النبي ية بقصة النخل(*. 
وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه(*. 


قال ابن القیم الدَئه: احتلف سالم ونافع على ابن عمر في هذا الحدیث 


برقم (۲۷۱۹۰۲۳۲۵). 

أبوداود لل والبخاري ۲۳۲۷۹ ومسلم (۱۵۳/ #۰ والترمذي 
( 4 »؛» والنسائي ( 71۳ 8). وابن ٠‏ ماجه (۲۲۱۱). 

آبو داود (5 ۳ ۰)۳ والنسائي ة فى «الکبری» ٩7۲۷(‏ ۰ 4۹1۸). 

ذکر المجّد آن تعلیق المولف وقع عقب قوله: ابقصة النخل»: رانس تخریج 
المنذري جریا على عادة المؤلف بائباته في أكثر المواضع 

آبو داود (6 ۳ ۰)۳ والبخاري (5 ۲۲۰۰۲۲۰ ومسلم /۱٥٤۳(‏ ۷۹-۷۷ وابن 
ماجه (۲۲۱۰). وأخرجه النسائی (4۳) آیضا. 
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كتاب البيوع 
فسالم رواه عن أبيه عن النبي ی مرفوعا في القصتين جميعًا: قصة 
العبد وقصة النخل؛ ورواه نافع عنه» ففرّق بين القصتين» فجعل قصة النخل 
عن النبي وق وقصة العبد عن ابن عمر عن عمر. 

فكان مسلم والنسائي(۱) و جماعة من الحفاظ يحكمون لنافع ويقولون: 
ميّز وفرق بينهماء ون كان سالم أحفظ منه. 

وكان البخاري والإمام أحمد وجماعة من الحفاظ يحكمون لسالم» 
ويقولون: هما جميعا صحيحان عن النبي ڪيا . 

وقد روی جماعة أيضًا عن نافع عن النبي و قصة العبد» كما رواه 
سالم؛ منهم: يحيى بن سعيد» وعبد ربه بن سعيد» وسليمان بن موسی(۳. 

ورواه عبيد الله بن آبي جعفر» عن بكير بن الأشجء عن نافع» عن ابن 
عمر یرفعه. وزاد فيه: «ومن أعتق عبدًا وله مال فماله له» إلا أن يشترط السيد 


مالّه فيكون له)(؟). 


(۱) أ سنده عنهما البيهقي في «السنن الکبری» (۳۲/۵) . وانظر: «التتبع» للدارقطني 
برقم (۱۵). 

)۲( آما البخاري, فقد أخرج رواية سالم في «صحیحه؟ (۹ ۰۲۳۷ ونقل الترمذي عنه في 
«العلل الکبیر» (ص ۱۸۵- ۱۸۱) أنه رأى الحدیئین صحيحين. آما آحمد. فالذي 
نقله عنه المروذي في «العلل» (ص ۰4۳ ۱۵۱) أنه مال إلى رواية نافع. 

)۳( روایات هؤلاء آخرجها البیهقی (۵/ ۳۲۰-۳۲۵). وذکر الدارقطنی رواية عبد ربه 
وسليمان بن موسى في آخرین» وقال: «و هموا فيه على نافع». «العلل» (۲۹۹۲). 

)€( أخرجه أبو داود (۳۹۱۲) وابن ماجه (۲۹۲۹)» والبيهقى (۳۲۵/۵) من طريق 


عبيد الله بن أبي جعفر به. 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال البيهقي(۱): وهذا بخلاف رواية الجماعة. 
وليس هذا بخلاف روايتهم» وإنما هي زيادة مستقلة رواها أحمد في 
م7 واحتج بها آهل المدينة في أن العبد إذا أعتق فماله له إلا أن 
يشترطه سيده» كقول مالك. 
ولكن علة الحديث أنه ضعیف. قال الامام أحمد: يرويه عبيد الله بن 
آبي جعفر من أهل مصر وهو ضعيف في الحدیث. كان صاحب فقه فأما 
في الحدیث فليس هو فيه بالقوي(۳. 
وقال آبو الوليد: هذا الحدیث خطأ. 
وكان ابن عمر إذا أعتق تق عبدًا لم يعرض لماله. . قيل للإمام أحمد: هذا 
عندك على التفضل؟ قال: إي لعمري» على على التفضّل. قيل له : فكأنه عندك 
للسيد؟ فقال: نعم للسید» مثل البيع سواء. 
۲- باب النهي عن العينة 
۷ ۳۳۱۷- عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله لا يقول: «إذا تبايعتم 


(۱) «الكبرى» (۵/ »)۲١‏ وامعرفة السنن والآثار» (۸/ ۱۲۷). 

)۲( كذاء ولم أجدها فيه. 

(۳( قول آحمد هذا ذکره في «المغني» (۳۹۸/۱4) . وقال في رواية ابنه عبد الله: كان 
يتفقه» ليس به بأس. «الجرح والتعدیل» (9/ ۳۱۱). 

)٤(‏ كما فی «المغنی» (۳۹۸/۱6). وآبو الولید هذا لعله الأستاذ الفقیه حسان بن محمد 
انقرشي, [مام آمز الحدیث بخراسان في زمانه (۳۹2). انظر: «تاریخ الاسلام» 
)۷/ € ۸۷). 

() كما في «المغني» »)۳۹۸/۱٤(‏ وانظر «مسائل أحمد» برواية الكوسح (۱/ 0۰۳ 
۲ ۲ ورواية آبي الفضل صالح .)٠٠١ /١(‏ 


8 دوع ۶ 


كتاب الیسسوع 
بالعينة» وأخذتم آذناب البقره ورَضِيتم بالزرع» وتركتم الجهات سَلَّط الله عليكم 
دا لايَنزعُه حتى ترجعوا إلى دینکم۱(4). 

قال ابن القيم #الدَئه: و في الباب حديث آبي إسحاق السبيعي عن امرأته: 
نها دخلت على عائشة فدخلت معها أم ولد زيد بن آرقم فقالت: ياأم 
المؤمنين» إني بعت غلامًا من زيد بن أرقم بثمانمائة درهم نسيئةً» وإني ابتعته 
منه بستمائة نقدا: فقالت لها عائشة: اسه اشتریت» وسشسما شریت؛ 
آخبري(۲ زيدًا أن جهاده مع رسول الله ِةِ قد بطل إلا أن یتوب». 

هذا الحديث رواه البيهقي والدارقطني(۳. وذكره الشافعي7؟2 وأعله 
بالجهالة بحال امرأة أبي إسحاق, وقال: لو ثبت فإنما عابت عليها بيعًا إلى 
العطاء لأنه أجل غير معلوم. ثم قال: ولا يثبت مثل هذا عن عائشة وزيد بن 
أرقم لا يبيع إلا ما يراه حلالا. 

قال البيهقي: ورواه يونس بن أبي إسحاق عن أمه العالية بنت أَيْمٌَّ: أنها 
دخلت على عائشة مع أم مُحبّة(۹. 

وقال غيره: هذا الحديث حسن ویُحتج بمثله لآنه قد رواه عن العالية 


)١(‏ «سنن أبي داود» (7477). في سناده لين» ولكن له طرق يتقوى بها كما سيأتي في 
كلام المؤلف مفصّلا. 

( في الأصل: «أخبرني»» سبق قلم. 

(۳) البيهقى (۳۳۰/۰) والدارقطنى (۳۰۰۳). وكذا أخرجه ابن المنذر فى «الاوسط» 
(۱۰/ ۳۹ وابن أبي حاتم في «تفسیره) (۲/ 694-910 من طرق عن آبي 

(( «الأم» (4/ ۷- ۰۱۲۰ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» (۸/ ۱۳۵- ۱۳۷). 

)2 آخرجه الدارقطني (۲ ۳۰۰ وقال: «أم محبة والعالية مجهولتان لا يُحتج بهما". 
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تهذیب سنن أبي داود 
ثقتان تَبتان: آبو إسحاق زوجهاء ويونس ابنها؛ ولم يُعلَّم فيها جرح» 
والجهالة ترتفع عن الراوي بمثل ذلك. ثم إن هذا مما ضبّطت فيه القصة 
ومن دخل معها على عائشة. وقد صدقها زوجها وابنها وهمامّن هماء 
وقوله في الحديث المتقده(١):‏ «من باع بيعتين في بيعة فله أوكّسُهما أو 
الربا؛ هو مُنرّل على العينة بعينهاء قاله شيخنا(")؛ لأنه بيعان في مبيع واحد 
فأوكسهما: الثمن الحال» وان أخذ بالأكثر - وهو المؤجل - أخذ بالربا. 
فالمعتيان لا تنفك" من أحد الأمرين: إما الأخذ بأوكس الثمتين» أو الرباء 
وهذا لایتترّل إلا على العينة. 


فصل 
قال المحرمون للعينة: الدليل على تحريمها من وجوه: 
أحدها: أن الله تعالى حرّم الرباء والعينة وسيلة إلى الرباء بل هى من 


(۱) «السنن» (۳۲۱) و«مختصره» (۳۳۱۲). وأخرجه أيضًا ابن حبان »)٤۹۷٤(‏ 
والحاكم (۲/ 40 كلهم من طريق يحيى بن زكريا بن أبي زائدة عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة مرفوعًا. رجاله ثقات إلا أن ابن أبي زائدة 
خولف في لفظه. خالفه يحيى القطان ويزيد بن هارون وغيرهما من الأثبات» فرووه 
»)٠١ 070 ۰۹۵۸۸(‏ والترمذي (۱۲۳۱) وقال: حسن صحيح. 

(۲) انظر: ١‏ مجموع الفتاوی» (4۳۲/۲۹). و«بيان الدليل على إبطال التحليل» (ص ۸۳- 
۸۵ 

(۳) کذا في الأصل و(ه) على عادة المؤلف» وقد سبق نظيره» و في الطبعتین: «ینفکان». 
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كتاب البيوع 

أحدهما: بيان كونها وسيلة. 

والثاني: أن الوسيلة إلى الحرام حرام. 

فأما الأول: فيشهد به النقل والعرف والنية والقصد. وحال المتعاقدین. 

فأما النقل: فما ثبت عن ابن عباس أنه سئل عن رجل باع من رجل 
حريرة بمائة» ثم اشتراها بخمسين؟ فقال: «دراهم بدراهم متفاضلة دخلت 
بيذ )۱( حر 


وفي كتاب محمد بن عبد الله الحافظ المعروف بِمُطیّن( ۲ عن ابن 
عباس: أنه قال: «اتقوا هذه العينة» لا تبيعوا دراهم بدراهم بينهما حريرة». 


وفي كتاب أبي محمد النَحْسَّبِي الحافظ(*) عن ابن [ق۱۸۱]عباس أنه 


(۱) في الطبعتين: «بینها» خلافا للأصل ولمصادر التخريج. 

(۲) أخرجه ابن المنذر في «الاوسط» (۱۰/ ۹6 ۳) بإسناد صحيح. والمؤلف صادر عن 
«بيان الدلیل» لشيخ الإسلام (ص ۷ ). 

)۳( عزاه إليه شيخ الاسلام في «بيان الدلیل» (ص1 ۰6۷ وذکر أنه من رواية ابن سیرین» 
عن ابن عباس. وقد أخرجه ابن أبي شيبة 011 )73١‏ بإسناده عن ابن سيرين قال: 
نكت أن أبن غباش کان یقرل: (بتحوه): 

(6) وإليه عزاه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص" ۰6۷ وصححه المؤلف في «أعلام 
الموقعین» (4/ /ا5). 
وآبو محمد التَحْسَّبِي هو الحافظ الکبیر: عبد العزیز بن محمد بن محمد النخشبيء 
جماعةً كثيرة بدمشق وبغداد وخراسان. توفي کهلا سنة 451 أو ٤0۷‏ ولم يرو إلا- 
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تهذيب سنن آبي داود 

سئل عن العينة يعني بيع الحريرة؟ فقال: «إن الله لا يخدّع, هذا مما حرم الله 
ورسوله». 

۰ 7 ۰ 5 ١( 2۱ و‎ ۰ 5 5 

وفي كتاب الحافظ مُطيّن(١2‏ عن أنس أنه سئل عن العينة ‏ يعني بيع 
الحريرة » فقال: (إن الله لا يخدّع, هذا مما حرم الله ورسوله». 

وقول الصحابي: «حرم رسول الله كذاء وآمر بكذاء وقضى بكذاء 
وأوجب كذا» في حكم المرفوع اتفاقًا من أهل العلم؛ إلا خلافا شاذا لا يُعتد 
به» ولا يؤبه له. 

وشبهة المخالف: أنه لعله رواه بالمعنی» فظن ما ليس بأمر ولا تحريم» 
كذلك. 

وهذا فاسد جدّاء فان الصحابة أعلم بمعاني النصوصء وقد تلقَّوها من 
ني رسول الله با فلا يَظَنّ بأحدٍ منهم أن يُقدِم على قوله: «آمر رسول الله 
ا أو حرم أو فرض» إلا بعد جزمه IE‏ ودلالة اللفظ عليه. 
واحتمال خلاف هذا كاحتمال الغلط والسهو فی الرواية» بل دونه. فان 55 
فوله «آمر» ونحوه بهذا الاحتمال وجب رد روایته لاحتمال السهو والغلط» 
وان قبلت روايته وجب قبول الآخر. 

وأما شهادة العرف بذلك: فآظهر من أن تحتاج إلى تقرير» بل قد علم الله 
وعباده من ذلك» من قصدهما آنهما لم یعقدا على السلعة عقذا يُقصَّدبه 


= الیسیر. انظر: «السیر» (۱۸/ ۲۱۷). واتاریخ الاسلام» (۷۲/۱۰). 
)١(‏ كما في «بیان الدلیل» (ص ۵ ۰6۷ وصححه المولف في «الاعلام» /٤(‏ 1۷). 
(۲) الأصل: «ذلك». والمثبت من (ه). 
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كتاب البيوع 
تهنا ولا غرض لهما فیها بحال. وانما الغرض والمقصود بالقتصد 
الأول: مائة بمائة وعشرين» وإدخال تلك السلعة فى الوسط تلبیس وعبث. 
وهي بمنزلة الحرف الذي لا معنی له في نفسه بل جيء به لمعنّى في غيره. 
حتی لو كانت تلك السلعة تساوي أضعاف ذلك الثمن أو آقل جزء من 
لا یکابرون آنفسهم في هذا. 

وأما النية والقصد فالأجنبي المشاهد لهما يقطع بأنه لا غرض لهما في 
السلعة وأن القصد الأول: مائة بماتة وئلائین(۱؟ فضلا عن علم المتعاقدین 
ونیتهما؛ ولهذا یتواطاً کثیر منهم على ذلك قبل العقد» ثم بحضران تلك 
السلعة محللا لما حرم الله ورسوله. 

وآما المقام الثاني وهو أن الوسيلة إلى الحرام حرام فثابت بالکتاب 
والسنة والفطرة والمعقول فان الله سبحانه مسخ اليهود قردةٌ وخنازير لما 
توسلوا إلى الصيد الحرام بالوسيلة التي ظنوها مباحة. 
وقال أيوب السختيانى: «يخادعون الله كأنما يخادعون الصبیان لو أتوا الأمرّ 
على وجهه كان آسهل»(۳*. والرجوع إلى الصحابة في معاني الألفاظ متعين» 
سواء كانت لغوية أو شرعيق والخداع حرام. 


(۱) کذا في الأصل و(ه). وفي ط. الفقي: «وعشرین» موافقًا لما سبق. 
,۲( علقه البخاري بنحوه مجزومًا به في «الحیل»؛ باب ما ینهی من الخداع في البیوع. 
ووصله وکیع بن الجزاح في «مصنفه» - كما في «تغلیق التعلیق» (۵/ ۲4) عن 


ابن عيينة» عنه . 
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تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًا: فان هذا العقد يتضمن إظهار صورة مباحة» واضمار ما هو من 

أكبر الكبائر» فلا تنقلب الكبيرة مباحة بإخراجها في صورة البيع الذي لم 
يُقصّد نقل الملك فيه أصلاء وإنما قصد حقيقة الربا. 


وأيضًا: فان الطريق متى أفضت إلى الحرام» فان الشريعة لا تأتي 
باباحتها أصلاء لأن إباحتها وتحریم الغاية جمع بين النقيضين» فلا يتصور أن 
تا ويُحرَّم ما تففي إليه. بل لا بد من تحریمهما أو إباحتهماء والشاني 
باطل قطعًا فيتعيّن الأول. 

وأيضًا: فان الشارع إنما حرّم الرباء وجعله من الكبائر» وتوعد آکلّه 
بمحاربة الله ورسوله لما فيه من آعظم الفساد والضرر فكيف یتصوّر مع 
هذا أن يبيح هذا الفساد العظيم بأيسر شیء يكون من الجيّل؟! فيالله العجب! 
اترئ هده له از ال تلك لسن الح مةه وقفلا ماه يعد أن 
كانت مفسدة؟ 

وأيضًا: فان الله سبحانه عاقب أهل الجنة الذين آقسموا ليَصِرمُتّها 
مصبحین(۳؟ وكان مقصودهم منع حق الفقراء من المتساقط وقت الجذافى 
فلما قصدوا منع حقهم منعهم الله الثمرة جملة. ولا يقال: فالعقوبة إنما كانت 
علی رك الاستثناء و حده! 7 لوجهین: 


000( أي الطریق المفضية إلى الحرام. وفي الطبعتین: «یباح» وزاد الفقي بعده: «شي۶! 

(۲) كما قص الله خبرهم في سورة القلم (۱۷- ۳۳). 

(۳) على قول من فسر: « اتود 4 بأنهم لم یقولوا: إن شاء الله. انظر: «زاد المسیر» 
(۸/ ۳۳۵ -۳۳۲۱). 
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كتاب البيوع 

آحدهما: آن العقوبة من جنس العمل» وترك الاستثناء عقوبته آن بعر ق 
و تالس يكلف عفر 2 نين اللعرماك فإنيا جرماة کات 

الشاني: أن الله تعالى أخبر عنهم أنهم قالوا: ایلع 
سکب ورتب" العقوبة على ذلك. فلو لم يكن لهذا الوصف مدخل في 
العقوبة لم يكن لذكره فائدة» فإن لم يكن هو العلة التامة كان جزءًا من العلة. 

وعلى التقديرين يحصل المقصود. 

وأيضًا فان النبي بء قال: «الأعمال بالنیات» والمتوسّل بالوسيلة التي 
صورتها مباحة إلى المحرّم إنما نيته المحرّم ونيته أو لى به من ظاهر عمله. 

وأيضًا: فقد روى ابن بطة!۲) وغيره بإسناد حسن عن أبي هريرة أن النبي 
يك قال: «لا ترتكبوا ما ارتكبت اليهود فتستحلوا محارم الله بأدنى الحيل» 
وإسناده مما يصححه الترمذي. 

وأيضًا: فان النبي بيا قال: «لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم 
فجملوها وباعوها وأكلوا أثمانه»(. 


)۱( في الأصل و ط. الفقي: «(وذنب»» تحريف. 

(۲) في «إبطال الحیل» (ص5 ۱۰- ۱۰) من طریق محمد بن عمرو بن علقمة» عن آبي 
سلمةء عن آبي هريرة ربَعَلَْهْعَنهُ. قال شيخ الاسلام في «بيان الدلیل» (ص4 ۵) بعد أن 
ساق |سناد ابن بطة: «هذا إسناد جيّد یصحح مثله الترمذي وغيره تارق ویحسنه تارق 
وأحمد بن محمد بن سلّم المذکور (شیخ ابن بطة) مشهور ثقة ذکره الخطیب في 
«تاریخه» [(8/7) ط. دار الغرب] بذلك. وسائر رجال الاسناد آشهر من أن يُحتاج 
إلى و صفهم». وبنحوه قال ابن کثیر في «تفسیره» (الأعراف: ۱۱۳ 

(۳) آخرجه البخاري (۰۲۲۲۳ ۰۰۲۲۲ ۲۲۳). ومسلم (۰۱9۸۲ ۰۱۵۸۳ ۱۵۸۱) من - 
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و«جملوها»: يعني أذابوها [ق۱۸۲] وخلطوهاء وإنما فعلوا ذلك ليزول 
عنها سم لفحي راع لها سم آخروهوالدل» وذلك لا فید الول 
فان التحریم تابع للحقيقة وهي لم تتبدّل بتبدّل الاسم. 

وهذا الربا تحریمه تابع لمعناه وحقیقته فلا يزول بتبدل الاسم بصورة 
البيع كما لم يرل تحریم الشحم بتبدل الاسم بصورة الجَمُل والاذاب وهذا 
واضح بحمد الله. 

وأيضًا: فان القو(١2‏ لم ینتفعوا بعین الشحم. نما انتفعوا بثمنه؛ فیلزم 
من وقف مع صُوّر العقود والألفاظ دون مقاصدها وحقائقها أن لا يحرّم 
ذلك. لأن الله تعالی لم ينص على تحریم الثمن» وانما حرم علیهم نفس 
الشحم. ولما لعنهم على استحلالهم الثمن» وان لم ينص على تحريمه؛ دل 
على أن الواجب النظرٌ إلى المقصود وان اختلفت الوسائل الیه» وأن ذلك 
يوجب أن لا يقصد الانتفاعٌ بالین ولا ببدلها. 

ونظير هذا أن يقال: «لا تقرب مال الیتیم». فتبیعه وتأكل عوّضه؟؛ وأن 
یقال: «لا تشرب الخمر» فتغير اسمه وتشربه؛ وأن يقال: «لا رن بهذه 
المرأة» فتعقد علیها عقد إجارةٍ وتقول: نما آستوفي منافعها! وأمثال ذلك. 

قالوا: ولهذا الأصل ‏ وهو تحریم الحیل المتضمنة إباحةً ما حرم الله 
أو إسقاط ما أوجبه الله عليه آکثر من مائة دلیل. 

وقد ثبت أن النبي اة لعن المحلّل والمحلّل له" مع أنه أتى بصورة 


= حديث عمر وأبي هريرة وجابر ونر ولاءً. 
(۱) ط. الفقی: «اليهود» تغييرًا لما فى الأصل . 


)۲( أخرجه أحمد (4۲۸۳). والترمذي »)١١70(‏ والنسائي (7 ۳4۱ وغيرهم من - 
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كتاب البيوع 
عقد النكاح الصحیح. لما كان مقصوده التحليل؛ لا حقيقة النكاح. وقد ثبت 
عن الصحابة أنهم سوه زانیا(" ولم ينظروا إلى صورة العقد. 

الدليل الثاني على تحريم العينة ما رواه أحمد في «مسنده»": حدثنا 
أسود بن عامر» حدثنا أبو بکر» عن الأعمش» عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن 
عمر قال: سمعت رسول الله ية يقول: «إذا ضنَّ الناس بالدينار والدره 
وتبايعوا بالعينة» واتبعوا أذناب البق وتركوا الجهاد في سبيل الله- أنزل الله 
بهم بلاءً» فلا يرفعه عنهم حتى يراجعوا دینهم». 


ورواه آبو داود(۳) بإسناد صحيح إلى حَيْوَةَ بن شرّيح المصري عن 
إسحاق أبي عبد الرحمن(؟) الخراساني أن عطاء الخراساني حدثه: أن 
نافعًا حدثه عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله َيه يقول: (فذكره). 


وهذان إستادان حستان یش آحدهما الاخر. 


و مدو 


= حديث ابن مسعود ون قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
وروي أيضًا من حديث علي» وأبي هريرة» وعقبة بن عامر» وابن عباس ريعش 
وفي أسانيدها ضعف. انظر: «بيان الدليل» (ص۳۱۸- ۳۲۲ واتفسير ابن کثیر» 
(البقرة: ۲۳۰ و«التلخیص الحبیر» (۱۷۰/۳- ۱۷۱). 

(۱) صح عن ابن عمر أنه قال: كنا نعدٌ هذا سفاحًا على عهد رسول الله ٍ. آخرجه وكيع 
- كما في «بیان الدلیل» (ص ۳۹۷) - والحاكم (۱۹۹/۲) وعنه البيهقي (۰)۲۰۸/۷ 
باسناد على شرط الشیخین. 

(6) فى الاصل: «أبى عبد اله»» خطأ. 


کے 
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تهدیب سنن أبي داود 
فأما رجال الأول فأئمة مشاهير» وإنما يخاف أن لا يكون الأعمش 


سمعه من عطاء أو أن عطاء لم يسمعه من ابن عمر(۱). 


فالاسناد الثانى يبين أن للحديث أصلا محفوظًا عن ابن عم فإن عطاء 
الخراساني ثقة مشهور وَحَيُوة كذلك» وأما إسحاق آبو عبد الرحمن7" 
فشيخ روى عنه أئمة المصريين مثل: حَيُوة» واللیث. ويحيى بن أيوب» 
وغيرهم. 


وله طريق الث: رواه السّري بن سهل(٩:‏ حذثنا عبد الله بن زشید» 


(۱) آما الأول فلأن الأعمش مدلس ولم يصرح بالسماعء وأما الثاني فلأنه اختلف الأئمة 
في سماع عطاء من ابن عمرء فأثبته أبو : نعيم الفضل بن دكين» كما في «التاريخ 
الکبیر» للبخاري (555/7)» وأنكره أحمد فقال: رآه ولم يسمع منه» كما في 
(المراسیل» لابن أبي حاتم ( ص5 ۱۵). 

)۲( في الأصل: «آبو عبد الله»» خطأ. 

() نقله عنه شيخ الم سلام في «بیان الدلیل» (ص ۷۳) فقال: «وقد زویناه من طریق ثالث 
في حدیث السري بن سهل الجنديسابوري باسناد مشهور الیه». 
وقد آخرجه آیضاابن آبی الدنیا في «العقوبات» (۱۷ ۳) والروياني في «مسنده» 
(۱۸۲۲) وأبو یعلی (070۹): والطبراني فى «الکبیره (۱۲/ 6۳۳ وأبو نمیم في 
«الحلية»(١/١8-‏ ۶ والبيهقي ذ فى «الشعب» (۱۰۳۷۳)؛ من طرق عن 
الس د اي يكلب ب لا أن ل رواب اش اش وا نمی ربا 
«عبد الملك بن أبي سليمان» في الإسناد بين الليث وعطاء . ويشبه أن يكون هذا 
الاختلاف من الليث نفسه فإنه مضطرب الحديث لسوء حفظه واختلاطه» وقد ذكر 
البيهقي عقب الحديث لوئين آخَرّين في الاسناد عنه. 
هذاء وللحديث طريق رابع: آخرجه أحمد (۵۰۰۷) من طريق أبي جناب الكلبي» 
عن شهر بن حوشب. عن ابن عمر. وهو ضعيف لعنعنة أبي جنابء فإنه کثیر - 
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كتاب البيوع 
حدثنا عبد الرحمن بن محمد. عن ليث» عن عطاء» عن ابن عمر قال: لقد 
أتى علينا زمان وما منا رجل يرى أنه أحق بديناره ودرهمه من أخيه المسلم؛ 
ر رشبو ل الله ق «إذا ضبن الاس بالدینار والدرهم؛ 
وتبايعوا بالعينة» وتركوا الجهاد. واتبعوا أذناب البقر= أدخل الله عليهم ذلا لا 
ينزعه حتى يتوبوا ويرجعوا إلى دینهم». 

وهذایبین أن للحديث أصلا وأنه محفوظ. 

الثالث: ما تقدم من حديث أنس أنه سئل عن العينة» فقال: «إن الله لا 
يُخدع» هذا مما حرم الله ورسوله». وتقدم أن هذا اللفظ في حكم المرفوع. 

الرابع: ما تقدم من حديث ابن عباس وقوله: «هذا مما حرم الله 
ورسوله». 

الخامس: ما رواه الإمام أحمد(١2:‏ حدئنا محمد بن جعفر» حدئنا شعبة 
عن أبي إسحاق عن العالية؛ ورواه حرب"۲۲ من حديث إسرائيل حدثني أبو 
إسحاق عن جدته العالية ‏ يعنى جدة إسرائيل» فإنها امرأة أبى إسحاق ‏ 


= التدليس عن الضعفاء. وطريق خامس: أخرجه ابن أبي الدنيا في «العقوبات» (۲4) 
بإسناد حسن إلى راشد أبي محمد الحمّاني أنه قال: قال ابن عمر... بنحوه. إلا أنه 
مُرسَل فان راشدًا هذا من صغار التابعين لم يدرك ابن عمر 

)۱( كما في «بيان الدليل» (ص ۷۷) - والمؤلف صادر عنه -. وليست الرواية في 
«المسند» ولعلها كانت فى «مسائل حرب بن إسماعيل الکرمانی» كما یدل علیه 
توا رولیت دوس سر في آول الباب. ۱ 

(۲) لعله في «مسائله» عن آحمد واسحاق. فانه كثيرًا ما سند فیها الأحاديث, كما في 
القدر المطبوع منه» وأكثره في عداد المفقود والّه المستعان. ۱ 
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تهذيب سنن أبي داود 
قالت: دخلت على عائشة في نسوة فقالت [ما] حاجتكن؟ فكان أول من 
سألها أم مُحبةء فقالت: يا أم المؤمنين هل تعرفين زيد بن أرقم؟ قالت نعم. 
قالت: فإني بعته جارية لي بثمانمائة درهم إلى العطاء وإنه أراد أن يبيعها 
فابتعتها بستمائة درهم نقدًا. فأقبلت عليها وهي غضبى» فقالت: بشسما 
شَرَِيتٍِ وبئسما اشتريتء أبلغي زیذا أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله كك إلا 
أن يتوب. وأَفْحِمتْ صاحبتنا فلم تكلم طویلاء ثم إنه سهل عنها فقالت: يا 
أم المؤمنين أرأيتٍ إن لم آخذ إلا رأس مالي؟ فتلث عليها: # فمن با همووظةة 


J re 


من رب انه فله, ما سلف € [البقرة: 1۳۷۵ 

فلولا أن عند آم الم ومنین علمًا لا تستریب فيه أن هذا محرّم لم 
تستجز(۱) أن تقول مل هذا بالاجتهاد ولا سیما إن کانت قد قصدت أن 
العمل يَحبّط بالردة» وأن استحلال الربا کف وهذا منه» ولکن زيدٌ معذور 
لأنه لم يعلم أن هذا مُحرّم» ولهذا قالت: «آبلغیه». 

ويحتمل أن تكون قصدت أن هذا من الكبائر التي يقاوم إثمُها ثوابَ 
الجهاد فيصير بمنزلة من عمل حسنة وسيئة بقدرهاء فكأنه لم يعمل شيئًا. 

وعلى التقديرين فجزم أم المؤمنين بهذا دليل على أنه لا يسوغ فيه 
الاجتهاد. ولو كانت هذه من مسائل الاجتهاد [ق۱۸۳] والنزاع بين الصحابة 
لم طق عائشة على زيد ذلك» فان الحسناتِ لا تبطل بمسائل الاجتهاد. 

ولا يقال: فزيد من الصحابة وقد خالفها؛ لأن زيدًا لم يقل: هذا حلال 


0 فى الان وش روط المعارفاشتحسو ولحل الم من طلست هو 
الصواب لموافقته ما فى «بیان الدلیل» (ص78) والمؤلف صادر عنه. 


E AE 


كتاب البيوع 
بل فعله» وفعل المجتهد لا يدل على قوله على الصحيح» لاحتمال سهو أو 
غفلة أو تأويل أو رجوع ونحوه وكثيرًا ما يفعل الرجل الشيء ولا یعلم 
مفسدته» فذابّه لها انتبه. ولا سيما أم ولده فإنها دخلت على عائشة 
تستفتيهاء وطلبت الرجوع إلى رأس مالهاء وهذا يدل على الرجوع عن ذلك 
العقد. ولم يُنقَل عن زيد أنه أصرّ على ذلك. 

فان قيل: لا نسلم ثبوت الحديث» فإن أم ولد زيد مجهولة. 

قلنا: أم ولده لم ترو الحديث» وإنما كانت هي صاحبة القصة وأما 
العالية فهي امرأة أبي إسحاق السبيعي وهي من التابعيات» وقد دخلت على 
عائشة(۱ وروی عنها أبو إسحاق» وهو أعلم بها. 

وفي الحدیث قصة وسیاق يدل على أنه محفوظ وآن العالية لم تختلق 
هذه القصة وتضعهاء بل یغلب على الظن غابةً قوية صدغها فیها وحفظها لهاء 
ولهذا رواها عنها زوجها('" ولم يتّهمهاء ولا سیما عند من یقول رواية العدل 
عن غيره تعدیل له» والکذب لم يكن فاشيًا في التابعين فشُوّه فیمن بعدهم 
وکثیر منهم كان يروي عن آمه وامرآته ما بخبرهن به آزواج رسول الله يكل 


(۱) هکذا جاء في آکثر الروایات عن آبي إسحاق: أن العالية دخلت مع أم ولد زيدٍ على 
عائشة. فأم الولد صاحبة القصة. والراوية عن عائشة هي العالية إلا أن في رواية 
الثوري عنه عند عبد الرزاق (۱۸۱۳) ما ظاهره أن العالية لم تسمعه من أم المؤمنين 
مباشرة» وانما روته عن امرأة آبي السفر عن عائشة. والله آعلم. وانظر: «المحلی» 
(44/9). 

(۲) بعده في الأصل: «میمون». وليس في (ه)؛ ولا وجه له» فزوجها هو: عمرو بن 
عبدالله أبو إسحاق السبيعي. ۱ 
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تهذيب سنن أبي داود 


ویحتح به. 

فهذه أربعة أحاديث تبين أن رسول الله و حرم العينة: حديث ابن عمر 
الذي فيه تغليظ العينة» وحديث أنس وابن عباس أنها مما حرم الله ورسوله. 
وحديث عائشة هذا. والمرسل منها له ما یوافقه» وقد عمل به الصحابة 
والسلف. وهذا حيجة باتفاق الفقهاء. 

السادس: ما رواه آبو داود من حدیث آبي هريرة عن النبي ی قال: «من 
باع بیعتین في بيعة فله آوکسهما أو الربا». وللعلماء في تفسیره قولان: 

آحدهما: أن یقول: بعتك بعشرة نقداء أو عشرین نسيئة. وهذا هو الذي 
رواه آحمد(۲) عن سماك ففسره في حديث ابن مسعود قال: نهی رسول الله 
ية عن صفقتین في صفقة. قال سمالك: الرجل یبیع البيع» فیقول: هو على 
تساء بكذاء وبنقد بکذا. 

وهذا التفسیر ضعیف. فإنه لا یدخل الربا(۲۲ في هذه الصورةء ولا 
صفقتین هناء وإنما هي صفقة واحدة بأحد الثمنين. 

والتفسیر الثاني: أن یقول آبیعکها بمائة إلى سنة على أن آشتریها منك 
شمانین حا وهذا غعتی الذي الى لا معلی له ره وهو مظان لقوله: 
«فله أوكسهما أو الربا» فإنه إما أن يأخذ الثمن الزائد فيّرْبِيء أو الثمن الأول 


(۱) رقم (۳۷۸۳) من طريق شريك» عن سماك» عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود. 
عن أبيه. وشريك سيئ الحفظ. وقد خالفه سفيان الثوري وشعبة فروياه عن سماك به 
موقوفا على ابن مسعود؛ لفظ الشوري: «صفقتان في صفقة ربا)» ولفظ شعبة: «لا 
تحل صفقتان في صفقة». أخرجهما ابن حبان (۰۱۰۵۳ ۵۰۲۵) وغيره. 

(۲) (ه): «لا مدخل للربا». 
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كتاب البيوع 
فيكون هو أوكسهماء وهو مطابق لصفقتين في صفقة. فإنه قد جمع صفقتي 
النقد والنسيئة في صفقة واحدة ومبيع واحد» وهو قد قصد بيع دراهم عاجلة 
فإن أبى إلا الأكثر كان قد أخذ الربا. 

فتدبّز مطابقة هذا التفسير لألفاظه ية وانطباقه عليها. 

ومما يشهد لهذا التفسير: ما رواه الإمام أحمد(١2‏ عن ابن عمر عن 
ال 000 
ان 


ومما يدل على تحريم العينة: حديث ابن مسعود يرفعه: العن الله آكل 
الربا وموكله وشاهدّيه وكاتبه والمّح[ والمحلا له»". 
با ومو دنه وس‌شدیه و داببه والمجل و 


)١(‏ رقم (191861518) من حديث عبد الله بن عمروء ولیس «ابن عمر» كماهناء 
ولعله سهو؛ وهو على الصواب في «بيان الدليل» (ص۸۵) والمؤلف صادر عنه. 
والحديث إسناده حسن» فإنه من رواية عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده. أخرجه 
أبو داود (5 »)076٠‏ والترمذي (۱۲۳۲)»ء والحاكم (۲/ ۱۷) بلفظ: «لا يحل سلف 
وبیع» ولا شرطان في بيع». 

,۲( أخرجه أحمد (۳۷۳۷) والترمذي (7 وا : حسن صحیح. وابن حبان 
(6۰۲۵ »كلهم دون قوله : «والمُجل والمحلّل له وصح ذلك عن ابن مسعود من 
طریق آخر» وقد سبق تخریجه. 
ورويت هذه الأمور مجتمعة في حديث حارث الأعور عن علي. أخرجه أحمد 
(1لات ۰۹۸۰ 1754)» والبزار (۲۸۱) وأبو يعلى (1۰۲) وغيرهم. 
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تهذيب سنن أبي داود 

ومعلوم أن الشاهدين والكاتب إنما يكتب ويشهد7(١؟‏ على عقَدٍ صورته 

جائزةٌ الكتابة والشهادة» لا يشهد بمجرد الرباء ولا يكتبه. ولهذا قرنه 

بالمُجل والمحلل له» حيث أظهرا صورة النكاح» ولا نكاح؛ كما أظهر 
الكاتب والشاهدان صورة البيع» ولا بيع. 


وتأمل كيف لعن فى الحديث الشاهدين والكاتب والآكل والموكل؛ 
نلك المعقود له» وال له علی ذلك العقد» ولعن الخ والمحلل له؛ 
فالمحلل له هو الذي یُعقد التحلیل لأجله. والمحل هو المعین له باظهار 
صورة العقد» كما أن المرابی هو المعان على أكل الربا باظهار صورة العقد 
المکتوب المشهود به؛ فصلوات الله وسلامه(۲) على من أوتي جوامع 
الکلم. 

السابع: ما صح عن ابن عباس أنه قال: «إذا استقمت بنقد فبعتٌ بنقد فلا 
باس وذا استقمت بنقد فبعت بنسيثة فلا خیر فیه» تلك ورق بورق» رواه 


سعيدك وغیره(۳. 


ومعنى كلامه: أك إذا قوّمت السلعة بنقد ثم بعتّها بنسای كان مقصود 
المشتري شراء دراهم معجلة بدراهم مؤجَّلة وإذا قومتّها بنقد ثم بعتّها به فلا 
باس فإن ذلك بيع المقصود منه السلعة لا الربا. 


(۱) (ه): (يشهد ويكتب». 
(۲( (وسلامه) من (ه). 
(۳) آخرجه عبد الرزاق (۱۵۰۲۸) بإسناد صحيح. 
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كتاب البیسوع 

الثامن: ما رواه ابن بطة۲۱ عن الأوزاعي قال: قال رسول الله اة: «يأتي 
على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع» يعني العينة. 

وهذاء وان كان مرسلاء فهو صالح للاعتضاد به» ولا سيما وقد تقدم من 
المرفوع ما يؤكده. 

ويشهد له أيضًا قوله يك الیشربن [ق184] ناس من أمتي الخمرٌ 
يسمّونها بغير اسمها»(۲. 

وقوله أيضًا فيما رواه إبراهيم الحربي(۳) من حديث أبي ثعلبة عن النبي 


() عزاه إليه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص ۰1۷ وليس في «إبطال الحیل» 
المطبوع. وأخرجه الخطابي في «غریب الحديث» (۲۱۸/۱) دون تفسيره بالعينة» 
والحديث معضل. 

(۲) آخرجه أحمد(١‏ 00 
مالك بن أبي مريم» عن عبد الرحمن بن عَنم» عن أبو بى مالك الأشعري مولع نة. في 
إسناده ضعف لجهالة مالك بن أي شر رلك ا در كت ارصن يفا »منهاما 
أخرجه أحمد (۱۸۰۷۳) والنسائي (/210) بإسناد صحيح عن رجل من أصحاب النبي 
كن بنحوه. وانظر: «الفتح» (۱۰/ ))070-0١‏ و«السلسلة الصحيحة» (۰۸۹ .)5١5 ۰٩۰‏ 

(۳) لیس في القدر المطبوع من «غریب الحدیث» له» وقد آخرجه الدارمي (۰)۲۱4۲ 
ی یم 

في «الغریب» (۲4۹/۱) من طریق مکحول عن آبي تعلبة یلع وزاد في رواية 
آلذازین رالشتاین : «عن أ ا عن أبى ع بنا اچ 
رجاله ثقات. الا أن مکحولا كثي الارسال؛ ونص المزي في «تهذیب الکمال» 
(YA /۸)‏ : أنه لم یسمع من آبي ‏ تعلبة. ولکنه توبع تابعه عبد الرحمن بن سابط عن 
آبي تعلبة عن أبي عبيدة ومعاذ ره ولفظه: «یستحلون الحرير والخمور 
والفروج». آخرجه إسحاق بن راهویه - كما في «المطالب العالیة» (۲۰۹۲)- وأبو- 
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تهذيب سنن أبي داود 

: «أول دينكم نبوة ور حمة» ثم خلافة ور حمة» ثم مُلك ورحمة, ثم ملك 
وجبرية» ثم ملك عَضُوض يُستَحَل فيه الجر والحرير». و«الجِرٌ) بكسر الحاء 

فهذا إخبار عن استحلال المحارم» ولكنه بتغيير أسمائهاء واظهار ور 
تجعّل وسيلة إلى استباحتهاء وهي الربا والخمر والزناه فیسمّی كل منها بغير 
اسمهاء ويستباح بالاسم الذي سمى به. وقد وفعت الثلائة. 

وفى قول عائشة: «بئسما شريتء وبئسما اشتريت» دليل على بطلان 
العقدین معّاء وهذا هو الصحيح من المذهب. لأن الثاني عقد ربا والأول 
وسيلة إليه. 

وفيه قول آخر في المذهب: إن العقد الأول صحيح. لأنه تم بأركانه 
وشروطه. فطرّيان الثاني عليه لا يبطله. وهذا ضعیف. فانه لم يكن مقصودا 
لذاته» وإنما جعله وسيلة إلى الرباء فهو طريق إلى المحرّم» فكيف يُحكم 

فإن قيل: فما تقولون فيمن باع سلعة بنقد ثم اشتراها بأكثر منه نسيئة؟ 


قلنا: قد نص أحمد في رواية حرب(۱) على أنه لا يجوز إلا أن تتغير 
السلعة. لآن هذا یتخذ وسیلهة أن الريناء فهو کمسألة العينة سواء وهی 


5 یعلی (۸۷۳)» والبيهقي (۱۵۹/۸)» وفي إسناده ليث بن آبي سلیم» وهو صدوق 
سيئ الحفظ؛ فبمجموع الطريقين يتقوى الحدیث. لا سيما ويشهد له حديث أبي 
عامر ‏ أو أبي مالك الأشعري عند البخاري (2040): «لیکونن من أمتي أقوام 
يستحلون الحر والحرير والخمر والمعازف...». 

)۱( كما في «المغني» (757077/5). 
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كتاب البیسوع 
عكسها صورةً. 
وفي الصورتين قد ترب في الذمة7١2‏ دراهم مؤجلة بأقل منها نقدّاء لكن 
في إحدى الصورتين البائع هو الذي اشتغلت ذمته» وفي الصورة الأخرى 
المشتري هو الذي اشتغلت ذمته فلا فرق بينهما. 
وقال بعض أصحابنا: يحتمل أن تجوز الصورة الثانية إذا لم يكن ذلك 
حيلة ولا مواطأةً بل وقع اتفاقاء وفرّقٌ بينها وبين الصورة الأولى بفرقين: 
أحدهما: أن النص ورد فيهاء فيبقى ما عداها على أصل الجواز. 
والثاني: أن التوسل إلى الربا بتلك الصورة أكثر من التوسل بهذه. 
والفرقان ضعيفانء أما الأول: فليس في النص ما يدل على اختصاص 
العينة بالصورة الأو لى حتى تقد به» بل النصوص مطلقة على تحريم العينة. 
والعينة فِعْلّة من العين وهو النقدء قال الشاعر(۲): 


1 6 ۶ ام و 7 م۵ 
آندان آم نع ان آم ينبري لنا فى مثل نصل السیف ميرت" مضاربه 


(۱) الأصل: «ذمته»؛ والمشت من (ه). 

(۲) البیت بهذه الرواية بلا نسبة فى «تهذيب اللغة» (۱6/ ۱۸۳) ومنه فى «اللسان» 
(دین). وهو برواية آخری مع بيت آخر قبله في «مقاييس اللغة» (4/ ٤‏ ۲۰) بلا نسبة» 
وفي «أساس البلاغة» (عين) منسوبًا إلى ابن مُقبل: 

فكيف لنا بالشرب إن لم تكن لنا دراهمٌ عند الحاتوي ولانقدٌ 
ادان آم نعتان أم ينبري لا :قت مثل نصل السیف آبرزه اند 
وآنشدهما ابن برّي (اللسان - عون) لذي الرّمَّة برواية اشيمته الحمد» مکان «آبرزه 
الغمد». وهما لذي الرمة آیضا في قطب السرور» (ص ۱۳۷) مع بيت ثالث. 
وقوله: «أندّان أم نعتان» أي أنتداين أم نأخذ العية. 
)۳( كذا فى الأصل. والرواية: «هُرّت»» ولعل المؤلف صادر عن «المغنی» (5/ ۲۲). 
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قال الجوزجاني(۱): أنا أظن أن العينة إنما اشّقّت من حاجة الرجل إلى 
العين من الذهب والورق» فيشتري السلعة ويبيعها بالعين الذي احتاج الیه 
وليست به إلى السلعة حاجة. 

وأما الفرق الثاني فکذلك. لأن المعتبر في هذا الباب هو الذريعة» ولو 
اعتبر فيه الفرق بين الاتفاق والقصد لزم طرد ذلك في الصورة الأو لى» وأنتم 
لا تعتبرونه. 

فان قيل: فما تقولون إذا لم تعد السلعة إليه بل رجعت إلى الث» هل 
تسمون ذلك عینة؟ 

قیل: هذه مسألة التَوَرّقَه لأن المقصود منها الق وقد نص أحمد في 
رواية أبي داود(۲) على أنها من العينة» وأطلق عليها اسمها. 

وقد اختلف السلف في كراهيتهاء فكان عمر بن عبد العزيز يكرههاء 
وكان يقول: «التورق أَخِيّة الربا)"» ورخص فيها إياس بن معاوية!؟). 

وعن أحمد فيها روايتان منصوصتان» وعلل الكراهة في إحداهما بأنه 


.)75 كما في «بيان الدلیل» (ص‎ )١( 

(۲) (ص ۱۰۳ ۲). 

(۳) ذکره شيخ الاسلام في «بيان الدلیل» (ص ۰۸۲ ولم آجده مسندًا إليه بهذا اللفظ 
وقد آخرج ابن آبي شيبة (۲۰۵۲۸) باسناد صحیح أنه کتب إلى عبد الحمید - وهو 
ابن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب. والیه على الكوفة -: أنه من لك عن العينة 
فإنها آخت الربا». «آخية الربا» فسّره شيخ الاسلام في « مجموع الفتاوی» 
(۳۱/۲۹) فقال: «آي: أصل الربا». والذي یظهر من رواية ابن أبى شيبة أن ضبطه: 
ی الربا" تصغیر الأخت. ۱ 

(4) آخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۵۲۵). 


Hevi 


كتاب البيوع 
بيع م 5 


وفي «المسند»(۲) عن علي: «سيأتي على الناس زمان عضوض يَعَض 
المُوسر" على ما في يده ولم يؤمر بذلك» قال تعالی: ولا تَنسَوَاألْفَضْلَ 
یت [البقرة: ۲۳۷] ويبايع المضطّون» وقد نهى رسول الله ل عن بيع 
المضطر» وذكر الحديث. 

فأحمد الله أشار إلى أن العينة إنما تقع من رجل مضطر إلى نفقةه 
ا ات 
شتراها منه بائعُها كانت عينة وان باعها من غيره ذ هي التورق. ومقنصوده في 
اللا بي حم 
منه» ولا معنى للربا إلا هذاء لكنه ربا بسْلّم لم یحصل له صعوده إلا بمشقت 
ولو لم يَصعّده7؟) كان ربا بسهولة. 


وللعينة صورة رابعة» وهی أخف ”2*7 صورهاء وهی أن يكون عند الرجل 
المتاع فلا يبيعه إلا بنسيئة» ونص أحمد على كراهة ذلك فقال': العينة أن 
(۱) رقم (۳۳۸۲) من حديث شيخ من بني تميم» عن علي وَوَلبَُعَنَةًُ. فالاسناد ضعيف 
لجهالة الشيخ التميمي. 
(۲) رقم .)٩۳۷(‏ وإسناده كسابقه. 
)۳( في الأصل وط . الفقي: «المؤمن)» تصحيف. 
)٤(‏ ط. الفقي: «مقصوده... لم يقصده)» تحريف. 
)٥(‏ ط. الفقى: «أخحت»» تحريف. 
)1( كما في «مسائله» رواية الكوسج (۲/ ۱۱ وبنحوه في «مسائله» برواية صالح (۲/ ۲۹). 
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يكون عند الرجل المتاع فلا يبيعه إلا بنسيئة» فإن باع بنسيئة ونقد فلا بأس. 


وقال أيضًا'): أكره للرجل أن لا يكون له تجارة غير العينة فلا يبيع 
بنقد. قال ابن عقيل: إنما کره ذلك لمضارّعته الرباء فإن البائع بنسيئة يقصد 
الزيادة غالبًا. 


و د ماحل اوري ان رن لصيو 
ربخه على أهل الضرورة والحاجة» وإذا باع بنقد ونسيئة كان تاجرًا من 
التجار. 


وللعينة صورة خامسة» وهي آقبخ صورها و ادها تحريمًاء وهي أن 
المترابیین يتواطآن على الرباء ثم يعمدان إلى رجل عنده متاع» فيشتريه منه 
المحتاج» ثم يبيعه للمربي بثمن حال ويقبضه منه» ثم يبيعه إياه المربي 
بشمن مول وهو ما اتفقا ۱۸۰ عليه ثم يعيد المتاع إلى ربه ويعطيه ی 
وهذه تسمى #الثلا: ية لأنها بين ثلاثة له وإذا كانت السلعة بينهما خاصة فهي 


وفي الثلاثية قد أدخلا بينهما محللا يزعمان أنه يحلل لهما ما حرم الله 
من الرباء وهو كمحلل النكاح؛ فهذا محلل الرباء وذلك محلل الفروج. والله 


)١(‏ كما في «المغني» (۲۲/7). وفيه قول ابن عقيل الآتي. 

(۲) انظر: «بیان الدليل» (ص ۸۱- ۸۲). 

,۳( في الأصل والطبعتین: «للمربي». خطأ؛ فقد سبق أن المحتاح قد باعه له والآن 
المربي هو البائع. ثم وجدته على الصواب في (ه) وله الحمد. 


358۰۷۸ 


كتاب البيوع 
تعالى لا تخفى عليه خافية» بل يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور. 
۳- باب وضع الجانحة(۱) 

۸ ۳۳۲۳- عن آبي سعید الخدري أنه قال: أصيب رجل في عهد 
رسول الله اة فى ثمار ابتاعها فکشر دیثه» فقال رسول الله ا «تصدَّقوا عليه»» 
فتصدّق الناس عليه فلم يبلغ ذلك وفاء دينه» فقال رسول الله : «خذوا سا 
وجدتم» ولیس لکم الا لك». 


8 ۳۳۲۶- وعن جابر بن عبد الله أن رسو ل الله یاه قال: «إن بعت من 
أخيك ثمرًا فأصابتها جائحة» فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئًاء بم تأخذ مال أخيك 
بغير حق؟). 

قال ابن القيم له حديث مسلم في الجائحة من رواية ابن جريج عن 
)۱( هنا ورد هذا الباب في الأصل» وفي «السئن» و«المختصر» يقع بعد الباب الآتي. 
(۲) آبو داود (۳7۹). ومسلم (۱۵۵7). 

(۳( آبو داود (۰)۳۷۰ ومسلم ()۱۵۵). 


(4) تخریج الحدیئین من (ه)» وقد اختصره المؤلف فحذف من ذکرهم المنذري مع 
مسلم من آصحاب السنن الذین أخرجوا الحدیث. 
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تهذيب سنن أبي داود 
الجوائح». بأن قال(١»:‏ سمعت سفيان يحدث هذا الحديث كثيرًا في طول 
مجالستي له. لا أحصي ما سمعته يحدثه من كثرته» لا يذكر فيه: «آمر بوضع 
الجوائح»» لا يزيد على أن النبي ية نهى عن بيع السنین» ثم زاد بعد ذلك: 
«وأمر بوضع الجوائح». قال سفيان: وكان حميد بن قيس يذكر بعد ابيع 
السنین» كلامًا قبل وضع الجوائح» إلا أني لا أدري كيف كان الكلام؟ 
وفي الحديث: «أمر بوضع الجوائح». 
وفي الباب حديث عمرة عن عائشة: ابتاع رجل ثمر حائط في زمان 
رسول الله فعا لجه وقام عليه» حتى تبیّن له النقصان, فسأل رب الحائط 
أن یضع عنه» فحلف أن لا يفعل» فذهبت آم المشتري إلى رسول الله كاف 
فذکرت ذلك له فقال رسول الله يكلِِ: «تَألَئ أن لا يفعل خیر!؟۰۱ فسمع 
بذلك رب المالء فأتى النبي يكل فقال: يا رسول الله هو له. 


وعلله الشافعي بالارسال(۲؟. وقد آسنده يحيى بن سعید عن أبي 
الرجال عن عمرة عن عائد تشد( وا حارثة بن أبى الرجال عن أبيه(4). 


)0( في «الأم» (۱۱۱/۶). 

(۲) آخرجه الشافعي في «الأم» (4/ ۱۱۷) من طريق مالك وهو في «الموطا )-)١1815(‏ 
عن أبي ال رجال عن مه عمرة مرسلا. ثم قال الشافعي: وحديث مالك عن عمرة 
مرسل» وأهل الحدیث ونحن لا نثبت مرتلا. 

)۳( أخرجه البخاري (۳۷۰۵)» ومسلم 019010 ولیس فيه ذكر الثمرء وإنما فيه أن أحد 
الخصمين كان يستوضع الآخر ويسترفقه في شيء» وهو يقول: واه لا أفعل! 

)٤(‏ كذاذكر البيهقي في «الکبری» (۰)۳۰۵/۰ وامعرفة السنن» (۸۹/۸) ثم ذكر أن 
جام مهس SR O‏ 
حارثة بن أبي الرجال» ولكن وجدته من رواية أخيه عبد الرحمن بن آبي الرجال - 





7 e 
۳8 ۸۰ 7 


كتاب البيوع 
ولیس بصريح في وضع الجائحة. 


وقد تأوله من لا يرى [وضع](١2‏ الجائحة بتأويلات باطلة: 


أحدها: أنه محمول على ما یجتاح(۲) تن في الأراضي الخراجية 
التي خراجها للمسلمين» فیوضع ذلك الخراج عنهم. فأما في الأشياء 
المبيعات فلا. 

وهذا کلام في غاية البطلان ولفظ الحديث لا يحتمله بوجه. قال 
البيهقي(: ولا يصح حمل الحديث علیه لأنه لم يكن يومئذ على أراضي 
المسلمين خراج. 


ومنها: أنهم حملوه على إصابة الجائحة قبل القبض» وهو تأويل باطل؛ 
لأنه حص بهذا الحكم الثمار وعم به الأحوال ولم يقيده بقبض ولا عدمه. 


ومنها: أنهم حملوه على معنى حديث أنس: «أرأيت إن منع الله الشمرةه 
فبع يأخذ أحدكم مال آخیه؟». وهذا في بيعها قبل بدو صلاحها. 

ومذا أيضًا تأویل باطل» وسیاق الحدیث يبطله. فانه علل بإصابة 
الجائحة لا بغیر ذلك. 


5 - وهو صدوق ‏ عن أبيه آبي الرجال» عن عمرة» عن عائشة. آخرجه آحمد 
(0 ۰۲6۰ ۲ ۲۷). وابن حبان (۵۰۳۲). 

)١(‏ زيادة لازمة. 

)۲( في الطبعتين: «يحتاج»» تحريف. 

(۳) «معرفة السنن» .)٩۰/۸(‏ 





تهدیب سنن أبي داود 
-٤‏ باب السلف في شيء ثم یحول إلى غيره 
۰ ۳۳۲۲۷- عن عطية بن سعد. عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول 
لله لِ: «من أسلّف في شيء فلا يَصرفه إلى غيره». 
وأخرجه ابن ماجه(١).‏ وعطية بن سعد لا يحتج بحديثه. 
قال ابن القيم تنه : اختلف الفقهاء في حكم هذا الحديث» وهو جواز 
أخذ غير المُسْلَّم فيه عوضا. وللمسألة صورتان: 
إحداهما: أن يعاوض عن المُسْلَّم فيه مع بقاء عقد السَّلّم» فيكون قد باع 
دين السلم قبل قبضه. 
والصورة الثانية: أن ينفسخ العقد بإقالة أو غيرهاء فهل يجوز أن يصرف 
الثمن في عوض آخر غير المسلم فيه؟ 
فأما المسألة الأولی فمذهب الشافعي» وأبي حنيفة» وأحمد في 
المشهور عنه('): أنه لا يجوز بيعه قبل قبضه. لا لمن هو في ذمته ولا لغيره. 
وحكى بعض آصحابنا ذلك إجماعًاء وليس با جماع فمذهب مالك 
جوازه! ۳" وقد نص عليه أحمد في غير موضع. وجوز أن يأخذ عوضه 
عَرَضًا بقدر قيمة دين السَّلّمِ وقت الاعتياض ولا يربح فيه. 


10) 


عدم 


أبو داود (۰)۳47۸ وابن ماجه (۲۲۸۳). وعطية بن سعد هو العوفي» ضعيف 

الحدیث. واستظهر آبو حاتم كما في «العلل» لابنه (۱۱۵۸)- أن الصواب: عن 

عطية» عن ابن عباس موقوفا علیه. 

(۲) انظر: «الأم» (4/ ۰۲۷-۲۷۳ و«نهاية المطلب» (۵/ 7197/١5)؛‏ والاصل» 
(۲/ ۳۸۲-۳۸۱ ۰۲ 6 و«بدائع الصنائع» (9/ ۶ ) و[الانصاف» (۱۲/ ۲۹۲). 

(۳) انظر: «المدونة» (۳۹-۳۳/۹). و«عقد الجواهر الثمینة» لابن شاس (۲/ ۰٩۷‏ ۷). 
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وطائفة من أصحابنا حصت هذه الرواية بالحنطة والشعير فقطء كما قال 
في «المستوعب»۱7*: ومن أسلم في شيء لم يجز أن يأخذ من غير جنسه 
بحال في إحدى الروايتين. والأخرى: يجوز أن يأخذ ما دون الحنطة من 
الحبوب. كالشعير ونحوه» بمقدار كيل الحنطة لا أكثر منها ولا بقيمتهاء نص 
عليه في رواية أبي طالب: إذا أسلفت في کر حنطة فأخذت شعيرًا فلا بأس» 
وهو دون حقك» ولا تَأَخذ مكان الشعير حنطة. 

وطائفة ثالثة من أصحابنا جعلت المسألة رواية واحدة وأن هذا النص 
بناء على قوله في الحنطة والشعير أنهما جنس واحد» وهي طريقة صاحب 
«المغنى»". 

وطائفة رابعة من أصحابنا: حكوا رواية مطلقة في المكيل والموزون 
وغيره. ونصوص أحمد تدل على صحة هذه الطريقة وهي طريقة أبي حفص 
العكبّري" وغيره. قال القاضي: نقلت من خط أبي حفص في ١‏ مجموعه): 
فان كان ما أسلم فيه مما يكال أو يوزن فأخذ من غير نوعه مث كيله مماهو 
دونه في الجودة جاز» وكذلك إن أخذ بثمنه مما لا يكال ولا يوزن كيف شاء. 


ونقل ابن القاسم“ عن أحمد قلت لأبي عبد الله: إذا لم يجد ما أسلم 


.)۷۱۲/۱( )١( 

(۲) انظره (4157/5). 

(۳) في الأصل: «الطبري» تصحیف. والمَکنی بأبي حفص في کتب المذهب اثنان: آبو 
حفص العكيّري (ت ۰)۳۸۷ وآبو حفص البرمكي (۳۸۸). والمراد هنا الأول كما 
في « مجموع الفتاوی» (۲۹/ ۰/۵۰ فان المؤلف صادر عنه. 

(6) ط. الفقي: «آبو القاسم» ورسم «ابن» غير محرر في الأصل» والمثبت موافق لما في - 
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فيه ووجل(١'‏ غيرّه من جنسه أيأخذه؟ قال: نعم إذا كان دون الشیء الذي له 
کأنما!۲) أسلم في قفيز حنطة موصليء فقال: يأخذ(" مكانه شلْتي(*) أو قفيرٌ 
شعير بِكَيلَةٍ واحدة لا يزداد وإن كان فوقه فلا يأخذ. وذكر حديث ابن عباس 
رواه طاوس عنه: «إذا أسلمتٌ في شيءٍ فجاء الأجل فلم تجد الذي أسلمت 


فيه فخذ عو ص( بأنقص منه ولا تربح مرتين 


0 


أجل» فإذا حل الاجل يشتري منه عقارًا أو دارًا؟ فقال: نعم يشتري منه ما لا 
يكال ولا يوزن. 


(1) 


(Vv) 


«مجموع الفتاوی» (۵۰4/۲۹). وهو أحمد بن القاسمء صاحب أبي 
عبيد القاسم بن سلام» حدث عن الإمام أحمد أشياء كثيرة من مسائله. انظر: "تاريخ 
بغداد» (۵/ ۰۵۷۳ و«طبقات الحنابلة» /١(‏ ۱۳۵). 

في الأصل: (ووجده» خطأء وهو علی الصواب في (ه). 

كذا في الأصل و(ه)» وفي «مجموع الفتاوى» (۲۹/ 5 ۵۰): «[قلتٌ:] فإنما» وما بين 
الحاصرتين زيادة من مرتبي الفتاوى. 

في الأصل و(ه) والطبعتين: «آخذاء والتصحيح من مصدر النقل. 

ط. الفقي: «شلبيا» تصحيف. و«السَّلْت» ضرب من الشعير ليس عليه قشرء كأنه 
حنطة. «الصحاح» (۱/ ۲۹۳). 

کذا في الأصل والطبعتین و«مجموع الفتاوی». وسيأتي قريبًا بلفظ «عرضا». وهو 
الموافق لمصادر التخريج. 

أخرجه عبد الرزاق (۱8۱۲۰)» وسعيد بسن منصور - ومن طريقه ابسن حزم في 
«المحلی» (9/ ۵-6 وابن المنذر في «الاوسط» ١(‏ ۱ بإسناد صحيح. 
كما في « مجموع الفتاوی» (۲۹/ 6 ۵۰). 


E AE 


كتاب البیسوع 

وقال حرب(؟: سألت أحمد فقلت: رجل أسلم إلى رجل دراهم في 
بر فلما حل الاجل لم يكن عنده بر فقال": قَوّم الشعيرٌ بالدراهم فخذ من 
الشعير؟ فقال: لا يأخذ منه الشعير إلا مثل كيل البر أو أنقص. قلت: إذا كان 
لوست تحر اخ E‏ اجر تال مم 

إذا عرف هذا فاحتج المانعون بوجوه: 

آحدها: ا لحدیث. 

والثاني: نهي النبي ی عن بيع الطعام قبل قبضه(۳. 

الثالث: نهیه بيا عن ربح ما لم یضمن(* وهذا غير مضمون عليه لأنه 
في ذمة المُسْلَّم إليه. 

الرابع: أن هذا المبيع مضمون له على المُسلَّم إليه» فلو جوَّزنا بيعه صار 
مضمونًا عليه للمشتري فيتوالى في المبيع ضمانان. 

الخامس: أن هذا | جماع كما تقدم. 

هذا جملة ما احتجوا به. 


قال المحوزون: الصواب جواز هذا العقد. والكلام معكم في مقامين: 


)۱( كما في المصدر السابق, ومثله أيضًا في رواية رواية عبد الله (ص‌۲۸۸) وصالح 
(۲۰۸/۱). 

(۲) أي المسلم إليه. 

(۳) متفق عليه من حدیث ابن عمرء وسيأتي في باب بیع الطعام قبل أن یستوفی. 

)٤(‏ آخرجه أحمد (۰171۲۸ ١‏ ) والترمذي ()۱۲۳) وصححه والنسائي 


(۹ 1۲ )؛ والحاکم (۲/ ۱۷) من طرق عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده. 
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تهذيب سنن آبي داود 

أحدهما: فى الاستدلال على جوازه. 

والثاني: في الجواب عما استدللتم به على المنع. 

فأما الآول فنقول: قال ابن المنذر(١2:‏ ثبت عن ابن عباس أنه قال: (إذا 
أسلفت فى شیء إلى أجل فان آحذت ما آسلفت فيه والا فخذ عَرَضا 
آنقص منه ولا تربح مرتین». رواه سعید(۲. 

فهذا قول صحابي» وهو حجة ما لم یخالف. 

قالوا: وأيضًا فلو امتنعت المعاوضة علیه» لكان ذلك لأجل کونه مبيعًا 
لم يتصل به القبض» وقد ثبت عن ابن عمر أنه قال: أتيت النبي وا فقلت: 
إني أبيع الإبل بالبقيع فأبيع بالدنانیر واخذ الدراهم؛ وأبيع بالدراهم وآخذ 
الدنانیر؟ فقال: «لا بأس أن تأخدّها بسعر يومها ما لم تتفرّقا وبینکما 
شيء»۳۱. فهذا بيع للشمن ممن هو في ذمته قبل قبضه بجنس آخر(* فما 


.)١١54/5( في «الإشراف»‎ )١( 

(۲) في الأصل وط. الفقي: «شعبة». تحريف. وقد سبق في تخريجه قريبًا أن سعيد بن 
منصور رواه. 

(۳) آخرجه آحمد (۰۸۸۳ 1۲۳۹۰۵7۲۸ وأبو داود ٤(‏ ۰۳۳۵ والترمذي (۲ ۰4۱۲ 
والنساتي (۰)60۸۲ وابن حبان (4۹۲۰) والحاکم (۲/ 48). كلهم من طریق 
سماك بن حرب» عن سعید بن جبير» عن ابن عمر به. 
والحديث أعلّه الأئمة النقاد بالوقف. فان سماكا قد تفرد برفعه وهو سيئ الحفظء 
وغيره يرويه موقوفا على ابن عمر وهو الصواب. انظر: «العلل» للدارقطني 
(۷) ولمعرفة السنن» (۸/ ۱۱۳- ۱۱). 

(6) «بجنس آخر» من (ه)» وفی الأصل بیاض قدر كلمة أو کلمتین» وکتب فى الهامش: 
«بياض في الأصل». ۱ ۱ 


اا 


كتاب البيوع 
الفرق بينه وبين الاعتياض عن دين السَّلّم بغيره؟ 

قالوا: وقد نص أحمد على جواز بيع الدين لمن هو في ذمته ولغيره؛ 
وان کان أكثر أصحابنا لا يحكون عنه جوازه لغير من هو فى ذمته» فقد نص 
عليه في مواضع؛ حكاه شيخنا أبو العباس ابن تیمیة(۱) عنه. 

والذين منعوا جواز بيعه لمن هو في ذمته قاسوه على السلم وقالوا: لأنه 
جوازه. 
عباس جوازه» ومالك يجوز بيعه من غير المستسلف. 

a ۲‏ 8 ان َك مم 5 و 

والذین فرقوا بين دين السلم وغیره لم یفرقوا بفرق موثر» والقیاس 
التسوية بینهما. 

وأما المقام الثاني فقالوا: آما الحدیث فا لجواب عنه من وجهین: 

آحدهما: ضعفه كما تقدم. 

والثاني: أن المراد به أن لا يصرف المٌسلم فيه إلى سَلم آخر أو يبيعه 
بمعيّن مؤجلء لأنه حينئذ يصير بيع دين بدين» وهو منهي عنه» وأما بیعه 
بِعَرَضٍ(1) حاضر من غير ربح فلا محذور فيه كما أذن فيه النبي یل في 


,۱( «مجموع الفتاوی» (0057/59). 
(۲) في الطبعتین: «بعوض». والمثبت آقرب إلى رسم الأصل (ه). 
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تهذيب سنن أبي داود 
حديث ابن عمر. فالذي نهى عنه من ذلك هو من جنس ما نهى عنه من بيع 
الكالئ بالكالى7١2»‏ والذي يجوز منه هو من جنس ما أَذِن فيه من بيع النقد 
لمن هو في ذمته بغيره من غير ربح. 
وأما نهي النبي یا عن بيع الطعام قبل قبضه» فهذا إنما هو في الطعام(۲) 
المعين أو المتعلق به حق التوفية من كيل أو وزنء فإنه لا يجوز بيعه قبل 
وأما ما فى الذمة فالاعتياض عنه من جنس الاستیفای وفائدته سقوط ما 
فإنه إذا أخذ منه عن دين السلم عرضًا أو غيرّه أسقط ما في ذمته. فكان 
كالمستوفي دینه لأن بدله يقوم مقامه ولا يدخل هذا في بيع الکالی بالكالئ 
بحال» والبيع المعروف هو أن يملك المشتري ما اشتراه. وهنا لم يَملِك 
شیثاء بل سقط الدين من ذمته. 
ولهذا لو وفاه ما في ذمته لم يُقَل: إنه باعه دراهم بدراهم» بل يقال: وفاه 
حقه» بخلاف ما لو باعه دراهم معينة بمثلها فإنه بيع. ففي الأعيان إذا عاوض 
علیها بجنسها آو بعین غير جنسها يشمن عا وفی الد إذا وفاها 


,۱( أي بیع الدین بالدین؛ وقد جاء ذلك في حدیث ضعیف. آخرجه عبد الرزاق 
(۱66۰) والدارقطني (۰۳۰۰ ۲۱ ۳۰). والبيهقي (۵/ ۲۹۰). وقال الامام أحمد 
وابن المنذر: لیس في هذا حديث يصح. إنما | جماع الناس على أنه لا يجوز بیع دين 
بدين. انظر: «البدر المنیر» (7/ ۵۷۰-۵7۷ و«الأوسط» (۱۱۹-۱۱۸/۱۰). 

)۲( «الطعام» من (ه). 

(۳) (ه): «الدیون». 
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كتاب البيوع 
بجنسها لم يكن بِيعًا فكذلك إذا وفاها بغير جنسها لم يكن بيعًاء بل هو إيفاء 
هه الغا غ ولو حل له ع ةفافل عمو ع ما 
في أصح الوجهين. 

وجواب آخر: أن النهي عن بيع الطعام قبل قبضه أَرِيدَ به پیعه من غير 
بائعه. وأما بيعه من البائع ففيه قولان معروفان. وذلك لأن العلة في المنع إن 
كانت توالي الضمانين اطرد المنع في البائع وغيره. وإن كانت عدم تمام 
الاستیلاء وأن البائع لم تنقطع عَلَفّه عن المبيع بحيث ينقطع طمعه في 
الفسخ ولا يتمكن من الامتناع من الإقباض إذا رأى المشتري قد ربح فيه- 
لم يطرد النهي في بيعه [ق۱۸۷] من بائعه قبل قبضه. لانتفاء هذه العلة في 
حقه. وهذه العلة آظهر وتوالي الضمانين ليس بعلة مؤثرة» ولا تنافي بين 
کون العين الواحدة مضمونة له من وجه وعليه من وجه آخر» فهي مضمونة 
له وعليه باعتبارين. وأي محذور في هذا؟ كمنافع الإجارة» فإن المستأجر له 
أن اجر ما استأجره فتکون المنفعة مضمولة له وعلیه» و امار بعد 
بدو صلاحهاء له أن یبیعها على الشجرء وان صابتها جائحة رجع على البائع 
فهي مضمونة له وعلیه ونظائره كثيرة. 

وأيضًا: فبیعه من بائعه شبیه بالإقالة» وهي جائزة قبل القبض على 


الصحیح(۳. 


(۱) في الاصل و(ه) وط. المعارف: حا ولعل المثبت من ط. الفقی هو الصواب؛ 
وهو موافق لما في «مجموع الفتاوی» (۲۹/ ۵۱۳). والمولف صادر عنه. 

(۲) في الطبعتین: یوجر والمثبت من الأصل» وهما بمعنی. 

(۳) في الاصل والطبعتین: «الصحة» والمثبت من (ه). 


وم 


تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًا: فدين السلم تجوز الإقالة فيه بلا نزاع» وبيع المبيع لبائعه قبل 
قبضه غير جائز في أحد القولين» فعلم أن الأمر في دين السلم أسهل منه في 
بيع الأعيان. فإذا جاز في الأعيان أن تباع لبائعها قبل القبض فدين السلم 
أو لى با لجواز» كما جازت الإقالة فيه قبل القبض اتفاقا بخلاف الاقالة في 
الأعيان. 

ومما يوضح ذلك: أن ابن عباس لا يُجوز بيع المبيع قبل قبضه واحتّحٌ 
عليه بنهي النبي ی عن بيع الطعام قبل قبضه وقال: «أحسب كل شيء بمنزلة 
الطعام»(١2.‏ ومع هذا فثبت عنه أنه جوز بيع دين السلم ممن هو عليه إذا لم 
يربح Ce‏ ا 
لأن البيع هنا من البائع الذي هو في ذمته. فهو يقبضه من نفسه لنفسه. بل في 
الحقيقة ليس هنا قبضء بل يسقط عنه ما في ذمته فتبرأ ذمته» وبراءةٌ الذمم 
مطلوب في نظر الشرع. لِما في شغلها من المفسدة. فكيف يصح قياس هذا 
على بیع شيع" غير مقبوض لأجنبي لم يتحصّل بعد ولم تنقطع عَلَقٌ بائعه 
عنه؟ 

وأيضًا: فإنه لو سلّم المُسلَمَ فيه ثم أعاده إليه جازء فأي فائدة في أخذه 
منه ثم إعادته إليه» وهل ذلك إلا مجرد كلفة ومشقةٍ لم تحصل بها فائدة؟ 
ومن هنا يُعرّف فضل علم الصحابة وفقههم على كل من بعدهم. 

قالوا: وأما استدلالكم بنهي النبي اة عن ربح ما لم يضمن» فنحن نقول 
بموجبه» وأنه لا يربح فيه» كما قال ابن عباس: «خذ عرضًا بأنقص منه ولا 


(۱) (م حيح مسلم» (۱۵۲۵/ )0 
)۲( اللأصل: شىء بیع تقديم وتأخير» والمثبت من (ه). 
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كتاب البيوع 
تربح مرتين». فنحن إنما نُجوّز له أن يعاوض عنه بسعر يومه؛ كما قال النبي 
كه لعبد الله بن عمر في بيع النقود في الذمة: «لا بأس إذا آخذتها بسعر 
یومها» فالنبي ب إنما جوّرٌ الاعتياض عن الثمن بسعر يومه لثلا يربح فيما 
وقد نص أحمد على هذا الأصل في بدل القرض وغيره من الديون: أنه 
إنما يعتاض عنه بسعر يومه لثلا يربح فيما لم يضمن. 
عباس» لكن مالك يستثني الطعام خاصة؛ لأن من صله أن بيع الطعام قبل 
قبضه لا يجوز بخلاف غیره(۱. 
وأما آحمد. فإنه فرق بين أن يعتاض عنه بعرض أو حيوان أو نحوه 
وبين" أن يعتاض بمكيل أو موزون؛ فإن كان بعرض ونحوه جوّزه بسعر 
يومه» كما قال ابن عباس ومالك. وان اعتاض عن المكيل بمكيلء أو عن 
الموزون بموزون. فإنه منعه لئلا يشبه بيع المكيل بالمكيل من غير تقابض» 
إذ كان لم توجد حقيقة التقابض من الطرفين» ولكن جوزه إذا أخذ بقدره مما 
هو دونه» كالشعير عن الحنطة نظرًا منه إلى أن هذا استيفاء لا معاوضة؛ كما 
يستوفى الجيد عن الرديء. ففي العرض جوز المعاوضة. إذ لا يشترط هناك 
تقابض» وفي المكيل والموزون منع المعاوضة لأجل التقابض» وجوز أخذ 


۳ رسد و 


قدر حقه أو دونه» لأنه استیفای وهذا من دقیق فقهه رجوالله‌عنه. 


.)۱۹۲۸۰۱۹۲۷( انظر: «الموطأ»‎ )١( 
الأصل: «دون». والمثبت من (ه).‎ )۲( 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما قولکم: إن هذا الدين مضمون له» فلو جوزنا بيعه لزم توالي 
الضمانين؛ فهو دليل باطل من وجهين: 

أحدهما: لا توالي ضمانين هنا أصلاء فان الدّين كان مضموئًا له في ذمة 
المُسْلَم إليه» فإذا باعه إياه لم يصر مضمونًا عليه بحال» لأنه مقبوض في ذمة 
المسلم إليه» فمن أي وجه يكون مضمونا على البائع؟ بل لو باعه لغيره لكان 
مضمونًا له على المُسْلم إليه ومضمونًا عليه للمشتري» وحیشذ فیتوالی 
ضمانان. 

الجواب الثاني: أنه لا محذور في توالي الضمانین؛ ولیس بوصف 
مستلزم لمفسدة يحرم العقذ لاجلها. وأين الشاهد من أصول الشرع لتأثیر 
هذا الوصف؟ وأيٌّ حکم علق الشارع فساده على توالي الضمانین؟ وما كان 
من الأوصاف هکذا فهو طردي لا تأثير له. وقد قدمنا ذکر الصور التي فیها 
توالي الضمانین. وقد ثبت عن النبي تاه أنه جوز المعاوضة عن ثمن المبیع 
في الذمة» ولا فرق بینه وبين دين السلم. 

قالوا: وأيضًا فالمبیع إذا تلف قبل التمکن من قبضه كان على البائم أداء 
الثمن الذي قبضه من المشتري» فإذا كان هذا المشتري قد باعه فعلیه أداء 
الثمن الذي قبضه من المشتري الثاني» فالواجب بضمان هذا غير الواجب 
بضمان الآخر؛ فلا محذور في ذلك. 

وشاهده: المنافع في الإجارة» والثمرة قبل القطع» فإنه قد ثبت بالسنة 
الصحيحة التي لا معارض لها وضع الثمن عن [ق۱۸۸] المشتري إذا أصابتها 
جائحة مع هذا يجوز التصرف فيها. ولو تلفت لصارت مضمونة عليه 
بالثمن الذي آخذه كما هي مضمونة له بالثمن الذي دفعه. 
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كتاب البيوع 

قالوا: وأما قولکم: إن المنع منه إجماع» فكيف يصح دعوى الا جماع 
مع مخالفة حبر الأمة ابن عباس» وعالم المدينة مالك بن أنس؟ فثبت أنه لا 
نص في التحريم» ولا إجماع ولا قياس» وأن النص والقياس يقتضيان 
الوباحة كما تقد والواجب عند التنازع: الرد إلى الله وإلى رسوله جيا. 

وأما المسألة الثانية: وهي إذا انفسخ العقد بإقالة أو غيرهاء فهل يجوز 
أن يأخذ عن دين السَّلَّم عوضا من غير جنسه؟ فيه وجهان(۱): 

أحدهما: لا يجوز ذلك حتى يقبضه ثم يصرفه فيما شاء. وهذا اختيار 
الشريف أبي جعفر» وهو مذهب أبي حنیفة(۲. 

والثاني: يجوز أخذ العوض عنه. وهو اختيار القاضي أبي يعلى» وشيخ 
الإسلام ابن تيمية» وهو مذهب الشافعي". وهو الصحیح. فان هذا عوض 
مستقر في الذمة» فجازت المعاوضة عليه كسائر الديون من القرض وغيره. 

وأيضًا: فهذا مال رجع إليه بفسخ العقد. فجاز أخذ العوض عنه كالثمن 
في المبيع. 

وأيضًا: فحديث ابن عمر في المعاوضة عما في الذمة صريح في 
الجواز. 

واحتج المانعون بقوله: «من آسلم في شیء فلا بصرفه إلى غيره». 
(۱) انظر: «المغني» (7/ ۰.4۱۸ والانصاف» (۱۲/ ۳۰۱-۳۰۳). 


(۲) انظر: «بدائع الصنائع» (9/ ۱۱+ 
(۳) انظر: «الأم» (۲۷۰/۵) 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: ولأنه مضمون على المسلم إليه بعقد السلم فلم تَجَرْ المعاوضة 
عليه قبل قبضه وحيازته كالمُسْلّم فيه. 

قال المجوزون: أما استدلالكم بالحديث» فقد تقدم ضعفه. ولو صح 
لم يتناول محل النزاع» لأنه لم يصرف المسلم فيه في غيره» وإنما عاوض 
عن دين السلم بغيره» فأين المسلم فيه من رأس مال السلم؟ 

وأما قياسكم المنع على نفس المسلم فيه» فالكلام فيه أيضًاء وقد تقدم: 
أنه لا نص يقتضي المنع منه» ولا إجماع ولا قياس. 

ثم لو قدر تسليمه لكان الفرق بين المسلم فيه ورأس مال السلم 
واضخاء فان المسلم فيه مضمون بنفس العقد» والثمن إنما يضمن بعد فسخ 
العقد فكيف یلح أحدهما بالآخر؟ فثبت أنه لا نص في المنع» ولا إجماع 
ولا قياس. 

فإذا عرف هذا فحكم رأس المال بعد الفسخ حكم سائر الدیون, لا 
يجوز أن تجعل سلّمًا في شيء آخره لوجهين: 

أحدهما: أنه بيع دين بدين. 

والثاني: أنه من ضمان المسلم إليه» فإذا جعله سلما في شيء آخر ربح 
فيه» وذلك ربح ما لم يضمن» ویجوز فيه ما يجوز في دين القرض وأثمان 
المبیعات ]ذا فسخت(۱؟ فاذا أخل فة أحد التقدين عن الخر وجب قبضص 
العوض في المجلس, لانه صرف بسعر یومه لأنه غير مضمون علیه. 


(۱) غير محرر في الأصلء وفي الطبعتین: «قسمت". والصواب ما آثبت. 


5 ۹۶ كه 


كتاب البيوع 

وان عاوض عن المكيل بمكيل» أو عن الموزون بموزون من غير 
جنسه» کقطن بحرير أو كتان» وجب قبض عوضه في مجلس التعويض. وإن 
بيع بغير مكيل أو موزون. كالعقار والحیوان ذ يشترط القبض في مجلس 
التعويض؟ فيه وجهان أصحهما: لا يشترط» وهو منصوص أحمد. والثاني: 
يشترط. ومأخذ القولين: أن تأخير قبض العوض يشبه بيع الدين بالدین 
فيمنع منه؛ ومأخذ الجواز - وهو الصحیح - أن النساء بين ما لا يجمعهما 
علة الربا كالحيوان بالموزون جائزء للاتفاق على جواز سَلَّم النقدين في 
ذلك. والله أعلم. 

ونظير هذه المسألة: إذا باعه ما يجري فيه الرباء كالحنطة مثلا بثمن 
مؤجل» فحل الأجل فاشتری بالئمن حنطة أو مكيلا آخر من غير الجنسء 
مما يمتنع ربا النساء بينهماء فهل يجوز ذلك؟ فيه قولان(۱): 

أحدهما: المنع. وهو المأثور عن ابن عم وسعيد بن المسيب» 
وطاوس. وهو مذهب مالك وإسحاق(). 


والثاني: الجواز. وهو مذهب الشافعي وأبي حنيفة» وابن المنذر(۳. 
وبه قال جابر بن زید» وسعید بن جبير» وعلي بن الحسین. وهو اختیار 
صاحب «المغني» وشيخنا(؟). 


)١(‏ انظر: «المغني» (۷/ ۲۱-۲۲۳ والمولف صادر عنه. 

(۲) انظر: المدونة» (۹/ ۰۳۵ ۹۹)؛ و«مسائل أحمد واسحاق» برواية الکوسج 
(۱۳۲-۱۳۱/۲). 

(۳) انظر: «الأم» (4/ ۱5۵۹ والاْصل» (۲/ ۰۵۰7 و«الإشراف» (/ ۱۳۳). 

(4) انظر: ۱ مجموع الفتاوی» (۳۰۱-۳۰۰/۲۹). 


8 موع 1 


تهذيب سنن أبي داود 
والأول اختيار عامة الأصحاب. والصحيح: الجواز» لما تقدم. 


قال عبد اه بن زید: قدمت علی علي بن حسین فقلت له: إتى جد 
نخلي» وأبيع ممن حضرني التمر إلى أجل فيَقدّمون بالحنطة وقد حل 
الأجل فيوقفونها بالسوق. فأبتاع منهم وآقاضهم؟ قال: «لا بأس بذلك إذا 
لم يكن منك على رأي»۱ يعني إذا لم يكن حيلة مقصودة. فهذا شراء 
للطعام بالدراهم التي في الذمة بعد لزوم العقد الأول» فصمّ لأنه لا يتتضمن 
ربا نسيئة ولا تفاضل. 

والذين یمنعون ذلك یجوّزون أن يشتري منه الطعام بدراهم ویْسلمها 
( منه بدراهم في ذمته» ثم يُقاضّه بها. 
ومعلوم أن شراءه الطعام منه بالدراهم التي له في ذمته آیسر من هذا وأقل 
کلفة والله آعلم. 


إليه» ثم يأخذها منه وفاء أو یشتریه 


۵- باب في بيع الطعام قبل أن پستوفی 

۱ ۰ ۳۳- عن ابن عمر أن رسول الله ی قال: «من ابتاع طعامًا فلا يَبعْه 
حتی يستوفيه). 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه!۳. 

۲ ۷ - وعنه أنه قال: كُنّا في زمن رسول الله ی نبتاع الطعام 
يبعت علینا من بأمُرنا بانتقاله من المکان الذي ابتعناه فيه إلى مکان سواه قبل أن 
)١(‏ ذكره في «المغني) (5/ ۲۹6 ولم أقف عليه مسندًا. 

(۲) ط. الفقی: «نسيئة»» خطأ. 
(۳( أبو داود (۳4۹۲) والبخاري (71757), ومسلم (۲ ۳۲/۱۵ والنسائي »)٤٥۹٥(‏ 

وابن ماجه (۰)۲۳۲ من طریق مالك عن نافع عن ابن عمر. 


EEL 


كتاب البیسوع 


2 
پت و ۰ 
نبيعه ‏ يعني جزافا -». 


وأخرجه مسلم والنسائي(۱. 
۳ 48 7- وعنه قال: كانوا يتبايعون الطعام جُرَانًا بأعلی السّوق» فنهى 
رسول الله كك أن يبيعوه حتى ینقلوه. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(' بنحوه. 
٤‏ 744- وعنه أن رسول الله ی نهی أن يبيع أحدٌ طعامًا اشتراه بکییل 


۱۰۰ ۰ وعن ابن عباس قال: قال رسول الله ما «من ابتَاع طَعَامًا 
فلا يبيعه حتی یکتاله». 
75 ۳۷- وفی روایة: قلت لابن عباس: لم؟ قال: ألا تری أذ 
/ وفي رواية بن عباس: لِم تری آنهم 
یتبایعون بالذهب والطعام مَرجا؟ 


وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(*) بنحوه. 


)۱( أبو داود (۹۳ ۰۳ ومسلم (۱۵۲۷/ ۰)۳۳ والنسائي (47۰۵) من طریق مالك عن 
نافع عن ابن عمر. 

)۲( آبو داود (۰)۳4۹6 والبخاري (۲۱7۷) ومسلم (۱۵۲7/ ۰)۳4 والنسائي (4105). 
وابن ماجه (۲۲۲۹)» من طریق عبید الله عن نافع عن ابن عمر. 

(۳) آبو داود (۳4۹۵) والنسائي ( 67۰ من طریق القاسم بن محمد عن ابن عمر. 

)4( آبو داود (۳۹7) والبخاري (۰)۲۱۳۲ ومسلم (۱۵۲۵/ ۳۱)»والترمذي (۹۱ ۰۱۲ 
والنسائي »)٤٥۹۷(‏ وابن ماجه (۲۲۲۷). 


1 ٩۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

۷ 9ه "- وعنه قال: قال رسول الله ی إذا اشترى أحدّكم طعامًا فلا 
یه حتى يقبضه). 

۸ ۳- وفى رواية: ایستوفیه». 

8 ۳۳۹۶- وفی رواية: وقال ابن عباس: وأحسب کل شىء مشل 
الطعام. 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۲۱ بنحوه. 

۱۰ ۵ وعن ابن عمر قال: رأيت الناس يُضربون على عهد رسول 
الله یا إذا اث شتروا الطعام جزافًا أن یبیعوه حتی یلع إلى رخله. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۲). 

2 ۰ وعنه قال: ابتعتٌ زيتا في السوق» فلما استوجبته لقيني 
رجل فأعطاني به ریخا حسناء فاردث أن أضرب على یده؛ فأخذ رجل من حلفي 
بذراعي فالتفثٌ فإذا زي بن ثابت. فقال: يحمت ی حون إلى 
رَحلك. فإن رسول الله اہ نهى أن تباع السَّلَمُ حیث تبتاع» حتى يَحُورَّها التجار 
إلى رحالهم(۳. 


قال ابن القیم 2 للكه: وقد روی البيهقي في سننه»1*) من حدیث شیبان 


)۱( أبو داود »)۳٤۹۷(‏ والبخاري ))١١75(‏ ومسلم (۳۱/۱۵۲۵).والترمذي (۰)۱۲۹۱ 
والنسائي (6۰۰) وابن ماجه (۲۲۲۷). 

() أبو داود (۳۹۸) والبخاري (۱ ۰۲۱۳ ومسلم (۱۵۲۷/ ۳۷ والنسائي (۸ 41۰ 
من طریق الزهري عن سالم عن أبيه. 

(۳) «سنن أبي داود» (۳4۹۹) وفي |سناده لين. 

(8) (۳۱۳/۵) من طریق شيبان» عن یحیی بن أبي کثیر به» ثم قال: «هذا إسناد حسن - 


HAA 


كتاب البيوع 

وهمّام وأبان العطار عن يحيى بن أبي كثير» عن يعلى بن حكيم» عن 
يوسف بن ماهك» عن عبد الله بن عصمة» عن حکیم بن حزام قال: قلت: يا 
رسول الله إني أبتاع هذه البیوع» فما يحل لي منها وما يحرم علی؟ قال: «يا 
ابن أخيء لا تبع شيئًا حتى تقبضه» [ق۱۸۹] ولفظ حديث أبان: «إذا اشتريت 
بیعا فلا تبعه حتى تقبضه». وهذا إسناد على شرطهما سوى عبد الله بن 
عصمة» وقد ونّقه ابن حبان واحتج به النسائي. 


وروی النسائي7١2‏ من حديث عطاء بن أبي رباح عن حزام بن حكيم 


أن آقبضه فأتيت رسول الله يك فذكرت ذلك له فقال: «لا تبغه حتى تقبضه». 


وفي «صحیح مسلم“" عن أبي الزبير عن جابر عن النبي بلا أنه نهى 
أن يبيع الرجل طعامًا حتى يستوفيه. 
وفیه(۳) 


یکتاله». 


من حديث أبي هريرة یرفعه: امن اشتری طعامًا فلایبعه حتی 


قال ابن المنذر(*۲: أجمع العلماء على أن من اشتری طعامًا فليس له 


= متصلء وكذلك رواه همام بن يحيى» وآبان العطار» عن يحيى بن آبي کثیر وقال 
آبان... (فذکر لفظه)» وبمعناه قال همام». قلت: رواية همام مخرجة عند ابن حبان 
(۹۸۳ )۰ ورواية آبان عند الدارقطنی (۲۸۲۰). 

)۱( «المجتبی» (41۰۳) ودالکبری» )٩۱۵۲(‏ باسناد صحیح. 

)۲( رقم (۱۵۲۹). 

(۳) رقم (۱6۲۸). 

(6) في «الأوسط» (۱۰/ ۱4۱ و«الاشراف» (۵۰/۹). 


91:۹۹ 5 
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وحكي ذلك عن غير واحد من أهل العلم إجماعا(١2.‏ وأما ما حكي عن 
عثمان البّي من جوازه فان صح لم یعتدٌ به(۲). 
فأما غير الطعام فاختلف فيه الفقهاء على أقوال عديدة: 


آحدها: أنه یجوز بیعه قبل قبضه مکیلا کان أوموزوتا: وهذا مشهور 


والثاني: أنه يجوز بیع الذور والأرض قبل قبضهاء وما سوی العقار فلا 
يجوز بیعه قبل القبض» وهذا مذهب أبي حنيفة وأبي یوسف(1). 

والثالث: ما كان مکیلا أو موزوئًا فلا يصح بیعه قبل القبض» سواء آکان 
مطعومًا أم لم یکن. وهذایروی عن عثمان رجو (9) . وهو مذهب ابن 
المسيب والحسن والحكم انار راقن سيان الوسر تيون 


)۱( انظر: «الموطأً» (۱۸۷۰) و«شرح معاني الآثار» (۳۲/4). 

(۲) انظر: «التمهید» (۳۳/۱۳). و«المغنی» (۱۸۸/۲- ۱۸۹). 

(۳) انظر: «المدونة» (9/ ۰۸۷ وهالاشراف» (5/ ۱ و[ال"وسط» (۱4۹/۱۰). 

(6) انظر: «المبسوط» (۱۳/ ۰٩‏ و«بدائع الصنائع» (0/ 2-۱۸۰ ۱۸۱). 

)2 آخرجه عنه ابن أبي شيبة (۹ ۲۲۹۱ وابن ن المنذر في «الوسط» (۱۹/۱۰). 

(5) أخرجه ابن آبي شيبة (۲۲۹۲۲۰۲۲۹۲۱۰۲۲۹۲۰) عن ابن المسيب والحكم 
وحماد بن أبي سليمان. وقول إسحاق في «مسائله» برواية الکوسج (۲/ ۲۱۰۲ 
۲ ۷۷). وانظر: «الإشراف» »)0١/57(‏ و«الأومسط» .)١54/١١(‏ و«التمهید» 
(۳۳۰/۱۳). 


31۰ 


كتاب البیسوع 
من مذهب أحمد بن حنبل(۱). 

والرابع: أنه لا يجوز بيع شيء من المبيعات قبل قبضه بحال. وهذا 
مذهب ابن عباس والشافعي" ومحمد بن الحسن. وهوإحدى 
الروايات عن أحمد. وهذا القول هو الصحيح الذي نختاره. 

وقد اختلف أصحاب أحمد في منعه من بر بيع المكيل والموزون قبل 
قبضه على ثلاثة طرق: 

آحدها: ]اج المراد ما تعلق به حق اتوفية بالق آوالوزن» كر رامين 
بر أو قفیز من صَبْرَة. وهذه طریقة القاضي» وصاحب «المحرر» وغیرهما: 
وعلى هذا : فمنعوا بیع ما تعلق به حقٌ توفية وان لم يكن مكيلا ولا موزوتاء 
کمن ا شتری ثوبًا علی أنه عشرة أذرع أو قطيعًا کل شاة بدرهم. 

والطريقة الثانية: أن المراد به ما كان مكيل الجنس وموزوته» وإن اشتراه 
جُزافا كالصّبْرة» ورُبْرة الحدید ونحوهما. 

والطريقة الثالشة: أن المراد به المکیل والموزون من المطعوم 
والمشروب نص عليه في رواية مُهِناء فقال: كل شيء يباع قبل قبضه إلا ما 
كان يكال أو یوزن مما يؤكل ویشرب. 


)۱ نص عليه الإمام فی (مسائله» برواية أبى داود (ص7750). وانظر: «الإنصاف» 
٩۳ /۱۱(‏ وما بعده). 

(۲) كما سبق قوله في أحاديث الباب : «وأحسب کل شيء مثل الطعام». 

(۳) «والشافعي» ساقط من ط. الفقي. وقوله في «الأم» (5/ .)١55‏ 

(6) انظر: «الموطأ» بروایته (اص ۲۷۰). 





ا رن 
9 ۵۰۱۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

فصار في مذهبه أربع روايات: 

|حداها(۱): أن المنع مختص بما يتعلق به حق التوفية. 

الثانية: أنه عام في كل مكيل أو موزون مطعوم. 

الثالثة: أنه عام في كل مكيل أو موزون مطعومّا كان أو غيره. 

الرابعة: أنه عام في كل مبیع. 

والصحيح هو هذه الرواية لوجوه: 

أحدها: حديث حكيم بن حزام: قلت: يا رسول الله إني أبتاع هذه البيوع 
فما يحل لي منها وما يحرم علي؟ قال: «یا ابن أخي لا تبع شيئا حتى تقبضه». 
وقد ذكرنا الكلام عليه. 

الثاني: ما ذكره أبو داود في الباب من حديث زيد بن ثابت: «نهی 
رسول الله اة أن تباع السلع حيث تبتاع». وان كان فيه محمد بن إسحاق» 
فهو الثقة الصدوق. وقد استوفينا الكلام عليه في الرد على الجهمية من هذا 
الکتات(۲). 

فان قیل: الأحاديث كلها مقيدة بالطعام سوی هذین الحدیئین» فانهما 
مطلّقان أو عامّان» وعلی التقدیرین فنقيّدهما بأحاديث الطعام أو نخصهما 
بمفهومها" جمعًا بين الأدلة» والا لزم إلغاء وصف الحکم. وقد عَلَّقَ به 


)١(‏ في الأصل: «أحدها»., والمثبت موافق للطبعتين. 

6-۹/۳) (۲) 

(۳( في الأصل و(ه) وط . المعارف: «بمفهومهما)ء ولعل المثبت من ط. الفقي هو 
الصواب إذ المراد: نخص الحديثين العامّين بمفهوم أحاديث الطعام» أي بمفهوم 
المخالفة لها. 
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الحكم. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن ثبوت المنع في الطعام بالنص» وفي غيره إما بقياس 
النظير» كما صح عن ابن عباس أنه قال: «ولا أحسب كل شيء إلا بمنزلة 
الطعام»؛ أو بقياس الأو لى» لأنه إذا نهى عن بيع الطعام قبل قبضه مع كثرة 
الحاجة إليه وعمومهاء فغير الطعام بطريق الأولى. وهذا مسلك الشافعي 
ومن تبعه. 

الجواب الثاني: أن اختصاص الطعام بالمنع إنما هو مستفاد من مفهوم 
اللقب» وهو لو تجرد لم يكن حجةء فكيف وقد عارضه عموم الأحاديث 
المصرّحة بالمنع مطلقّاء والقياس المذكور؟ حتى لو لم ترد النصوص العامة 
لكان قياسه على الطعام دليلا على المنع» والقياس في هذا يمكن تقديره من 
طريقين: 

أحدهما: قياس بإبداء الجامع» ثم للمتكلمين فيه طريقان» أحدهما: أنه 
قياس تسوية» والثاني: أنه قياس أولوية. 

والثاني من الطريقين الأولين: قياس بإلغاء الفارق» فإنه لا فارق بين 
الطعام وغيره في ذلك. إلا ما لا يقتضي الحكم وجودًا ولا عدمّاء فافتراق 
المجلس فيها عديم التأثیر. يوضحه: أن المسالك التي اقتضت المنع من بيع 
الطعام قبل قبضه موجودة بعينها في غيره» كما سيأتي بيانه. 


قال المخصّصون للمنع: تعليق النهي عن ذلك بالطعام يدل على أنه هو 
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العلةء لأن الحكم لو تعلق بالأعم لكان الأخصٌ عدیم التأثير» فكيف يكون 
المنع عامًاء فيعلقه الشارع بالخاص؟ 

قال المُعمّمون: لا تنافي بين الأمرين» [ق۱۹۰] فان تعليق الحكم بعموم 
المبیعات مستقل بإفادة التعميم» وتعليقه بالخاص يحتمل أن يكون 
لاختصاص الحكم به فيثبت التعارض» ويحتمل أن يكون لغرض دعا إلى 
التعيين من غير اختصاص الحكم به؛ إما لحاجة المخاطب. وإمّا لأن غالب 
التجارة حينئذ كانت بالمدينة فيه» فخرج ذِكْرٌ الطعام مخرّجٌ الغالب فلا 
مفهوم له. وهذا هو الأظهر فإن غالب تجاراتهم بالمدينة كانت في الطعام 
ومن عرف ما كان عليه القوم من سيرتهم عرف ذلك» فلم يكن ذكر الطعام 
لاختصاص الحكم به» ولو لم يكن ذلك هو الأظهر لكان محتملاء فقد 
تعارض الاحتمالان» والأحاديث العامة لا معارض لها فتعيّن القول 
بموجبها. 

قال المخصصون: لا یمکنکم القول بعموم المنع» فانه قد ثبت بالسنة 
جوازٌ التصرف في غير الطعام قبل قبضه بالبیع» وهو الاستبدال باللمن قبل 
قبضه والمصارفة علیه. 

قال المعممون: الجواب من وجهین. 

آحدهما: الفرق بين الثمن في الذمة والمبیع المتعيّن من وجوه ثلاثة: 

أحدها: أن الثمن مستقرٌ في الذمة لا يتصور تلفه» والمبیع(۱) لیس 
کذلك. نعم لو كان الثمن معيّنًا لكان بمنزلة المبيع المتعين. 


)١(‏ في الأصل و(ه) والطبعتين: «والبیم»» ولعل الصواب ما أثبت. 
Eo‏ 


كتاب البیسوع 

الثاني: أن بيع الثمن هاهنا إنما هو ممن في ذمته ليس بيعًا' لغیره» فلو 
باع الثمن قبل القبض لغير من هو في ذمته لم يز في أحد قولي الشافعي» 
وهو الذي رجحه الرافعی(۲) وغيره من أصحابه. 

الثالث: أن العلل التي لأجلها امتنع العقد على المبيع قبل قبضه منتفية 
فى الثمن بأسرهاء فان الماخذ ثلاثة: 

إما عدم استقرار المبیع» وكونه عرضة للتلف وانفساخ العقد» وهذه 
العلة مأمونة بكون الثمن في الذمة. 

وإما أن علق البائع لم تنقطع عن المبيع» وهذه العلة أيضًا منتفية هاهنا. 

وإما أنه عرضة للربح وهو مضمون على البائع» فيؤدي إلى ربح ما لم 
يضمن. وهذه العلة أيضًا منتفية فى الثمن» فانه إنما يجوز له الاستبدال به 
بسعر يومه؛ كما شرطه النبي با لئلا يربح فيما لم يضمن. ولا يمكن أن يقال 
مثل هذا في السّلَّع» لأنه إنما اشتراها للربح» فلو منعناه من بيعها إلا بمثل 
الثمن لم يكن في الشراء فائدة» بخلاف الأثمان فإنها لم توضع للربح وإنما 
وضعت رؤوسًا للأموالء لا مَورِدَا للكسب والتجارة. 

قال المخصّصون: قد سلمتم نفوذ العتق قبل القبض» وهو تصرف يزيل 
الملك. فما الفرق بينه وبين البيع الناقل للملك؟ 

قال المعمّمُون: الفرق بينهما أن الشارع جعل للعتق من القوة والسّراية 
والنفوذ ما لم يجعل لغيره» حتی أدخل الشُمَص الذي للشريك في ملك 
(۱) في (ه) والطبعتين: «تبعًا)» خطأ. 
(۲) انظر: «العزيز في شرح الوجيز» (179/4). 
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المُعتق قهرًا وأعتقه عليه قهرّاء وحتى أعتق عليه ما لم يعتقه لقوته ونفوذه. 
فلا يصح إلحاق غيره من التصرفات به. 

قال المخصصون: قد جوزتم بيع الملك قبل قبضه في صور: 
إحداها(١:‏ بيع الميراث قبل قبض الوارث له. 

الثانية: إذا أخرج السلطان رزق رجل فباعه قبل أن يقبضه. 

الثالثة: إذا عزل سهمه من الغنیمة(۲۳ فباعه قبل أن يقبضه. 

الرابعة: ما ملكه بالوصية فله أن يبيعه بعد القبول وقبل القبض. 

الخامسة: غَلَةَ ما وقف علیه له أن يبيعها قبل أن يقبضها. 

السادسة: الموهوب للولد إذا قبضه ثم استرجعه الوالد» فله أن يبيعه 

السابعة: إذا آثبت صيدًا ثم باعه قبل القبض جاز. 

الثامنة: الاستبدال بالدين من غير جنسه هو بيع قبل القبض. 

نص الشافعي(۳ على الميراث والرزق يخرجه السلطان» وخرّج الباقي 

التاسعة: بیع المهر قبل قبضه جائز» وقد نص أحمد/؟) على جواز هبة 
)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «أحدها». 
(۲) «من الغنيمة» من (ه). 


(۳) في «الأم» .)١47/4(‏ 
(:) كما في «المستوعب» »)1۲١ /١(‏ والمؤلف صادر عنه. 
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كتاب البيوع 
المرأة صداقها من زوجها قبل قبضه. 

لعاشرة: إذا خالعها على عوض جاز التصرف فيه قبل قبضه» حكاه 
ضحت (الوستوعن7١‏ وغیره. وقال آبو البرکات فی «المحرز»(۲): هو 

الحادية عشرة: إذا أعتقه على مال جاز التصرف فيه قبل قبضه حکاه 
صاحب (المستوعب»(۳. 

الثانية عشرة: إذا صالحه عن دم العمد بمال جاز التصرف فيه قبل قبضه. 
وكذلك إذا أتلف له مالا وأخرج عوضه. ومنع صاحب «المحرر»(؟) من 
ذلك کله وألحقه بالمبیع. 

قال المعممون: الفرق بين هذه الصور وبين التصرف في المبیع قبل 
قبضه: أن الملك فيه غير مستقر فلم يُسلّط على التصرف في ملك مزلزل» 
بخلاف هذه الصورء فان الملك فيها مستقر غير معرّض للزوال» على أن 
المعاوضات فيها غير مجمّع عليهاء بل مختلّف فيها كما ذكرناه. 

وفيها طريقان لأصحاب أحمد: 

احدهما: طريقة صاحب «المستوعب»» وهی أن كل عقد ملك به 
العوض. فان كان ینتقض بهلاك العوض قبل قبضه. كالإجارة والصلح عن 


)۲۲۱/۱( )١( 
.(TYT/1) () 
.)11/۱( )۳( 
(T/۱) (€) 
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المبيع» فحكمه في جواز التصرف فيه حكم العوض المتعين بعقد البیع؛ وان 
كان العقد لا [ق١9١]‏ ینتقض بهلاك العوض المتعين به» کالمهر» وعوض 
الخلع والعتق» والصلح عن دم العمدء فحكمه حكم المملوك بعقد البيع'١)‏ 
وما مُلّك بغير عوض كالميراث والوصية والهبة» فالتصرف فيه جائز قبل 


- 


قال المخصصون: قد ثبت في «صحيح البخاري» عن عمرو بن 
دينار عن ابن عمر قال: كنا مع النبي 5 في سفر» فكنت على بكر صعب 
مره فكان يغلبني فيتقدم أمام القوم» فيزجره عمر ویرده» ثم يتقدم فيزجره 
ويقول لي: أنسِكه: لا يتقدم بين يدي النبي كل فقال له رسول الله 3 
(بعنیه يا عمر ». فقال: هو لك يا رسول الله 5. قال: «بعنیه)» فباعه من فقال 
رسول الله وك هو لك يا عبد الله فاصنع به ما شثت». فهذا تصرف في 
المبیع غير المکیل والموزون قبل قبضه. 

قال المعممون: لا ريب أن هذا تصرف فيه بالهبة لا بالمعاوضة. ونحن 
لنا في مثل هذا التصرف قبل القبض خلاف. فمن آصحابنا من يجوّزه ويفرّق 
بين التصرف فيه بالبیع والتصرف بالهبة» ویلحق الهبة بالعتق» ویقول: هي 


(۱) کذا في الأصلء وفیه نظرء فانه قد سبق آنقًا أن العقد الذي ینتقض بهلاك العوض 
المتعين هو الذي يكون حكمه حكم المملوك بعقد البيع في عدم جواز التصرف قبل 
قبضه والكلام هنا على العقد الذي لا ينتقض بهلاك العوض المتعين. ولعل صواب 
العبارة: «فحکمه حكم المملوك بالقرض وما ملك بغير عوض کالمیراث...» . انظر: 
«المستوعب» (1۲۱/۱). 

(۲) برقم (۲۱۱۵). 
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إخراج عن ملكه لا يتوالى فيه ضمانان» ولا يكون التصرف بها عرضة لربح 
ما لم یضمن بخلاف البيع. 

ومن آصحابنا من منعهاء وقال: العلة المانعة من بیعه قبل قبضه عدم 
استقرار الملك وضعفه ولا فرق في ذلك بين تصرف وتصرف. فان صح 
الفرق بطل النقضص ۰۲۱ وان بطل الفرق سوینا بين التصرفات» وعلی هذا 
فالحدیث لا دلالة فيه على التصرف قبل القبض» إذ قبض ذلك البعیر حصل 
بالتخلية بينه وبينه» مع تمیزه وتعیینه! ۳ وهذا كاف في القبض. 

فصل7) 

وقد ذكر للمنع من بيع ما لم يقبض علتان: 

إحداهما: ضعف الملك. لأنه لو تلف انفسخ البيع. 

والثانية: أن صحته تفضي إلى توالي الضمانین» فانا لو صححناه كان 
مضمونا للمشتري الأول على البائع الأول» وللمشتري الثاني على البائع 
الثاني» فکیف يكون الشيء الواحد مضمونًا لشخص مضمونًا عليه؟ 

وهذان التعليلان غير مرضیین. آما الأول» فيقال: ما تعنون بضعف 
الملك؟ إن عنیتم به أنه لو طرأ عليه سبب يوجب فسخه ينفسخ به أو أمرًا 
آخر؟ فان عنيتم الأول فلع قلتم: إنه مانع من صحة البيع» وأي ملازمة بين 
الانفساخ بسبب طاری» وبين عدم الصحة شرعا أو عقلا؟ وان عنيتم بضعف 


)١(‏ ط. الفقي: #القيفر قوط المعارف: العف اهما خطاء والصرات نافيك 
)۲( في الطبعتین: «تعيّنه)» والمثبت آقرب إلى رسم الأصل. 
(۳) «فصل» ساقط من ط. المعارف. 
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الملك أمرًا آخر فعليكم بيانه لننظر فيه. 

وأما التعليل الثاني» فكذلك أيضًاء ولا تظهر فيه مناسبة تقتضي الحكم» 
فان کون الشيء مضموئًا على الشخص بجهة» ومضمونًا له بجهة أخرى غير 
ممتنع شرعًا ولا عقلاء ويكفي في رده أنه لا دليل على امتناعه» كيف وأنتم 
تجوزون للمستأجر إجارة ما استأجره» والمنفعة مضمونة له على المؤجرء 
وهي مضمونة عليه للمستأجر الثاني. 

وكذلك الثمار بعد بُدُرٌ صلاحها إذا بيعت على أصولهاء فهي مضمونة 
على البائع إذا احتاجت إلى سقي اتفافًاء وان تلفت بجائحة فهي مضمونة 
عليه عند أحمد ومالك. ومع ذلك فله أن يبيعها على رؤوس الشجر وتصير 
مضمونة عليه وله. 

ولهذا لما رأى أبو المعالي الجويني ضعف هذين التعليلين قال ": لا 
حاجة إلى ذلك. والمعتمد في بطلان البيع إنما هو الأخبار. 

فالشافعي يمنع التصرف في المبيع قبل قبضه» ويجعله من ضمان البائع 
مطلقاء وهو رواية عن آحمد. وأبو حنيفة كذلك إلا في العقار. وأما مالك 
وأحمد في المشهور من مذهبه"' فیقولان: ما تمكّن المشتري من قبضه 
وهو المتعين بالعقد. فهو من ضمان المشتري» ومالك يجوز التصرف فيه 
وأحمد ويقولان: المُمَكّن من القبض جار مجرى القبض على تفصيل في 


(۱) من قوله: «عند أحمد» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك من (ه). 
(۲) في «نهاية المطلب في دراية المذهب» (5/ ۱۷۳). 
(۳) (ه): (مذهیهما!. 
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ذلك. فظاهر مذهب أحمد أن الناقل للضمان إلى المشتري هو التمکن(۱) 
من القبض لا نفسه. وكذلك ظاهر مذهبه أن جواز التصرف فيه ليس ملازمًا 
للضمان ولا مبنًّ عليه ومن ظن ذلك من أصحابه فقد وهم» فانه يجوّز 
التصرف حيث یکون من ضمان البائع» كما ذکرنا في الثمن ومنافع الاجارة 
وبالعکس آیضا كما في الصبرة المعينة. وقد نص الخرقي على هذا وهذا 
فقال في «المختصر»": «وإذا وقع ۳ على مكيل أو موزون أو معدود 
فتلف قبل قبضه. فهو من مال البائع». ثم قال1*): ومن اشتری ما یحتاج إلى 
قبضه لم یج بیعه حتی یقبضه». ثم قال: «ومن اشتری صَبْرَة طعام لم یبعها 
حتی ینقلها». فالصبرة مضمونة على المشتري بالتمکن والتخلية اتفاقاه ومع 
هذا لا يبيعها حتی ينقلهاء وهذا منصوص أحمد. 

فالمأخذ الصحیح في المسألة: أن النهي معلل بعدم تمام الاستیلای 
وعدم انقطاع علاقة البائع عنه» فإنه يطمع في الفسخ والامتناع من الاقباض 
إذا رای المشتري قد ربح فيه ویغیره!*) الربخ وتضیق عینه منه» وربما آفضی 
إلى التحيّل على الفسخ ولو ظلمًاء وإلى الخصام والمعاداة؛ والواقعٌ شاهد 
بهذا. 


(۱) (ه): «التمكين». 

(؟) -181١/7(‏ مع المغني). 

(*) في الأصل والطبعتين: «المبيع؟» تصحيف. 

(6) (188/5- مع المغني). 

)2 في الأصل والطبعتين: «يغره»» والتصحيح من (ه). ومعنى قوله: «يُغيره الربح» أي 
يجعله يُغار. 
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فمن محاسن الشريعة الكاملة الحكيمة: منع المشتري من التصرف فيه 
حتى يتم استيلاؤه عليه» وتنقطع عَلّق البائع» وينفطم عنه [ق۱۹۲] فلا يطمع 
في الفسخ والامتناع من الاقباض. وهذا من المصالح التي لا يُهملها 
الشارع» حتى إن من لا خبرة له من التجار بالشرع يتحرّى ذلك ويقصده لما 
في ظنه من المصلحة وس باب المفسدة. وهذه العلة أقوى من لِك 
العلتين. 

وعلى هذاء فإذا باعه من بائعه قبل قبضه(١2‏ جاز على الصحیح. لانتفاء 
هذه العلة. ومن علّل النهي بتوالي الضمانين يمنع بيعه من بائعه لوجود 
العلة» فبيعه من بائعه يشبه الإقالة» والصحيح من القولين جواز الاقالة قبل 
القبض وإن قلنا: هي بيع. 

وعلى هذا خرج حديث ابن عمر في الاستبدال بثمن المبيع والمصارفة 
عليه قبل قبضه. فإنه استبدال ومصارفة مع العاقد لا مع غيره. 

7- باب في الرجل يبيع ما ليس عنده 

"85١ ۲‏ - عن عمرو بن شعیب. قال: حدثني أبي» عن أبيه - حتى ذكر 
عبد الله بن عمرو - قال: قال رسول الله يكِ: «لا جل سَلّف وبیع» ولا شرطان في 
بیع» ولا ربح ما لم تضمن, ولا بيع ما لیس عندك». 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(")» وقال: حسن صحيح. ويشبه أن 
يكون صحخحه لتصريحه فيه بذكر عبد الله بن عمرو» ويكون مذهبه في الامتناع من 
الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده لجواز أن يكون 


)١(‏ الأصل: «باعه قبل قبضه من بائعه»؛ والمثبت من (ه) أوضح. 
)۲( أبو داود ٤(‏ 0°(« والنسائی (۱ ۱ 4 وابن ماجه (۲۱۸۸). والترمذي .)١775(‏ 
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كتاب البیسوع 
الضمير عائدًا على محمد بن عبد الله بن عمری فإذا صرّح بذكر عبد الله بن 
عمرو انتفى ذلك. هذا كلام المنذري'. 

قال ابن القيم ##انلئه: هذا الحديث أصل من أصول المعاملات» وهو 
نص في تحريم الجيّل الربوية» وقد اشتمل على أربعة أحكام: 

الحكم الأول: تحريم الشرطين في البيع» وقد أشكل على أكثر الفقهاء 
معناه من حيث إن الشرطين إن كانا فاسدين فالواحد حرام» فأي فائدة لذكر 
الشرطين؟ وان كانا صحيحين لم يَخْرٌما. 

فقال ابن المنذر": قال أحمد وإسحاق فيمن اشترى ثوبًا واشترط على 
البائع خياطته وقصارته أو طعامًا واشترط طحنه و حمله: إن شرط أحدّ هذه 
الأشياء فالبيع جائزه وان شرط شرطين فالبيع باطل. وبهذا فّره القاضي أبو 
50 

وعن أحمد في تفسيره رواية ثانية» حكاها الأثرم(* وهو أن يشتريها 
على أن لا يبيعها من أحد ولا يطأها؛ ففسّره بالشرطين الفاسدين. 

وعنه رواية ثالثة» حكاها إسماعيل بن سعيد الشالنجي(*) عنه» هو أن 
يقول: إذا بعتها فأنا أحق بها بالثمن» وأن تخدمني سنة. ومضمون هذه 


)١(‏ في «المختصر» (۵/ ۱۵۰-۱۷ والفقرة مثبتة من (ه). 

( في «الإشراف» (2354/7» والمؤلف صادر عن «المغني» (۳۲۲/۲). 
۳( كما في «المغني» (1/ ۰6۳۲۲ ۱ 

(6) المصدر السابق. 

(۵) المصدر السابق. 


1۰۱۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
الرواية أن الشرطين يتعلقان بالبائم» فيبقى له فيها علقتان: علقة قبل التسليم» 
وهي الخدمة؛ وعلقة بعد البيع» وهو كونه أحق بها. فأما اشتراط الخدمة 
فيصح» وهو استثناء منفعة المبيع مدة» كاستثناء ركوب الدابة ونحوه. وأما 
شرط كونه أحق بها بالثمن» فقال في رواية المرّوذي(!): هو في معنى 
حديث النبي ييا : «لا شرطان في بيع»» يعني لأنه شرط أن يبيعه إياه» وأن 
يكون البيع بالثمن الأول» فهما شرطان في بيع. 


وروی عنه إسماعيل بن سعيد" جواز هذا البيع. وتأوله بعض 
أصحابنا على جوازه مع فساد الشرط. وحمل رواية المرّوذي على فساد 
الشرط وحده. وهو تأويل بعيد» ونص أحمد يأباه. 

قال إسماعيل بن سعيد: ذكرت لأحمد حديث ابن مسعود أنه قال: 
«بتعت من امرأتي زينب الثقفية جارية» وشرطتٌ لها: إن(" بعتّها فهي 
لها“ بالشمن الذي ابتعتها به فذکرت ذلك لعمر فقال: لا تقربها ولاحد 
فیها شرط)(0) . فقال أحمد: البیع جاتز» و«لا تقربها» لأنه كان فیها شرط 
واحد للمرأة» ولم يقل عمر في ذلك: البیع فاسد. 


)۱ كما في «المغني» (۱۷۱/۲). 

)۲( کما في «المفني» (۲/ ۰6۱۷۱ وسيأتي قربّالفظ روایته بتمامه. 

(۳) الأصل: «آني». والتصحيح من (ه) و«المغني». 

(6) من (ه)؛ وفي الأصل: «لي» خطأء وإنما يصح لو كان آوله: «اشترطت علیه: نك إن 
بعتها...»۰ كما هو لفظ «الموطأ». 

(۵) آخرجه مالك فى «الموطأ» (۰)۱۸۰۱ وعبد الرزاق (۰)۱۲۹۱ وابن المنذر فى 
«الأوسط» (۰ 0۳۳9۸۱ ۱ 


6 ۵۱ ف 


كتاب البيوع 

أحدها: أنه قال: «لا تقربها»» ولو كان الشرط فاسدًا لم يمنع من قربانها. 

الثاني: أنه علل ذلك بالشرط» فدل على أن المانع من القربان هو 
الشرط وأن وطأها يتضمن إبطال ذلك الشرط لأنها قد تحمل فيمتنع 

الثالث: أنه قال: «كان فيها شرط واحد للمرأة»» فذکره وحدةً الشرط 
يدل على أنه صحيح عنده لأن النهي إنما هو عن الشرطين. 

وقد حكى عنه بعض أصحابنا رواية صريحة: أن البيع جائز والشرط 
صحيح. ولهذا حمل القاضی(۲) منعه من الوطء على الكراهة» لأنه لا معنى 
لتحريمه عنده مع فساد الشرط. وحمله ابن عقيل على الشبهة للاختلاف فى 
صحة هذا العقد. 

وقال القاضي في «المجرد»(۳*: ظاهر كلام أحمد: أنه متى شرط في 
العقد شرطين بطل سواء كانا صحيحين أو فاسدين لمصلحة العقد أو لغير 


وأما أص حاب الشافعي وأبي حنیفة(*) فلم يفرقوا بين الشرط 


)١(‏ في الأصل: «لأنه قد تحمل.... إليها»» والتصحيح من (ه). 

(۲) كما في «المغني» »)11١/7(‏ وفيه قول ابن عقيل الآتي. 

(۳) كما فی «المغنى) (7/ ۳۲۲). 

)€( انظر: «الحاوي الکبیر» (۵/ ۳۱۳-۳۱۲ ودالمه ذب؟ (4/ 408-401 مع 
المجموع)؛ و«الأصل»(۲/ ١‏ للشيباني» و«المبسوط» (۲۳/۱۳). 
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تهدیب سنن أبي داود 

والشرطین وقالوا: یبط البيع بالشرط الواحد(١‏ لنهي النبي و عن بيع 
وشرط(۲؟ وأما الشروط الصحيحة فلا تؤثر فى العقد وان كثرت. وهؤلاء 
آلغوا التقیید بالشرطينء ورآوا أنه لا آثر له أصلا. 

وکل هذه الأقوال بعيدة عن مقصود الحديث» غيرٌ مرادة منه. 

فأما القول الأول وهو أن یشترط حمل الحطب وتكسيره» وخياطة 
الثوب وقصارته ونحو ذلك- فبعيد» فان اشتراط منفعة البائع في المبيع إن 
كان فاسدًا فسد الشرط والشرطان. وإن كان صحيحًا فأي فرق بين منفعة أو 
منفعتين أو منافع؟ لا سيما والمصححون لهذا الشرط قالوا: هو عقدقد 
جمع بیعا وإجارة» وهما معلومان لم يتضمّنا غرژا؛ فكانا صحيحين. وإذا 
كان كذلك فما الموجب لفساد الإجارة على منفعتين وصحتها على منفعة؟ 
وأي فرق بين أن يشترط على بائع الحطب حملّه أو حمله ونقله أو حمله 
والكبسةة؟ 

وأما التفسير الثانی» وهو الشرطان الفاسدان» فأضعف وآضعف. لأن 


)١(‏ أي مما لا يقتضيه مطلق العقد وليس متعلقًا بمصلحته. 

)۲( آخرجه وكيع في «أخبار القضاة» (57/5)» والطبراني في «الأوسط» ))477١(‏ 
والحاکم في «معرفة علوم الحدیث» (ص ۳۹۳) وآبو نعیم في «مسند آبي حنيفة» 
(ص ۰)۱۲۰ وابن عبد البر في «التمهید (۲۲/ ۱۸۲-۱۸9 كلهم من طریق 
عبد الله بن أيوب القِرّبي السضرین عن محمد بن سلیمان الذهلي؛ عن 
عبد الوارث بن سعيد» عن أبي حنيفة» عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
إسناده واه ومتنه منكرء فعبد الله الْقِرّبي متروك والذهلي لم أعثر له على تر جمة» 
ولفظه مخالف لما ثبت من طرق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: ١لا‏ يحل 
شرطان في بيع». وانظر: «السلسلة الضعيفة» .)59١(‏ 


دده فق 


كتاب البيوع 
الشرط الواحد الفاسد منهى عنهء فلا فائدة فى التقييد بشرطين في بيع» وهو 
يتضمن زيادة فى اللفظ [ق57١]‏ وإيهامًا بجواز الواحد. وهذا ممتنع على 
الشارع مثله» لأنه زيادة مخِلّة بالمعنی. 

وأما التفسير الثالث» وهو أن يشترط أنه إن باعها فهو أحق بها بالثمن» 
وأن ذلك يتضمن شرطين: أن لا يبيعها لغيره وأن يبيعه إياها بالثمن - فكذلك 
أيضاء فان كل واحدٍ منهما إن كان فاستافلا آثر للشرطین» وان كان ا 
لم يفسد بانضمامه إلى صحيح مثله كاشتراط الرهن والضمين» واشتراط 
التأجيل والرهن» ونحو ذلك. 

وعن أحمد فى هذه المسألة ثلاث روايات: 

إحداهن: صحة البيع والشرط. 

والثانية: فسادهما. 

والثالثة: صحة البيع وفساد الشرط. 


وهو رنه إنما اعتمد في الصحة على اتفاق عمر وابن مسعود على 
ذلك. ولو كان هذا هو الشرطين في البيع لم يخالفه لقول أحدٍ على قاعدة 
مذهبه فإنه إذا كان عنده في المسألة حديث صحيح لم يتركه لقول أحد. 
ويَعْجَب ممن يخالفه من صاحب أو غيره. 

وقوله في رواية المزوذي: هو في معنى حديث النبي يَلَةِ: ١لا‏ شرطان 
في بیع" ليس تفسيرًا منه صریحا» بل تشبيه وقياس على معنى الحدیث. ولو 
فد ات قاس نات لمقصود الحدیث. كما تقدم. 


وأما تفسیر القاضی فى «المجرد. فين آبعد ما قيل فى الحدیث 


تهذيب سنن أبي داود 

وأفسیه فان شرط ما يقتضيه العقد» أو ما هو من مصلحته كالرهن والتأجيل 
والضمين ونقد کذا- جائز بلا خلاف» تعددت الشروط أو اتحدت. 

فإذاتبين ضعف هذه الأقوال فالاو لى تفسير كلام النبي ی بعضه 

ببعض» فنفسّر كلامّه بكلامه فنقول: نظير هذا نهيه يياو عن صفقتين في 

صفقة» وعن بيعتين في بيعة. فروى سماك عن عبد الرحمن بن عبد الله بن 


مسعود عن أبيه قال : نهى رسول الله َي عن صفقتين في صفقة re‏ 


وفي «السنن»۲۲ عن أبي هريرة عن النبي ككله: امن باع بيعتين في بیعة 
فله أوكسهما أو الربا». 

ند فسوی تانق اه انان يقون: أنهاك هه تعدا عرد 
نسيئةٌ وهذا بعيد من معنى الحديث من وجهين: 

أحدهما: أنه لا يدخل الربا فى هذا العقد. 

الثاني: أن هذا ليس بصفقتين» نما هو صفقة واحدة بأحد الثمنين؛ وقد 
5-5 ل ب أنه إذا أخذ بالثمن الأزيد في هذا 
العقد لم ب يكن رباء فليس هذا معنى الحديث 

ان كوك سل هه ی معش فكاو ها سای بغري 
نسيئة» وهي مسألة العينة الا ا فإنه إذا 
كان مقصوده الدراهم العاجلة بالآجلة فهو لا ر يستحق الا رأس ماله» وهو 


۲2( أي «سنن أبى داودا وقد سبق تخريجه (ص108). 
(۳) فى الأصل وط. الفقی: «الأولیین». وفی ط. المعارف: «الأوكسين»» کلاهما تحریف. 


oA 


کتاب البیسوع 
آوکس الشمنین» فإن أخذه أخذ أوكسهماء وان آخذ الثمن الأكثر فقد أخذ 
الربا؛ فلا محيد له عن أوكس الثمنين أو الربا. 

ولا يحتمل الحديث غير هذا المعنى. وهذا هو بعينه الشرطان في بیع 
فان الشرط يطلق على العقد نفسه لأنهما تشارطا على الوفاء به فهو مشروط 
والشرط يُطلّق على المشروط كثيرّاء كالضرب(1١2‏ على المضروب. والحلق 
على المحلوق» والنسخ على المنسوخ. فالشرطان كالصفقتين سواء 
فشرطان في بيع كصفقتين في صفقة. 

وإذا أردت أن يتضح لك هذا المعنى فتأمل نهيه ية في حديث ابن عمر 
عن بيعتين في بيعة» وعن سلف وبيع رواه آحم د(۲) 
الحديث عن شرطين في بيع» وعن سلف وبيع"؛ فجمع السلف والبيع مع 
الشرطين في البیع» ومع البيعتين في البيعة. 

وسر ذلك: أن كلا الأمرين يؤول إلى الرباء وهو ذريعة إليه. أما البيعتان في 
بيعة فظاهر» فإنه إذا باعه السلعة إلى شهر ثم اشتراها منه بما شرط له» كان قد 
باع بما شرط له بعشرة() نسيئة. ولهذا المعنى حرم الله ورسوله العينة. 


خا ونه ف ةا 


)١(‏ في الطبعتين بعده: «يُطلق» خلافا للأصل. 

)۲( رقم (171۲۸) من حديث عبد الله بن عمرو» وليس ابن عمرء وقد سبق التنبيه على 
ذلك. وهو نفس حديث الباب إلا أن لفظه: «بيعتين فى بیعة» والذي فى حديث 
الباب ‏ وهو لفظ أكثر الروايات -: «شرطين في بيع» و هما بمعنى. 

(۳) النهي عن سلف وبيع هو الحكم الثاني من الأحكام الأربعة التي ذكرها المؤلف في 
مطلع كلامه (ص ۱۳ ۵). 

(4) ط. المعارف: العسرةا؛ تصحیف. 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما السلف والبيع» فلأنه إذا أقرضه مائة إلى سنة» ثم باعه ما يساوي 
خمسين بمائة» فقد جعل هذا البيع ذريعة إلى الزيادة في القرض الذي 
موجّبه رد المثل» ولولا هذا البيع لما أقرضه. ولولا عقد القرض لما اشترى 
ذلك. فظهر سر قوله ي: «لا يحل سلف وبيع» ولا شرطان في بیع»» وقول 
اتن عر ایی عدن تین في ببعة وعن سلف وييع ااواقترال إحدى 
الحماتية یال خی لما كانا سلما إلى ا 
ومن نظر في الواقع وأحاط به علمًا فهم مراد الرسول یا من كلامه. 
ونزله عليه. وعلم أنه کلام من جمعت له الحكمة» وأوتي جوامع الکلم 
ا 
500 
قال اتن المنذر(۲۲: آجمعوا علی أن القشلت | دا شرط علی المستسلف زنادة 
أو هدية فأسلف على ذلك- أن أخذ الزيادة على ذلك ربا. وقد روي عن ابن 
اس گە 7 ا ,. ۲(۰ 
وكذلك إن شرط أن يُوَّجُره داره أو يبيعه شيئًا لم يَجُرْ لأنه شلّم إلى 
الرباء ولهذا نهى عنه النبى كلو 
ولهذا منع السلف ركه من قبول هدية المقترض إلا أن يحتسبها 
(۱) في «الإشراف» .)١57/5(‏ و«الأوسط»(١١/407).‏ والمؤلف صادر عن 


«المغنى) (5757/5). 
)۲( أسند هذه الآثار ابن المنذر في «اللأوسط» (۱۰/ 1۰۷ - 4۰۸). وأخرجها أيضًا ابن 
آبی شيبة (۰۲۱۰۵۸ ۰۲۱۰۵۹۹ ۲۱۰۸). 


Hor 


كتاب البيوع 
المُقرض من الدين» فروى الأثرم': أن رجلا كان له على سمّاك عشرون 
درهمّا؛ فجعل يهدي إليه [ق۱۹4] السمك. ویقوّمه حتى بلغ ثلائة عشر 
ور شما سال ابه قات قال اخطه سعه در اه 
ر ين 3 بجه دراهم 
ع ع ۳ 3 

وروي عن ابن سيرين أن عمر اسلف أبي بن كعب عشرة الاف درهم 
ء ع 2 0 ۳ ۶ 4 
فأهدى إليه أبي بن كعب من ثمرة أرضه» فردَّها عليه ولم یقبلها!۳ فأتاه أبي 
فقال: لقد | المدية :١‏ ۳ تمرق أنه لا حاجة لتا ة ۹ 

بی جن توت مره ر فيم 
a‏ ا sl:‏ عم ۳ و سا + هه ۶ 
منعت هديتنا؟ ثم أهدى إليه بعد ذلك فقبل! '. فردّه عمر لما توهُم أن يكون 
بسبب القرضء فلما تيقن أنه ليس بسبب القرض قبله. وهذا فصل النزاع في 
مسألة هدية المقترض. 
و 

وقال زر بن حبيش: قلت لأبي بن كعب: إني أريد أن أسير إلى أرض 
الجهاد إلى العراق» فقال: إنك تأتى أرضًا فاش بها الرباء فان آقرضت رجلا 
قرضًاء فأتاك بقرضك ليؤدي إليك قرضك ومعه هدية» فاقبض قرضك واردّد 
عليه هديته7؟2. ذكرهن الأثرم. 


)١(‏ كما في «المغني» (4737/7), وأخرجه بنحوه عبد الرزاق (۲۵۱ ۱8 وابن المنذر 
في «الأوسط» (۱۰/ 6۰۱۷ والبيهقي (۳۹/۰- ۳۵۰). 

(۲) في الاصل وط. المعارف: «یقبله»؛ والتصویب من مصدر النقل. 

(۳) ذکره في «المغني» (۷/ 4۳۷) وعزاه إلى الاشرم؛ وأخرجه بنحوه عبد الرزاق 
40 » والطحاوي في «مشکل الاشار» (۱۱۶/۱۱- ۱۱6 والبيهقي 
(۳۹/۰) وقال: «هذا منقطع». أي لأن ابن سيرين لم يدرك القصة. ١‏ 

(6) آخرجه عبد الرزاق .)»١15767(‏ وابن آبی شيبة (۲۱۰۵۹)؛ وابن المنذر فى 
«الأوسط» (۱۰/ 4۱۸ والبيهقي (0/ 849). 


18 ۰۲۱۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحیح البخاريی»۱7) عن أبي بردة بن أبي موسى قال: قدمت 
المدينة» فلقيت عبد الله بن سلام - فذکر الحدیث. وفيه: ثم قال لي: إنك 
بأرض فيها الربا فاش» فإذا كان لك على رجل دین» فأهدى إليك حمل یبن 
IES‏ 
ل 


واحتج له صاحب «المغني» بما روى ابن ماجه في #سننه)!") عن أنس 
قال: قال رسول الله ا: «إذا قرط ص أحدكم رضنا فأعادى اله ارام 
على دابته. فلا يركبها ولا یقبله. إلا أن يكون جرى بينه وبينه قبل ذلك». 

واختلفت الرواية عن أحمد فيما لو أقرضه دراهم وشرط عليه أن يوفيه إياها 
ببلد آخر ولا مؤنة لحملهاء فروي عنه أنه لا يجوز . وكرهه الحسن و جماعة0) 


(۱) برقم (۳۸۱4). 

() في «الارشاد» (ص ۰۲۳ والمولف صادر عن «المغني» (۷/ 4۳۸). 

(۳) رقم (۲۳۲) من طريق عتبة بن حمید الضبي» عن يحيى بن أبي اسحاق. عن أنس 
إسناده ضعيف لضعف عتبة بن حميد» وقد روي عن أنس موقوفا؛ وهو آشبه. أخرجه 
الطحاوي في «معانی الآثار» )١١77/1١١(‏ والبيهقى فى «شعب الایمان» .)0١55(‏ 
وانظر: «سئن البيهقى» (۳۵۰/۵). 0 

)€( ف 

(5) انظر: «المغني» (455/5). 

(1) منهم ميمون بن أبي شبیب» أخرجه ابن أبي شيبة (۲۱۲۹۰۲۱6۲۸) عنه وعن 


الحسن البصري. وانظر: «الأوسط» (۱۰/ 4۱۷). 
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كتاب البيوع 
ومالك والأوزاعي والشافعي(۱. 

وروي عنه الجوازء نقله ابن المنذر”")؛ لأنه مصلحة لهماء فلم ينفرد 
المُقرض"' بالمنفعة» وحکاه!*) عن علي» وابن عباس» والحسن بن علي؛ 
وابن الزبير» وابن سيرين» وعبد الرحمن بن السود وأيوب» والثوري» 
و شاف شار القاضی(*. 

ونظير هذا: لو أفلس غريمه فأقرضه دراهم يوفيه کل شهر شيئًا معلومًا 
من ربحها جازء لأن المُقرض لم ينفرد بالمنفعة. 

ونظيره: لو كان له عليه حنطة» فأقرضه دراهم يشتري له بها حنطة 
ويوفيه إياها. 


ونظير ذلك أيصًا: إذا أقرض فلاحه ما يشتري به بقرًا يعمل بها فى 


ء وار 3 
آرضه أو بَذْرًا يَبْذْره فيها. ومنعه ابن أبي موسی( والصحيح جوازه وهو 
اختيار صاحب «المغنى»"؛ وذلك لأن المستقرض إنما يقصد نفع نفسه 


)١(‏ انظر: «الكافي» لابن عبد البر (۲/ ۷۲۹-۷۲۸ و«الأوسط» (۱۰/ 4۱۷) و«الأم» 
(56/5). 

)۲( في «الأوسط» (۱۰/ 4۱۷) عنه وعن إسحاقء وانظر: «مسائلهما' برواية الكوسج 
(۳۲/۲). 

(۳) في الأصل والطبعتین: «المقترض». خطأ. 

ع4 أي ابن المنذر في «الأوسط» (۱۰/ ۰4۱۷-4۱۵ وقد آسند هذه الاثار أيضًا ابن آبي 
شيبة (۲۱۶۱۸- ۲۷ ۲۱). 

(6) انظر: «المغني» (۷/ 1۳۷ وهو ما رجحه آبو محمد أيضًا. 

(7) في «الارشاد» (ص۲۳۷). 

.)5١ /5( )0 


Horr E 


تهذيب سنن أبي داود 

ويحصل انتفاع المقرض ضمناء فأشبه أخذ السَّفْتّجَة به وإيفاءه إياه في بلد 
آخرء من حيث إنه مصلحة لهما جميعًا. 

والمنفعة التي تجرٌ إلى الربا في القرض» هي التي تخص المقرض 
كسكنى دار المقترض وركوب دوابه» واستعماله» وقبول(١)‏ هديته؛ فإنه لا 
مصلحة له في ذلك بخلاف هذه المسائل» فإن المنفعة مشتركة بينهماء وهما 
متعاونان عليهاء فهي من جنس التعاون والمشاركة. 

وأما نهيه يِه عن ربح ما لم يضمن" فهو كما ثبت عنه في حديث 
عبد الّه بپن عمر حیث قال له: إني آبیع الابل بالبقیع بالدراهم وآخذ الدنانین 
وأبيع بالدنانیر وآخذ الدراهم. فقال: «لا بأس |ذا أخذتها بسعر یومها 
وتفرقتما ولیس بینکما شيء» ۳ فجوز ذلك بشرطین: 

آحدهما: أن يأخذها بسعر یوم الصرف لثلا يربح فیها ولیستقر ضمانه. 

والئاني: أن لا یتفرقا إلا عن تقابض» لأنه شرط في صحة الصرف لثلا 
یدخله ربا النسيئة. 

والنهي عن ربح ما لم يضمن قد آشکل على بعض الفقهاء علّته. وهو 
من محاسن الشريعة» فإنه لم يتم عليه استيلاء ولم تنقطع علق البائع عنه. 
فهو يطمع في الفسخ والامتناع من الإقباض إذا رأى المشتري قد ربح فيه» 
وان أقبضه إياه فإنما يقبضه على إغماض وتأسَف على فوت الربح» فنفسه 
متعلقة به لم ينقطع طمعها منه. وهذا معلوم بالمشاهدة» فين كمال الشريعة 
(۱) في الأصل وط. المعارف: «قبول» بدون واو العطف. والصواب إثباتها. 
(۲) وهو الحكم الثالث من الأحكام الأربعة التي اشتمل عليها الحديث. 
(۳) سبق تخریجه. 


8 ۰۲ 5 


كتاب البيوع 
و محاسنها النهي عن الربح فيه حتى يستو لي عليه ويكون من ضمانه» فييأاس 
البائع من الفسخ وتنقطع علقه عنه. 

وقد نص أحمد(۱) على ذلك فى الاعتياض عن دين القرض وغيره: أنه 
إنما يعتاض(2) عنه بسعر يومه لثلا يربح فيما لم يضمن. 

فإن قيل: هذا ينتقض عليكم بمسألتين: 

إحداهما: بيع الثمار بعد بدو صلاحهاء فإنكم تجوزون لمشتريها أن 
یبیعها على رؤوس الأشجار ويربح فيهاء ولو تلفت بجائحة لكانت من 
ضمان البائع» فيلزمكم أحد أمرين: إما أن تمنعوا بيعهاء وإما أن لا تقولوا 
بوضع الجوائح» كما يقول الشافعي وأبو حنيفة» بل تكون من ضمانه» فكيف 
تجمعون بين هذا وهذا؟ 

المسألة الثانية: آنکم تجوزون للمستأجر أن يُوَّجُر العين المستأجرة 
بمثل الأجرة وزيادة» مع أنها لو تلفت لكانت من ضمان المؤجرء فهذا ربح 

قيل: النقض الوارد إما أن يكون بمسألة [ق۱۹۰] منصوص عليها أو 
مُجمّع على حكمهاء وهاتان المسألتان غير منصوص عليهما ولا مجمع على 
حكمهماء فلا یردان نقضاء فان في جواز بيع المشتري ما اشتراه من الثمار 
على الأشجار كذلك روايتان منصوصتان عن آحمد(۳. 


(۲) فى الأصل: «یعتادا. تحريف سماعى. 
(۳) انظر: «الإنصاف» (۱۹۱/۱۲- ۱۹۲). 


Horo 


تهذيب سنن أبي داود 

فان مُنع البيع بطل النقض. وإن جوزنا البيع ‏ وهو الصحيح ‏ فلأن 
الحاجة تدعو إلى ذلك فإن الثمار قد لا يمكن بيعها إلا کذلك. فلو منعناه 
من بيعها أضررنا به» ولو جعلناها من ضمانه إذا تلفت بجائحة أضررنا به 
أيضًاء فجوّزنا له بيعها لأنها في حكم المقبوض بالتخلية بينه وبينهاء 
وجعلناها من ضمان البائع بالجائحة. لأنها ليست في حكم المقبوض من 
جميع الوجوه. ولهذا يجب عليه تمام التسليم بالوجه المحتاج إليه. فلما 
كانت مقبوضة من وجه غير مقبوضة من وجه رتبنا على الوجهين مقتضاهماء 
وهذا من ألطف الفقه. 

وأما مسألة الإجارة» فاختلفت الرواية عن أحمد في جواز إجارة الرجل 
ما استأجره بزيادة على ثلاث روایات(۱): 

إحداهن: المنع مطلقاء لئلا يربح فيما لم يضمن» وعلى هذا فالنقض 
مندفع. 

والثانية: أنه إن جدد فیها عمارة جازت الزيادة» والا فلا لأن الزيادة لا 
تکون ربا بل هي في مقابلة ما آحدثه من العمارة. وعلی هذه الرواية أيضًا 

والثالثة: أنه يجوز أن يؤجرها بأکثر مما استأجرها مطلقاء وهذه مذهب 
الشافعي(۲). وهذه الرواية أصح» فان المستأجر لو عطْل المکان وأتلف 
منافعه بعد قبضه لتلفت من ضمانه لأنه قبضه القبض التام» ولکن لو 


(۱) انظر: «الانصاف» (۳۳۹-۳۳۸/۱). 
(۲) انظر: «المهذب» (۱۵/ ٦‏ ۰ مع تكملة المجموع). 


Hor 


كتاب البيوع 
انهدمت الدار لتلفت من مال المؤجّر لزوال محل المنفعة» فالمنافع مقبوضة 
ولهذاله استیفاژها بنفسه وبنظيره» وإيجارها والتبرع بها. ولكن كونها 
مقبوضةً مشروط ببقاء العين» فإذا تلفت العين زال محل الاستیفاء فكانت 
من ضمان المؤجر. 

وسر المسألة: أنه لم يربح فیما لم يضمن» وانما ربح فیما(!) هو 
مضمون عليه بالاجرة. 

وأما قوله كَك: «ولا تبع ما لیس عندك»(۲۲ فمطابق لنهیه ی عن بیع 
الغرر؛ لأنه إذا باع ما ليس عنده فليس على ثقة من حصوله» بل قد يحصل له 
وقد لا يحصل» فيكون غررًاء كبيع الابق والشارد والطير في الهواء وما 
تحمل ناقته ونحوه. 

قال حكيم بن حزام: يا رسول الله الرجل يأتيني يسألني البيع ليس 
عندي فأبيعه منه» ثم أمضي إلى السوقء فأشتريه وأسلمه إياه» فقال: لا تبع 
ما لیس عندك»"'. 

وقد ظنّ طائفة أن السَّلّم مخصوص من عموم هذا الحديث» فانه بيع ما 
لیس عنده. ولیس كما ظنوه فإن الحدیث نما تناول بیع الأعيان» وأما السَّلَم 


)١(‏ «ربح فیما؛ سقطت من ط. الفقي. 

(۲) هو الحکم الرابع والأخير. 

(۳) آخرجه أحمد (۱۵۳۱۱) وآبو داود (۳۵۰۳)؛ والترمذي (۰۱۲۳۲ ۰0۱۲۳۵ 
والنسائي (40۱۳) من حديث یوسف بن ماهك. عن حكيم بن حزام. 
قال الترمذي: حدیث حسن. وقد قیل: إن يوسف لم یسمع من حکیم بدلیل رواية 
آحمد (۱۵۳۱۲) وابن حبان (4۹۸۳) وفیها: «عبد الله بن عصمة» بينهماء ولفظها: 
ذ| اشتریت بیعًا» فلا تبعه حتی تقبضه)» وقد سبق تخر يجه (ص 1۹۸ - ۶۹۹). 
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تهديب سنن أبي داود 

فعقدٌ على ما في الذمة؛ بل شرطه أن يكون في الذمة» فلو أسلم في معيّن 
عنده كان فاسدّاء وما في الذمة مضمون مستقر فيها. وبيع ما لیس عنده إنما 
نهي عنه لكونه غير مضمون علیه» ولا ثابت في ذمته ولا في یده. فالمبيع لا 
بد أن يكون ثابثًا في ذمة المشتري أو في يده» وبيع ما ليس عنده ليس بواحد 
منهماء فالحديث باق على عمومه. 

فإن قيل: فأنتم تجوزون للمغصوب منه أن يبيع المغصوب لمن يقدر 
على انتزاعه من غاصبه» وهو بيع ما ليس عنده. 

قيل: لما كان البائع قادرًا على تسليمه بالبيع» والمشتري قادرًا على 
تسلمه من الغاصب. فكأنه قد باعه ما هو عنده» وصار كما لو باعه مالا وهو 
عند المشتري و تحت يده» وليس عند البائع. والعندية هنا ليست عندية 
الحس والمشاهدة فانه يجوز أن يبيعه ما لیس تحت يده ومشاهدته وإنما 
هي عندية الحکم والتمکین» وهذا واضح وله الحمد. 

۷- باب من اشتری عبدا فاستفله [ ثم رأی عيب (۱) 


ده کا 


۳ ۳ - عن مَخلّد بن خفاف عن عروة عن عائشة یه 
قالت: قال رسول الله عَلِةِ: «الخراج بالضمان. 


وآخرجه الترمذي والنسائی(۲ وقال الترمذی: حديث حسن. 


(۱) في السنن» و«المختصر»: «فاستعمله» وکان ناسخ الأصل كتبه کذلك ثم غيّره إلى 
ماهو مثبت. وما بين الحاصرتين من «المختصر» . وفي «السنن» : ثم وجد به عيبًا». 

)۲( آبو داود (۰)۳۵۰۸ والترمذي (۱۲۸۵) والنسائي ( © من طريق ابن أبي ذئب 
عن مخلد بن خفاف به. 


oA 


كتاب البیسوع 

4\6 11" - وعن مخلد قال: كان بيني وبين أناس شركة في عبد 
اه وبعضّنا غائب» فأعَلٌ علي عَلَه فخاصمني في نصيبه إلى بعض القضاة: 
فأمرني أن أرُدَّ لغلّف فأتيت عروة بن الزبير فحدثثّه» فأتاه عروة فحدثه عن عائشة 
زتها عن رسول الله اة قال: «الخراج بالضمان»(۱). 

قال البخاري": هذا حديث منكر» ولا أعرف لمخلد بن خفاف غير هذا 
الحديث. قال الترمذي: فقلت له: فقد روي هذا الحديث عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة ئشة؟ فقال: إنما رواه مسلم بن خالد الزنجي وهو ذاهب الحديث. 

وقال ابن أبي حاتم" : سئل أبي عنه ‏ يعني مخلد بن خفاف . فقال: لم 
يرو عنه غير ابن أبي ذئب» وليس هذا إسناد يقوم بمثله الحجة. يعني الحديث 
الذي يروي مخلد بن خفاف عن عروة عن عائشة عن النبي كَلة: «آن الخراج 
بالضمان». 

وقال الأزدي: مخلد بن خفاف ضعيف. 

۰۵ ۷ وعن مسلم بن خالد الڙنجي» عن هشام بن عروةه عن أبيه 
عن عائشة ی أن رجلا بتاع غلاا فأقام عنده ما شاء الله أن يقيم؛ ثم وجد به 
عيبًاء فخاصمه إلى النبي یا فردّه عليه فقال الرجل: يارسولالله. قد استغل 
غلامي فقال رسول الله لاد: «الخراج بالضمان)7؟). 

قال أبو داود: هذا إسناد لیس بذاك. 


)۱( (سنن أبي داود» (۳۵۰۹) عن ابن أبي ذئب به. 
)۲( كما فى «العلل الکبیر» للترمذي (ص۱۹۱). 
)۳( «الجرح والتعديل» (۸/ .)۳٤۷‏ 

(4) «سنن أبي داود» .)701١(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

يشير إلى ما آشار إليه البخاري من تضعيف مسلم بن خالد الزنجي. 

وقد أخرج هذا الحديث الترمذي في «جامعه»' من حديث عمر بن على 
المُقدذمي عن هشام بن عروة مختصرًا أن النبي بيه قضی أن الخراج بالضمان. 
وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث هشام بن عروة. وقال أيضًا: 
استغرب محمد بن إسماعيل ‏ يعني البخاري ‏ هذا الحديث من حديث عمر بن 
على. قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا. 

وحكى البيهتي(۲) عن الترمذي أنه ذكره لمحمد بن إسماعيل البخاري. 
فكأنه أعجبه. هذا آخر كلامه. 

وعمر بن علي: هو أبو حفص عمر بن علي المقدّمي البصري. وقد اتفق 
البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. ورواه عن عمر بن علي: أبو سلمة 
يحبى بن خَلف الجوباري؛ وهو ممن روى عنه مسلم في (صحیحه». 

وهذا إسناد جید. ولهذا صححه الترمذي» وهو غريب كما أشار إليه 
البخاري والترمذي. واه عز وجل آعلم. 

قال ابن القيم جَه: وقد قال قتيبة فيما رواه أبو داود: «هذا الحديث فى 
- ب ۰ 0 ۷ 4 - ۳ 
كتابي بخطي: عن جرير عن هشام بن عروة». ذكره البيهقي! ٤‏ 


TAD )۱( 

( في «معرفة السنن» (۱۲۳/۸). 

(۳) في «معرفة السنن» (۸/ ۰۱۲۳ وآخرجه آبو عوانة في «المستخرج» )۵4٩۳(‏ قال: 
حدئنا آبو داود السّجزيء قال سمعت قتيبة... إلخ» ثم قال آبو عوانة: وأما جریر فان 
هذا الحدیث لیس بمشهور عنه. ولا نعلم کتبناه من غير حدیث قتيبة بن سعید. 
وقال الترمذي عقب الحدیث (۱۲۸): ورواه جریر عن هشام آیضاء و حدیث جرير - 
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كتاب البيوع 

فهؤلاء ثلاثة: عمر بن علي» ومسلم بن خالد» وجرير. 

وقال الشافعي(١؟2:‏ آخبرني من لا أتهم من أهل المدينة عن ابن أبي 
ذئب» عن مخلد بن خفاف قال: «ابتعت غلامًاء فاستغللته» ثم ظهرتٌ منه 
على عیب» فخاصمته فيه إلى عمر بن عبد العزیز» فقضى له برده» وقضى عليّ 
برد غَلَّنه فأتيت عروة بن الزبير فأخبرته فقال: أروح إليه العَشِيّة فأخبره أن 
عائشة أخبرتني: أن رسول الله ية قضى في مشل هذا: أن الخراج بالضمان 
فعجلت إلى عم فأخبرته ما أخبرني عروة عن عائشة عن النبي بيا فقال 
عمر بن عبد العزيز: فما أيسر علي من قضاء قضیثه والله بعلم آني لم رد فيه 
إلا الحق فبلغني فيه سنة رسول الله لد فأرد فضاء عمر وأّْذ سنة رسول 
الله يك فراح إليه عروة» فقضی لي أن آخذ الخراج من الذي قضی به علي له. 
[ق۱۹۲] رواه آبو داود الطيالسي في «مسنده» عن ابن أبي ذئب. 

۸- باب إذا اختلف البيعان والمبيع قائم 

5 ۳۳۰۸- عن عبد الر حمن بن قيس بن محمد بن الأشعث. عن آبیه 
عن جده قال: اشترى الأشعث رقيقًا من رقيق الخُمس من عبد الله بعشرين ألما 
فأرسل عبد الله إليه في تمَنهم فقال: إنما آخذتهم بعشرة آلاف» فقال عبد الله: 
ار رجلا يكون بيني وبينك» قال الأشعث: آنت بيني وبين نفسك» قال عبد الله: 
فإني سمعت رسول الله 25 يقول: «إذا اختلف البيّعان ليس بينهما بینة. فهو ما 


= یقال: تدليس» دلس فيه جرير لم يسمعه من هشام بن عروة. 

001١‏ في «الرسالة» (ص۸ 4 - »)٤٤۹‏ وأسنده عنه البيهقي في «السئن الكبرى» 
,)771١/6(‏ و«معرفة السنن» (۸/ .)١١ ٤‏ 

() برقم (۱۵۱۷) ومن طريقه البيهقي في «السنن الکبری» (۳۲۱/۵). 
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تهذيب سنن أبي داود 
5 عو ۳1 07 
يقول رب السلعة أو يتتاركان». 


-۳۳۰٩ ۷‏ وعن القاسم بن عبد الر حمن» عن أبيه: أن ابنَ مسعود باع 
من الأشعث بن قيس رقيقًا ‏ فذكر معنا والكلام يزيد وینقص. 

وأخرجه ابن ا 

وأخرجه الترمذي(۳ من حديث عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود. عن 
ابن مسعود. وقال: هذا مرسلء عون بن عبد الله لم يدرك ابن مسعود. 
)€( 


وفيه 


محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» ولا يحتج به» وعبد الرحمن 
ابن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أبيه» فهو منقطع(۹. 


)۱( أبو داود (۰)۳۱۱ والنسائي (/474)»: وكذلك أخرجه الحاكم (۲/ ١٠)ء‏ والبيهقي 
(۳۳۲/۵). وعبد الرحمن بن قيس مجهول الحال» وکذلك آبوه ولکنه یتقوی 
ویثبت بمجموع طرقه كما قال البيهقي والمؤلف (کما سيأتي) وابن عبد الهادي 
وغیرهم. انظر: (التمهید» (۲/ ۲۹۰- ۲۹۳ و«تنقيح التحقیق» (4/ ١۷)ء‏ ولالبدر 
المنیر» (5/ ۰9٩۹۳‏ و«إرواء الغلیل» (۱۳۲۲). 

(۲) آبوداود (۳۹۱۲) وابن ماجه (۲۱۸۲)؛ کلاهمامن طریق محمد بسن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن القاسم به. ولفظ ابن ماجه: «إذا اختلف البيّعان ولیس 
بينهما بينة» والبيع قائم بعينه» فالقول ما قال البائع أو يترادّان البيع». 
فقوله: «والبيع قائم بعينه» تفرّد به ابن أبي ليلى» والظاهر أنه المقصود من قول أبي 
داود: «والكلام يزيد وينقص». 

(۳) برقم (۱۲۷۰). 

(4) أي في إسناد حدیث آبي داود السابق حدیث الباب. 

(0) کلام المنذري مثبت من (ه). 
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كتاب البیسوع 

قال ابن القيم يَوَلدَئُه: وقد روي هذا الحديث من طرق عن ابن مسعود(۱) 
يشد بعضها بعضًاء وليس فيهم مجروح ولا متهم» وانما یخاف من سوء 
حفظ محمد بن عبد الرحمن» ولم ينفرد به» فقد رواه الشافعي(۲) عن ابن 
عيينة» عن محمد بن عجلان» عن عون بن عبد الله عن ابن مسعود, ثم قال: 
هذا حديث منقطع لا أعلم أحدًا يصله عن ابن مسعود؛ وقد جاء من غير 


وجه. 


وقدرواهالحاكم في «المستدرك»(۲) من حديث ابن ججرّيج: أن 
إسماعيل بن أمية أخبره عن عبد الملك بن عمّیر(*) قال: حضرت أبا 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود وأتاه رجلان تبايعا سلعة» فقال أحدهما: 
أخذت بكذا وكذاء وقال الآخر: بعت بكذا وكذاء فقال أبوعبّيدة: أتي 
عبد الله بن مسعود في مثل هذا فقال: حضرت رسول الله اة في مشل هذاء 
فأمر البائع أن یحلف(* ثم خيّر المبتاع» إن شاء أخذ وان شاء ترك. 


() وهذه الجملة: «وقد روي..." إلى هنا كانت من كلام المنذري أيضًا لكنه قال بعده: 
«كلها لا تثبت» فلم يرتضه المؤلف فاستبدل به ما تراه . 

)۲( في رواية المزني والزعفراني عنه» كما في «السنن» للبيهقي »)۳١١ /١(‏ وامعرفة 
السنن والآثار» (۱۳۹/۸- .)٠٤٠١‏ وقوله الآتي في الحكم عليه بالانقطاع في رواية 
الزعفراني فقط. 

(۳) (1۸/۲) من طريق الشافعي» عن سعيد بن سالم القذاح» عن ابن جريج به. 

(6) تحرف في الطبعة الهندية من «المستدرك» إلى «عبد الملك بن عبيد»» وهو على 
الصواب في ط. دار التأصيل (۳/ 47 ۲) وط. دار الميمان (/ ۱۰۰) المحققتين. 

(5) کذا فى الأصل و(ه»). وفى هامش (ه): «یستحلف فیه»» وهو موافق للفظ 
«المستدرك دون كلمة: «فيه». 
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تهذيب سنن أبي داود 

ورواه الإمام آحمد(1) عن الشافعي» حدثنا سعيد بن سالم القذاح؛ 
حدثنا ابن جريج... فذكره. 

قال عبد الله واھ قال آيي: غر هشام بن پوسف: عن 
ابن جريج» عن إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عبيد. قال أحمد: وقال 
حجاج الأعور: عبد الملك بن عییدة۳1. 

قال البيهقي“: وهذا هو الصواب. وقد رواه يحيى بن سليم» عن 
إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عمیر كما قال سعيد بن سالم ورواية 
هشام بن يوسف وحجاج عن ابن جريج أصح. 

وقال البخاري في «تاریخه»۲1: عبد الملك بن عبيد عن بعض ولد 
عبد الله بن مسعود» روى عنه إسماعيل بن أمية» مرسل. 

وذكر بعده(١2‏ عبد الملك بن عمير قال: هو الكوفي آبو عمر القرشي 
مات سنة مجن وثلائین ومائة روكان اقمع الناس؛ سمع ندیه ورأی 
المغيرة» روی عنه الثوري وشعبة. 


(۱) في «المسند» (641۲)» والملف صادر عن «معرفة السنن والاثار» (۱6۰/۸). 

©( عقن الحديك السا 

(۳) کذا فى «معرفة السنن» و«السنن الکبری» (۳۳۲/۵). وفی «مسند أحمد) المطبوع - 
ومن طريقه الدارقطني (۲۸۹۷) - أن هشام بن یوسف قال: «اببن عبیدةا وأن 
حجَّاجًا الأعور قال: «ابن عبید»» أي على عکس ما هنا. 

(6) «معرفة السنن والاثار» (۱۶۰/۸). 

(۵) (۲/۵؟). 

() (۲۱/۵؟). 
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كتاب البيوع 
ال ات ۱ وو اذ و ت ۱ 
لبيهقي . ورواه بو عميس» ومعن بن ^ لرحمن. 
وعبد الرحمن المسعوديء وأبان بن تغلب. كلهم عن القاسم عن عبد الله 
منقطعاء وليس فيه: «والمبيع قا بعينه»» وابن أبي ليلى كان كثير الوهم في 
الإسناد والمتن» وأهل العلم بالحديث لا يقبلون منه ما ينفرد به لكثرة 
3 5۰ ۰ 5 م ۳۹۳ )۲( ۳ 5 
عبد الرحمن بن قيس بن محمد بن الاشعث بن قيس »عن آبیه» عن 
جده... فذكر الحديث الذي فى أول الباب. 
۹- باب الشفعة 
۸ ۳۳۷۰- عن أبي الزبير» عن جابر - وهو ابن عبد الله قال: قال 
رسول الله بيا: «الشفْعَة في كل شِرلٍ: رَبْعَةٍ أو حائط لا يصلح أن يبيع حتى بوذ 
شريكه. فإن باع فهو أحق به حتى یوذنه». 
8 ۳۳۷۲۱- وعن آبی سَلَّمة بن عبد الرحمن» عنه قال: إنما ججعل 
رسول الله يك الشفعة في كل ما لم یسم فإذا وَقعتِ الحدود وصُرّفت الطّرق فلا 


2 


شفعة). 

وأخرجه البخاري7؟). 

۰ ۳۳۷۲- وعن أبى هريرة قال: قال رسول الله تلِ: «إذا فُسِمَت 
)١(‏ «معرفة السنن» (۱4۱/۸). 
)۲( بن قيس) من (ه) و«المعرفة). 


(۲) أبو داود (۳۰۱۳) ومسلم (۱۲۰۸). 
)٤(‏ أبو داود (۳۹۱6) والبخاري (۲۲۱۳). 
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تهذيب سنن أبي داود 
الأرض وحُدَّتْ فلا شفعة فیها»(۲۱. 

١‏ ۳۳۷۳- وعن أبي رافع - وهو مولى رسول الله ی سمع النبي بلا 
يقول: «الجارٌ أحقٌ بسقبه». 

وأخرجه البخاري(۳. 

٩ ۲‏ ۳۳۷- وعن الحسن» عن سَمُرة» عن النبي ی قال: «جاز الدّار 
أحق بدار الجار - أو الأرض -». 

وآخرجه الترمزی(۳) وصححه. 

۳ ۳۳۷۹- وعن عطاء - وهو ابن أبي رباح عن جابر بن عبد الله قال: 
قال رسول الله ياة: «الجار أحق بشفعة جاره يُِتَظَّر بها وان كان غائبًاء إذا كان 
طريقهما واحذا». 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي7؟2؛ وقال: حسن غريب. ولا نعلم 
أحدًا روى هذا الحديث غير عبد الملك بن أبى سليمان عن عطاء عن جابر. وقد 
تكلم شعبة في عبد الملك من أجل هذا الحديث. وعبد الملك ثقة مأمون عند 
أهل الحدیث. ولا نعلم أحدًا تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديث. 


(۱) «سنن أبي داود» (۳۹۱۵). وأخرجه النسائي في «الکبری» (۱ ۰۱۲ 5777)) وابن 


ماجه ٩۷(‏ ۲). 
(۲) أبو داود (۳۹۱) والبخاري (۲۲۵۸). 
(۳) آبو داود (۳۱۷). والترمذي (۱۳۱۸). 


)€( آبو داود (۳۹۱۸) والترمذي (۰)۱۳۹۹ والنسائي في «الکبری» (1۲6). وابن 
ماجه ٤۹ ٤(‏ ۲). 
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كتاب البیسوع 
وقال الشافعي(١2:‏ سمعتٌ بعض أهل العلم بالحديث يقولون: نخاف أن لا 
يكون هذا الحديث محفوظً("). 
قال ابن القيم َه: قيل له" : ومن أين قلت؟ قال: إنما رواه عن 
جابر بن عبد الله وقد روى آبو سلمة بن عبد الرحمن عن جابر مفسّرًا أن 
رسول الله چا قال: «الشفعة فيما لم یقسم. فإذا وقعت الحدود فلا شفعةا 
وأبو سلمة من الحفاظ. وروی أبو الزبير- وهو من الحفاظ عن جابر ما 
يوافق قول أبي سلمة» ويخالف ما روى عبد الملك بن أبي سلیمان؛ وفيه 
من الفرق بین الشريك وبین ين المقاسم. فكان أولى الأحاديث أن يؤخذ به 
عندنا - والّه أعلم ‏ لأنه أثبتها (سنادا وأبينها لفظًا عن النبي يك وأعرقی(4) 
في الفرق بين المقاسم وغير المقاسم. آخر كلامه. 
[وسئل الإمام أحمد عن هذا الحديث فقال: هذا حديث منکر» ذكره 


البيهقي وغيره عنه. وقال یحبی بن معين(21: لم يحدّث به إلا عبد الملك. 


)۱( في «اختلاف الحديث» ۲٠١ /٠١(‏ مع الأم)؛ وعنه في «معرفة السنن» (۸/ ۳۱۵). 

(۲) کلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه)ء وفیه تصرّف واختصار من 
المؤلف عمّا في «المختصر». وکان هذا النقل الأخير عن الشافعي ورد فيه مختصرًا 
فاثبت المولف نص الشافعي من «معرقة السنن والآثار»» ثم أكمله إلى آخره. 

(۳) أي الشافعي» والنقل متصل بما سبق. 

(4) كذا في الأصل مضبوطًا بالقاف. وفى مطبوعة «اختلاف الحديث» وامعرفة السنن»: 
«آعرفهاه بالفاء. ١‏ 

00( في «السنن الكبرى» (/۱۰۸) وامعرفة السنن» (۸/ .)٠١‏ وهو في «العلل ومعرفة 
الرجال» رواية عبد الله (7705). 

)0030( أسنده عنه الخطيب في «تاریخ بغداد» (۱۳۲/۱۲). 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد أنكره الناس عليه. 

وقال الترمذي7١):‏ سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: لا 
أعلم أحدًا رواه عن عطاء غير عبد الملك. تفرّد به. وروي عن جابر خلاف هذا. 

ثم](۲۲ قال الترمذي: وانما ترك شعبة حديث عبد الملك لحال هذا 
الحديث. تم كلامه. 

وروی الحاكم" من طريق أمية بن خالد قال: قلت لشعبة: مالك لا 
تحدّث عن عبد الملك بن أبي سليمان؟ قال: تركت حدیثه قال: قلت: 
تحدث عن محمد بن عبید الله العَرْرَّمي وتدع عبد الملك. وقد کان 
حسٌ الحدیث؟! قال من خشنها فررت! 

وقال آحمد بن سعيد الدارمي سمعت مسدَّدًا وغیره من آصحابنا عن 
يحيى بن سعید قال: قال شعبة: لو أن عبد الملك جاء بمثله آخر أو اثنين 
لترکت حدیثه» يعني حدیث الشفعة(؟. 


وقال ۷ آبو قدامة عن يحيى القطان قولّه: لو روی عبد الملك بن آبي 


.)۲ في «العلل الکبیر" ( ص۱۲‎ )١( 

(۲) ما بين الحاصرتین من (ه)» ولعل المجرد لم یذکره لانه منقول من کلام المنذري 
في «المختصر» (۵/ ۱۷۲) بتصرّف یسیر. 

(۳) وعنه البيهقي في «معرفة السنن» (۳۱/۸- ۳۱۷). وأخرج الحکاية أيضًا ابن آبي 
حاتم في «الجرح والتعدیل» (۰)۱4۲/۱ والعقيلي في «الضعفاء» (۳/ 4۹۷) وابن 
عدي في «الکامل» (۵/ ۳۰۲). 

)٤(‏ فى الأصل و(ه): «عبد الله تصحیف. 

)0( آسنده اليهقي في «معرفة السنن» (۸/ ۳۱۷). 

(7) كذا في الأصل و(ه). فان لم يكن تصحيفًا عن «نقل» فهو مضمّن معناه. 
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كتاب البيوع 
سلیمان حدیثا آخر مثل حدیث الشفعة لر كث حدیثه(۱؟. 

وقال بعض الناس: هذا رأي لعطاء آدرجه عبد الملك في الحدیث 
[دراجا. 

فهذا ما رمی به الناس عبد الملك وحدیثه. 

وقال آخرون: عبد الملك أجل وأوثق من أن يُتكلّم فیه. وکان یسمی 
«المیزان» لإتقانه وضبطه وحفظه(۲» ولم يتكلم فيه أحد قط إلا شعبت 
وتكلم فيه من أجل هذا الحدیث. وهو كلام باطل» فإنه إذا لم یتضعفه الا من 
أجل هذا [ق۱۹۷] الحديث كان ذلك دورًا باطلاء فإنه لا يثبت ضعف 
الحديث حتى يثبت ضعف عبد الملك؛ فلا يجوز أن يستفاد ضعفه من 
ضعف الحديث الذي لم يُعلّم ضعفه الا من جهة عبد الملك. ولم يُعلّم 
ارت الک اه دای ات 0 رن 4 
الثقات الأثبات الحفاظ الذين لا مطمع في الطعن(۲ فیهم(*. 

وقد احتج به مسلم في «صحيحه). وخرج له عدة آحادیث. ولم ينكر 


(۱) آسنده ابن عدي فى «الکامل» (۵/ ۰)۳۰۲ ومن طريقه البیهقی فى «السنن الکبری» 
(۲/ ۱۰۷ وعلقه فى «معرفة السنن» (۸/ ۳۱۷). 

)۲( هکذا كان یسمیه سفیان الثوري» انظر: «الجرح والتعدیل! (۳۹/۵)؛ واجامع 
الترمذي» عقب الحديث» و«تهذيب الکمال» (0057/5). 

(۳) في الأصل: «في للطعن» سهوء والتصحيح من (ه). 

(4) قد يقال: إن شعبة ضعّف عبد الملك وحديثه لمخالفته اللفظ المحفوظ لحديث جابر 
من رواية أبى سلمة وأبى الزبير عنه ‏ وقد أشار إلى ذلك الشافعى كما سبق -» وحينشذ 
فلا دون فتأمل. 
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تهذيب سنن أبي داود 

عليه" تصحيحَ حديثه والاحتجاج به أحدٌ من أهل العلم واستشهد به 
البخاري. ولم یرو ما يخالف الثقات» بل روايته موافقة لحديث أبي رافع 
الذي أخرجه البخاري» ولحديث سمرة الذي صححه الترمذي» فجابر ثالث 
1 ثة في هذا الحديث: أبي رافع» وسمرة» وجابر» فأي مطعن على 
عبد الملك في رواية حدیث قد رواه عن النبي و جماعة من الصحابة؟ 

والذین ردُوا حدیثه ظنوا أنه معارض لحدیث جابر الذي رواه آبو سلمة 
عنه : «الشفعة فیما لم يقسّم > فإذا وقعت الحدود و ضرفت الطرق فلا شفعة». 

وفي الحقيقة لا تعارض بينهماء فان منطوق حدیث آبي سلمة انتفاء 
الشفعة عند تمیز الحدود وتصریف الطرق واختضاص کل ذي مُلكِ بطریق» 
ومنطوق حدیث عبد الملك اثبات الشفعة بالجوار عند الا شتراك في 
الطريق» ومفهومه انتفاء الشفعة عند تصریف الطرق» فمفهومه موافق 
لمنطوق حدیث آبي سلمة وأبي الزبير» ومنطوقه غير معارض له. 

وهذا بیّن» وهو أعدل الاقوال في المسألة» فان الناس في شفعة الجوار 
طرفان ووسط. فأهل المدينة وأهل الحجاز وكثير من الفقهاء ینفونها مطلقّا؛ 
وأهل الكوفة .* يثبتونها مطلقًاء وأهل البصرة يثبتونها عند الاشتراك في حق من 
حقوق الملك. كالطريق والماء ونحوه وينفونها عند تميز كل ملك بطريقه 
ES‏ شتراك. وعلى هذا القول تدل أحاديث جابر 
منطوقها ومفهومّهاء ويزول عنها التضاد والاختلاف» ویعلّم أن عبد الملك 
لم يرو ما يخالف رواية غيره. 


)١(‏ «عليه» من (ه). 
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كتاب البیسوع 

والأقوال الثلائة فى مذهب آحمد(۱ وأعدلها وأحسنها هذا القول 
الثالث» والله الموفق للصواب. 

۰- باب في الرجل یفلس, فيجد الرجل متاعه بعينه 

6 ۳۳۷- عن أبى هريرة أن رسول الله ية قال: «أيّما رجل آفلس 
فأدرك الرجلٌ متاعه بعينه فهو أحقٌ به من غيره». 

وأخرجه الباقون(2). 

6 / ۷- وعن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن 
رسول الله ية قال: «أيُما رجل باع متاعًاء فأفلس الذي ابتاعه ولم يقبض الذي 
باعه من ثمنه شيئّاء فوجد متاعه بعينه فهو أحق به. وان مات المشتري فصاحبُ 
المتاع إِسْوَةٌ الغرّماء20©. 

۳۲ ۳۳۷۸- وفي رواية: «وإن كان قَصَى من ثمنها شيئًا فهو إسوة 
الغرماء»47). 

وهذا مرسل. 


۷ 9- وعن أبى بكر بن عبد الر حمن» عن أبى هريرة عن النبى 


() انظر: «الانصاف» (۳۷۳-۳۷۱/۱۵). 

)۲( آبو داود (۳۵۱۹) والبخاري (۲۰۲) ومسلم (۰)۱۵۵۹ والترمذي (۰)۱۲۲۲ 
والنسائي ( ۰87۷ وابن ماجه (۰)۲۳۵۸ كلهم من طريق عمر بن عبد العزیز. عن 
آبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عن أبي هريرة. 

(۳) «سنن آبي داود» (۳9۲۰) من طريق مالك عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن 
مرسلًا. 


(:) «سنن أبي داود» (۳۹۲۱) من طريق يونس عن الزهري به. 
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تهذيب سنن أبي داود 
يكل نحوه. قال: «فإن كان قضاه من ثمنها شيئًا فما بقى فهو إسوة الغرماء» وأيما 
امرئ هلك وعنده متاع امرئ بعینه» اقتضي منه شيء أو لم يُقمَضء فهوإسوة 
الغرماء)(١).‏ 


قال أبو داود: (وحديث مالك أصح». يريد المرسل الذي تقدم. 


وفيه إسماعيل بن عبّاش. وقال الدارقطني27): ولا یثبت هذا عن الزهري 
مسندًاء وإنما هو مرسل. آخر کلامه(۳. 

قال ابن القيم ##إلدئه: وقد أعله الشافعي(*) بأنه کالمدرج في حدیث آبي 
هريرة» يعني قوله: «فإن كان قضى من ثمنها شيئًا...» إلى آخره. قال الشافعي 
في جواب من سأله: لِم لا تأخذ بحديث أبي بكر بن عبد الرحمن هذا 
يعني المرسل - فقال: الذي آخذت به أولى من قبل أن ما أخذت به موصول 
يجمع فيه النبي يل بين الموت والافلاس(*» وحديث ابن شهاب منقطع: 


(۱) «سنن أبي داود» (۳۵۲۲) من طريق إسماعيل بن عیاش عن محمد بن الوليد 
الزبيدي» عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن. 

(۲) في «سننه» عقب الحديث (۲۹۰۳). 

(۳) کلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

() في «الأم» (454-448/4)» ونقله عنه البيهقي في «الكبرى» (7/ 40 - 4۷ 
ولمعرفة السنن» (۲۹/۸- ۲۵۰). 

42 هو حدیث آبي هريرة رَكَإيَهَُنَهُ مرفوعا: «آیما رجل مات أو آفلس فصاحب المتاع 
أحق بمتاعه إذا وجده بعینه». آخرجه الشافعي في «الأم» /٤(‏ 44۱۵ وأبو داود 
(۳۰۲۳) وغیرهما من طریق آبي المعتمر بن عمرو بن رافع» عن عمر بن خلدة» عن 
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آبي هريرة 
وفي |سناده لين» فإن أبا المعتمر مجهول لم يرو عنه غير ابن آبي ذئب» وقد ضعّف - 





كتاب البيوع 

ولو لم يخالفه غيره لم يكن مما يُثبته آهل الحدیث. ولو لم يكن في تركه 
حجة إلا هذا انبغى لمن عرف الحديث ترگه من الوجهين» مع أن أبا بكر بن 
عبد الرحمن پروي عن أبي هريرة حديثه ليس فيه ما" روی ابن شهاب عنه 
مرسلا؛ إن كان رواه كلّه ‏ ولا آدري عمن رواه» ولعله روى أوّل الحديث 
وقال برأيه آخره وموجود في حديث آبي بكر عن آبي هريرة عن النبي بلا 
أنه انتهی فيه إلى قوله: «فهو أحق به)- أشبّة أن يكون ما زاد على هذا قو لًا١)‏ 
من أبي بكر لا رواية. تم كلامه. 


وقد روى الليث" بن سعد عن يحيى بن سعید. عن أبي بكر بن 
5 1 ۱ 5 1 3 ع 
حزم عن عمر بن عبد العزیز عن أبي بكر بن عبد الرحمن؛ عن أبي 
هريرة يرفعه: «آیما رجل أفلس ثم وجد رجل سلعته عنده بعينهاء فهو أولى 
بها من غیره». قال الليث: بلغنا أن ابن شهاب قال: «أما من مات ممن أفلس 
ثم وجد رجل سلعته بعينها فإنه أسوة الغرماء»» يحدث بذلك عن آبی 
بكر بن عبد الرحمن 


قال البيهقي: هكذا وجدته غير مرفوع إلى النبي به في آخره» وفي ذلك 


= الحديث ابن المنذر وغيره. انظر: «الأوسط» /١١(‏ ۳۶ و«البدر المنیر» .)16٩/7(‏ 

)١(‏ في الأصل والطبعتين: «فيما»» وكذا في مطبوعة «معرفة الستن!» وهو خطأء 
والتصحيح من «الأم» واالسنن الكبرى». 

)۲( في الأصل وط . المعارف : اقول» والتصحيح من المصادر. 

(۳) ومن طريقه البيهقي في «معرفة السنن» (۸/ .)٠٠١‏ 

(6) ط. الفقي: «أبي بكر بن محمد بن حزم»» وما في الأصل صواب. فإنه منسوب إلى 
جله الثاني» لأنه: «أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم». 
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تهذيب سنن أبي داود 

كالدلالة على صحة ما قال الشافعى. 
وقال غيره: هذا الحديث قد رواه عبد الرزاق عن مالك عن ابن شهاب 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن أبي هريرة عن النبي يِه قاله ابن 


وقد رواه إسماعيل بن عياش عن الیيدي» عن الزهري» عن أبي 
بكر بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة. ومن هذه الطريق خرّجه أبو داود7"). 
لیا محمد بن الوليد شامي حمصي. وقد قال الإمام أحمد 
ويحيى بن معين وغيرهما: حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين 
صحیح(۳*. فهذا الحديث ‏ على هذا صحيح. 

وقد رواه موسى بن عقبة عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن 
أبي هريرة عن النبي یه ذكره ابن عبد البر). 


)١(‏ في «التمهید» (//407). لكنه ذكر أنه في جميع «الموطآت» مرسل» وكذلك رواه 
جميع الرواة عن مالك إلا عبد الرزاق» وقد اختلف عليه فيه» فرواه بعض الرواة عنه 
مسندّاه ورواه بعضهم مرسلاء منهم إسحاق بن إبراهيم الدَّبّري. قلت: هو راوي 
(المصنف». وهو فيه (۱۵۱۵۸) مرسلا. 

() كما سبق في أحاديث الباب» وأخرجه من هذه الطريق أيضًا الطحاوي في «مشكل 
الآثار» (570)» والدارقطني (۲۹۰4). وإسماعيل بن عياش قد اختلف عليه في 
الحدیث. فقد روي عنه هكذاء وروي عنه عن موسى بن عقبة (بدل الزبيدي) عن 
الزهري به» وسيأتي تخريجه. والظاهر أن هذا الاضطراب من إسماعيل بن عيّاش» 
والله أعلم. 

(۳) انظر: «الكامل» (۱/ ۰۲۹۲ و«تهذیب الكمال» (۲۵۱-۲۵۰/۱). 

- في «التمهید» (۸/ 4۰۷). وأخرجه ابن ماجه (۹ ۰۲۳۰ والطحاوي في (مشکل‎ ):١ 
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كتاب البيوع 

فهؤلاء ثلاثة وصلوه عن الزهري: مالك في رواية عبد الرزاق» 
وموسى بن عقبة» و محمد بن الولید» وكونه مدرجا لا يثبت إلا بحجة» فان 
[ق98١]‏ الراوي لم يقل: قال فلان بعد ذكره المرفوع وإنما هو ظن. 

وأما قول الليث: بلغنا أن ابن شهاب: قال «أما من مات» إلى آخره» فهو 
مع انقطاعه ليس بصريح في الا دراج» فإنه سر قوله بأنه رواية عن أبي بكر لا 
ري منه. ولم يقل: إن آبا بكر قاله من عنده» وإنما قال يحدث بذلك عن أبي 
بكر» والحديث صالح للرأي والرواية» ولعله في الرواية أظهر. 

وبالجملتة. فالإدراج بمثل هذا لا يغبت ولا يعلّل به الحديث. وال 
أعلم. 

۱- باب في الرجل يفضل بعض ولده على بعض في النحل 

۸ ۳۳۹۹- عن الشعبي» عن النعمان بن شیر قال: ألْحَلني أبي نخلا- 
قال ٍسماعیل بن سالم من ين لقوم: جل لاقا له - قال: فقالت له اه مي عمرة 
بدت رواحة: ایب رسول الله يك فأشهذه فأتى النبيّ يا فذكر ذلك له فقال: إني 
نَحَلْتُ ابني النعمان ناه وان عَمْرَة سألتني أن أشهدك على ذلك. قال: فقال: 
«آلك ولد سواه؟» قال: قلت: نعم قال: «فكلهم آعطیت مشل ما آعطیت 
النعمان؟» قال: لا قال: فقال بعض هؤلاء المحدّئين: «هذا جَوْرٌ ‏ وقال بعضهم: 


= الآثار» (5501). والدارقطنی (۲۹۰۳).من طرق عن إسماعيل بن عيّاش» عن 
موسی بن عقبة به. 
وموسی بن عقبة مدني واسماعیل یخلط في حدیثه عن المدنيين» ثم إن اسماعیل قد 
اضطرب فيه فرواه مرة عن موسی بن عقبة» ومرة عن الزبيدي. ولذا قال الدارقطني: 
((سماعیل بن عیاش مضطرب الحدیث. ولا پثبت هذا عن الزهري مسندا؛ وانما هو 
مرسّل». 
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تهذيب سنن أبي داود 
هذا تَلْجئة - فأشهد على هذا غيري؛ . قال مغيرة في حديشه: «آلیس يسرك أن 
يكونوا لك في البر واللطف سواء؟» قال: نعم قال: «فأشهد على هذا غيري». 
وذكر مجالد في حدیثه: «ٍن لهم عليك من الحق أن تَعدِل بينهم؛ كما أن لك 
عليهم من الحق أن يَبَدُوك). 
قال أبو داود: في حديث الزهري قال بعضهم: أل نك وقال بعضهم 
«وَلَرِك. وقالابن أبي خالد عن الشعبي فيه: «ألَكَ بنونَ سواه؟». وقال أبو 
ال و الان و شين : «ألكَ ولد غيثه؟». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(١2‏ بنحوه. 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۲) من حديث 
حميد بن عبد الر حمن بن عوف و محمد بن النعمان بن بشیر عن النعمان بن 
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قال ابن القيم َه: و في لفظ في «الصحيح0(©: «أكل ولدك نحلته مثل 
هذا؟» قال لاء فقال رسول الله كَلَِةِ: «فارجعه). 


وفي لفظ قال: «فردّه)0). 


)۱( أبو داود »)۳١٤۲(‏ والبخاري (۰۲۵۸۷ ۰۲۵۰ وم سلم (۱۲۲۳/ ۰۱۸-۱۳ 
والنسائي (۹ ۸۲-۳۷ ۳). وابن ماجه (۲۳۷۵). 

( البخاري (۲۹۸۱). وم سلم (۱۱۲۳/ ۱۱-۹ والترمذي (۰)۱۳۱۷ والن‌سائي 
۲۷٩-۳ ۲۷۲(‏ ۳). وابن ماجه (۲۳۷۲) من طرق عن الزهري عنهما (حمید بن 
عبد الرحمن» و محمد بن النعمان). 

(۳) «صحیح البخاري» (۲۹۸) واصحیح مسلم» (۹/۱۲۲۳). 

.)۱۲ /۱۱۲۳( «صحيح مسلم»‎ )٤( 


Hol 


كتاب البیسوع 

وفي لفظ آخر فيه: «فاتقوا الله واعدلوا بين أولادكم)؛ فرجع آبي في 
تلك الصدقة(۱؟. 

وفي لفظ لهما(": «فلا تشهد ني إِذَاء فإني لا أشهد على جور). 

وفي آخر: «فلا تُشهدني على جور(۳. 

وفي آخر: «فأشهد على هذا غيري»(*). 

وفي آحر(*: «أيسُرّك أن يكونوا إليك(21 في البر سواء؟» قال: بلی» 
قال: «فلا إذا». 

وفي لفظ آخر: «أفكلّهم أعطيت مثل ما أعطيته؟» قال: لاء قال: «فليس 
يصلح هذاء وإني لا أشهّد إلا على حق»۷۲. 

وكل هذه الألفاظ في «الصحيح» وغالبها في «اصحيح مسلم»» وعند 
البخاري منها: «لا تشهدني على جور)» وقوله: «لا آشهد على جور)20, 
والأمر برده. 


)۱( البخاري (۰)۲۹۸۷ ومسلم (۱۱۲۳/ ۱۳). 

)۲( البخاري (۲۱۵۰). ومسلم (۱۲۲۳/ ۱۶) واللفظ له. 
)۳( البخاري (۲۱۵۰). ومسلم (۱۱/۱۲۲۳). 

00 «صحیح مسلم) (۱۹۱۲۳/ ۱۷). 

(5) كذاء وليس لفظًا آخرء بل هو تتمة الرواية السابقة. 
(7) ط. الفقي: «أن يكون بنوك»» تحريف. 

)¥( «صحیح مسلم» .)19/١1575(‏ 

(۸) كلا اللفظين برقم .)۲٠٠۰(‏ 





دنت ا 
MOVE‏ 


نهذیب سنن آبي داود 


وفي لفظ : سو بينهم)17). 


وفي لفظ: «هذا ور آشهد على هذا غيري»۲). وهذا صریح في أن 
قوله: «آشهد على هذا غيري» لیس إذنّاء بل هو تهدید لتسمیته إياه جورًا. 

وهذه كلها آلفاظ صحيحة صريحة في التحریم والبطلان من عشرة 
آوجه تؤخذ من الحدیث. ومنها قوله: «آشهد على هذا غيري» فان هذا لیس 
باذن قطعّاء فان رسول الله ية لا يأذن في الجور وفیما لا يصلح وفي الباطل 
فانه قال: «إني لا آشهد الا على حق». فدل ذلك على أن الذي فعله آبو 
النعمان لم يكن حقاء فهو باطل قطعًا. 

فقوله: «إِذَّا أشهدْ على هذا غيري» حجة على التحريم كقوله تعالى: 
«و ماش 4 [ف صلت: ۰ وقوله عَلِيةِ: «إذا لم تسستخي فاصنع ما 
شنت»(۳» أي الشهادة على هذا ليست من شأني ولا تبغي لي» وانما هي 
من شأن من يشهد على الجور والباطل وما لا يصلح» وهذا في غاية 
الوضوح. 

وقد کتبت في هذه المسألة مصنفا مفردًا استوفیث فيه آدلتّهاه وشب(4) 
من خالف هذا الحدیث ولَفَضها عليه وبالله التوفیق. 


)۱( أخر جه أحمد (۱۸۳۵۹) والنسائی (۳۸۲) وابن حبان (۵۰۹۸) باسناد جيّد. 
(۲) آخرجه آحمد (۱۸۳۷۸) وأبو داود (وهو حدیث الباب)» وابن حبان (۵۱۰4). 
(۳) آخرجه البخاري (۳4۸۳) من حدیث آبی مسعود البدري رََايَُعَنهُ. 


() : خة (ش): «پینته»» وط. الفقى: «بيّنت)» وکلاهما تصحیف. 
)6( وهو من مصنفاته المفقودة. 


Hota 


كتاب البيوع 
۲- باب في تضمين العارية 
۹ ۷ - عن الحسن. عن سَمَرةء عن النبي ي قال: «على اليد ما 


مر م ۵ 


أخَذَّتْ حتی نوَدّي» ثم إن الحسن نسي فقال: هو أمينك» لا ضمان علیه. 


وآخرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه( وقال الترمذي: حسن. 


وفي سماع الحسن من سمرة خلاف(۲). 

قال ابن القيم ائه : اختلف آهل الحدیث في سماع الحسن من سمرة 
على ثلاثة أَقوال(۳: 

أحدها: صحة سماعه مته مطلقاء وهذا قول يحيى بن سعيد» وعلي ابن 
الد وغيرهما. 


والثاني: أنه لا یصح سماعه منه وإنما روايته عنه من كتاب. 
والثالث: صحة سماعه منه لحديث العقيقة وحده. 


قال البخاري في «صحیحه»(۴*: حدثني عبد الله بن أبي الأسود. حدثنا 


)۱( أبو داود (۳۹۲۱) والترمذي (۱۲7) والنسائي في «الكبرى» (0۷9۱)؛ وابن 
ماجه (۲۰۰) كلهم عن سعید بن أبي عروبة» عن قتادة» عن الحسن به. 

(؟) هكذاوردت هذه الجملة في الأصل» وهي مختصرة من كلام المنذري في 
«المختصرا. 

(۳) انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص ۰0۳۹۰۳۳ واتحفة التحصيل في ذكر رواة 
المراسیل» (ص۸۹). 

(8) انظر قوله في «العلل» له ( ص۱٩‏ - ۵۳). و«التاريخ الکبیر» للبخاري (۲/ ۲۹۰). 

(6) عقب الحدیث (۲ ۷ ۵). 
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تهذيب سنن أبي داود 
قريش بن نس عن حبيب بن الشهيد قال: أمرني ابن سيرين أن أسأل 
الحسن: ممن سمع حدیث العقیقة؟ فسألته» فقال: من سمرة بن جندت. 


وفی «المسند»۲۱۱ من غديث المبارك بن فضنالة عن الحسن قال: 
حدئنا سمرة بن جندب قال: «ما خطبنارسول الله اة خطبة الا آمرنا 
بالصدقة ونهانا عن المثلة». 


وحدیث الحسن هذا عن سمرة في العارية آخرجه الحاکم في 

(صحیحه»(۳ وقال: هو على شرط البخاري. وفیما قاله نظر» فان البخاري 

لم يخرج حدیث العقيقة في کتابه من طریق الحسن عن سمرة» وانما 

أخر جه" من حديث آیوب السختياني عن ابن سيرين» حدئنا سلیمان بن 

عامر الضبي قال: سمعت رسول الله و يقول: «مع الغلام عقيقة...» 

الحدیث. د اة ل ج ٠‏ الث ام ان ند أن سل ۰ 
دم اببعه ھون حيبي بن اود :امز ی ابن سيرين 


(۱) برقم (۲۰۱۳) من طريق حميد الطويل» عن الحسن: حدثنا سمرة... إلخ» وأخحرج 
برقم (۲۰۲۲۹) من طريق يزيد بن إبراهيم التشتري» عن الحسن اعن سمرة»» ولم 
يذكر سماعًا. ولم أجده من رواية المبارك بن فضالة عن الحسن عن سمرة» ولکن 
أخرج أحمد (19460) عن المبارك عن الحسن: آخبرني عمران بن حصين. 
بنحوه. واسناده ضعیف. والحسن لم يسمع من عمران شيئًا. 
والأقرب في إسناد الحدیث أن الحسن إنما أخذه عن هياج بن عمران ار جمي 
عنهما (عمران وسمرة). هكذا جاء مبيئًا في رواية أحمد »)۱۹۸٤٤(‏ وقد سبق ذلك 
مفصّلًا في باب النذر في المعصية (ص 1۰۷). 

.)27/5( )0( 

(۲) برقم (01۷۱- ۷۲ ۵). 


7 .وه قي 


ممن سمع حديث العقيقة؟ فسألته» فقال: من سمرة. وهذا لا يدل على أن 
الحسن عن سمرة من شرط كتابه» ولا أنه احتج به. 
2229282 


تهذيب سنن أبي داود 
0 
کناب الأقضية 
-١‏ باب في طلب القضاء 


۰ ۳۲۷- عن سعيد المقبري» عن أبي هريرة: أن رسول الله يك قال: 


«من ول القضاء فقد ذبح بغير یگین». 


(۱) 


وأخرجه الترمذي » وقال: حدیث حسن غريب من هذا الوجه. 


۸۱:۳۱ ۸ - وعن المقبري والاعرج» عن آبي هريرة» عن النبي یا قال: 


«من جل قاضيًا بين الناس فقد ذُبح بغیر سکین»(۲). 


قال ابن القيم بََْ*: هذا رواه النسائی(۳) من حديث ابن أبى ذئب» عن 


عثمان بن محمد الأخنسی» عن سعيد المقبري» عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله کا : امن استُعول على القضاء فكأنما ذبح بالسكين7؟)). 


1) 


کے 


نم ساقه(۹) من حديث المَخْرّمي عن الأخنسي» عن المقبري» عن آيي 


آبو داود (۱ ۳۵۷ والترمذي (۱۳۲۵) من طریق الفضيل بن سلیمان عن عمرو بن 
أبي عمرو» عن سعید المقبري به. 

فضيل بن سلیمان فيه لين» ولذا قال الترمذي: «حسن غریب»» وللحدیث طریقان 
آخران عن سعید المقبري كما سيأتي» فبمجموعها يثبت الحدیث وقد حسّنه 
السخاوي في «المقاصد الحسنة» (۱۱۰۷). 


ع 


«سنن أبي داود» (۳۵۷۲) من طريق عبد الله بن جعفر المَخْرّمي» عن عثمان س 
محمد الأخنسي» عن المقبّري والأعرج عن أبي هريرة. 

في «الکبری» (۵۸۹۳). 

ط. الفقي: «بغير سکین» خلافًا للأصل وللفظ الحدیث. 

برقم (۵۸۹۵). 


oor 


كتاب الأقضية 





هريرة يرفعه» وقال: «فقد ذبح بغير سكين). 

ثم اعتذر عن إخراجه حديث عثمان الأخنسي فقال: «وعثمان ليس بذاك 
القوي» وإنما ذكرناه لئلا يُخرّجٍ عثمان من الوسط ویجعّل: ابن أبي ذئب عن 
سعيد». يعني لثلا يُدلّس فيسقط عثمان. فإذا أسقطه أحد فليعلم أنه بالطريق. 

ورواه النسائی أيضًا(١؟‏ من حدیث داود بن خالد [ق۱۹۹]عن | لمقبري 

i» ۲ 2 ۷ ۲‏ 9 ۰ ع ۳ ۰ 
عن أبي هريرة. وليس في هذا الطريق ذكر الأخنسي» ولكن قال النسائي! : 
داود بن خالد ليس بالمشهور. 

۲- باب اجتهاد الرأي في القضاء 

۲ ۳4۷ عن الحارث بن عمرو ابن أخى المغيرة بن شعبة» عن 
أناس من أهل حِمْصٌ من أصحاب معاذ: أن رسول الله ية لما أراد أن يبعث معادًا 
إلى اليمن قال: «كيف تَقضی إذا عَرض لك قضاء؟» قال: أقضى بكتاب الله. قال: 
«فإن لم تجد في كتاب الله؟» قال: فبسنة رسول الله كل قال: «فإن لم جذ في سنة 
صَدْره وقال: «الحمد لله الذي وَفْنّ رسول رسول الله لما يُرضى رسول الله كَلِوِ). 

۳ 8۸ ۳- وفی رواية عن الحارث بن عمرو» عن ناس من أصحاب 
معاذ؛ عن معاذ بن جبل أن رسول الله ية لمّا بعثه إلى اليمن ‏ فذكر معناه -. 


وأخرجه الترمذي" وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس 


إسناده عندى بمتصل. 


(۱) برقم (0895). 
(۲) في «السنن الكبرى» طبعة دار التأصيل (۸/ »)١57‏ وهو ساقط من طبعة الرسالة. 
(۳) أبو داود (۰)۳۹۹۲ والترمذي (۱۳۲۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاري في «التاريخ الکبیر»(۱): الحارث بن عمرو ابن أخي 
المغيرة بن شعبة الثقفي عن أصحاب معاذ عن معاذ» روى عنه أبو عون ولا 
يصح. ولا یعرف إلا بهذاء مرسل. 

قال ابن القيم #َمْلدَئَه: وقد أخرجه ابن ماجه فى (سننه»۲۱) من حديث 
يحيى بن سعيد الأموي عن محمد بن سعید بن حسان» عن عبادة بن نت 
عن عبد الرحمن بن غنم» حدثنا معاذ بن جبل قال: لما بعثني رسول الله كَل 
إلى اليمن قال: «لا تَقَضِيَنَ ولا تفصلن إلا بما تعلم وان أشكل عليك أمر 
فقف حتى تَبَبّنه أو تكتبّ إلى فيه». وهذا أجود إسنادًا من الأول" ولا ذكر 


.)۲۷۷/۲( )۱( 

(۲) برقم (20)» وإسناده تالف بمرّة؛ فإن محمد بن سعید بن حسان هو الشامي 
المصلوب. صلب على الزندقة» و کان یضع الحدیث. 

,۳( كذا قال مع أن في إسناده محمد بن سعيد المصلوب. ولعله تبع في ذلك الحافظ آبا 
الفضل بن طاهر المقدسي (ت۵۰۷) فان له مصئمًا على هذا الحدیث بين فيه عدم 
ثبوت حدیث معاذ المشهور ثم قال: «ومما يدل على بطلانه ما رواه ابن ماجه...» 
فذکر هذا الحدیث وسكت علیه. انظر: «البدر المنیر» (۵۳۸/۹- 0 ۵). 
وبنحوه صنیع الجورقاني (ت )٥ ٤۳‏ في «الأباطيل والمناکیر» (۱/ ۱۰۵ ۱۰۹) 
حیث آسند حدیث الباب وقال: «هذا حديث باطل)» ثم آسند حدیث ابن ماجه من 
طریقه وقال: «هذا حدیث غريب حسن»! 
واستظهر الألباني في «الضعیفة» (۲۷۰/۲) أنه قد یکون اشتبه على ابن القيم 
محمد بن سعيد بن حسان المصلوب بمحمد بن سعيد بن حسّان الجمصي» وليس 
به فإنه متأخر عن المصلوب» ولم یذکروا له رواية عن ابن نسي ولا في الرواة عنه 
یحیی بن سعيد الأموي. والله أعلم. 


8 ع مه قي 


کتاب الأقضية 





؟- باب في الصلح 

٤‏ 8444- عن آبي هريرة قال: قال رسول الله يكلِِ: «الصلح جائز بين 
المسلهین» زاد أحمد ‏ وهو ابن عبد الواحد -: «إلا لا آحل حرامًا أو حرم 
حلالا» وزاد سليمان بن داود - وهو المهري -: وقال رسول الله ة: «المسلمون 
على شروطهم»(۱). 

في إسناده كثير بن زيد أبو محمد الأسلمي مولاهم المدني قال ابن معين: 
ثقة» وقال مرّة: ليس بشيء» وقال مَرَة: ليس بذاك القوي» وتكلم فيه غیره(۲). 

قال ابن القیم #لدنه: وقد روى الترمذي(۳) من حديث كثير بن 
عبد الله بن عمرو بن عوف المزني» عن أبيه» عن جده أن رسول الله يك قال: 
«الصلح جائز بين المسلمین» الا صلحاحرم حلالا أو أحل حراماء 
والمسلمون على شروطهم. إلا شرطا حرم حلالا أو أحل حرامًا(؟»». وقال: 
هذا حديث حسن صحيح. وفي كثير من النسخ: «حسن) فقط(۹. 


)۱( «سنن أبي داود» (۳۹۹6)؛ وأخرجه أحمد »)۸۷۸٤(‏ وابن حبان (0۰۹۱) والحاكم 


(۷۲) كلهم من طریق کثیر بن زيد» عن الولید بن رباح» عن آبي هريرة رن 

)۲( ضفه النساتي وقال آبو زرعة: صدوق فيه لين» وقال آبو حاتم: صالح» لیس 
بالقوي» يكتب حديثه» وقال أحمد: ما آری به بأسًا. انظر: «تهذیب الکمال» 
(۱۵۳/۰). 

(۳) برقم (۱۳۰۲). 

(4) من قوله: «والمسلمون» إلى هنا ساقط من ط. الفقي لانتقال النظر. 

2( الذي في نسخة الکروخي الشهيرة (۹۷3): «حسن صحیح» وکذا في «تحفة 
الأشراف» .)١١١/۸(‏ 


ooo 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد استدرك على الترمذي تصحيح كثير هذاء فإنه ضعيف؛ قال 

عبد الله بن أحمد(١2:‏ أمرني أبي أن أضرب على حديثه» وقال مرة: ضرب 

آبي على حدیثه فلم يحدثنا به وقال: هو ضعيف الحديث. وقال ابن 
e‏ 


وقد روى الدارقطني في «سننه»۳1) حديث أبي هريرة عن النبي بلا قال: 
«الصلح جائز بين المسلمين» من طريق عفان ء حدثنا حماد بن زيد. عن 
ثابت» عن أبي رافع» عن أبى هريرة وقال: هذا صحيح الإسناد. 


وأخرجه الحاكم في «المستدرك»1 من هذا الوجه وقال: صحيح 
على شرطهما. 


قلت: وعلته أنه من رواية عبد الله بن الحسین(* المِصّيصي عن عفان. 
وقد قال ابن حبان(۷: كان لب الأخبار ويسرقهاء لا يُحتجٌ بما انفرد به. 


وقال الحاكم: المصيصى ثقة تفرد به. 


)١(‏ في «العلل ومعرفة الرجال» )4٩۲۲(‏ بنحوه. 

)۲( في «التاریخ» برواية الدوري (۰)۲۳۲/۳ والدارمي (ص ۰۱۹۵ وابن الجنید 
( ص۱۹ 4). 

() برقم (۰)۲۸۹۱ ولیس في المطبوع قوله: «هذا صحیح الاسناد». 

(4) في الأصل: «عثمان» خطأء وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(ه) (۵۰7/۲). 

(7) في الأصل وط. الفقي: «الحسن»» تصحيف. 

)۷ في «المجروحین» (۱۰/۲). 
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4 - باب شهادة أهل الذمة على الوصية في السفر 
۰۵ 4084 ۳- عن الشعبي أن رجلا من المسلمين حضرته الوفاةٌ بدَقُوقاء 
هذه ولم يجد أحدًا من المسلمين يُشهده على وصيته» فأشهد رجلين من أهل 
الکتاب. فقدما الكوفة فأتيا الأشعريّ ‏ هو أبو موسى ‏ فأخبراه» وقدما بتركته 
ووصیته. فقال الأشعري: هذا آمر لم يكن بعد الذي كان في عهد رسول الله و 
دأحلتهما بعد الف باه ما اتا ولا قبا ولا لا ولا کاو غ 1 ورنهنا 
لوصيةٌ الرجل وتر كن فأمضى شهادتهما(۱). 


5 ۰۰ ۳- وعن ابن عباس قال: : خرج رجل من بني سهم مع تمیم 
الداري وعدي بن بدا فمات السّهمي بأرض ليس بها مسلم؛ > فلما قدما بترکته 
فقدُوا جام نِضَّةٍ مُخوّصًا بالذهب. فأحلفهما رسول الله يا ثم وجد الجام بمکت 
فقالوا: اشتريناه من تميم وعدي» فقام رجلان من أولياء السّهمي فحلفا: لشهادئنا 
أحقٌ من 00 وإن نالجام لصاحبهم. قال: فنزلت فيهم: 9 ییا لام 
وان سو درل عر سور 


شهلدة ر إذا حضر ركه اموت € الآية [المائدة: 5 ۱۰]. 


)۳( وقال: حسن غريب. 


وآخرجه البخاري7" فقال: وقال لي علي بن عبد الله يعني ابن المديني -: 
حدثنا يحيى بن آدم؛ حدثنا ابن أ زائدة» عن محمد كن أن القاسم» عن 
عبد الملك بن سعيد بن جبير» عن آبیه. عن ابن عباس» فذكره. 


قيل: وهذا يدل على أنه ليس من شرطه. وهذه عادته فيما ليس من شرطه أن 


وأخرجه الترمذی 


(۱) «سنن ابی داود» (۳۱۰۵). 
(۲) أبو داود ( ۳۲۰ والترمذي (۳۰۲۰). 
(۳( برقم (۲۷۸۰). 
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تهذيب سنن أبي داود 

لا بصرّح بالتحديث بل يقول: «قال لي» ونحوه(١).‏ 

قال ابن القيم «حَه: وهذا تعليل فاسد فان البخاري رواه فى (صحیحه» 
مسندًا متصلاء وقوله: «قال لى» طريق من طرق الرواية» ليس بموجبة لتعلیل 
الإسناد. فالتعليل بها عنّت. 

وفال علي ابن ادي هذا حديث حسن» ولا أعرف ابن آبي 
القاسم. 

وقال غيره: هو محمد بن أبي القاسم الطويل» قال يحيى بن معین(۳: 

وقد تأول قوم الآية تأويلات باطلة: 


0 ۳ 8 5 35 1 02 رم سم صد 

فمنهم من قال: كلها في المسلمين» وقوله: او ءاخران مِنَعَيْرِكُم © يعني 
من غير قبيلتكم. 

وهذا باطل فان الله افتتح الخطاب ب9 یال ءامنا 4 ثم قال: أو 
تم ا رسع 3 : ۰ 
ءاخران من غَيْرِكُمم ۰# ومعلوم أن غير المؤمنين هم الكفار ولم يخاطب الله 
سبحانه بهذه الآية قبيلة دون قبيلة» بل الخطاب بها على عادة خطاب القرآن 
لعموم المؤمنين. وحديث ابن عباس صريح في المراد بهاء وأن الشهود من 
أهل الكتاب. 
)۱( كلام المنذري من أصل المجرد و(ه»» وفيه تصرّف وزيادة من المؤلف عمّا في 

«(المختصر) (۵/ ۲۳-۲۲۲ ۲). 
(۲) كما في «المختصر» للمنذري (9/ ۲۲۳). وانظر: «تهذیب الکمال» (۲/ 4۸۱). 
(۳) كما في «المختصر؟. وانظر: «الجرح والتعدیل» (1۱/۸). 


A ۵۸ 


کتاب الأقضية 

وقال بعضهم: الشهادة هنا بمعنى الحضور لا الإخبار. وهذا إخراج 
للکلام عن الفائدق وحمله على خلاف مراده» والسیاق یبطل هذا التأویل 
المستنکر. 

وقال بعضهم: الشهادة هنا بمعنی الیمین. وظاهر السیاق بل صریحه 
يشهد بأنها شهادة صريحة مؤكدة باليمين» فلا يجوز تعطیل وصف الشهادة. 

وین بیع : الآية منسوخة . وهذه دعوی باطلة. فان المائدة من آخحر 


القرآن نزولاء ولم یجی بعدها ما ينسخهاء فلو قدر نص یعارض هذا من كل 
وجه لكان منسوخا باية المائدة. 





وقال بعضهم: هذه الاية ترك العمل بها إجماعًا. وهذا مجازفة وقول بلا 

علم. فالخلاف فیها آشهر من أن یخفی» وهي مذهب کثیر من السلف(۱ 
وحکم بها آبو موسی الاشعري(۲ وذهب إليها الامام أحمد(©. 
۵- باب إذا علم الحاکم صدق الشاهد الواحد يجوز له أن یحکم به 

۷ ۰۱ ۳- عن عمارة بن خزيمة أن عمّه حدثه - وهو من آصحاب 

النبي 44 -: أن النبي بي ابتاع فرسًا من آعرابي: فاستتبعه النبي بلا ليققضيّه ثمنَ 

فرسه فأسرع النبي بيا المشی وأبطأ الأعرابيٌ فطفّ رجال يعترضون الأعرابی 

فیساومونه الفرس ولا یشعرون أنَّ النبي ی ابتاعه. فنادی الأعرابئ رسول الله يكل 


() کابن المسیب. وشریح القاضي» وسعید بن جبير» وابراهیم النخعي وغیرهم. انظر: 
(مصنف عبد الرزاق» (۱۵۳۸- ۱۵۵6۲). وامصنف ابن آبی شیبة» (۲۲۸۸۸- 
۵۷ ) واتفسير الطبري» (9/ ٦١‏ - 0۷). ۱ 

() کماسبق في حديث الباب. 

(۳) انظر: «مسائله» برواية عبد الله (ص 470)) وبرواية صالح (۲/ ۲۱۸). 
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تهذیب سنن أبي داود 
فقال: إن كنت مبتاعًا هذا الفرس وإلا بعته. فقام النبي یاه حين سمع نداء 
الأعرابي فقال: «أوّليس قد ابتَعْتّه منك؟» فقال الأعرابئ: لا وال ما بعئك! فقال 
النبي بلا «بلی قد بعت منك" فطفق الأعرابي يقول: هلم شَهِيدا فقال 
حُزيمة بن ثابت: آنا آشهد أنك قد بایعته. فأقبل النبي كك على خزيمة فقال: بم 
تَشهّد؟» فقال: بتصديقك يا رسول الله» فجعل رسول الله بي شهادةً خزيمة بشهادة 
رجلین. 


وأخرجه اا 


وهذا الأعرابي هو: سَواءٌ بن الحارث ‏ وقيل: قيس - المُحاربي» ذكره غير 
واحد في الصحابة. وقيل: إنه جحد البيع بأمر بعض المنافقين. 

وقیل: إن هذا الفرس هو «المرتجز' المذكور في أفراس النبي یا 

وقال الشافعي(۲): وقد حفظ عن النبي یا أنه بايع أعرابيًا في فرس فجحد 
الأعرابي بأمر بعض المنافقين ولم يكن بينهما بينة» فلو كان حتمًا لم يبايع رسول 
الله اة بلا بينة - يريد قوله تعالی: وه دواد بعش مه [البقرة: ۲۸۲]-(۳). 

قال ابن القيم ََه: وقد احتج بهذا الحدیث من یری أن للحاکم أن 
يحكم بعلمه» قال: وجرت شهادة خزيمة في ذلك مجرى التوكيد 
والاستظهار ولهذا لم يكن معها یمین(“ . 


(۱) أبو داود (۳۲۰۷) والنسائي (4541): وكذلك الحاكم (۲/ ۱۷- ۱۸) من طرق عن 
الزهري؛ عن عمارة بن خزيمة به. 

.)۱۸۰/٤( «الأم»‎ )۲( 

)۳( كلام المنذري مثبت من (ه)» وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف عما في 
«المختصر» المخطوط» وليس في مطبوعته النقل عن الشافعي. 

(6) انظر: «معالم السنن» للخطابي (5/ ۰۲۲۶ وأن للحاكم أن يحكم بعلمه هو قول - 
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وهذا القول باطلء والنبي با إنما أمضى البيع بشهادة خزيمة وجعلها 
بمنزلة شاهدين» وهذا لأن شهادة خزيمة على البيع - ولم يره - استندت إلى 
أمر هو أقوى من الرؤية» وهو تصديق رسول الله يك بالبراهين الدالة على 
صدقه» وأن كل ما يخبر به حق وصدق قطعًاء فلما كان من المستقر عنده أنه 
[ق۲۰۰] الصادق في خبره. البار في کلامه» وأنه يستحيل عليه غير ذلك 
البتة= كان هذا من أقوى التحمّلات» فجزم بأنه بايعه كما يجزم لو رآه 





وسمعة. 


بل هذه الشهادة مستندة إلى محض الإيمان» وهي من لوازمه ومقتضاه. 
ويجب على كل مسلم أن يشهد بما شهد به خزيمة» فلما تميّزت عن شهادة 
الرؤية والحس التي يشترك فيها العدل وغيره أقامها النبي یا مقام شهادة 
رجلین. 

٩‏ -باب القضاء با لیمین مع الشاهد 


/ ۲ ۳- عن ابن عباس: أن رسول الله ية قضی بيمين وشاهد. 


E" ۹‏ وفي رواية: قال عمرو يعني ابن دينار -: «في الحقوق). 


وأخرجه مسلم(۱. 


= الشافعی. انظر: «نهاية المطلب» (۵۸۰/۱۸). 

)۱( آبو داود (۳3۰۸) ومسلم (۱۷۱۲): کلاهما من طریق سیف بن سلیمان المکي: 
عن فيس بن سعد عن عمرو بن دینار» عن ابن عباس. ولیس فيه قول عمرو: في 
الحقوق». وأخرجه آبو داود (7709) من طريق محمد بن مسلم الطائفي» عن 
عمرو بن دينار به» وفي آخره قول عمرو المذكور. 
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تهذيب سنن أبي داود 
۰ ۱4 ۳- وعن أبي هريرة: أن النبي ی قضى باليمين مع الشاهد. 
وأخرجه ابن ماجه والترمذی(۱ وقال: حسن غريب. 


قال ابن القيم مْلتئه: قال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل»(۲۳: سألت أبي 


وأبا زرعة عن حديث رواه ربيعة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي 


هريرة: أن النبي ی قضى بشاهد ويمين؟ فقالا: هو صحيح» قلت: فإن 


0 


بعضهم يقول: عن سهيل عن أبيه عن زيد بن ثابت؟ فقالا: وهذا صحيح 
آیضاء هما جمیعا صحیحان. 


وقد روی ابن ماجه(*) عن جابر: أن النبي یل قضى باليمين مع الشاهد. 


(۳) 
(€) 


أخرجه آبو داود »)۳٣۱۰(‏ وابن ماجه »)۲۳٣۸(‏ والترمذي (۳ ۰۱۳ وكذلك ابن 
حبان (۵۰۷۳) كلهم من طريق ربيعة بن أبي عبد الرحمن» عن سهيل بن أبي صالح؛ 
عن أبيه. عن أبي هريرة. 

ر 

في الأصل والطبعتين: «قال». تصحیف. والتصويب من (ه) وكتاب «العلل». 

برقم (۲۳۹۹)ء وأحمد »)۱٤١۷۸(‏ وكذلك الترمذي (۱۳46) كلهم من طريق 
عبد الوهاب الثقفي» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن جابر. 

رجاله ثقات. إلا أنه اختلف في وصله وإرساله» فقد آخرجه مالك (۲۱۱۱)؛ 
والترمذي .)١1155(‏ والبيهقي )١119/١١(‏ من طرق عن جعفر بن محمد. عن أبيه 
مرا 

رجح أحمد والترمذي المرسّلء وكذا الحافظان الرازيان وخطًاً رواية عبد الوهاب. 
انظر: «العلل» .)٠٤١١(‏ وأما الدارقطني في «العلل» (۳۰۱) فصحح الوجهين وقال: 
وكان جعفر بن محمد ربما أرسل هذا الحديث وربما وصله عن جابرء لأن جماعة 
من الثقات حفظوه عن أبيه عن جابر» والحکم يُوجب أن يكون القول قولهم لأنهم 
زادوا وهم ثقات. وزيادة الثقة مقبولة. 
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ورواه الإمام أحمد فى (مسنده) . 


وفي |١١‏ ند“ أيضًا عن عمارة بن حزم: أن رسول الله لا قضى 


وفی «المسند»(۲) آیضاعن سعد بن عبادة: أن رسول الله ما فضی 


وفی (المسند»(۳) أيضًا عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن علی: آن 


النبی 5 قضى بشهادة شاهد واحد ويمين صاحب الحق» وقضی به على 
بالعراق: 


(۱) 


برقم (۲۹۰۰۹/ ۳۷)» من طریق شرخبیل بن سعید بن سعد بن عُبادة قال: كتابٌ 
لت في کتب سعید بن سعد بن عبادة: أن عمارة بن حزم شهد... الخ. 

في إسناده اختلاف واضطراب. وفي آکثر الطرق أن الکتب هي «کتب سعد بن 
عبادة»» وروي الحدیث من مسنده دون ذکر عمارة بن حزم» وفي بعضها: يشهد 
سعد بن عبادة أن النبي ية آمر عمرو بن حزم أن يقضي باليمين مع الشاهد. انظر 
حاشیه محققي طبعة الرسالة على هذا الحديث والحدیث الاتی. 

برقم (۲۲۸۲۰). وأخرجه أيضًا الترمذي (4۳ ۰6۱۳ والدارقطني »)44٩۳(‏ والبيهقي 
(۱۷۱/۱۰). 

برقم (۱4۲۷۸) بذکر قضاء علي به فقط وأما الجزء المرفوع فيه فهو عن جعفرء 
عن أبيه» عن جابر. وأما من مسند علي باللفظ المذکور فأخرجه الدارقطني 
(5810 5)» والبيهقي (۱۰/ ۱۷۰). والظاهر أنه وهم من بعض الرواة حيث جعل 
الحديث كله عن علي» والصواب أن آوله - وهو القدر المرفوع منه - ما مُرسل واما 
من مسند جابر (وقد سبق الکلام عليه)» ثم أعقبه محمد الباقر بذکر أن علیّا قضى به 
آیضا. وهومنقطع فان محمدًا لم يدرك عليًا. 
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تهذيب سنن أبي داود 


وروى ابن ماجه(١‏ اف سَرّق: أن النبي و أجاز شهادة رجل ويمين 
الطالب. 


وأعل حدیث آبي هربرة وحدیث ابن عباسء وهما آجود ما في الباب. 

آما حدیث آبي هريرة» قالوا يرويه سهیل بن آبي صالح عن أبيه عن آبي 
هريرة» رواه عنه ربيعة» قال الدَّراوَرْدي("©: فذکرت ذلك لسهيل» فقال: 
آخبرني ربيعة ‏ وهو عندي ثقة - آني حدئته إياه» ولا أحفظه. قال 
عبد العزیز: وکان آصاب سهیلا عله آذمبت عقله؛ ونسی بعش حدیثه فكان 
سهیل پحدثه عن ربيعة عنه عن أب ۱ 

والجواب عن هذا من وجوه: 

أحدها: أن هذا لو ثبت لكان تعلیلا لبعض طرق حديث أبي هريرة» ولا 
يلزم من تعليل هذه الطريق تعليل أصل الحدیث. فقد رواه أبو الزناد عن 


الأعرج عنه» ومن هذه الطريق خرّجه النسائی(۳. 


)۱( برقم (۲۳۷۱) من حديث عبد الله بن يزيد مو لى المنبّعث» عن رجل من أهل مصرء 
عن سرّق . فالاسناد ضعیف لجهالة التابعی المصري. 
راچ الو هیا اي ان یه 0 ری وله امن تا مر 
آهل مصر آحسبه ابن البيلماني». وهو عبد الرحمن ابن البيلماني» ضعیف. 

(۲) رواه عنه الشافعي في «الأم» (۷/ ۱۲۷) ومن طريقه آبو داود عقب حديث الباب. 
(؟) في «الکبری» (۰)۵۹۲۹ وكذلك ابن عدي في «الکامل» (/ ۳۹۷ والبيهقي 
(۱۹/۱۰) كلهم من طریق المغيرة بن عبد الرحمن الحزامي عن أبي الزناد به. 
والمغيرة لا باس به إلا أن له ما ینفرد به وینگر عليه» ولعل هذا الحدیث منه» كما 
يوحي إليه إيراد ابن عدي له في «الکامل»۰ ونص عليه الذهبي في «تاریخ الااسلام» 

(1748/4--7249): ويدل عليه أن مالکًا و محمد بن عجلان خالفاه فروياه عن آبي - 


o 


کتاب الأقضية 
الثانى: أن هذا يدل على صدق الحديث فان سهیلا صدّق ربيعة وكان 
يرويه عنه عن نفسه؛ ولكنه نسيه ولیس نسيان الراوي حجة على من حفظ. 


الثالث: أن ربيعة من أوثق الناس» وقد أخبر أنه سمعه من سهيل» فلا 
وجه لرد حديثه ولو أنكره سهيل» فكيف ولم ينكره؟ وإنما نسيه للعلة التي 


وأما حديث ابن عباس» فيرويه عمرو بن دينار عنه عن النبى كا وقد 
روي عن عمرو بن دينار عن محمد بن علي أن النبي وا قضى بالشاهد 
وال 


وهذا أيضًا تعليل باطل لا يعترض بمثله على السنن الصحيحة» وقد 
رواه الناس عن عمرو بن دينار» عن ابن عباس عن النبي یل وصححه 
مسلم» وقال النسائي7"): إسناد جید. وساقه من طرق عن عمرو بن دينار عن 
ابن عباس. 


= الزناد عن عمر بن عبد العزيز قولّه» وزاد ابن عجلان عنه عن بعض مشيختهم عن 
شُرَيح القاضي أيضًا. أخرجه مالك (۲۱۱۲) وابن أبي شيبة ٤(‏ ۲۳4۵ والبيهقي 
(۱۷-۱۷۳/۱۰). 

(۱) ذکر هذه الرواية النسائي في «الکبری» عقب الحدیث (۵۹۷) معلقةٌ» ولم أجد من 
آسندها. 

(۲) في «الکبری» عقب الحدیث (۰)9۹0۷ وهو من طریق سیف بن سلیمان؛ عن 

قيس بن سعد» عن عمرو به. ثم ذکر أن قيسًا قد تابعه محمد بن مسلم الطائفي» عن 

عمرو به. 


8 مده فق 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الشافعی(۱): هو حدیث ثابت عن رسول الله كه لا یرد انعد من 
أهل العلم مثله لو لم يكن معه غيره» مع أن معه غيره مما يشده. 

وقال الشافعی(۲: قال لى محمد ين الحسن: لو علمت أن سیف بن 
سلیمان يروي حدیث اليمين مع الشاهد ‏ يعني حديث ابن عباس - لأفسدته 
عند الناس. قلت: يا أبا عبد الله إذا آفسدته فسد؟ 

وسيف هذا ثقة» اتفق الشيخان على الاحتجاج بحديثه. قال علي ابن 
المدینی(۳: سألت بعين بن سعید عن سیف بن سلیمان فقال: كان عندي 
ثبنًا ممن یدق ویحفظ. وقال النسائيی(*۲: وسیف بن سلیمان ثقة. 


وأعله الطحاوي(* وقال: إنه منکر؛ وقال: قيس بن سعد لا نعلم 
يحدث عن عمرو بن دینار بشيء. 

وهذه علة باطلة» لأن قيسًا ثقة ثبت غير معروف بتدليس» وقيس وعمرو 
مكيّان في زمان واحد» وان كان عمرو أَسنّ وأقدم وفاة منه» وقد روى قيس 
عن عطاء ومجاهدء وهما أكبر نا وأقدم موئا من عمرو. وقد روی عن 
عمرو من هو في قرن قيس وهو أيوب السّختياني» فين أين جاء إنكار رواية 


)۱( في «الأم» »)١7/4(‏ وعنه البيهقي في «معرفة السنن» /١5(‏ ۲۸۵) و«السنن الکبری» 
(۱۰/ ۱۷۱۷). 

(۲) كما في «السنن الکبری» (۱۱۷/۱۰) و«معرفة السنن» (۲۸۱/۱6). 

(۳) آسنده عنه البيهقي في المصدرّین السابقین. 

0 فى «الکبری» عقب الحدیث. 

(5) في «شرح معاني الاثار» .)١55 /٤(‏ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» 
(۲۸۱/۱۶- ۲۸۸) في الرد على إعلاله. 


Hott 


کتاب الأقضية 
قيس عن عمرو؟ وقد روى جرير بن حازم عن قيس بن سعد عن عمرو بن 
دينار عن ابن جبير عن ابن عباس قصة المُحرم الذي وقصته ناقته(۱ وهو 
من أصح الأحاديث. فقد تبين أن قيسًا روى عن عمرو غير حديث» ولم 
يعللها أحد من أئمة الحديث بانقطاع أصلا. 

وقد تابع قيسًا محمدٌ بن مسلم الطائفي عن عمرو عن ابن عباس» ذكره 
النسائي وأبو داود. والحديث مروي من وجوه عن ابن عباس» فهو ثابت لا 
مطمع في رده بحمد الله. 

وقد أعله طائفة بالإرسال بأن عمرو بن دينار رواه عن محمد بن علي 
عن النبي اة مرسلا. 

[ق۲۰۱] وهذا أيضًا تعليل فاسد لا يؤثر في الحدیث. لأن راويه عن 
عمرو مرسلًا إنسان ضعيف لا يعترض بروايته على الثقات. قال النساتي(۲): 
ورواه إنسان ضعيف فقال: عن عمرو بن دينار عن محمد بن علي مرسل» 
قال: وهو متروك الحدیث ولا يحكم بالضعفاء على الثقات. تم كلامه. 

وهذه العلل وأمثالها عَنَتء لا يَترَك لها الأحاديث الثابتة» ولو تركت 
السنن بمثلها لوجد السبيل إلى ترك عامة الأحاديث الصحيحة" بمثل هذه 
الخیالات. 


.)۲۷۷۰( آخرجه البزار (4۹۸۳) والطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۷۸ والدارقطني‎ )١( 
والحدیث متفق عليه من طرق آخری عن عمرو وعن آیوب وأبي بشرء ثلاثتهم عن‎ 
سعید بن جبیر به.‎ 

( فى «الکبری» عقب الحدیث (/0851). 

)۳( زاد في ط . الفقي بعده: «الثابتة» خلافا للأصل. 
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تهذيب سنن أبي داود 

وهذه الطريق في مقابلها طريق الأصوليين وأكثر الفقهاء: أنهم لا 
يلتفتون إلى علَةٍ للحديث إذا سلمت طريق من الطرق منهاء فإذا وصله ثقة أو 
رفعه لا يبالون بخلاف من خالفه ولو كثروا. 

والصواب في ذلك طريقة أئمة هذا الشأن العالمين به وبعلله» وهو النظر 
0 في العلل» والنظر في الواقفين والرافعين والمرسلين والواصلين: 

1 عور ارقت بر السدن لطع و مرك ستياه للد اق 
0 التي يجزمون معها بالعلة المؤثرة في موضع. وبانتفاتها في موضع؛ 
لا يرتضون طريق هولاء ولا طريق هؤلاء. 

والمقصود أن هذا الأصل قد رواه عن النبي ية عمر بن الخطاب 
وعلي بن أبي طالب» وابن عم وعبد الله بن عمروء وسعد بن عبادة 
وجابر بن عبد الله وعبد الله بن عباس, وآبو هريرة» وق وعمارة بن 
حزم» و جماعة من الصحابة؛ وعمرو بن شعیب مرسلا ومتصلا - والمنقطع 
آصح ‏ وأبو سعيد الخدري» وسهل بن سعد. 

فحديث ابن عباس رواه مسلم. 

وحديث أبي هريرة حسن» صححه أبو حاتم الرازي. 

وحديث جابر: حسن» وله علة» وهي الإرسالء قاله أبو حاتم 
الرازی(۲ 


وحدیث زید بن ثابت صححه آبو زرعة وأبو حاتم» رواه سهیل عن أبيه 


)۱( في الأصل و(ه) والطبعتین: «أَنهم» تصحیف. 
)۳( كما في «العلل» لابنه (۲ ۰۱6۰ وقد سبق تخريجه والکلام عليه 


oA‏ فد 


کتاب الأقضية 





عن زيد بن ثابت: أن رسول الله هة قضی بشاهد ويمين. 

وحديث سعد بن عبادة رواه الترمذي والشافعي وأحمد. 

وحديث سُرّق رواه ابن ماجه وتفرد به» وله علة: رواية ابن البَيّكّماني عنه. 

یت الر نت سيو روا [عكانيو اة سید له یه 
الزبيب العنبري, حدثني بي قال: سمعت جدي الزیب(۳. وشعیث ذکره 
ابن حبان في «الثقات»(*). 


وحدیث عمرو بن شعیب رواه مسلم الزنجي عن ابن جریج عن عمرو: 
أن رسول الله ی قضى باليمين مع الشاهد منقطعَ (* وهو الصحیح. 


(۱) سبق تخریجه من كتابي آحمد والترمذي» وأخرجه الشافعي في «الأم» (۷/ 1۲۵). 

0( ما بين الحاصرتين مستدرك من مصادر التخريج» واشعیث» تحرف في (ه) 
والطبعتين إلى «شعیب»» وهو مهمل في الأصل. 

(۳) أخرجه آبو داود (7717)- ومن طريقه البيهقي (۱۷۱/۱۰)- وأبو القاسم البغوي 
ي اب و 101 ي فيه ای و 
عمّارًا قد توبع» تابعه موسی بن إسماعيل التبوذكي» كما عند الطبراني في «الکبیر» 
(9/ ۲۲۸ وعنه أبو نعيم في «معرفة الصحابة» (7075). وأما شعیث. فقال ابن 
عدي في «الكامل» (5/ :)٤١‏ «أرجو أنه في مقدار ما يرويه يصدق فیه»» وأورده ابن 
حبان فى «الثقات»» وحسّن ابن عبد البر حديثه هذا فى «الاستیعاب» (۲/ ۱۲ ۵). 

.(fo"/V (6 

(0) هكذا أخرجه الشافعي في «الأم» (۷/ 1۲۸)» ومن طريقه البيهقي في «السنن 
الکبری» (۱۰/ ۱۷۲) و«معرفة السنن» /۱٤(‏ ۲۹۲). 
وقول المولف: «وهو الصحیح» إشارة إلى أنه قد روي عن عمرو بن شعیب» عن 





E 


ا 





î 
1 


تهذيب سنن أبي داود 


وحدیث آبی سعید رواه الطبرانی فی «معجمه ال باسناد 


وحدیث سهل بن سعد رواه ابو بکر بن أى سر د ضعیف تعن 
آبی حازم» عن سهل(۳. 


فالعمدة على الأحاديث الثابتة» وبقیتها شواهد لا تضر. 
۷- باب الرجلين یدعیان شيئًا ولیست لهما بينة 


۱ 7#455- عن أبى موسی الأشعری: أن رجلین ادعّیا بعيرًا أو دابة إلى 
النبى و ليست لواحد منهما بينة» فجعله النبى ماو بينهما. 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(؟). 


1۹۲ ۷ ۳- وفي رواية: أن رجلين ادعيا بعيرًا على عهد النبي با فبعث 


= آبیه. عن جده موصولا ولکنه لایصح. وهو کذلك. فقد آخرجه البيهفي 
(۰ )وابن عبد البر في «التمهید» (۱۵۰/۲) من طریقین عن عمرو بن 
شعیب به» و کل هما واه. 

(۱) (4/۲)؛ وكذلك في «الأوسط» (4۷۸۲)؛ وفي اسناده جعفر بن عبد الواحد 
الهاشمي. متروك متهم بالوضع» وفیه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» ضعیف. 

(۲) ط. الفقي: «أبو بكر بن أبي شيبة)» وهو تحريف قبیح. إذ ذاك أحد الأئمة الأعلام 
فكيف يكون ضعيفا؟ ! 

(۳) لم أقف عليه. 

6 أبو داود (۳۲۱۳) والنسائي في «المجتبی» (5 47 2) و«الكبرى» »)٥۹٥٥(‏ وابن 
ماجه (۲۳۳۰)؛ من طريق سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن سعيد بن أبي بردة» 
عن أبيه؛ عن جده أبي موسی الأشعري. ۱ 


ov. 38 


کتاب الأقضية 
كل واحد منهما شاهدین فقسمه النبي يك بينهما نصفین(۱) 


وآخرجه التساتي(آ وقال: «هذا خطأء ومحمد بن كثير هذا هو المصيصي» 
وهو صدوق إلا أنه کثیر الخطأ». وذکر أنه خولف فى |سناده ومتنه. 





قال ابن القيم جََللدَنَه: فقال0©: خالفه سعيد بن أبى عروبة فى إسناده 


ومتنه» ثم ساقه0؟) من حديث سعيد عن قتادة» عن سعيد بن أبى بردة» عن 
آبیه» عن أبي موسى: أن رجلین اختصما إلى النبي ية في دابة ليست لواحد 
منهما* بيئة» فقضى بها بينهما نصفين. ثم قال: إسناد هذا الحديث جيد. 


والحديث الذي أنكره النسائی قد خرّجه آبو داود من غير طريق 
محمد بن کثیر» خرجه بإسناد كلهم ثقات؛ رواه من حديث همام عن قتادة 
عن سعيد بن أبي بردة عن أبيه عن أبي موسى. 


ورواه الضحاك بن خَمْرَة(1) عن قتادة» عن أبي مجلّن »عن أبي بردة» 


عن ا او موسی(۸. 


(۱) أخرجه أبو داود (۳۲۱۵) من طریق همام بن بحیی «عن قتادة بمعنی |سناده». 

(۲) في «الکبری» (۵۹۵6) من طریق محمد بن کثیر» عن حماد بن سلمة عن قتادة» عن 
النضر بن آنس» عن آبي بردة» عن أبي موسی. 

(۳( أي النسائي. 

(8) برقم (۵۹۵0)؛ وهو الحدیث الأول في الباب. 

(5) في الأصل وط. المعارف: «فيهما»» تصحیف. 

(7) تصحف في الطبعتين ومطبوعة «سنن البيهقي» إلى حمزة». 

(۷) بعده: «عن» في الأصل والطبعتين» وهو خطأ إذ إن أباه هو أبو موسى. 

)۸( أخرجه الطبراني في «الأوسط» (35)» والبيهقي في «السئن الکبری» (۱۰/ 46۲۵۷ - 
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پردة» عن أبي موسى 


تهذيب سنن أبي داود 


وروي عن حماد بن سلمة» عن قتادة» عن النضر بن آنس؛ عن أبي 
)۱( 


وقیل: عن حماد. عن قتادة» عن النضر» عن بشیر بن تهيك. عن آبي 


هريرة". قال البيهقي: وليس بمحفوظ. 


قال!۳*: والأصل في هذا الباب حديث سماك بن حرب عن تميم بن 


طَرّفة: أن رجلين اختصما إلى رسول الله ية في بعير فأقام كل واحد منهما 
شاهدّين فقضی به بينهما نصفین(* وهذا منقطع. 


وقال الترمذي فى کتاب «العلل»(۲۹: سألت محمد بن إسفاعيل عن 


حدیث سعید بن آبي بردة عن أبيه في هذا الباب؟ فقال: يرجع هذا الحدیث 
إلى حديث سماك بن حرب عن تمیم بن طرفة. قال محمد: روی حماد بن 
سلمة قال*۲: قال سماك بن حرب: أنا حدّئتٌ أبا بردة بهذا الحديث. تم 


والضحاك بن خمرة ضعیف. وقد خالف ثقات أصحاب قتادة في إسناده. 

من هذا الوجه أخرجه النسائي في «الكبرى» ٤(‏ ١۹٥)ء‏ وقد سبق تخطنة النسائي له 
والکلام علیه. ۱ 
آخرجه ابن حبان (۰7۸) والبیهقی (۱۰/ ۰۲۹۸ والمؤلف صادر عن «معرفة 
السنن والاثار» (۳۵/۱6- ۳۵۵). ۱ 

أي البيهقي في «معرفة السنن» (۳۵۵/۱6). 

آخرجه عبد الرزاق (۰۱5۲۰۲ ۱۵۲۰۳ وابن آبی شيبة ( ۰۲۱۵ وآبو داود فى 
«المراسیل» ٩(‏ ۰)۳۳ والبيهقي ا و ۱ 
(ص۲۱۳). والمولف اه ند السئن*. 

آسنده عن حماد الامام أحمد في «العلل» برواية عبد الله (۳۷۱) والطحاوي في 
شرح مشکل الاثار» .)٤۷0۸(‏ 


۶ ۵۷۲ 8 


کتاب الأقضية 


كلامه. 





وقد رواه غندر عن شعبة عن قتادة» عن سعيد بن أبي بردة» عن أبيه 
مرسلا(۱؟» قال البيهقي: وإرسال شعبة له كالدلالة على صحة ما قال 
البخاري. 
۱ 020 


)۱( آخرجه البيهقي في «السنن الکبری» (۱۰/ ۲۵۵ والمؤلف صادر عن «معرفة 
السنن» (۱/ ۳۹۵). 


ovr 


تهذيب سنن أبي داود 
کناب العلم 


-١‏ في كتاب العلم(۱) 

-۳4۹٩ ۳‏ عن عبد الله بن عمرو قال: كنت أكتب کل شيء أسمعه من 
رسول الله ا آرید حفظه فتهتني قریش وقالوا: آتکتب كل شيء تسمعه ورسول 
الله ی بشر يتكلم في الغضب والرضا؟! فأمسکت عن الکتاب» فذکرت ذلك 
لرسول الله ی فأومأ پاصبعه إلى فيه فقال: «اکتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه 

7 5 و 

۶6 ۳۹۰۰- وعن المطلب بن عبد الله بن حنطب قال: دخل زید بن 
ثابت على معاوية فسأله عن حدیث. فأمر إنسانًا یکتبه. فقال له زیدٌ: «ٍن رسول الله 
يكل آمرنا أن لا نکتب شيئًا من حدیثه»؛ فمحاه(۳. 


في إسناده کثیر بن زيد الأسلمي مولاهم المد ني» وفیه مقال(*). 
والمطلب بن عبد الله ن حتظلي قتداولقية غير واد وقال محمد بن 


(۱) أي في كتابته» وفي أصل المجرّد مكانه: «باب رواية أهل الکتاب»» وهو السابق لهذه 
الترجمة في «السنن». وهذه الترجمة سقطت من «المختصر» المطبوع أيضًاء وهي 
موجودة في أصله الخطي (النسخة البريطانية). 

)۲( «سنن أبي داود» (5147”). وأخرجه أحمد (1۸۰۲) والدارمي (۵۰۱)؛ والحاكم 
(۱۰۲-۱۰/۱). وقال العراقي في «تخریج الاحیاء) (۲/ 5 ۸4): إسناده صحیح. 

(۳) «سنن أبي داود» (۳۱6۷). 

(4) قال أحمد وابن معين في رواية: لیس به بأس» وقال آبو زرعة: صدوق فيه لين» وقال 
أبو حاتم: صالح ليس بالقوي يكتب حدیثه» وضعفه النسائي. انظر: «تهذيب الکمال» 
(5/ ۱۵۳). 





كتاب العلم 
سعد ': كان كثير الحديث. وليس يحتجٌ بحديثه لأنه يُرسل عن النبي ية وليس 
لەق وعامّة أصحابه ال هذا آخر كلامه. 

وقد قيل: إنه سمع من عمرء وأن الأوزاعي روى عنه. والظاهر أنهما اثنانء 
لأن الراوي عن عمر لم يُدركه الأأوزاعي(۲. 


وقد أخرج مسلم فی «الصحيح»" من حديث أبى سعيد الخدرى: أن 
رسول الله ی قال: «لا تكتبوا عنى. ومن كتب عنی غير القرآن فلیمُخه...» 
الحديث(4), 


قال ابن القيم #اللّئه: قد صح عن النبي كك النهي عن الكتابة والاذن فيهاء 
والإذن متأخر» فيكون ناسخًا لحديث النهي» فان النبي ييا قال في غزاة 
الفتح: «اكتبوا لأبي شاه“ يعني خطبته التي سأل كتابتهاء [ق۲۰۲] وأذن 
لعبد الله بن عمرو في الکتابة۱1 وحدیثه متأخر عن النهي لأنه لم يزل یکتب 
ومات وعنده كتابه» وهي الصحيفة التي كان يسميها «الصادقة»(۲ ولو كان 


)۱( في «الطبقات» (۷/ .)1١9‏ 

(۲) انظر: لجرح والتعدیل» (۸/ ۰۳۹۹ و«آوهام الجمع والتفریق» (۱/ ۱۲۷). 

(۳) برقم (۳۰۰6) وقد أعلّه بمض الأئمة كالبخاري وأبي داود بالوقف. انظر: «فتح 
الباري» (۲۰۸/۱) وتحفة الأشراف» (4۰۸/۳). 

(6) ولم يشر المجرد إلى القدر الذي آثبته المؤلف من کلام المنذري» فرأيت إثبات هذا 
القدر منه» لأن ما بعده قد ضمّنه المؤلف في ثنایا تعلیقه الاتي. 

ره آخرجه البخاري (۰)۲۳4۰۱۱۲ ومسلم (۱۳۵۵). ۱ 

)1( آخرجه أحمد (19۱۰)؛ وأبو داود (۲ ۳۲4 والحاکم (۱/ ۱۰-۱۰۵ بإسناد 


(۷) کما آخرجه ابن سعد فی «الطبقات» (۳۲۱/۲- ۳۲۲ وال‌دارمی (۰۵۱۳ - 
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تهذيب سنن أبي داود 
النهي عن الكتاب متأخرًا لمحاها عبد الله لأمر النبي و بمحو من كتب عنه 
غير القرآن» فلما لم يمحها وأثبتها دل على أن الإذن في الكتابة متأخر عن 
النهي عنهاء وهذا واضح» والحمد لله. 
وقد صح عن النبي واه أنه قال لهم في مرض موته: «ائتو ني باللوح 
والدواة والكتف لأكتب لكم كتابًا لا تضلوا بعده أبدًا(21. وهذا انما كان 
يكون كتابة كلامه بأمره وإذنه. 
وكتب النبي وف لعمرو بن حزم کتابا عظيمًا في الديات وفرائض الزكاة 
وغيره 
وكتبه فى الصدقات معروفة مثل كتاب عمر بن الخطاب")» وکتاب 


0 والخطيب البغدادي في «تقييد العلم» (ص 284 ۸5 من طرق بعضها صحيح. 

(۱) آخرجه البخاري :.)١١5(‏ ومسلم (۲۱/۱۱۳۷) واللفظ به أشبه. 

)۲( أخرج نص الكتاب بتمامه ابن حبّان في «صحیحه» ٩(‏ 199 والحاكم (۱/ 896- 
۷ من طريق الزهري» عن ابي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن أبيه؛ عن 
جده. والصواب في إسناده: عن الزهري قال: قرأت فى كتاب رسول الله اة 
داود فى «المراسیل» (۲۷) وقال: «أسند هذا ولاايصحً)». وهو کتاب مشهور عند 
أهل العلم وقد أمر عمر بن عبد العزيز عمّاله على الصدقات أن يأخذوا بما فیه 
وشهد له ابن شهاب الزهري بالصحة» وصدر به مالك «كتاب العقول» من «الموطأ». 
انظر: (التمهيد» (۱۷/ ۹٥۱)ء‏ وامستدرك الحاکم» /١(‏ ۳۹6- ۳۹۵). 

)۳( وتوارثه أبناؤه من بعدی حتى انتسخه عمر بن عبد العزيز من سالم وعبد الله ابتي 
عبد الله بن عمرء فأمر عمّاله بالعمل به» وقد أقرأه سالمٌ الزهريّ أيضًا فرواه» وأدركه 
مالك فقرأه ورواه بنصه فى «الموطأ» (1۹۷). انظر: «سنن أبى داود» (۱۵۷۰ - 
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کتات | 
آبی بکر الصدیق الذي دفعه ال ا 

وقیل لعلي: هل خصکم رسول الله يك بشیء؟ فقال: لاء والذي فلق 
الحبة وبراً اللسمة إلا ما فى هذه الصحيفة وکان فیها العقول وفکاك الأسيرء 
وآن لا یقتل مؤمن بکافر(۲. 

وإنما نهی النبي ية عن كتابة غير القرآن في أول الاسلام لثلا يختلط 
القرآن بغيره؛ فلما علم القرآن وتميّر وأفرد بالضبط والحفظ وأمنت عليه 
مفسدةٌ الا حتلاط < آذن فى الکتابة. 

وقد قال بعضهم: إنما النهي عن كتابة مخصوصة. وهي أن یجمع بين 
كتابة الحديث والقرآن فى صحيفة واحدة» خشية الالتباس. 

وكان بعض السلف يكره الكتابة مطلقاء وكان بعضهم يرخص فيها حتى 
یحفظ فاذا حفظ محاها(۳. 

وقد وقع الاتفاق على جواز الكتابة وإبقائهاء ولولا الکتابة لم يكن 
بأيدينا اليوم من السنة إلا أقل القليل. 


= وامستدرك الحاکم» (۱/ ۳۹۳). 
وأخرجه أحمد (1777). والترمذي (1۲۱)ء والحاکم (۱/ ۳۹۲) من طريق 
الزهري» عن سالم» عن أبيه» عن النبي بيا موصولا» والصواب هو الأول أن الزهري 
قرأه عند سالم ليس فيه ذكر لأبيه. انظر: «العلل» للدارقطني (۲۷۲۳). 

(۱) أخرجه البخاري (5 55 )١‏ وأبو داود .)١65717/(‏ 

(۲) أخرجه البخاري (۳۰۷). 

(۳) انظر آثارهم في «تقييد العلم» للخطیب. و«جامع بیان العلم وفضله» لابن عبد البر 
(باب ذكر كراهية كتابة العلم - باب ذكر الرخصة في كتابة العلم). 
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تهذيب سنن أبي داود 
۲- التشديد في الكذب على رسول الله يا 
٥‏ 604"- عن عامر بن عبد الله بن الزبير» عن أبيه» قال: قلت للزبير: 
ما يمنعك أن تُحدّّتٌ عن رسول الله ییا كما یحدّث عنه أصحابه؟ فقال: أمَا والله 
لقد كان لي منه وَج ومنزلة» ولكني سمعتّه يقول: «من کذب على متعمدًا فليبَوًا 
مَقَعدَه من النار». 
وأخرجه البخاري والنسائى وابن ماجه(۱). وليس فى حديث البخاري 
والنسائي: «متعمدًا»» والمحفوظ في حدیث الزبیر أنه لیس ی 
وقد روي عن الزبير أنه قال: والله ما قال «متعمدا وأنتم تقولون 


«(متعمدًا)". 


قال ابن القيم اله وفي «الصحيحين»" عن علي أنه قال: قال رسول 
لله يكلِِ: «من تعد علي كذيًا فليتبوأ مقعده من النار». 

وفیهما آیضا(؟) عن المغيرة بن شعبة قال: سمعت رسول الله كله یفول: 
«(إِنَّ كذبًا علی لیس ککذب على غيري فمن کذب عل متعمدًا فلیتبوا مقعده 
من النار». 


)۱( آبو داود (۱ ۳۵ والبخاري (۷ ۰ والنسائي في «الکبری» (۰)۵۸۸۱ وابن 
(۳۰). 

)۲( آخرجه ابن سعد في «الطبقات» .)۹٩/۳(‏ والطحاوي في «شرح مشکل الآثار» 
«(TAY)‏ والشاشي في المسنده) ( ۰۳ ۳5) باسناد صحیح. 

(۳) البخاري (7١23.؛‏ ومسلم (۱» ولفظه: «لا تکذبوا عليّ» فانه من كذب علي فلیلج 
النار». وأما اللفظ الذي ذكره المؤلف فهو لفظ حديث أنس عند البخاري (۱۰۸) 
ومسلم (۲). فلعله سقط سطر من الأصل لانتقال النظر. 

(4) البخاري (۱۲۹۱) ومسلم (5). 
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کتاب | 


وفیهما أيضًا(١2:‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكِِ: !من كذب علي 
متعمّدًا فليتبوأ مقعده من النار». 


وفی (صحیح البخاری»۲۱) عن سلمة بن الأكوع قال: سمعت النبي ي 
یقول: «من يقل علیگ ما لم أل فليتبوأ مقعده من النار). 
۳- باب كراهية منع العلم 


۲ ۳۹۱۱- عن آبي هريرة قال: قال رسول الله ا: «مَن ئل عن علم 
فکتمه لحم الله بجا من ازیو القیامة». 


وأخرجه الترمذي وابن ٠‏ ماجه 0 وقال الترمذي: حديث حسن. هذا آخر 
كلامه. 


وقد روي عن أبي هريرة من طريق فيها مقال. والطريق التي أخرجه بها أبو 
داود طريق حسن» فإنه رواه عن لبود کي (وقد احتج به البخاري ومسلم» عن 
حماد بن سلمة (وقد احتج به مسلم. واستشهد به البخاري)» عن علي بن الحكم 
(وهو أبو الحكم البُناني, قال الإمام أحمد: ليس به بأس» وقال أبو حاتم الرازي: 
لا بأس به صالح الحديث“)ء عن عطاء بن أبي رباح (وقد اتفق الإمامان على 
الاحتجاج به). 


قال ابن القيم مه ولهذا صححه جماعة منهم ابن حبان وغیره(*) 


(۱) البخاري (۱۱۰) ومسلم (۳). 

(۲) برقم (۱۰۹). 

(۳) ابو داود (۳۲۵۸). والترمذي (۲4۹)» وابن ماجه .)١55(‏ 
(6) انظر: لجرح والتعدیل» (۷/ ۱۸۱ ففيه قول أحمد وأبي حاتم. 
)6( ابن حبان (۹9)) والحاکم (۱۰۱/۱). 


تهذيب سنن أبي داود 


ورواه ابن خحزیمة(۱) حدثنا حفص بن عمرو الرَبَالي"» حدثنا إسماعيل بن 


يي ل 
مرفوعاء وهؤلاء كلهم ثقات. 


ورواه ابن ماجه(۳) عن محمد بن عبد الله الأنصاري عن إسماعيل بن 


إبراهيم به. 


(۲) 


(۳( 
(€) 


ومن أجودها أيضًا حديث عبد الله بن عمروء رواه الجماعة عن ابن 


ليس في القدر المطبوع من «صحیحه»؛ وقد أخرجه العقيلي في ١الضعفاء»‏ 
(۱/ ۲۲). وا التقرى فى اميه 005 كسام طرين فن ن ت 
الرّبالي به. 

قال العقيلي: إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسي عن ابن عون ليس لحدیثه أصل مسند» 
ی ل ey‏ 
في ا «الربّال»» وفي (ه): SOE‏ وفي مطبوعة «المعجم» لابن المقرئ: 
«الريالي»؛ كل ذلك تصحيف. وهو حفص بن عمرو بن رَبّال الربالي ثقة مأمون 
( ت۰۹۸ ۲). انظر: «تهذيب الکمال» (۲۳۱/۲) و«تبصير المنتبه» (۲/ ۱ 

برقم (۲۱۱). 

منهم أبو الطاهر بن السَّرّْح عند ابن حبان (47)» و محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 
عند الحاكم (1/ ؟١٠)‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» »)4١/١(‏ وأصبغ بن 
الفرَج عند ابن الجوزي أيضًاء وسحنون بن سعيد عند ابن عبد البر في «جامع بیان 
العلم» (۱/ ١٠)ء‏ وإبراهيم بن المنذر الحزامي عند أبي نعيم في «المستخرج على 
صحيح مسلم» /١(‏ ١٤)ء‏ وخالد بن خداش عند الطبراني في «الکبیر» (قطعة من 
۳ رقم ۳۳)؛ كلهم عن ابن وهب به. 
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كتاب | 


وهب الإمام» عن عبد الله بن عیاش( عن أبيه» عن أبي عبد الرحمن» عن 


اتدل أب اشنا ری ان متا مراین ومس لكر ای 


وهذا من غلطاته؛ بل هو ابن وهب“ الامام العَلّم» والدلیل علیه: أن 
الحديث من رواية أصبغ بن القَرّج» ومحمد بن عبد الله بن عبد الحکم. 
وغيرهما من أصحاب ابن وهب عنه. والتسَوي متأخر» من طبقة 
يحيى بن صاعد. والعجب من أبي الفرج كيف خفي عليه هذاء وقد 
ساقها من طريق أصبغ وابن عبد الحكم عن ابن وهب؟! 


وحديث أبى سعيد أخرجه ابن ماجه(۲) من حديث محمد بن داب» 


)١(‏ ط. الفقي: «عبد الله بن عباس)» وله وجه فإنه: عبد الله بن عيّاش بن عبّاس 
القتباني. 

(۲) انظر: «العلل المتناهیة» (۱/ ۹۸ وتصحخف في مطبوعته «النسوي» إلى «الفسوي». 

)۳( في «المجروحین» (۱/ ۵۳۷). ٍ 

(:) (ه): «بل ابن وهب هو». 

(5) كأبي الطاهر ابن السزح» وسحنون» كما سبق في التخريج. 

(7) النسَوي متأخر عن عبد الله بن وهب المصري (ت۱۹۷) بلا ريب» ولكن لم يتبين 
كونه من طبقة يحيى بن صاعد (ت3117)» بل الذي يظهر بالنظر إلى شيوخه الذين 
يلزق بهم الموضوعات ‏ كما في «المجروحين» ‏ أنه من طبقة آحمد (ت١4؟)‏ 
واسحاق (۲۳۸) وأضرابهماء والله أعلم. 

(۷) برقم (510). 
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تهذيب سنن أبي داود 


وحديث أنس رواه ابن ماجه(١2‏ أيضًا من حديث الهيثم بن جميل: 
حدثني ع بن سليم» حدثنا يوسف بن ابراهیم عن آنس... فذكره» 
وإسناده ضعیف(۳. 


وحدیث جابر أجوة:طرقه ما رواه ابن ماجه(*۲: حدثنا الحسین يذلاف 
أبي السري العسقلاني» حدثنا خلف" بن تميم» عن عبد الله بن السري عن 
محمد بن المنكدر عن جابر قال: قال رسول الله ع: «إذا لعن آخرٌ هذه الأمة 
أولهاء فمن كتم حدیثا فقد كتم ما أنزل الله عز وجل»؛ وهؤلاء ثقات(). 


BOR 


.)514( برقم‎ )١( 

(۲) في الأصل و(ه) والطبعتين: «عمروا خطأ. 

(۳) لأن يوسف بن إبراهيم أبا شيبة الجوهري ضعيف منكر الحديث. 

.)۲۱۳( برقم‎ )٤( 

(5) في الاصل و(ه) وط. الفقي: «الحسن عن؛ تحریف. 

)1( في الأصل و(ه) وط. الفقي: «خالد»» تحریف. 

(۷) فيه نظر» فان الحسین بن آبي السري» وعبد الله بن السري» وان كان ابن حبان 
ذکرهما في «الثقات» لكنّ کلیهما متکلّم فيه ثم إن عبد الله بن السري لم درك 
ابن المنكدرء وإنما بينهما ثلاثة رواة آسقط ذكرهم من الإسناد» واثنان منهم متروکان؛ 
فالحديث ضعيف جذا. انظر: «الضعفاء» للعقيلى (۳/ ۲۷). واالکامل» 
(۲۱۲/6). و«تهذیب الکمال» (6/ ۱۲-۱6). ۱ 
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-١‏ باب الخمر مما هي( 

۷ 74ه"- عن النعمان بن بش قال: قال رسول الله يَكةِ: إن من 
اليب خمرًاء وإنَّ من التمر خمرّاء وإنَّ من العَسَل خمرًاء وان من ابر خمرّاء وإن 
من الشعير خمرًا». 

وأخرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه(۲۳. وقال الترمذى: غريب. هذا آخر 
كلامه. 

وفي إسناده إبراهيم بن المهاجر البخلي الكوفيء وقد تكلم فيه غير واحد من 
الأئمة. 

۱:۸ ۰ - وعنه قال: سمعت رسول الله َو يقول: «إن الخمر من 
العصیر: والزبيب» والتمر والحنطةء والشعير والذرة وإني آنهاکم عن کل 
اک ۹/۳ 


فى إسناده أبو حريز» عبد الله بن الحسين الأزدي الكوفى قاضى 


)۱( في الأصل: «ما هي»؛ والمثبت من (ه)» وهو كذلك في بعض نسخ «السنن» وفي 
بعضها و«المختصر) المطبوع والمخطوط: «مما هو». 

(۲) آبو داود(1 ۳۱۷). والترمذي (۱۸۷۲)؛ والنسائي في «الکبری» (1۷۵7) وابن 
ماجه (۳۳۷۹). 

(۳) «سنن أبي داود» (۰)۳۷۷ من طریق أبي حريز» عن عامر الشعبي» عن النعمان. 

)1( و و عه و بر جزیر 6 ر ۱ 


15۰۸۳ ¥ 


تهذيب سنن أبي داود 
سحستان» وثقه يحيى بن معين وأبو زرعة الرازي واستشهد به البخاري» وتكلم 


وقد آخرج البخاري ومسلم في «الصحيحين)(١2‏ أن عمر رنه خطب 
على منبر رسول الله با فقال: «إنه قد نزل تحریم الخمر وهي من خمسة آشیاء: 
العنب والتمر والحنطة والشعیر والعسل. والخمر ما خامر العقل» الحدیث. 


48 / ۱ وعن أبي هريرة» أن رسول الله يك قال: «الخمر من هاتین 
الشجرتين ‏ یعنی النخلة والعتبة -). 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه"). 


قال ابن القيم لده: وقد أخرجا فى «الصحیحین»(۲۳ عن أنس قال: «إن 


الخمر حرمت والخمر یومتذ البشر والتمرة: 


وفي «صحیح مسلم»*۲ عن آنس قال: «لقد آنزل الله الاية التي حرم 
فیها الخمر وما بالمدينة شراب يشرب إلا من تمر». 


وفي (صحیح البخاری»(*۲ عن أنس قال: «حرمت علینا [الخمر] حين 
حرمت وما نجد خمر الأعناب إلا قلیلاء وغامه خمرنا الست والتمر». 


۲( أبو داود (۳۷۸) ومسلم (۱۹۸۵). والترمذي (۱۸۷۵). والنسائي (۲ ۰۵۷ 
)۳( البخاري (۵9۸4) ومسلم (۰۳/۱۹۸۰ ۷). 

(4) برقم (۱۹۸۲). 

0( برقم »)00۸٠١(‏ وما بين الحاصرتين منه. 
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کتاب الأشربة 

وفي «صحیح البخاري»(۱) أيضًا عن ابن عمر قال: «نزل تحريم الخمر 
وإن بالمدينة يومئذ لخمسة أشربة ما فيها شراب العنب». وأخرجه مسلم(۲) 
أيضًا. 

وفى «الصحيحين»2" أيضًا عن أنس قال: كنت أسقى أبا عبيدة [وأيا 
طلحة] واف بن كعب فضیخ رَهُو وتمس [ق۲۰۳] فجاءهم آت؛ فقال: ان 
الخمر قد حرمت فقال أبو طلحة: قم يا أنس فأهرقها. 

وفي لفظ7؟): قال عبد العزيز بن صهيب: قلت لأنس: ما هو؟ قال: بسر 
ورطب. 


وفي لفظ في «الصحیحین»*) عن أنس» وسألوه عن الفضيخ» فقال: ما 
كان لنا خمر غير فضيخكم هذا الذي تسمونه الفضیخ» إني لقائم أسقيها 
أبا طلحة وأبا أيوب ورجالا من أصحاب النبي يك في بيتنا إذ جاء رجل 
فقال: هل بلغكم الخبر؟ فقلنا: لاء فقال: إن الخمر قد حرّمت» فقال: يا أنس 
أرق هذه القلال. قال: فما راجعوها ولا سألوا عنها بعد خبر الرجل. 


فهذه النصوص الصحيحة الصريحة فی د حول هذه الأشرية المتحذة 


(۱) برقم (47۱). 

(۲) نما آخرج (۳۰۱۳۲) عنه عن عمر أنه قال في خطبته على المنبر: «آما بعد ألا وان 
الخمر نزل تحریمها یوم نزل وهي من خمسة أشياء...»الحديث. وقد سبق. 

(۳) البخاري (۵5۸۲) ومسلم (۹/۱۹۸۰)وما بين الحاصرتین مستدرك منهما. 

(8) البخاري (۵۲۲۲۰۵۵۸۳) ومسلم (۰)۵/۱۹۸۰ والسائل فيه سلیمان بن طرخان 
التيمي» وأما رواية عبد العزیز بن صهیب عن أنس فهي الآتية. 

)٥(‏ البخاري )٤٦۱۷(‏ ومسلم (۱۹۸۰/ 4) واللفظ له. 
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تهذيب سنن أبي داود 
sS‏ 
ا 
قا ت ا نصا ازل ةط اتف د ليا كارك 
لشراب العنب سواء تناو لا واحذا. فهذه طريقة قريبة منصوصة سهلة, تریح 
من كلفة القیاس في الاسم والقیاس في الحکم. 
ثم إن محض القیاس الجلي یقتضی التسوية بینهما؛ لأن تحریم قلیل 
شراب العنب مجمّع عليه وإن لم يسكر» وهذا لأن النفوس لا تقتصر على 
الحد الذي لا يسكر منه» وقليله يدعو إلى كثيره. وهذا المعنى بعينه فى سائر 
یویر ل لجو ار 
كحي ع مس 1 
هي صحيحة صريحة» وبالله التوفيق. 
۲- باب النهي عن المسكر 
۰ ۳۵۳۲- عن ابن عمر قال: قال رسول الله يلِ: کل ششکر خم 
وكل مسكر حرام؛ ومن مات وهو يشرب الخمر یُدینها لم يشربها في الآخرة». 
١‏ 7078- وعن ابن عباس» عن النبي ي قال: «كل مُحَمَّر خم 
وکل مسكر حرام؛ ومن شرب مُسكرًا بخِسَت صلائه أربعين صباحًاء فان تاب 


(۱) أبو داود (۳۰۷۹) ومسلم (۲۰۰۳). 


تأ ۵ 


كتاب الأشربة 
تاب الله عليه فإن عاد الرابعة كان حقا على الله أن يَسْقَيه من طينة الخبال». قيل: 
وما طينة الخبال يا رسول الله؟ قال: «صدید أهل النار ومَنْ سقاه صغيرًا لا يعرف 
حلاله من حرامه كان حقا على الله أن يسقيه من طينة الخبال»(۱). 
«ما أسكر كثيرٌه فقليله حرام». 

وأخرجه ابن ماجه والترمذي(۲» وقال: حسن غریب من حديث جابر. هذا 
آخر كلامه. 

وفي إسناده: داود بن بكر بن أبي الفرات الأشجعي مولاهم المدني؛ شئل 
عنه يحيى بن معين؟ فقال: ثقة» وقال آبو حاتم الرازي: لا بأس به لیس 
بالمتين7"). آخر كلامه. 

وقد روي هذا الحديث من رواية علي بن آبي طالب» وسعد بن أبي وقاص» 
وعبد الله بن عمرء وابن عمرو» وعائشة» وخوّات بن جبير. 

وحديث سعد بن أبى وقاص أجودها إسنادًاء فإن النسائى رواه فى سننه)(؟) 
عن محمد بن عبد الله بن عمّار الموصلى (وهو أحد الثقات). عن الوليد بن كثير 


)۱( «سنن أبي داود" (۰)۳۸۰ وفي إسناده راو مجهول» وقال آبو آزرعة: هذا حديث 
منكر. انظر: «العلل» 0۰۸ 

(۲) ابو داود (۳۲۸۱)؛ وابن ماجه (۳۳۹۳) والترمذي (1875).: كلهم من طريق 
داود بن بكر بن أبي الفرات عن ابن المنكدر» عن جابر. 

(۳) انظر القولين في «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (40۸/۳). 

(5) «الکبری» (۵۰۹۹) و«المجتبى» (6709).» ولفظه: أن النبي یا نهى عن قليل ما 
أسكر كثيره. 
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تهذيب سنن أبي داود 
(وهو قد احتج به الشيخان)» عن الضحاك بن عثمان (احتج به مسلم) عن 
بكير بن عبد الله بن الأشججٌ» عن عامر بن سعد بن أبي وقاص (وقد احتج بهما 
الشيخان). 
وقال البرّار(١:‏ وهذا الحديث لا نعلمه يُروى عن سعد إلا من هذا الوجه. 
ورواه عن الضخاك وأسنده جماعة منهم الدراوردي والوليد بن کشیر؛ 
وتابع محمد بن عبد الله بن عمار عليه أبو سعيد الأشح» متفق على 
الاحتجاج به۲۱). 


قال ابن القيم له وحديث ابن عمر رواه وتان فى (مسنده)» وابن 
ماجه. وصححه الدارقطنى27. 


وحدیث عبد الله بن عمرو رواه أحمد والفمات كانه حدیث 


)١(‏ عقب |خراجه الحديث في «مسنده» (۱۰۹۹) عن عبد الله بن سعيد الأشج. عن 
الوليد بن كثير به. 

( کلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه) وفيه تصرّف واختصار من 
المؤلف عمّا فى «المختصر» (۵/ ۲۱۷-۲۲۵ ۲). 

)۳( أحمد (۵16۸) وابن ماجه (۰)۳۳۹۲ وکذلك أخرجه البزار (۱۸ 1۱۷۰-۲۰ 
والبيهقي »)۲۹٦7/۸(‏ من طرق يشد بعضها بعضًا. 
وقد روي موقوفا على ابن عمر بإسناد صحيح عند النسائي في «الكبرى» (0۱۸۸). 
وقد صحح الدارقطني المرفوع في «السنن» عقب الحديث (5744).» ولكنه أعله في 
«العلل» (۹۷۲ ۰۲ ۰)۳۰۱۰ وقال: إن المحفوظ عن ابن عمر مرفوعا: «کل مسكر 
خمرء وكل مسكر حرام»؛ وهو لفظ مسلم وغیره؛ وقد سبق في أول الباب. 

ره( أحمد (۰1۵9۸ 17۷4 والنسائي (/2701).: وأخرجه أيضًا ابن ماجه (۳۳۹6) - 


19۸۸3 


كتاب الأشربة 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 

ولايصح حمل هذه الأحاديث على القليل من القدر المسكرء لأن 
صريح الحديث يرده لقوله في حديث عائشة: «ما أسكر الفرّق منه فيلء 
الكف منه حرام" فهذا صريح في أن الشراب إذا كان إنما يُسكّر منه 
بالفرق» فملء الكف منه حرام مع أنه لا یحصل به شکر وهذا مراد 
الأحاديث؛ فإن الإسكار نما يحصل بالمجموع من الشراب الذي يقع به 
الشّكرء ومن ظن أنه إنما يقع بالشّرْبة الأخيرة فقد غلط. فإن الشربة الأخيرة 
إنما آثرت في السكر بانضمامها إلى ما قبلهاء ولو انفردت لم توش فهي 
كاللقمة الأخيرة في الشَبَع» والمصّة الأخيرة في الرّيّ» وغير ذلك من 
المسبّبات التي تحصل عند كمال سببها بالتدريج شيئًا فشيئًا. 

فذا کان السکر یحصل بقدر معلوم من الشراب انات ما بقع علیه 
الاسم منه حرامًاء لأنه قلیل من الکثیر المسکر؛ مع القطع بأنه لا یسکر 
وحده» وهذا في غاية الوضوح. 

۳ ۳۵۳۵- وعن عائشة يته قالت: شئل رسول الله كلا عن البشع؟ 
فقال: «كل شراب أسكرٌ حرامٌ). 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۳. 

tot‏ ۲ وفي رواية: والبتع: نبيذ العسل» كان أهل اليمن يشربونه. 
= والدارقطني »)٤٦٥٥(‏ من طرق عن عمرو بن شعيب به. 
(۱) سيأتي في أحاديث الباب» فانظر تخريجه هناك. 
)۲( آبو داود (۳۹۸۲)» والبخاري (۰۵۵۸9 ۵۵۸ ومسلم (۱ ۰) والترمذي 


(۰)۱۸7۲۳ والنسائی ٩۲(‏ ۵6۹1-600 وابن ماجه (۳۲۳۸۲). 


199۸۹ 


تهذیب سنن أبي داود 

۵ ۵۳۷ ۳- وعن دَيْلّم الحِمْيّري» قال: سألت رسول الله ية فقلت: يا 

رسول الا بأرض باردق عایج فیها عملا شديدًاء وإنا نقخذ شرابّا من هذا 

القمح نتقوّی به على أعمالناء وعلی برد بلادنا. قال: «هل يُسْكر؟» قلت: نمی 

قال: «فاجتنبوه» قال: قلت: فإن الناس غيرٌ تارکیه قال: «فإن لم یترکوه 
نقاّلوهم»(۱). 


0٦‏ / ۸- وعن عاصم بن کیب عن أبي بردة» عن آبي موسی - - وهو 
الأشعري ‏ قال: سألت النبي ی عن شراب من العسل. فقال: «ذاك البتع». 2 قلت: 
وينتبذون من الشعیر والذرة؟ فقال: «ذاك المررژ» .ثم قال: «آخبر قومك أن كل 
مسکر حرام»(۲). 


وقد آخرجه البخاري ومسلم(۳ بنحوه من حديث سعید بن أبي بردة عن 


أبيه. 


وم 


۷ ۳۹۳۹- وعن الوليد بن عَبّدة» عن عبد الله بن عمر(*: أن نبي الله 


و نهی عن الخمر والمیسر والکوبت والغبّيراءء وقال: «کل مسكر حرام)90). 


الولید بن عبدة: بالعین المهملة المفتوحة وبعدها باء بواحدة مفتوحة أيضًا. 


)۱( «سنن آبي داود» (۳۹۸۳)» وأخرجه أحمد (4 ۱۸۰۳) والبيهقي (۸/ ۲۹۲)» من 
طرق عن يزيد بن ابي حبیب» عن مرد اليني» عن دیلم. 

(۲( «سنن أبي داود» .)۳۹۸٤(‏ 

(۳) البخاري (۰1۳۳ 1۱۲۰8۳4 ومسلم (۱۷۳۳). 

() كذا في المختصر». وفي «السنن» برواية اللؤلؤي» والصواب: «عبد الله بن عمرو؟. 


(0) «ستن أبي داود» (۳۱۸۵). 
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كتاب الأشربة 


قال أبو حاتم7١2:‏ هو مجهول. وقال ابن يونس في «تاريخ المصربين»: وليد بن 
عبدة مولى عمرو بن العاص» روى عنه يزيد بن أبي حبیب. والحديث معلول؛ 
ويقال: عمرو بن الوليد بن عبدة. وذكر له هذا الحدیث. وذكر أن وفاته سنة مائة. 


وهكذا وقع في رواية الهاشمي(۲: (عبد الله بن عمر)» والذي وقع في رواية 


ابن العبد عن أبي داود: «عبد الله بن عمرو» وهو الصواب(۳. 


f0۸‏ / ۰ وعن شهر بن خوشب. عن آم سلمة و قالت: نهى 
رسول الله یا عن کل مُسكر و مقر( 


۹ ۳۹۱ وعن عائشة رتا قالت: سمعت رسول الله ما یقول: 


"كل مسکر حرام وما أسكر منه الق قَمِلءٌ الک منه حرام». 


وأخرجه الترمذي(*) وحسّنه. ورواته كلهم محتج بهم في «الصحیحین » 
سوى أبي عثمان عمرو - ویقال: عمر - بن سالم الأنصاري المدني» مشهور ولي 
القضاء بمرو؛ ورأى ابن عمر وابن عباس» وسمع من القاسم بن محمد» وعنه 


.)۱۱/۹( «الجرح والتعدیل»‎ )١( 

() للسنن عن أبي علي اللؤلؤي عن أبي داود. وهو القاضي القاسم بن جعفر بن 
عبد الواحد الهاشمي العباسي (ت4۱) روى «السنن" عن أبي علي اللؤلؤي» وعنه 
زو ای انفد ادي ا «تاریخ بغداد» (۱/ 40۲). ونسخة المنذري للسنن 
هي من طريق الخطيب عنه. 

(۳) انظر: «تحفة الأشراف» (7857/57-/781). 

.)۳۱۸۲( «سنن آبي داود»‎ )٤( 

آبو داود (۳۸۷). والترمذي (1 ۰۱۸۲ من طریق آبی عثمان الأنصاري» عن 

القاسم بن محمد» عن عائشة. ۱ ۱ 


لمر 
© 
١-8‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
روى هذا الحدیث. روى عنه غير واحد. قال المنذرى: ولم أر لأحدٍ فيه 
کلام ). 


قال ابن القيم َّه: و في «صحيح مسلم»(۲) عن جابر أن رجلا قدم من 
یشان - وجیشان من الیمن - فسأل رسول له 8 عن شراب یشربوته 
بأرضهم من لد يقال له الوزرء فقال رسول الله ككلِ: ١أَوَّ‏ مسكر هو؟»» فال: 
عر حزن اك 0 كل كر عراز لضان ی 
اتکی أن ت من فة الخال الى بار سول ا وا ا 
قال: «عرَة ق أهل النار» أو ١عصارة‏ أهل النار». 


وفي «مسند الإمام أحمد)7" عن أبي هريرة أن النبي ی قال: کل 
مسكر حرام). ورواه النسائي والترمذي وابن اه وقال الترمذي: 


وفي «سنن ابن ماجه2*(0 عن ابن مسعود عن النبي كَل أنه قال: «كل 


(۱) الكلام على الحديث مثبت من (ه). وفيه تصرّف يسير من المؤلف عمًا في 
(المختصر» (7070-179/5). وإنما صرح المؤلف بذكر المنذري في آخر جملة 
منه لئلا ينسب استقراءه إلى نفسه. 

(1) برقم (۲۰۰۲). 

.)۹٥۳۹( برقم‎ )۳( 

(6) النسائي (65۸۸) والترمذي معلقًا عقب الحديث »)۱۸۹٤(‏ وابن ماجه »)۳٤١۱(‏ 
وأخرجه أيضًا ابن حبان في اصحيحه)» (۵4۰۸). 

)٩(‏ برقم (۳۳۸۸) عن يونس بن عبد الأعلى المصري» عن عبد الله بن وهب المصري. 
عن ابن جریج عن ايوب بن هانی» عن مسروق» عن ابن مسعود. 
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كتاب الأشربة 
مسكر حرام». قالابن ماجه: «هذا حديث المصريين». رواه من حديث 
أيوب بن هانئ عن مسروق عنه. 





وفي «سنن ابن ماجه(١2‏ أيضًا عن يعلى بن شداد بن أوس قال: سمعت 
معاوية يقول: سمعت رسول الله و يقول: «کل مسكر حرام على كل مؤمن» 
قال ابن ماجه: وهذا حديث اي ). 
؟- باب في الداذی(۳) 
۱۹۰ ۲ - عن مالك بن أبي مریم قال: دخل علينا عبد الرحمن بن 
عَنْم فتذاکرنا الطلاء فقال: حدثني آبو مالك الأشعري: أنه سمع رسول الله يك 
بقول: الَيشربّنَ ناش ین آمتي الخمرٌ يُسمُونها بغير اسمها؛. 


وأخرجه ابن اخ 


= إسناده حسن» وقد أخرجه ابن حبان (۵4۰۹) والحاكم /١(‏ ۳۷۹ من طريقين 
آخرين عن ابن وهب به. 

)١(‏ برقم (۳۳۸۹). وأخرجه أيضًا ابن حبان () ۵۳۷). كلاهما من طريق عليّ بن ميمون 
الرفّيء عن خالد بن حيّان الرفي» عن سليمان بن عبد الله بن ارب اه عن يعلى بن 
شداد بن أوس به. والإسناد حسن في الشواهد والمتابعات. 

(۲) ط. الفقي: «العراقيين»» تحريف. 

(۳) نوع من الخمرء فارسي معرّب على صيغة المنسوب وليس بنسب. 

(:) أبو داود (۳۹۸۸)» وابن ماجه (1۰۲۰) وأخرجه أيضًا ابن حبان (1۷۹۸)؛ كلهم 
من طريق حاتم بن خریث عن مالك بن أبي مریم به. ومالك مجهول» وقد خالفه 
عطية بن قيس الكلاعي فروى هذا الحديث عن عبد الرحمن بن غنم كما سيأتي 
في رواية البخاري - بلفظ : «یستحلون الخمر»» على أن لهذا اللفظ: «یسمونها بغير 
اسمها؛ شواهد حسان» وسيأتي بعضها. 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم انه : ولفظه(۲۱: «ليشربنَ ناس من أمتي الخمر يسمّونها 
بغیر اسمهاء يُعرّف على رژوسهم بالمعازف والمعتّیات يخسف الله بهم 
الأرض و یجعل منهم القردة والخنازیر ». 

[وفي إسناد حدیث آبي داود وابن ماجه: حاتم بن حريث الطائي 
الحمصي. سئل عنه آبو حاتم الرازي فقال: شيخ» وقال يحيى بن معین: لا 
آعرفه۳(])۲۱). 

وقد أخرج ابن ماجه!؟) أيضًا من حديث ثور بن يزيد» عن خالد بن 
معدان عن أبي أمامة يرفعه: «لا تذهب الليالي والأيام حتى تشرب طائفة من 
أمتي الخمر يسمّونها بغير اسمها». 

وأخرجه أيضًا(*2 من حديث ابن مُحیریز عن ثابت بن السَّمْط عن عبادة 
عن النبي ی 


)١(‏ أي لفظ ابن ماجه. 

)۲( قولهما في «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (۳/ 101). وقد وثقه عثمان بن سعيد 
الدارمي» وقال ابن عدي: لهرَّة حديثه لم يعرفه ابن معين» وأرجو أنه لا باس به. انظر: 
«الكامل» (۲/ .)٤۳۹‏ 

(۳) ما بين الحاصرتين من (ه)»؛ ولعل المجرّد لم ينقله لأنه مما أفاده المؤلف من كلام 

دم برقم (۳۳۸۶). وفي إسناده عبد السلام بن عبد القدوس الكلاعي» وهو ضعيف 
يروي المناكير عن ثور بن يزيد وغيره. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۱9۷۱). 

(4) برقم (۳۳۸۰) من طريق بلال بن يحيى العبسي عن أبي بكر بن حفص. عن ابن 
محیریز به. رجاله موثقون الا أن بلالا خولف فی إستادم» خالفه شعبة فرواه عن آبی 
(۱۸۱۷۳) والنساتي (0۲۵۸)؛ وهو أصحٌ. 
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کتاب الأشربة 

وقال البخاري في (صحیحه)(۱): باب ماجاء | 
الخمر ويسميه بغیر اسمه. وقال هشام بن عمار: حدئنا صدّقة بن خالد» 
حدثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» حدثنا عطية بن قيس الگلاعي» قال 
حدثني عبد الرحمن بن غنم الأشعري» قال حدثني أبو عامر أو أبو مالك 
الأشعري - والله ما كذبني ‏ سمع النبي يك يقول: «ليكوننَ من أمتي أقوام 
يستحلون الجر والحرير والخمر والمعازف ولینزلن أقوام إلى جَنْبٍ عَلَّم 
بروح عليهم بسارحة لهم يأتيهم لحاجة۲) فیقولون: ارجع إلينا غدَاء 
فيبيتهم الله ويضع العَلَّم» ويمسخ آخرين قردةٌ وخنازيرٌ إلى يوم القيامة». 

وقد طعن ابن حزم" وغيره في هذا الحديث» وقالوا: لايصح. لأنه 
منقطع لم يذكر البخاري من حدثه به. وإنما قال: «وقال هشام بن عمار». 

وهذا القدح باطل من وجوه: 

أحدها: أن البخاري قد لقي هشام بن عمار وسمع منه» فإذا روى عنه 
معنعتًا حول على الاتصال اتفاقا لحصول المعاصرة والسماع فإذا قال: 
(قال هشام» لم يكن فزق بينه وبين قوله: «عن هشام» أصلا. 


الثاني: أن الثقات الأثبات قد رووه عن هشام موصولاء قال الإسماعيلي 


.)0095( في كتاب الأشربة» والحديث فيه برقم‎ )١( 

)۲( كذا بحذف الفاعل في رواية أبي ذر الهروي للصحيح» وفي بعض الروايات 
الاخری: «يأتيهم ‏ يعني الفقیر - لحاجة». انظر: الطبعة السلطانية (۷/ ۱۰۲ 
و«إرشاد الساري» للقسطلاني (۳۱۸/۸). 

(۳) انظر: «المحلّی» (۵۹/۹). 
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تهذيب سنن أبي داود 

في «صحیحه»(۱): أخبرني الحسنء حدثنا هشام بن عمار بإسناده ومتنه. 
والح هو ان سفيان: 

الثالث: أنه قد صح من غير حديث هشام» قال الاسماعيلي في 
(الصحيح»": حدثنا الحسن. حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم» حدثنا بش 
حدثنا ابن جابر» عن عطية بن قيس قال: قام ربيعة الجرّشي في الناس فذكر 
حديثًا فيه طول» قال: فإذا عبد الرحمن بن غنم» فقال: يمينًا حلفت عليها 
حدثني أبو عامر أو أبو مالك الأشعري» والّه يمينا آخری» حدثني أنه سمع 
رسول الله كك يقول: اليكوننَّ في أمتي قوم يستحلون الخمر...) في 
حديث هشام: «الخمر والحرير)» وفي حديث ذُحَيم: «الخرَّ والحرير 
والخمر والمعازف» - فذکر الحديث. 

ورواه عشمان بن آبي شیبة: حدئنا زید بن الخجاب قال: آخبرني 
معاوية بن صالح» حدثني حاتم بن حرّيث» عن مالك بن آبي مریم قال: 
تذاکرنا الطلاء(۳ فدخل علینا عبد الرحمن بن غنم فقال: حدثني آبو مالك 
الأشعري أنه سمع رسول الله كل فذکر الحدیث بلفظه _47). 

الرابع: أن البخاري لو لم یلق هشامًا ولم یسمع منه فادخاله هذا 
الحدیث في «صحیحه» وجزمّه به يدل على أنه ثابت عنده عن هشام فلم 


.)۲۷۲ /۳( ومن طريقه أخرجه البيهقي‎ )١( 

(؟) ومن طريقه أخرجه البيهقى (۳/ ۲۷۲). 

,۳( في الاصل وط.الفقي: «الطلاق». تحریف. 

(4) آخرجه ابن حبان (1۷۵۸) من طریق عثمان بن أبي شيبة به» ولفظ المرفوع فيه بنحو 
لفظ ابن ماجه الذي ساقه المؤلف في مطلع تعلیقه. 


۰۹15 كد 


كتاب الأشرية 





يذكر الواسطة بينه وبينه» إما لشهرتهم وإما لكثرتهم» فهو معروف مشهور 
عن هشام» تغني شهرته به عن ذكر الواسطة. 

الخامس: أن البخاري له عادة فی «صحیحه» فى تعلیقه وهی 
جزمه(۲ باضافته الحدیث إلى من علقه(۲) عنه إذا كان صحيحًا عنده 
فیقول: «وقال فلان» و«قال رسول الله»» وان کان فیه عل قال: (ویذکر عن 
فلان» أو «ويذكر عن رسول الله»» ومن استقری کتابه علم ذلك. وهنا قد 
جزم بإضافة الحديث إلى هشام فهو صحيح عنده. 

السادس: أنه قد ذكره محتجًا به مُدخلا له في كتابه «الصحيح)» أصلًا لا 
استشهادًاء فالحديث صحيح بلا ريب. 

-٤‏ باب في الشرب قانما 
1 ع ری 5 و 

۱ - عن آنس: أن رسول الله لا نهی أن یشرب الرجل قائمًا. 

وآخرجه مسلم(؟) وزاد: قال قتادة: فقلنا: فالأکل؟ فقال: «ذلك أشر 
وأخبث». هذا من قول آنس(*. 


۲ ۳۹۷۲- وعن الرال بن مَبْرة أن عليّا دعا بماء فشربه وهو قائ ثم 


(۱) «في» من (ه)» وسقطت من الأصل فصارت العبارة في الطبعتین: «عادة صحيحة». 

)۲( في الطبعتین: «حرصه»» تحریف. 

(۳) ط. المعارف: «عقله)» تصحيف. 

)20 أبو داود (۳۷۱۷)» ومسلم ()۲۰۱۲). 

(4) نص التخريج مثبت من (ه)» وقد تصرف فيه المؤلف عمّا في «المختصرابحذف 
ذكر الترمذي وابن ماجه وزيادة قول أنس من «صحیح مسلم». 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال: إن رجالا یکره أَحَدّهم أن يفعل هذاء وقد رأيثُ رسول الله ية يفعل مثل ما 


وآخرجه لبخاري( 0 


قال ابن القيم له وقد خرّج مسلم ف (اصحییحه ) عن أي سعيك 
الخدري: أن رسول الله ية زجر عن الشرب قائمّا. 


وفيه أيضًا(" عن أبي هريرة أن النبي ی قال: ١لا‏ يشربَنَ أحدٌ منكم 
قائمّاء فمن نسى فليستقى». 

وفي (۱ لصحیحین»(*) عن ابن عباس قال: سقيت رسول الله ما من 
زمزم» فشرب وهو قائم. 

وفي لفظ آخر(*۲: فحلف عکرمة: ما كان يومئذ إلا على بعیر. 

فاختلف في هذه الأحاديث» فقوم سلکوا بها مسلك النسخ وقالوا: خر 
الأمرين من رسول الله ي الشرب قائمّاء كما شرب في حجة الوداع. 

وقالت طائفة: في ثبوت النسخ بذلك نظر فإن النبي ية لعله شرب 


(۱) ابو داود (۳۷۱۸) والبخاري (6516). 

(۲) برقم (۲۰۲۵). 

(۳) برقم (۲۰۲). وأخرجه أحمد (۷۸۰۹) - ومن طريقه ابن حبان (۵۳۲4) - بلفظ: 
«لو يعلم الذي يشرب وهو قائم ما في بطنه لاستقاءه)؛ وإسناده أصح من إسناد 
مسلم. وانظر: «السلسلة الضعيفة) (4۲۷)» و«الصحيحة) (6لا١-‏ ۱۷۷). 

(6) البخاري )١1771(‏ ومسلم (۲۰۲۷). 

(6) عند البخاري (۱۱۳۷) عقب حديث ابن عباس السابق. 
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كتاب الأشربة 
قائمًا لعذر» وقد حلف عكرمة: أنه كان حينئذ راکبّاه وحديث علي قصّة عَين 
فلا عموم لها. 

وقد روى الترمذي!۱) عن عبد الرحمن بن أبي عمرة(") عن جدته 
كبشة قالت: دحل على رسول الله يل وفي البيت قربة معلّقة فشرب قائمّاء 
فقمت إلى فيها فقطعته(۲۳. وقال الترمذي: حديث صحیح. وأخرجه ابن 


ماجه. 


وروی أحمد في «مسنده»(*) عن أم سيم قالت: دخل2*7 رسول الله کار 
وفي البيت قربة معلقة» فشرب منها وهو قائم» فقطعتٌ فاهاء فإنه لعندي. 

فدلّت هذه الوقائع على أن الشرب منها قائمًا كان لحاجة لكون القربة 
الموضع أو لزحام وغيرها. وبالجملة فالنسخ لا يثبت بمثل ذلك. 


وأما حديث ابن عمر: كنا على عهد رسول الله تا [ناکل ]۲11 ونحن 


(۱) برقم (۱۸۹۲ وابن ماجه (۳۳۲). قال الترمذي: «حسن صحيح غريب)»؛ 
وصححه ابن حبان (۱۸ ۵۳). 

(۲) في الأصل: «عمرا؛ تصحیف. 

(۳( زاد في رواية ابن ماجه: «تبتغي بركة موضع في رسول الله يدا . 

(4) برقم (۲۷۳۰) من حدیث البراء بن زید ابن بنت أنس» عن آنس» عن أم سلیم. 
في إسناده ضعف لجهالة حال البراء بن زید. لکنه توبع» تابعه آبو عصام البصري عن 
آنس كما عند الضیاء في «المختارة» (۷/ ۲۹۵). 

(5) في الطبعتین: «دخل علی» خلافا للأصل وللمسند. 

)1( سقط من الأصل و(ه). واستدرکه ناسخ الأصل في الهامش مصدرا ب «لعله». 
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تهذيب سنن أبي داود 


نمشي» ونشرب ونحن قيام»» رواه الإمام أحمد وابن ماجه والترمزی(۱) 

وصححه- فلا يدل أيضًا على النسخ إلا بعد ثلاثة أمور: مقاومته لأحاديث 

النهي في الصحة, وبلوغ ذلك للنبي وق وتأخره عن أحاديث النهي. وبعد 

ذلك فهو حكاية فعل لا عموم لهاء فإثبات النسخ في هذا عسيرء والله أعلم. 
9 22 


)١(‏ آحمد ( 0۸۷ واببن ماجه (۳۳۰۱) والترمذي (۱۸۸۰) كلهم من طريق 
حفص بن غياث» عن عبید الله العمري» عن نافع» عن ابن عمر. قال الترمذي: 
احسن صحيح غريب من حديث عبيد الله بن عم عن نافع» عن ابن عمرا. 
ظاهر الإسناد على رسم مسلم؛ ولكن آعله الأئمة النقاد: أحمد وابن معين وابن 
المديني والبخاري فقالوا: وهم فيه حفص» والصواب في إسناده أنه من حديث 
عمران بن خدیر عن يزيد بن عطارد» عن ابن عمر. ومن هذا الوجه أخرجه أحمد 
(1۰۱ 4 والدارمي (۲۱۷۱). وابن حبان (۵۲۳). وإسناده ضعيف. فان يزيد بن 
عطارد مجهول لم يرو عنه غير عمران» وقال أبو حاتم: ليس ممن يُحتجَ بحديثه. 
انظر: «التاریخ الكبير» للبخاري (۱/ ۰۱۵ و«العلل الکبیر» للترمذي (ص ۰)۳۱۱ 
وا لجرح والتعدیل) (9/ 2-۱ ۲۸۲). و«تاریخ بغداد» -۷۲/٩(‏ ۷۷). 
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کتات الأطعمة 





کناب ۷ طعمة 
۱- باب سل الیدین عند الطعام 


۳ ۳۲۰۱۳- عن عبد الله بن عباس: أن رسول الله 6ا خرج ین الخلاء 
فقَدّم إليه طعام» فقالوا : ألا نأتيك بوضوء؟ فقال لها آرت بِالوُضِوء إذا قمثٌ 
إلى الصلاة». 


وأخرجه النسائي والترمذي ١7‏ وحشنه 
15/ 6 - عن سلمان قال: قرأتٌ في التوراة: أن يركة الطعام الوْضوءٌ 
قبله» فذ کرت ذلك للنبي يلك فقال: «بركة الطعام الوضوء ءَ قبله والوضوء بعده». 


(۳) 


وأخرجه الترمذي > وقال: لا نعرفه الا من حديث قيس بن الربیع» وهو 


يُضعّف في الحديث ى 


)١(‏ أبو داود (۳۷۲۰) والنسائي (177)» والترمذي (۷٤۱۸)»ء‏ وأخرجه أيضًا ابن خزيمة 
(۳۵) كلهم من طريق آیوب» عن ابن أبي مليكة» عن ابن عباس. 
وأخرجه مسلم (۳۷) من حديث عمرو بن دينار» عن سعيد بن الحویرث عن ابن 
عباس بنحوه. 

(۲) أبو داود (۳۷۲۱). والترمذي )١1857(‏ من طريق قيس بن الربيع» عن أبي هاشم 
الرماني» عن زاذان» عن سلمان. 
قال أبو داود: هو ضعيف» وسيأتي تضعيف أحمد له» وقال أبو حاتم: منكر» وقال 
البيهقي: قيس بن الربيع غير قوي» ولم يثبت في غسل اليد قبل الطعام حديث. انظر: 
«العلل» لابن أبي حاتم (؟5١5١)»‏ و«الستن الکبری» (/1/ 77/5). 

(۳) تخريج الحديثين من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمّا في «المختصر». 





تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم كله في هذه المسألة قولان لأهل العلم» أحدهما: 
يستحب [۲۰۵] غسل اليدين قبل الطعام والثاني: لا يستحب. وهما في 
مذهب أحمد وغیره(۱). والصحيح: أنه لا يستحب. 

وقال النسائي في كتابه «الکبیر»(۳*: «باب ترك عسل اليدين قبل 
الطعام»» ثم ذكر من حديث ابن جريج عن سعيد بن الحويرث عن ابن 
عباس: أن رسول الله اة تبرّز ثم حرج فطعم ولم یمس ماء. واسناده 
۳ 

ثم قال : «باب عسل الجِتب يده إذا طعم»» وساق من حدیث الزهري 
عن أبي سلمة عن عائشة: أن رسول الله ية كان إذا آراد أن ينام وهو جنب 
توضأ وضوءه للصلاة» وإذا أراد أن يأكل غسل يديه. 

وهذا التبويب والتفصيل في المسألة هو الصواب. 

وقال الخلال في «الجامع»(۴*: عن مهنا قال: سألت أحمد عن حديث 
قيس بن الربيع عن أبي هاشم عن زاذان عن سلمان عن النبي بي ابركة 


)۱( انظر: «الانصاف» (۲۱/ ۳۹۷). وروی أشهب عن مالك أنه كرهه. انظر: «النوادر 
والزیادات» (۱/ ۱۰). 

(۲) «السنن الکبری» ترجمة للحدیث (1۷۰۳). 

(۳) وقد آخرجه مسلم (۱۱/۳۷6) أيضًا من هذا الوجه. 

63 االسنن الکبری» تر جمة للحدیث () 1۷۰ ) وإسناده على رسم الشیخین» وقد 
آخرجه ابن حبان في «صحیحه» (۱۲۱۸). 

(۵) أكثره فى عداد المفقود. والنقول الآتية قد آودعها ابس قدامة فى «المغنی» 
(۳6/۱۳- ۳۵۵) باختلاف يسير. ۱ ۱ 


5۰۰۲۳ ۰ 


كتاب الأطعمة 
الطعام الوضوء قبله وبعده»» فقال لي أبو عبد الله: هو منكر فقلت: ما حدّث 
بهذا إلا قيس بن الربيع؟ قال: لا. 

وسألتٌ يحيى بن معين وذكرت له حديث قيس بن الربيع عن أبي 
هاشم عن زاذان عن سلمان ‏ الحدیث. فقال لي يحيى بن معين: ما أحسنّ 
الوضوء قبل الطعام وبعده! قلت له: بلغني عن سفيان الثوري أنه كان يكره 
الوضوء قبل الطعام. 

قال مهنا: سألت آحمد. قلت: بلغني عن يحيى بن سعيد أنه قال: كان 
سفيان يكره عَسل اليد عند الطعام» قلت: لِم كره سفيان ذلك؟ قال: لأنه من 
زي العجم» وضعّف أحمد حديث قيس بن الربيع. 

قال الخلال: وأخبرنا آبو بكر المَرٌّوذي قال: رأيت أبا عبد الله يغسل 
يديه قبل الطعام وبعده وإن كان على وضوء. 

۲- باب في أكل لحوم الحمر الأهلية 

۵ ۳۰۰۱- عن رجل عن جابر بن عبد الله عتا قال: نهى رسول 
الله ية عن أن نأکل لحوم الحُمرء وأمرنا أن نأكل لحومٌ الخيل. قال عمرو ‏ وهو 
ابن دينار -: فأخبرت هذا الخبر أبا الشعثاء» فقال: قد كان الحَكَمُ الففاري فينا 
يقول هذاء وأبى ذلك البخْرٌ ‏ يريد ابنَ عباس -(۱. 

وأخرجه البخاري" من حديث عمرو بن دينار عن أبي الشعثاء وليس فيه: 
(۱) «ستن أبي داودا (۰)۳۸۰۸ وهو متفق عليه من حديث جابر؛ وسيأتي تخريجه. 
)۲( أي حديث الحکم الغفاري؛ وهو في «صحیحه» برقم (۵6۲۹). وأما حديث جابر 

ففي «الصحيحين»» وقد سبق أن عزاه المنذري إليهما عند وروده في «باب في أكل 

لحوم الخیل» برقم (۳۹۰) من «المختصر». 


23 
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تهذیب سنن أبي داود 
«عن رجل». 

د 2۳ ۇغات بن أنه بخر قال: أصابتنا سَئَدّ فلم يكن في مالي 
يء ايم هلي إلاشيء من حم وقد کان انب با رم لحوم الحمر الأهلية. 
فأتیت النبي و فقلت: يا رسول الله أصابتنا السنةء ولم يكن في مالي ما أطعم 
آهلي إلا یمان حمر وانك حَرَّمتَ لحوم الحمر الأهلية» فقال: «أطیم أهلّك من 
سَمين حمرك فانما خرمتها من جل جرال القریة»(۳). 

اختلف في إسناده اختلافا كثيرًا. وقد ثبت التحریم من حديث جابر. وذکر 
البيهقي7" أن إسناد حديث ابن آبجر مضطرب. 

۱۷ 6 - وعن عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده قال: (نهمی 
رسول الله ی يوم خیبر عن لحوم الحمر الأهليةء وعن الجلالة عن رکوبها وأكلٍ 
لحمها». 

وأخرجه النسائي 


قال ابن القیم مله : أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية رواها 
عن النبي ی علي بن أبي طالب» وجابر بن عبد الله» والبراء بن عازب» 
وابن آبي أوفى» وأنس بن مالك والعرباض بن سارية» وأبو ثعلبة الخشني 
وعبد الله بن عمرء وأبو سعيد الخدري» وسلمة بن الاکوع والحکم بن 
عمرو الغفاري والمقدام بن معدیکرب. وأبو أمامة الباهلي وعبد الله بن 


3۵ 


)۱( جمع جالّه وهي التي تأکل الجلّة وهي العذرة کالجلالة. انظر: «النهایة» (جلل). 
(۲( «سنن آبي داود» (۳۸۰۹) 


(۳) «معرفة السنن» .)١٠١ 5 /١5(‏ 
6 أبو داود (۳۸۱۱) والنسائي (417 4 4). 


Ht 


كتاب الأطعمة 





عباس» وثابت بن وديعة وأبو سيط" البدري» وعبد الله بن عمروء وزاهر 
الأسلمىء وأبو هريرة» وخالد بن الوليد. 


فأما حديث علي» فمتفق عليه" من حديث الزهري عن الحسن بن 
محمد بن الحنفية» عن أبيه» عن علي. 

وأما حديث جاب فمتفق عليه أيضًا(" من رواية عمرو بن دينار عن 
محمد بن علي بن الحسين عن جابر: أن رسول الله كَل نهى يوم خيبر عن 
لحوم الحمر الأهلية وأذن في لحوم الخیل. وهو لمسلم أيضًا(؛» من رواية 


وأما حديث البراء بن عازب» فمتفق عليه أيضًا(*» من طريق شعبة عن 
عدي بن ثابت عن البراء: كنا مع النبي يِه فأصبنا حمُرًا فطبخناهاء فأمر 
مناديًا ينادي آن: «أكفئوا القدور». 


وأما حديث ابن أبى آوفی» فمتفق عليه أيضً2'0 من حديث سليمان 
الشيباني عنه: أصابتنا مجاعة ليالي خیبن فلما كان يومٌ خيبر وقعنا في لحوم 
الحمر الأهلية فانتحرناهاء فلما غلت بها القدور نادى منادي رسول الله كِ: 


)۱( في الأصل و(ه) وط. الفقي: «أبو سليك» تصحیف. والتصحيح من مصادر 
التخریج» وهو معروف بكنيته» واختلف في اسمه انظر: «الاصابة» (۳۱۹/۱۲). 

(۲) البخاري (۵۱۱۵) ومسلم (۱4۰۷). 

)۳( البخاري (4۲۱۹) ومسلم (۳۹/۱۹6۱). 

.(۷/۱۹4۱( ):( 

(5) البخاري (4۲۲۱) ومسلم (۲۸/۱۹۳۸). 

(5) البخاري (۳۱۵۵) ومسلم (۱۹۳۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 
«أكفئوا القدورَ» ولا تأكلوا من لحوم(۱) الحمر شينًا». 
وعند النسائی(۲۲ فيه: فأتانا منادي النبى ی فقال: إن رسول الله با قد 
e 3‏ 7 ۲ که ۳ 
حرم لحوم الحمرء فأكفئوا القدور بما فيهاء فكفأناها7"). 
وأما حديث أنس» فمتفق عليه أيضًا(؟) من رواية محمد بن سيرين عنه: 
3 سا 3 5 م 
أن النبي و جاءه جاء فقال: آکلت الحمر ثم جاءه جاء فقال: آفنیت 
الحمن فأمر رسول الله ما رجلا فنادی: إن الله ورسوله ینهیانکم عن لحوم 
الحمر فانها رکس»(* فأكفئت القدورٌ وإنها لتفور باللحم. 
وفي ا «إنها رجس من عمل الشیطان». 
قلت: وكان المنادي أبا طلحة الأنصاري» قاله يزيد بن ريع عن 
هشام۷). 


وأما حدیث العرباض بن سارية؛ فرواه الترمذي من حدیث أم حبيبة 


)١(‏ الأصل: «لحم»؛ والمثبت من (ه) موافق للفظ الشیخین. 

(۲) «المجتبی» (۳۳۹؛) و«الکبری» (۲ 4۸۳). 

(۲) كذا في الأصل من الثلاثي (كفأ)» وفي «السنن» المطبوعة: «فأكفأناها» من الرباعي؛ 
وهما بمعنى. 

(4) البخاري (۵۵۲۸) ومسلم .)١955(‏ 

(0) کذا في الأصلء ولفظ «الصحیحین» وغیرهما: «رخس!. 

(5) (۰ع۳/۱۹). 

(۷) آخرجه مسلم (۳۹/۱۹6۰). 

(۸) برقم ( ۱8۷ وإسناده صحیح إلى أم حبيبة بنت العرباض» وهي فیها جهالة حال لا 
تضر لما للحديث من الشواهد الکثیرة. 


SL 


حدم 


كتاب الأطعمة 
بنت العرباض عن أبيها: أن رسول الله اہ نهى يوم خيبر عن كل ذي ناب من 
السباع» وعن كل ذي مخلب من الطیر وعن لحوم الحمر الأهلية» وعن 
|| و ۳ ۱22 


وأما حديث أبي ثعلبة الخشني؛ فمتفق عليه من حديث الزهري عن أبي 
إدريس الخولاني عنه قال: «حرّم رسول الله كه لب الحو ول كل ذي 
ناب من السباع». لفظ البخاري(۲. 


ولفظ و حرم رسول الله کیا لحوم الحمر الأهلية». 


معدان» عن جبير بن نفیر عن أبي ثعلبة: أنهم غزوامع رسول الله اة إلى 
خيبر والناس جياع» فوجدوا فيها حمرًا من حمر الإنس فذبح الناس منهاء 
فَحُدّث بذلك النبي اة فأمر عبد الرحمن بن عوف فأذَّن في الناس: «ألا إن 


ورواه النسائي7؟) من حديث بقية عن بحیر 


)١(‏ سئل عنه أبو عاصم النبیل - والحدیث مروي من طريقه ‏ فقال: «أن بصب الطير أو 
الشيء فيُرمَى». 

(۲) ليس هذا لفظ البخاري وانما آخرجه بهذا اللفظ البيهقي فی «الکبری» (۳۳۱/۹). 
وأما البخاري فأخرج ا مدل لفط ميل ال سرام د از 
(0۲۷ معلَّقَاء و ۰۵۵۳۰ 00810008٠‏ مسندًا) بلفظ : إن النبي یو نهى عن أكل 
كل ذي ناب من السباع وفي لفظ: السَّبَع. وهو عند مسلم أيضًا (۱۹۳۲). 

.)١1975( برقم‎ )9( 

(4) «المجتبى) (4۳۶۱) و«الكبرى) (5 ۰6۸۳ .)٦٦۱۳‏ 

(۵) في الأصل تحرّف إلى «يحيى». وفي ط. الفقي: ابُحَير بن سعیدا بضبط اسمه في 
الهامش بضم الباء وفتح الحای وهو تحريف لاسمه واسم أبيه. انظر: «الإكمال» 
لابن ماكولا /١(‏ ۱۹- ۰۱۹۷ و«تبصیر المنتبه بتحرير المشتبه» للحافظ .)٠١ /١(‏ 
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تهديب سنن أبي داود 

لحوم الم لانس(۱) لا تحل لمن يشهد أني رسول الله». 

وأما حديث عبد الله بن عم فمتفق عليه" من حديث نافع وسالم 
عنه: نهى النبي ی عن لحوم الحمر الأهلية. زاد مسلم(۳: يوم خيبر. 

وأما حديث أبي سعيد الخدري» فرواه عثمان بن سعيد الدارمي(*): 
حدثنا نعيم بن حماد» حدثنا ابن المبارك» حدثنا يونس بن أبي اسحاق؛ 
حدثني آبو الوداك» حدثني أبو سعيد الخدري: أن رسول الله صلى الله 
[ق۲۰] عليه وسلم مر بالقدور وهي تغلي» فقال: «ما هذا اللحم؟» فقالوا: 
لحوم الحمر الأهلية» فقال: «آو وحشیهة؟». قلنا: بل أهلية فقال لنا: 
«أكفئوها» فكفأناها ونا لجیاع نشتهیها. احتج البخاري بنعیم بن حماد. 
ومسلم بأبي الودّاك جَبْر بن وف فالاسناد صحیح. 


وأما حدیث سلمة بن الأكوع» فرواه البخاري(۹) - وهو من ثُلاثياته -: 


)١(‏ مکذا في الأصل. وهو لفظ النسائي. وفي الطبعتین: «الانسیة» خلافا للأصل. 

(۲) البخاري (4۲۱۸)؛ ومسلم (۵7۱) (۳/ ۱۵۳۸). 

(۳) وهي عند البخاري (۲۱۵ ۰6 ۵۵۲۱۰۲۱۷) آیضا. 

.)۸۲ لعله في «کتاب الأطعمة» له. انظر: «تجرید آسانید الكتب» لابن حجر (ص‎ )٤( 
والحدیث مخرج في «مسند ابن المبارك» (۱۸) من رواية حبان بن موسى» عن ابن‎ 
المبارك به. وآخرجه أحمد (۱۱۹۳۰۱۱۷۷۸) من طریق آبي نعیم ووکیم. کلاهما‎ 
عن يونس بن آبي إسحاق به.‎ 
وقد روي من وجه آخر عن أبي سعيد الخدري» رواه أحمد(777١1١) من حديث‎ 
بشر بن حرب الأزدي قال: سمعت أبا سعيد الخدري بنحوه» وإسناده حسن.‎ 

)2 برقم (04۹۷) وأخرجه أيضًا (141717) ثُلائيّا عن أبي عاصم النبیل» عن يزيد بن أبي 
بنك نه. 


AE 


كتاب الأطعمة 
حدئنا المكي بن ابراهیم» حدثنا يزيد بن أبي عبید» عن سلمة بن الأكوع 
قال: لما آمسوا یوم خيبر أوقدوا النيران» قال النبي يك «على ما۲۲ أوقدتم 
هذه النیران؟» قالوا: على لحوم الحمر الإنسية» قال: «آهریقوا ما فیها 
ها کش ۲ 

واکسروا قدورها» فقام رجل من القوم فقال: نهریق ما فیها وتغسلها؟ قال 
النبق : «أو ذاك». ورواه ا 

وهو صريح في أن ما لا يؤكل لحمه لا يطهر بالذكاة وأنها لا تعمل فيه 





وأما حديث الحكم بن عمروء فرواه البخاري(۳) من حديث عمرو بن 
دینار قال: قلت لجابر بن زيد: یزعمون(*) أن النبي و نهى عن الحمر 
الأهلية» فقال: قد كان يقول ذلك الحكم بن عمرو الغفاري عندنا بالبصرة 
ولكن أبى ذلك البحر ابن عباس وقرا: ‏ فل لا دف ما وی مرا 4 
الآية [الأنعام: 48 .]١‏ 


وأما حديث المقدام بن معدیکرب. فرواه عثمان الناريت 00 حدثنا 


(۱) كذا في الأصل و(ه) وفاقًا لأكثر روايات البخاري؛ وفي الطبعتين: «علاع» وفافًا 
لرواية أبي ذر عن الكشْمِيِهّني. انظر: الطبعة السلطانية (۷/ .)٩۰‏ 

(۲) برقم (۳()۱۸۰۲/ ۰ ۱۵). 

(۳( برقم (96۲۹). 

(4) الأصل: «زعموا»» والمثبت من (ه) موافق للفظ البخاري. 

(۵) ومن طريقه آخرجه الحاکم (۱/ ۱۰۹ ثم عنه البيهقي (۷۱/۷). 
وأخرجه آحمد (۱۹۳ ۰۱۷۱۹6۰۱۷ وعبد الله الدارمي (22057. والترمذي 


سم 


( دون موضع الشاهد. وغیرهم من طرق عن معاوية بن صالح به. 
والحديث صحيح» وهذا الاسناد حسن فى الشواهد والمتابعات. وقال الترمذدي: - 


BSE 


تهذيب سنن أبي داود 
عبد الله بن صالح المصري» أن معاوية بن صالح حدثه قال: حدثني 
الحسن بن جابر أنه سمع المقدام بن معديكرب يقول: حرّم رسول الله ككل 
أشياء يوم خيبر منها الحمار الأهلي» وقال: «يوشك رجل متکی على أريكته 
يحدّث حديثي فيقول: بيننا وبينكم كتاب الله» فما وجدنا فيه من حلال 
أحللناه. ومن حرام حرمناه ألا وان مما حرم رسول الله لحوع الحمر 
الأهلية» ولحم كل ذي ناب من السباع». وعبد الله بن صالح من شیوخ 
البخاري» والحسن بن جابر وثقه ابن حبان(۲) ولم يتكلم فيه. 


ورواه آبو اليمان" عن حَريز بن عثمان» عن عبد الرحمن بن أبي 
عوف الجُرّشي» عن المقدام؛ وفيه: «ألالا بل لكم الحمار الأهلي. ولا 


وأما حديث أبي أمامة» فرواه الدارمي أيضًا: حدئنا عبد الله بن أبي 


۰ 
كت 


یه( حدئنا آبو سامت عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» حدثنى 


= حسن غريب من هذا الوجه. 

(۱) آورده في «الثقات» (4/ ۱۲ ولم يوثقه غيره» ففيه جهالة حال» ولکنها مختفرة لأنه 
توبع في رواية هذا الحدیث عن المقدام. كما في الاسناد الآتي. 

)۲( ومن طريقه أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲۰/ ۲۸۳)» والخطيب في «الكفاية» 
( ۰ ومن طرق آخری عن حریز وابن آبي عوف آخرجه أحمد (4 ۱۷۱۷)؛ 
وأبو داود (5 4۰1۰۳۸۰ والطبراني (الموضع السابق)» والدارقطني (4۷۱۸). 

(۳) وهو عنده في «المصنف» (۳۸۰۷). وإسناده ثقات وصححه المولف. إلا أن له 

علّةء وهي أن عبد الر حمن بن يزيد الذي روی عنه آبو آسامة ليس ابن جابر بل ابن 

تميم» وهو منکر الحدیث؛ نص عليه أئمة العلل. وقد ذکر المولف ذلك فیما تقدم 

(۲۰7/۱- ۲۵۷) وفي «جلاء الأفهام» (ص٩۷-‏ ۸۳). 


158۰۰ 8 


كتات الأطعمة 





القاسم ومکحول عن أبي أمامة: أن رسول الله ية نهى يوم خيبر عن أكل 
الحمار الأهلي» وعن أكل كل ذي ناب من السبع. وهذا إسناد صحيح» فان 
مکحولا قد أدرك أبا أمامة وسمع منه. 

وفي حديث القاسم من رواية علي بن يزيد عنه: أن النبي يك قال لبلال: 
ادن في الناس أنه لا بحل لكم لحومٌ الحمر الأهليةء ولا لحم كل ذي ناب 
من السباع ولا کل ذي مخلب من الطيرء وأن الجنة لا تحل لعاص»'. 

وأما حدیث ابن عباس» فقال الدارمي(۳): حدثنا عشمان بن آبي شیبت 
حدثنا عبید الله بن موسىء عن شیبان عن الأعمش؛ عن مجاهد عن ابن 
عباس: نهى رسول الله َا يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية. وهذا الإسناد 
علی شرط الشیخین. 


وفي «الصحيحين»" عن الشعبي عن ابن عباس قال: لا آدري أَنهى 


)۱( لم آجده من رواية علي بن يزيد الألهاني ‏ وهو ضعيف »عن القاسم بن 
عبد الرحمن» عن آبي آمامة. ولعله مخرج في «الأطعمة» للدارمي. 
وآخرجه الطبراني في «الکبیر» (۷۷۹۹۰۷۷۹۲) وفي «مسند الشامیین» (۰۱۷۳ 
6 من طریقین آخرین عن القاسم» واسنادهما ضعیف. 

(۲) هو عثمان بن سعید الدارمي. والحدیث آخرجه أيضًا الحاکم (۲/ ۱۳۷) وعنه 
البيهقي (۹/ ۱۳۹) من طریق آخر عن عبید الله بن موسی به. وآخرجه الطبراني في 
«الکبیر» (۱۱۰۲۷)- ومن طربقه الضیاء في «المختارة» (۱۳/ ۰-6۷۷ من طریق 
شريك عن الاعمش به. 
وآخرجه البزار )4٩۱۳(‏ والدارقطني (۱ ۳۰۵ والحاکم (۲/ ۰۱۳۷ والضیاء في 
«المختارة» (۱۳/ ۰)۷۷ من طریقین جیدین عن ابن آبي نجيح» عن مجاهد به. 

(۳) البخاري (4۲۲۷) ومسلم (۱۹۳۹). 


3 ۲۱۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله ية من أجل أنها كانت حَمولة الناس فكره أن تذهب حمولتهم 
أو حرّمه في يوم خيبر؟ يعني الحمر الأهلية. وهذا يدل على أن ابن عباس 
بلغه النهٌ ولكن تأوله. 
والتحقيق أن ابن عباس أباحها آولا حيث لم يبلغه النهي فسمع ذلك 
منه جماعة منهم أبو الشعثاء وغيره فرووا ما سمعوه(١2,‏ ثم بلغه النهي عنها 
فتوقف: هل هو للتحريم أو لأجل كونها حمولة؟ فروى ذلك عنه الشعبي 
وغیره» ثم لما ناظره عل" جزم بالتحريم كما رواه عنه مجاهد. 
وأما حديث ثابت بن وديعة» فرواه الدارمي7" أيضًا: حدثنا أبو الوليد 


الطیالسی» حدثنا أبو عوانة» عن حصّين» عن زيد بن وهب. عن ثابت بن 


وديعة قال: أصَبنا حمرًا أهلية يوم خیبر فطبخ الناس» فمرٌ بنا رسول الله از 
والقدور تغلى فقال: «أكفِئُوها» فكفأناها. وهذا إسناد صحيح. رواته كلهم 
ثقات. 


وآما حدیث آبی مط البدری فرواه الدارمی أیضا: خدثنا 


)۱( كما في آول آحادیث الباب» وهو عند البخاري أيضًاء وقد سبق. 

)۲( كما عند البخاري (۵۱۱۵) ومسلم (۳۲۰۳۱/۱۰۷). 

(۳) وأخرجه البخاري في «التاریخ الکبیر» (۱۷۰/۲) عن آبي الولید به. وآخرجه 
أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۳۹۱) وکذا ابن قانع (۱/ ۰۱۲۸-۱۲۷ 
كلاهما من طريق حصين به. 

6 في الأصل وط . الفقي: «بن» خطأء والتصويب من (ه) ومصادر التخريج. 

)0( في الأصل وط. الفقي هنا وفي الموضع الآتي: «أبي سليك)» تصحیف. وقد سبق 
التنبيه على مثله. 
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كتاب الأطعمة 





عبد الله بن أبي شيبة(١2؛‏ حدثنا عبد الله بن تُمَيرهِ حدثنا محمد بن إسحاق» 
عن عبد الله بن عمرو بن ضمرة» عن عبد الله بن أبي یط عن أبيه ‏ وكان 
بدريًا - قال: أتانا ني رسول الله ی عن أكل الحمر وان القدور لتغلي بهاء 
فكفأناها على وجهها. 


و آما حدیث عبد الله بن مرو فرواه بو داود من حدیث عمرو بن 
شعیب عن آبیه عن جده» وهو فى الأصل. 


وأما حدیث زاهر الأسلمي» فرواه الدارمي7" عن يحيى الحمّاني 
حدثنا شريك» عن مرا بن زاهر» عن أبيه قال: مر النبي ية والقدور تغلي» 
فسأل عنها فقالوا: الحمر الأهلية» فأمر بها فكفئت. وهذا الإسناد على رسم 
الشيخية 40 


)١(‏ وهو عنده في «المصنف» (۲۸۱۰). وأخرجه أحمد )١15158(‏ من طريق ابن 
إسحاق به وفيه تصريح ابن إسحاق بالسماع. وعبد الله بن عمرو بن ضمرة - ويقال: 
ضميرة ‏ فيه جهالة حال» ولكن مثلها مغتفر في الشواهد. وقد صححه الضياء في 
(المختارة» (/ ۲۹۳-۲۹۱). ۱ ۱ 

(۲) في الأصل: «عمرا» سقطت الواو سهوّا وقد سبق تخر يجه في أحاديث الباب. 

(۳) وأخرجه أيضًا البخاري (4۱۷۳) من طریق إسرائيل عن مجزأة به. 

)٤(‏ کذا قال مع أن في إسناده يحيى الحماني» وهو متهم بسرقة الحدیث مع حفظه 
وسعة روايته» ولم يُخرج له الشيخان شيئًاء وإنما ورد ذكره عرضًا في اصحيح 
مسلم» (۸/۷۱۳)؛ ولعل المؤلف توهمه أبا يحيى عبد الحميد الحماني ‏ والد 
المذكور ‏ فقد آخرج له البخاري حديثًا واحدًا (2044)؛ وروی له مسلم في مقدّمة 
«صحیحه) كلامًا لجابر الجعفي. والله أعلم. 


Er 55 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث أبي هريرة» فرواه الترمذي(۱) من حديث زائدة عن 
محمد بن عمروء عن أبي سلمة عنه: أن رسول الله 2 حرّم يوم خيبر كل 
ذي ناب من السّباع والمْجثمة والحمار الإنسي. قال الترمذي: هذا حديث 
وآما حدیث خالد بن الوليد. فقد تقدم في الباب الذي [ق۲۰۷] قبل 


وقد اختلف في سبب النهي عن الحمر على آربعة أقوال» وهي في 
(الصحیح»: 

آحدها: لانها کانت و القرية کما فی حدیث غالب هنل(؟). 
وهذا قد جاء فى بعض طرق حديث عبد الله بن أبى آوفی: آصابتنا مجاعة 
ليالي خيبر» فلما كان يوم خيبر وقعنا في الحمر الأهلية فانتحرناهاء فلما 
غلت بها القدور نادى منادي رسول الله ية أن: «أكفئوا القدور ولا تأكلوا من 


(۱) برقم (۱۷۹۵) وإسناده حسن. 

)۲( اباب النهي عن آکل السباع»» في «السنن» برقم ( ۰۳۸۰ وفي «المختصر» 
(۳۱۵۸). إسناده ضعیف. ومتنه منکر حیث فيه أن خالدًا قال: اغزوت مع رسول الله 
يكل خيبر»؛ وخالدٌ لم يكن مسلمًا حینها؛ وفیه تحریم الخیل مع الحمر وهو مخالف 
لحديث جابر المتفق عليه: أن النبي با رخص في لحوم الخيل يوم خيبر. وقد 
ضعفه أحمد والبخاري والنسائي والدارقطني في آخرين. انظر: «العلل المتناهية» 
(۲/ ۱۷۰ واالمختصر للمنذري (717/5), و«الضعيفة» للألباني .)١١149(‏ 

(۳) ط. المعارف: «جوالّي»» خطأء والجوال قد سبق تفسيره. 


)€( هو حدیث الباب وقد سبق تخر يجه وبیان ضعفه. 


EE 


کتاب الأطعمة 
لحوم الحمر شيئًا»» فقال أناس: إنما نهى عنها رسول الله ل لأنها لم 
تُخمّسء وقال آخرون: نهى عنها البتة۲۱۱. وقال البخاري في بعض طرقه(۲): 
«نهى عنها البتة لأنها كانت تأكل العَذرة». فهذه علتان. 

العلة الثالثة: حاجتهم إليهاء فنهاهم عنها إبقاءً لها كما في حديث ابن 
عمر المتفق عليه ': «أن رسول الله َة نهی عن أكل لحوم الحمر الأهلية» 
زاد في طريق أخرى: وكان الناس قد احتاجوا إليها. 

العلة الرابعة: أنه إنما حرمها لأنها رجس في نفسها. وهذه أصح العلل؛ 
فإنها هي التي ذكرها رسول الله اة بلفظه كما في «الصحیحین»(*) عن أنس 
قال: لما افتتح رسول الله يك خيبر أصبنا حمرًا خارجةً من القرية وطبخناها 
فنادى منادي رسول الله ككِ: «ألا إن الله ورسوله ینهیانکم عنها فإنها رجس 
من عمل الشیطان». فهذا نص في سبب التحريم» وما عدا هذه من العلل 
فإنما هي حدس وظنّ ممن قاله. 

؟- باب أكل الطافي 

۸ 557”- عن جابر بن عبد الله رها قال: قال رسول الله كلِِ: «ما 

لى البحر أو جَرّرَ عنه فكُلُوه وما مات فيه وطُمًا فلا تأکلوه»(0). 


)01 آخرجه البخاري (۳۱۰۵) ومسلم .)۱٩۳۷(‏ 

(۲) برقم (4۲۲۰). 

(۳) سبق تخریجه. والزيادة الآنية عند مسلم برقم (۲۵/۹۲۱) (ج ۰۳ ص۱۵۳۸) 

(4) سبق تخریجه. 

(0) «سنن أبي داود» (۰)۳۸۱۵ من طريق يحيى بن شُلیم الطائفي» عن إسماعيل بن أمية» 
عن آبي الزبير» عن جابر مرفوعا. وقد أعله الأئمة بالوقف كما سيأتي. 


o E 


تهذيب سنن أبي داود 
قال آبو داود: روى هذا الحديث سفيان الشوري وأيوب وحماد. عن أبي 
و 
الزبیر أوقفوه على جابر(١2.‏ وقد آسند هذا الحديث من وجه ضعیف(۲. 


وأخرجه ابن ey‏ 


قال ابن القيم مد قال عبد الحق(*): هذا الحديث نما پرویه الثقات 
ع 1 
من قول جابر» وإنما آسند من وجه ضعيف من حديث يحيى بن سلیم عن 
إسماعيل بن أمية عن أبي الزبير عن جابر. ومن حديث عبد العزيز بن 
عبيد الله بن حمزة بن صهیب. ضعيف لم يرو عنه إلا إسماعيل بن 
00 
عیاش . 


وقال ابن القطان!۲: يحيى بن سلیم وثقه ابن معين» وتكلّم فيه غيرُه من 
أجل حفظه. والناس رووه موقوفا غير يحيى. وذكر أبو داود هذا الحديث 
0 ء 2 
وقال: رواه الثوري وحماد عن آبی الزبی وقفاه على جابر» وقد آسند من 


۰۲۰۱۰ 5( رواية الثوري عند عبد الرزاق (85777)» ورواية أيوب عند ابن أبى شيبة‎ )١( 
۱ وم اجس ارون اد‎ 

)۲( لكلام أبي داود تتمة لم ترد في «المختصر)» وستأتي في كلام ابن القطان الذي 
سینقله المولف. 

(۳) برقم (۳۲۷). من طریق يحيى بن شْلیم الطائفي بمثل إسناد أبي داود مرفوعا. 

(6) «الأحكام الوسطی» (5/ 5 ۱۲). 

(9) في الاصل: «عبد الله»» خطأ. والتصویب من «الأحكام» ومصادر تر جمته. 

)١(‏ آخرجه ابن عدي في «الکامل» (۵/ ۲۸۵ والدارقطني (1۷۱۳) وقال: عبد العزیز 
ضعیف لا يحتج به. وقال آبو زرعة عنه: مضطرب الحدیث واهي الحدیث. وقال آبو 
حاتم: منکر الحدیث. «الجرح والتعدیل» (۵/ ۳۸۷- ۳۸۸). 

(۷) «بیان الوهم والایهام» (۳/ -٥۷٦‏ ۵۷۷). 
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١ ١ 5 5 1 ۰‏ 
وجو ضعیف عن ابن آبي ذئب عن آبي الزبیر عن جابر(۲. 


قال ابن القطان: فان كان عبد الحق ضعف المرفوع لکونه من رواية أبي 
الزبير» فقد تناقض. لتصحیحه الموقوف وهو عنه. وان عنی به ضعف 
یحیی بن سلیم ناقعش(۲؟ فکم من حدیث صحًّحه من روایته! ولم یخالف 
یحیی بن سلیم في رفعه عن إسماعيل بن أمية الا من هو دونه» وهو 
إسماعيل بن عياش"'. وأما إسماعيل بن أمية فلا يُسأل عن مثله. 

وهذاعتك من ابن القطان والحدیث [نما صحف لان الاس رووه 
موقوفا على جابر» وانفرد برفعه يحيى بن سلیم(*) وهو مع سوء حفظه فقد 
خالف الثقات وانفرد عنهم ومثل هذا لا يّحتج به هل الحدیث. فهذا هو 
الذي آراده أبو داود وغیره*) من تضعیف الحدیث. 


وأما تصحیحه(؟) حدیث يحيى بن سلیم في غير هذاء فلا إنكار عليه 
فیه؛ فهذه يقة أئمة الحديث العالمين بعلله» يصححون حديث الرجل ثم 


6۵۵ 7( آخرجه الترمذي في «العلل الکبیر» (ص 4۲ ۲)؛ والطبراني في «الأوسط»‎ )١( 
والجصّاص في «آحکام القرآن» (۱۳4/۱) من طریق الحسین بن يزيد الطحّان»‎ 
عن حفص بن غیاث. عن ابن آبي ذئب به. الحسین بن يزيد ضعيف» وقال الترمذي:‎ 
سألت محمدًا عن هذا الحدیث فقال: لیس هذا بمحفوظ.‎ 

)۲( زاد في الطبعتین: «أيضًااء خلافا للأصل. 

(۳) رواية إسماعيل بن عياش» عن إسماعيل بن ميت عن آبي الزبير» عن جابر موقوفا 
آخرجها الدارقطني (4۷۱۲) وقال: موقوف هو الصحیح. 

)4( في الأصل و(ه) وط. الفقي: «يحيى بن أبي سلیم». خطأ. 

() کالدارقطني في «السنن» (۷۱۰- 8۷۱۸ والبيهقي في «المعرفة» (۱۳/ 40۳). 

(1) أي تصحیح عبد الحق الاشبيلي. ۱ 


71۱۱۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 

يضعفونه بعينه في حديث آخر إذا انفرد أو خالف الثقات. ومن تأمل هذا 
وتتبعه رأى منه الکثیر» فإنهم يصححون حديثه لمتابعة غيره له أو لأنه 
معروف الرواية صحیخ الحديث عن شيخ بعينه ضعیفها في غيره. 

وفي مثل هذا يعرض الغلط لطائفتين من الناس: 

طائفة تجد الرجل قد مُمرّجٍ حديثه في «الصحیح» وقد احتج به فيه. 
فحيث وجدوه في حديث قالوا: هذا على شرط الصحيح! وأصحاب 
«الصحيح» يكونون قد انتقوا حديتّه» ورووا له ما تابعه فيه الثقاتٌ ولم يكن 
مكل لوت ن عدي اتسار ل وما فد معز ا فراعو اا ومالك 
فيه الثقاتٍء أو رواه عن غير معروف بالرواية عنه. ولا سيما إذا لم يجدوا 
ذلك من حديثه عند أصحابه المختصّين به؛ فلهم في هذا نظرٌ واعتبارٌ 
اختصوا به عمن لم يشاركهم فیه» فلا يلزم حيث وُجد حديث مثل هذا أن 
يكون صحيحًاء ولهذا كثيرًا ما يعلل البخاري ونظراؤه حديتٌ الثقة بأنه لا 
یتابع عليه. 

والطائفة الثانية: يرون الرجل قد تكلم فيه بسبب حديث رواه وضعّف 
من أجله. فیجعلون هذا سببًا لتضعيف حديثه أين وجدوه. فیضعفون من 
حدیثه ما يجزم أهل المعرفة بالحديث بصحته. 

وهذا باب قد اشتبه كثيرًا على غير النقاد. والصواب: ما اعتمده أئمة 
الحدیث ونقاده من تنقیة(۱) حدیث الرجل وتصحیحه والاحتجاج به في 
موضع. وتضعیفه وترك حدیثه في موضم آخر. وهذا فیما إذا تعددت شیوخ 
الرجل ظاهرء كإسماعيل بن عياش في غير الشامیین» وسفیان بن حسين في 
)١(‏ رسمه غير محزر في الأصل و(ه) والمثبت من الطبعتين. 


338 ۵ 


کتاب الأطعمة 





غير الزهري» ونظائرهما متعددة. 

وإنماالنقدالخفى إذا كان شيخه واحدًاء كحديث العلاء بن 
عبد الرحمن مثلا عن أبيه عن أبي هريرة» فإن مسلمًا يصحح هذا الإسناد 
00 
من روایته» وعلى شرطه في الظاهرء ولم یر إخراجه [ق۲۰۸] لكلام الناس في 
هذا الحدیث وتفرده وحذه به. 

وهذا أيضًا کثیر یعرفه من له عناية بعلم النقد ومعرفة العلل. وهذا إمام 
الحدیث البخاري یعلل حدیث الرجل بأنه لا يتابّع عليه» ویحتح به في 
((صحیحه)» ولا تناقض منه فى ذلك. 


4- باب الإقران في التمر 
۰ 474 586- عن ابن عمر ره قال: نی رسول الله يك عن الاقران؛ 
إلا أن تستأذنَ أصحابّك. 
قال ابن القيم بمنه: وهذه الكلمة» وهی الاستئذان قد قيل: إنها مدرجة 
عو 0 
من كلام ابن عمر. قال شعبة: لا آری هذه الكلمة إلا من كلام ابن عمر يعني 
الاستئذان. ذكره البخاري في «الصحیح»(۳. 
)۱( سبق تخريجه والکلام عليه (ص9١-‏ ۲۰). 
)۲( آبو داود (4 ۳۸۳ والبخاري (۲۵۵) ومسلم (۰)۲۰۵ والترمذي (۰)۱۸۱4 
والنسائي في «الکبری» (۰)11۹6 وابن ماجه (۳۳۳۱). 
(۳) برقم (7 914 ولفظ شعبة المذکور آشبه بلفظ مسلم (۱۵۰/۲۰4۵). وانظر: 
«الفصل للوصل المدرّج في النقل» (۱۳۰/۱- ۱۳۸). 
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تهذيب سنن أبي داود 


2 ۰ ۰ ۳ 4 ۶ 
وقد روى الطبراني في «المعجم)7١)‏ من حديث يزيد بن زُرَيع عن أبي 


الد عن عطاء الخراسانى عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله كيل 
«كنت قر(۲) نهيتكم عن الإقران وإن الله قد أوسع الخير فأقرنوا». 


فذهبت طائفة منهم الحازمي7؟2 في ذلك إلى النسخ وادَّعوا أن حديث 


بريدة ناسخ لحديث ابن عمر قالوا: وكان النهي حيث كان العيش زهيدًا 


(۲) 


(۳) 
(€) 


ومکان الجملة الأخيرة في (م): «وقال البخاري فى (الصحیح)»: قال شعبة: الإذن 


من قول ابن عمر»» ولعل المؤلف کتبها کذلك فاختصرها المجرد. والله أعلم 
«الأوسط» (۷۰۷) - ومن طریقه الحازمي في «الاعتبار» (ص ۲4۲) - وأخرجه 
أيضًا الروياني في ١مسنده»‏ (16)؛ وابن شاهین في «الناسخ والمنسوخ) (۹ ۰0۷ 
كلهم من طريق محبوب بن مُحرز العطار عن يزيد بن بَزِيع عن عطاء الخراساني به. 
إسناده ضعیف. يزيد بن بزيع أبو خالد الرّملي ضعيف لا يُتابّع على حديثه ‏ وبه أعله 
الهيئمي في ۱مجمع الزوائد» (45/9)- و محبوب بن محرز وعطاء الخراساني 
کلاهما فيه لين أيضًا. 

كذا في الأصل و(ه)؛ والصواب: "يزيد بن بَزِيع أبي خالد»؛ ولكن لم أجسر على 
تغييره لأن تصحيف «بزيع» إلى ازرَيع) قديم» ذكره ابن حجر في «اللسان» 
(۸/ 544)» وهو كذلك في نسخة قديمة من «الاعتبار» ‏ والمؤلف صادر عنه - 
مقابلة على نسخة مقروءة على أبي المكارم عبد الله بن الحسن الدمياطي (ت »)٦٤‏ 
وهو راوي الكتاب عن الحازمي كما في «ذیل التقييد» (4۱۱/۲). وكذا هو في طبعة 
دار ابن حزم (۸۳۸/۲) المنشورة عن نسختين أخريين. 

وأما زيادة «عن» بين الاسم والكنية» فليست في «الاعتبار»؛ ولعل المؤلف زادها لأن 
يزيد بن زريع لا يكنى بأبي خالد. 

(قد» من (ه) وهی ثابتة فى «الاعتبار). 

«الاعتبار» (ص547-741). 
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کتاب الأطعمة 
والقوت متعذژا مراعا لجانب الضعفاء والمساکین» وحثا على الإيثار 
والمواساق وه ع تعاطی آسبات العدالة حالة الا جتماع والاشتر اله؛ فلما 
وسّع الله الخیر وعم العيش الغني والفقیر قال: فشأنكم إذًا. 

وهذا الذي قالوه إنما يصح أن لو ثبت حديث بريدة» ولا یثبت مله فان 
الطبرانی رواه من حدیث محمد بن سهل. حدئنا سهل بن عثمان» حدئنا 
محبوب العطار عن يزيد بن زریع() فذکره. 

۵- باب الفارة تقع في السمن 

هت *561”- - عن ميمونة - ومي بنت الحارث - و أن فأرة وقعت 
في سمن, فأخبر النبي ی فقال: «موا ما رهاو كار 
)۲( 





اذا 


535 


زارت تفای 
۸/۷۱ ۶ وعن آبي هريرة رفن لمع قال: قال رسو ل الله عَِةِ: (إذا 
وقعت اا فی السمن: فان كان جانا فألقوها وسا غزلهاء وان کان انق فلا 
قال ابن القیم بوبله: هذا الحديث قد اختلف فيه إسنادًا ومتئاء والحدیث 
من حديث الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أنه سمع ابن عباس 
يحدث عن ميمونة» ولفظه: أن فأرة وقعت فى سمن فماتت» فسئل النبى كل 
فقال: «ألقوها وما حولها وكلوه». 


(۲) آبو داود (۳۸4۱) والبخاري (۲۳۵). 


)۳( ) سنن أبي داود» )۳۸٤۲(‏ من طريق معمرء 8 عن الزهري» عن سعيد بن المسیب. عن 
آبي هريرة. 
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تهذيب سنن أبي داود 
رواه الناس عن الزهري بهذا المتن والإسناد. ومتنه خرّجه البخاري في 
«صحیحه» والترمذي والنسائي21(7. وأصحاب الزهري كالمجمعين على 
ذلك. وخالفهم معمر في إسناده ومتنه فرواه عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة عن النبي ی وقال فيه: «ٍن كان جامدًا فألقوها وما 
حولهاء وان كان مائعًا فلا تقربوه». 
ولما كان ظاهر هذا الإسناد في غاية الصحة. صحّح الحديث جماعة 
وقالوا: هو على شرط الشیخین؛ وحكي عن محمد بن يحيى الذهلي 
تصحیحه(۲۳. ولكن أئمة الحديث طعنوا فيه ولم يروه صحيحًاء بل رأوه 
خطأ محضًا. قال الترمذي في «جامعه»(۳: سمعت محمد بن إسماعيل 
يقول: حديث معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب في هذا خطأء 
والصحيح حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة. 
والبخاري في «صحیحه»(*) قد آشار أيضًا إلى علة حديث معمر من 
وجوه فقال: «باب إذا وقعت الفأرة في السمن الجامد أو الذائب»»؛ ثم ذكر 


(1) البخاري (۰۲۳۲۰۲۳۰ ۰0۳۸ ۰ والترمذي (۰)۱۷۹۸ والنسائي (1۲۰۸)؛ 
من طرق عن سفیان بن عبينة ومالك. کلاهما عن الزهري به. 
وأخرجه أحمد (۲۱۸۰۳) من طریق الأوزاعي» عن الزهري به. وسيأتي أيضًا من 
رواية يونس عن الزهري إلا أن الزهري لم يسق فيه الاسناد بتمامه» وإنما آرسله عن 
عبيد الله. وانظر: «العلل» للدارقطني (۰۱۳۵۷ 1۰۰۷). 

)۲( حيث قال في «الزهريات» ‏ كما في «التمهید» (9/ ۳۵) و«الفتح» (۱/ 46 ۳) : 
الطریقان عندنا محفوظان إن شاء الله» لکن المشهور حدیث ابن شهاب عن عبيد الله. 

(۳) عقب الحدیث (۱۷۹۸). 

(4) من قوله: «والصحیح)» إلى هنا ساقط من الأصل» واستدرك من (ه). 
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کتات الأطعمة 





حديث ميمونة(١2.‏ وقال عقبه: قيل لسفيان: فان معمرًا يحدثه عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة؟ قال: ما سمعت الزهري يقوله الا عن 
عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة عن النبي ا ولقد سمعته منه مرارًا. 

ثم قال: حدثنا عبدان أخبرنا(") عبد الله عن يونس عن الزهري سئل عن 
الدابة تموت في الزيت والسمن» وهو جامد أو غير جامد. الفأرة أو غيرها؟ 
قال: بلغنا أن رسول الله ية آمر بفأرة ماتت في سمن» فأمر بما قرب منها 
فطرح ثم أ 7 

فذٍکر البخاري فتوى الزهري في الدابة تموت في السمن وغيره الجامدٍ 
والذالب: آنه يوك واحتجاجّه بالحدیث من غیر تفصیل- دلیل علی أن 
المحفوظ من رواية الزهري نما هو الحدیث المطلق الذي لا تفصیل فیه 
وأنه مذهبه» فهو رأيه وروایته. ولو كان عنده حدیث التفصیل بين الجامد 
والمائع لأفتى به واحتج به» فحیث آفتی بحدیث الاطلاق واحتج به دل على 
أن معمرًا غلط عليه في الحدیث إسنادًا ومتنا. 

ثم قد اضطرب حديث معمر. فقال عبد الرزاق(*) عنه: «فلا تقربوه». 


وقال عبد الواحد بن زياد عنه: «وإن كان ذائبًا أو مائعًا لم ی کل(*. 


.)٥٥۳۸( برقم‎ )۱( 

)۲( في الطبعتين: «حدثنا» خلافا للأصل وللبخاري (۵۵۳۹). 

(۳) تتمته: اعن حدیث عبید الله بن عبد الله»» وهو متعلق بقول الزهري: «بلغنا»» أي 
بلغنا عن حدیث عبید الله بسنده» ولم بنشط لسیاق سنده إلى آخره. 

(4) في «مصنفه» (۲۷۸)» ومن طريقه آبو داود في حدیث الباب. 

(0) آخرجه آبو يعلى (۵۸6۱) والبيهقي في «الکبری» (۹/ ۳۵۳) وفي «معرفة السنن» - 


E ۱۳۳ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
قال البیهقی: «وعبد الواحد بن زياد أحفظ منه)» يعنى عبد الرزاق. 


وفى بعض طرقه: «فاستصبحوا به21(70. وکل هذا غير محفوظ فى 
حديث الزهري. 


فان قيل: فقد رواه أبو حاتم السّستي في «صحیحه»(۲۲ من رواية الزهري 
عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن ميمونة: أن رسول الله ية سئل 
عن الفأرة تموت في السمن؟ فقال: «إن كان جامدًا فألقوها وما حولها 
وکلوه» وان كان ذائيًا فلا تقربوه». رواه عن عبد الله بن محمد الأزدي(” 
أخبرنا“ إسحاق بن إبراهيم» آخبرنا سفيان» عن الزهري به» وكذلك هو في 
((مسند اسحاق»(٩.‏ 


= (۱۲۲۰/۱)-وقوله الاتی فیه -» وابن عبد البر فى «التمهید» (۳۹-۳۸/۹)من 
طرق عن عبد الواحد به. ۱ ۱ 

)۱( أخرجه الطحاوي في «بيان المشكل» (07014) من طريق الحسن ب بن الربيع البَجَلي - 
وهو ثقة -» عن عبد الواحد بن زياد. عن معمر به. 
والأمر بالاستصباح به قد ورد في أحاديث أخرى ضعيفة» وفي آشار عن بعض 
الصحابة والتابعين. انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (الأطعمة ‏ ما قالوا في الفأرة تقع 

في السمن)؛ و«الأوسط» لابن ¿ المنذر (6۲۰/۲). و«البدر المنیر» (۵/ ۲۲-۲۳). 

۳( برقم (۱۳۹۷). 

(۳) تصحف في الأصل الی: «الازدب»» وسيأتي على الصواب. 

(4) في الطبعتین هنا وفي الموضع الاتي: «حدئنا» خلافا للأصل. 

() لفظه في المطبوع (۲۰۵-۲۰/4) موافق للفظ المحفوظ دون التفصیل بين 
الجامد والمائع» مع أنه نص المؤلف هنا وابن حجر في «الفتح» (9/ 574) أن رواية 
إسحاق في «مسنده» هي بالتفصيل على نحو رواية معمر. 


18 ۱۲ 8 


کتاب الأطعمة 

فالجواب: أن كثيرًا من أهل الحديث جعلوا هذه الرواية موهومة 
معلولة217» فان الناس إنما رووه عن سفيان عن الزهري مثل ما رواه سائر 
الناس عنه(۲» كمالك وغيره من غير تفصیل كما رواه البخاري وغيره. 

وقد رد أبو حاتم البّستي [ق۲۰۹] هذاء وزعم أن رواية إسحاق هذه 
ليست موهومة برواية معمر عن الزهري فقال: «ذكر خبر أوهم بعص من لم 
يطلب العلم من مَظانّه أن رواية ابن عبينة هذه معلولة أو موهومة)» ثم 
ساق من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن ابن المسيب عن 
ا هريرة الحديث: (إن كان جامدًا فألقوها وما حولهاء وان كان مائعًا فلا 


تقربوه!. 


)١(‏ ومنشأ الوهم والعلة أن إسحاق بن راهويه قد روى عن عبد الرزاق عن معمر حديثه 
بالتفصیل؛ وروی أيضًا عن ابن عيينة حديثه فحمله على حديث معمر - كما أشار إليه 
ابن رجب في «شرح علل الترمذي» (۲/ ۷۲۳) - دون التنبّه لاختلاف ألفاظهماء 
ويدل على ذلك أيضًا أن الحديثين عنده متواليان في «مسنده» (6/ .)5١5-1٠‏ 
وإسحاق من أحفظ أهل زمانه» ولم يُستغرّب من حديثه البالغ سبعين ألف حديث إلا 
حدیثان هذا أحدهماء على أنه یحتمل أن يكون الوهم ممن رواهما عنه. انظر: اسير 
اعلام النبلاء» (۱۱/ ۹-۳۷۳ ۳۷). 

(۲) ممن رواه عن سفیان: آحمد (۲۱۷۹۲) والحميدي [البخاري (50۳۸)]» ومسدد 
[أبو داود (۳۸6۱)] وسعید بن عبد البررحمن المخزومي وآبو عمار المروزي 
[الترمذي (۱۷۹۸)]» وقتيبة [النسائي (1۲6۸)]» وعلي ابن المديني [الدارمي 
(۲)] وابن أبي شيبة (۰)۲۸۷۷ وأبو خيثمة [أبو يعلى (۷۰۷۸)] في آخرين؛ 
كلهم يرويه عن سفيان باللفظ المحفوظ من غير تفصيل. 

(۳) برقم (۱۳۹۳). 


11 ۱۲۵ 85 


تهذيب سنن أبي داود 

وهذا لا يدل على أن حديث إسحاق محفوظ فان رواية معمر هذه 
خطأء كما قاله البخاري وغيره» والخطأ لا يحتج به على ثبوت حديث 
معلول. فكلاهما وهم. 

ثم قال أبو حاتم : «ذکر الخبر الدال على أن الطريقين جميعًا 
محفوظان»: لم الله بن محمد الأزدي» 0 اسحاق» ° 
عريرة فذکرم قال کت کی ساحولها وأكل. وان كان ما 
پذکر آبضاعن الزهري عن عبید الّه بن عبد الله عن ابن عباس عن 
ميمونة» عن النبي يا مثله. 

فهذه مثل رواية سفیان عن الزهري عن عبید الله بالتفصیل. فتصیر وجوه 
الحدیث أربعة: 

# وجهان عن معمر وهما: 

عبد الرزاق عنه عن سعید بن المسیب عن أبي هريرة بذکر التفصیل. 

الثاني: عبد الرحمن بن بُودوّیه عنه عن الزهري عن عبيد الله عن ابن 
عباس عن ميمونة بالتفصيل أيضًا. 

# ووجهان عن سفیان: 

آحدهما: رواية الاکثرین عنه عن الزهري عن عبید الله عن ابن عباس 
)١(‏ فى «(صحیحه» مبوبًا على الحدیث (۱۳۹). 
(۲) في الطبعتين هنا وفي الموضعين الآتيين: «حدئنا» خلافا للأصل. 
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كتاب الأطعمة 
عن ميمونة بالإطلاق من غير تفصيل. 
والثاني": رواية إسحاق عنه عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس 
وأما رواية معمر» فإنه حالف أصحاب الزهري فى حديثه المفصّل فى 
إسناده ومتنه فى حديث أبى هريرة» وخالف أصحاب الزهري فى المتن فى 
فيه» وأنه لم يحفظه كما حفظه(۲۲ مالك وسفيان وغیزهما من أصحاب 





الزهري. 

وأما حديث سفيان: فالمعروف عند الناس منه ما رواه البخاري في 
(صحیی)(۳) عن الحميدي» حدثثنا سفيان» حدثثنا الزهري» ا 
عبید الله بن عبد الله أنه سمع ابن عباس عن ميمونة ‏ فذکره من غير تفصیل. 

وكذلك رواه سعيد بن عبد الرحمن وأبو عمار عن سفيان7؟). 

قال البخاري فى «صحیحه»(۹: «باب إذا وقعت الفأرة فى السمن 
الجامد آو الذائب». حدثنا الحميدي» حدثنا سفیأن. حدثنا الزهري. قال: 


آخبرني عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: أنه سمع ابن عباس يحدث عن 


)١(‏ في الأصل و(ه): «والثانية»» والمثبت من الطبعتين آشبه. 
(۲) في الطبعتين: «حفظ». والمثبت من الأصل. 

(۳) برقم (0078). 

(4) أخرجه الترمذي (۱۷۹۸) عنهما. 

(۵) مبوّبًا على الأحاديث (00۳۸- 5٠‏ 00) الاتية. 
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تهذيب سنن أبي داود 
ميمونة: أن فأرة وقعت في سمن. فماتت. فسئل النبي ی عنهاء فقال: 
«ألقوها وما حولّها وكلوه». قيل لسفيان: فان معمرًا يحدثه عن الزهري عن 
سعد بن المسیب عن أبى هريرة قال: ما سمعت الزهري یقوله الا عن 
عبید الله عن ابن عباس عن ميمونة عن النبى کل ولقد سمعته منه مرازا. 


حدثنا عبدان» آخبرنا(۲) عبد الله عن يونس» عن الزهري عن الدابة 
تموت في الزيت والسمن وهو جامد أو غير جامد الفأرة أو غيرها؟ قال: 
بلغنا أن النبي بالا أمر بفأرة ماتت في سمن فأمر بما قرب منها فطّرح؛ ثم 
أكل؛ عن حديث عبيد الله بن عبد الله. 

حدثنا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا مالك عن ابن شهاب» عن 
عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس عن ميمونة قالت: سئل النبي بي عن 
فأرة سقطت في سمنء فقال: «ألقوها وما حولها وكلوه». 

وأما الحديث الذي رواه ابن وهب" عن عبد الجبار بن عم عن 
ابن شهاب» عن سالم عن أبيه: أن رسول الله ول سثل عن فأرة وقعت في 
سمن. فقال: «ألقوها وما حولهاء وکلوا ما بقي»» فقيل: يا نبي ال أرأيت إن 
كان السمن مائعًا؟ قال: «انتفعوا به ولا تأكلوه»= فعبد الجبار بن عمر 


ضعیف. لا يحتج به" . 


)١(‏ فى الطبعتين: «حدثنا» خلافا للأصل. 

)۲( في «موطنه» - کما ول *التمهید» )۳٩/۹(‏ س ومن طریقه آخرجه ابن المنذر في 
«الأوسط» (4۲۹/۲). وابن عدي في «الکامل» (۵/ ۳۲ والبيهقي في «الکبری» 
(9/ ۳۹6) و«معرفة السنن» (۱۲۲/۱- ۱۲۷). 

(۳) ضعّف حدیثه هذا محمد بن يحيى الذهلي - كما في «التمهید» (۳۹/۹)- وأبو- 


ا 


كتاب الأطعمة 





١ 3 . ۰ 11‏ 
وروي من وجه آخر ضعیف عن ابن جریج عن ابن شهاب! 


قال البيهقي(۲): والصحیح عن ابن عمر من قوله في فأرة وقعت في 


۳7 9 
زیت قال: «استصبحوا به وادهنوا به آذمکم»(۳. 


الصواب: أنه موقوف علیه ذکره البیهقی(4. 


(۲) 
(۳) 


(( 


تن 


حار 1 ۷ 6 ابن المنذن وابن عدي» والدارة في |١‏ ( 
تم في وابن ر» وابن و 


(۳۰۲۳) والبيهقي. 

آخرجه الدارقطني (4۷۸۹) والبيهقي (4/ ۳96) من طريق یحیی بن أيوب 
الغافقي - وهو سيئ الحفظ - عن ابن جریج به. وضعفه ابن المنذر والدارقطني في 
«العلل» (۰)۳۰۲۳ والبیهقی. 

«معرفة السنن» /۱٤(‏ ۱۲۷). 

آخرجه ابن أبي شيبة (۰۲۸۸۱ 4۲۸۸۲ واب بن المنذر في «الأوسط» ( (1/1١‏ 
والطحاوي في «بيان المشكل» (۳۹۹/۱۳- ۰4۰۰ والبيهقي في «الكبرى» 
(9/ ۳۹6 من طرق عن نافع عن ابن عمر 

في «معرفة السنن» (۱4/ ۱۲۷)» وأسنده في «الكبرى» (۳۵/۹) من طريق 
الدارقطني ( )مارو یی عي دوک ا ا بي هارون؛ عن أبي 
سعيد الخدري مرفوعا الس جحي متت وق الب عي ان انررق 
[عند الدارقطني (1۷۹۱)]» ومعمر [عند عبد الرزاق (١۲۸)]ء‏ فروياه عن أبي هارون 
ف الى معد موقو عليه هرا سوت إلا اا رر اس تن طعي 
متروك الحديث. 
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تهذيب سنن أبي داود 
كناب الطب 


-١‏ باب في الكي 

۲ ۳۷۱۰- عن مُطرّف عن عمران بن خصين نع قال: نهى 
النبي ية عن الک فاكْتويناء فما آفلخن ولا آنجخن(۱). 

وأخرجه الترمذي وابن ماج" من حديث الحسن البصري عن عمران. 

ولفظ الترمذي: أن رسول الله با نهی عن الكىء قال: فابتلینا فاكتويناء فما 
ألّحنا ولا آنجحنا. ۱ 

ولفظ ابن ماجه: نهی رسول الله ا عن الکی, فاکتوّیت. فما آفلحت ولا 
آنححت. ۱ 

وقال الترمذي: «حسن صحيح». وفیما قاله نظر فقد ذکر غير واحد من 
الأئمة أن الحسن لم یسمع من عمران بن حصین(۳. 


قال ابن القيم انه وأخرجه ابن حبان في «صحیحه»(؟ ثم قال بعده: 


)۱( «سنن أبي داود» (۳۸9) بإسناد صحيح. 
وقوله: «فما آفلحن ولا آْجَحن» آي: تلك الکیّات. كما جاء عند ابن أبي شيبة 
(۲۰۸۳) بإسناد صحیح عن آبي مجْلّز عن عمران قال: «اکتویت كيّة بنار» ما آبرأث 
من آلم ولا أَشْفَتْ من سَقَم». 

(۲) الترمذي (۲۰4۹) وابن ماجه (۳4۹۰). 

(۳) انظر: «المراسیل» لابن أبي حاتم (ص‌۳۸). ولعل الترمذي صححه لأن الحسن قد 
توبع في روایته عن عمران» تابعه مطرف وأبو مجز كما سبق. 

(4) برقم (1۰۸۱). 
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الزجر عن الكى فى حديث عمران بن حصين إنما هو عن الابتداء به من غير 
علة توجبه. كما كانت العرب تفعله تريد به الوشم» وحديث جابر(١)‏ فيه 
إباحة استعماله لعلَّةِ تحدث من غير الاتكال عليه فى برئها. 

وفى هذا نظر. وقالت طائفة: النهى من باب ترك الأو لى» ولهذا جاء فى 
حديث السبعين الألف أنهم لا يكتوون ولا یسترقون(۲ وفِعلّه يدل على 
إباحته. 

وهذا أقرب الأقوال» وحديث عمران يدل عليه» فانه قال: «نهانا عن 
الكي فاكتوينا»؛ فلو كان نهيه للتحريم لم یقدموا عليه والله أعلم. 

۲- [ّق۲۱۰] باب في الادوية المكروهة 

V1 ۳‏ - عن أبي هريرة ري َة قال: نهى رسول الله ی عن الدواء 
الخبيث. 

وأخرجه الترمذي وابن ا وفى حديثهما: ایعنی السج». 


قال ابن القيم جح !*۲: وذكر بعضهم أن خبث الدواء يكون من وجهين. 


)١(‏ في قصة سعد بن معاذ أنه لما أصيب في أَكْحَلِهِ (وهو العرق في وسط الذراع) يوم 
الأحزاب حسمه النبي اة بالنار. أخرجه ابن حبان (5087)؛ وهو عند مسلم 
(۲۲۰۸) وغيره. 

)۲( أخرجه البخاري (۵۷۰۵) ومسلم (۲۱۸). 

(۳) آبو داود (۳۸۷۰) والترمذي (۲۰۵)؛ وابن ماجه (۹ ۳4۵ وأخرجه أيضًا أحمد 
(1۸ ۰ والحاکم (4/ 8۱۰) وصححه وقال: «الدواء الخبیث هو الخمر بعینه بلا 
شك فيه). 

(4) الكلام الآتي ليس على شرط المجرد إذهو كلام المنذري في «المختصرا - 
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تهذيب سنن أبي داود 


أحدهما: 


خبث النجاسة» وهو أن يدخله المحرّم» كالخمر ولحم مالايؤكل 

والثاني: أن يكون خبيثًا من جهة الطْعْم والمذاقء ولا ینگر أن يكون كره 
ذلك لما فيه من المشقة على الطباع» ولتکرّه النفس إياه. 

؟ ۷ ۵ ۳۷۷- - وعن أبي الدرداء و یولع قال: قال رسول الله : «إن 


الله آنزل الداء والدوای وجعل لکل داء دواء فتداووا ولا تتداووا بحرام»۱. 
فيه إسماعيل بن عيّاش27). 


قال ابن القيم به : وأما حديث ابن مسعود: «إن الله لم يجعل شفاء کم 
فيما حرم علیکم» فذكره البخاري في «الصحيح»" من قول ابن مسعود. 


= (00/0") بعينه» ليس لابن القيم فيه أي تصرف أو زيادة» ولعله كان ساقطًا من 
نسخة «المختصر» التي قابل بها المجرد «تهذیب ابن القیم» لتجريد ما فيه من 
الزيادات. 

(۱) «سنن أبي داود» »)۳۸۷٤(‏ وإسماعيل بن عيّاش متكلم فيه» ولكنه صدوق في روايته 
عن أهل بلده خاصّة. وهذه منها 

(۲) كلام المنذري على تخريج الحديثين من (ه-) وفيه اختصار من المؤلف عمًا في 
«المختصر). 

(۳) معلّقَا مجزومًا به في كتاب الأشربة» باب شراب الحلواء والعسل. ووصله 
عبد الرزاق (۰۱۷۰۹۷ ۱۷۱۰۲ وابن أبي شيبة (۰)۲۳۹۰۸ والحافظ في «تغليق 
التعليق» (۳۱-۲۹/۵) بأسانيد صحيحة. 


8۳۲ ۶ 
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؟- باب في تمرة العجوة 

۵ ۳۷۲۷- عن عامر بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه نها أن 
اللي قال: امن نمكم بسبع تراك مجوة ل ب الك الیوم سا ولا یسحره. 

وأخرجاه والنسائي(۱). 

قال ابن القیم له [هذا المعني مروي من حدیث سعد وعائشة. فأما 
حدیث سعد فإنه عام» وفي بعض طرق مسلم(۲ فیه: من أكل سبع تمرات 
مما بين لابتیها حين يُصبح لم بضرّه سم حتّى یُمسي!](۳. وهذا ظاهره أنه 

وأما حديث عائشة فرواه مسلم في «صحيحه»“: أن رسول الله وَل 
قال: «في عجوة العالية شفاء» ‏ أو أنها تزیاق - ول البکرة». وظاهر هذا: 
اختصاصها بعجوة العالية. 


وقد روی النسائي في اس من حدیث الأعمنش) عن آبي 


)۱( أبو داود (۲ ۰۳۸۷ والبخاري (0 ۰944 ومسلم (۲۰6۷/ ۱۵۵ والنسائي في 
(الکبری» (۲۱۸۰). 

(۲) برقم (۱۵/۲۰۷). 

(۳) ما بين الحاصرتین من (ه)» ولم یذکره المجرد ولا آشار إليه! 

.)۲۰۸( برقم‎ )٤( 

(5) «الکبری» (1۸۳). وفي إسناده اختلاف واضطراب. فقد روي عن الاعمش» وعن 
جعفر بن آبي وحشية على آلوان وأشبهها رواية جعفر ومن تابعه» عن شهر بن 
حوشب. عن أبي هريرة - وهو الحدیث الاتي -. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم 
(۱۱۹۸) و«العلل» للدارقطني (۲۰۹۸). 
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تهدیب سنن آبي داود 


نضرة!۱؟ عن أبي سعيد وجابر» عن النبي بيا «العجوة من الجنة» وهي 
شفاء من السم». 

وأخرج(۲) عن شهر عن أبي هريرة عن النبي بيا مثله. 

فقیل: هذا یختص بالمدينة لعظّم برکتها لا أن ذلك عام في كل تمر. 
وقیل: مختص بعجوة العالية. والله أعلم بالصواب(۳. 

4- باب القيل 

5 ۳۷۳۲- عن أسماء بنت يزيد بن السّكن رتولَهْعَه» قالت: سمعت 
رسول الله كه يقول: «لا تقتلوا أولادكم سرا فإن الغیّل يدرك الفارس فَيُدَغْئْرٌه 
بتري 


وأخرجه ابن ماج( 


(۱) كذا في الأصل و(ه) والصواب: «الأعمشء عن جعفر عن أبي نضرة». وذلك لأن 
لفظ الاسناد في «السنن»: ... عن الأعمش» عن جعفره عن شهر قال: وحدثني آبو 
نضرة» عن أبي سعيد» وعن جابر»» فالقائل: «وحدئني آبو نضرة» هو جعفر بن أبي 
وحشية» كما يدل عليه صنيع الحافظ المزي في «تحفة الأشراف» (۳/ 4۵۳) وفي 
«تهذیب الکمال» (۷/ )۲۲١‏ حيث لم يذكر الأعمش في الرواة عن أبي نضرة العبدي. 
فكأن المؤلف واله أعلم ‏ ظنّ أن القائل هو الأعمش فأثبت الاسناد على ذلك. 

(۲) في «الکبری» (25784 5786).: وكذلك أخرجه الترمذي (۲۰۲۸) وحسّنه. وشهر 
فيه لين» ولكن يشهد له حديث سعد بن أبي وقاص السابق» وحديث رافع بن عمرو 
المزني عند أحمد (۱۵۵۰۱۸) بإسناد جيد: «العجوة والشجرة من الجنة». 

(۳) مابين الحاصرتين من (ه). 

(:) أبو داود (۳۸۸۱) واببن ماجه (۰)۲۰۱۲ وكذلك ابن حبان (0985)» كلهم من 
حديث المهاجر بن أبي مسلم عن مولاته أسماء. والمهاجر لم يونّقه غير ابن حبان» - 
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0 


۷ ۳۷۳۳- وعن جدامة الأسدية رَيِدَإنَدَعَنَهَا أنها سمعت رسول الله کر 
يقول: «لقد هممت أن أنهى عن الغِيلّة» حتى ذكرث أن الروم وفارسٌ يفعلون ذلك 
فلا يضر آولادهم». 

قال مالك': «الغيلة» أن يمس الرجل امرأته وهي ترضع. 

قيل: نهى عنه أولا لما علم من ضرره على الصبي» ثم رأى أن ترك ذلك قد 
يضر الرجل بصبره عن" المرأة مدة الرضاع فأمسك عن النهي عنه. وذك (4) 
فارس والروم لکثرتهم. وأنهم أمتان عظيمتان وأولادهم سالمون فرسان, ولأنهم 
أصحاب طب وحکمة فلو كان يضرهم لما فعلوه. 

والغيل هو وطء المرضع» قيل: حَمَلتْ أو لم تحمل» وقيل: لايضر ذلك إلا 
إذا حملت من هذا الوطء فحينئذ هذا يفسد اللبن على الصبي المرتضع فيضعفه. 
فيؤتّر ذلك فى بئيته وقوّته حتى إذا صار فارشا أدركه ذلك الضعف فدّغتّره عن 
فرسه وأسقطه عنها(٩.‏ 


= وقد تفرد بالخب ولا يحتمل من مثله ذلك لمعارضته للأحاديث الصحيحة. 
)١(‏ فى «الموطأ» عقب الحديث (۱۷۷۹). 


(۲( آبو داود (۰)۳۸۸۲ ومسلم .)١557(‏ الترمذي (۲۰۷۷)» والنسائي (۳۳۲) وابن 
ماجه (۲۰۱۱). 

)۳( (ه): «یضر ذلك بصبره علی»» والتصحيح من عبارة نحوها في «زاد المعاد» 
(۵/ ۱۳۵). 


62 بعده فى (ه): «آن»» والعبارة مستقيمة بدونها. 
0 الكلام على الحديث مثبت من (ه)» وهو مأخوذ من كلام المنذري في المختصر» 
(المخطوط) بزيادة وتصرّف من المؤلف. 





ادن رات 
۵ ۱۳۵ نه 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم بح وقد روى مسلم في «صحيحه»' عن سعد ناف 
وقاص: أن رجلا جاء إلى رسول الله اق فقال: إنى أعزل عن امرأتى» فقال 
رسول الله عله : «لِم تفعل ذلك؟» قال: اشفق على ولدهاء أو على اولادهاء 
فقال رسول الله يَكِِ: الو كان ذلك ضارًا ضر فارس والروم». 
وهذه الأحاديث أصح من حديث یهام بنت يزيد» وهو احديث شامى 
۲ ۶ ۶ 2 
برویه عمرو بن مهاجر(" عن أبيه المهاجر بن أبي مسلم(۳) مولی آسماء 
بنت يزيد يعد في الشاميين ‏ عن آسماء بنت يزيد» فان كان صحيحًا فیکون 
النهي عنه أولا إرشادًا وکراهة لا تحريمًا. والله تعالى أعلم. 
۵- باب الرقى 
۸ ۳۷۰- وعن أنس بن مالك رامع قال: قال رسول الله يك «لا 
و 
رُقية إلا من عین أو خمة أو دم یرف( *). 
وفي ۱ ۲ لصحیحین»(۲۴ عن عائشة ری أن رسول الله ية رخص في 
الرقية من کل ذي خمد. 


(۱) برقم (۱46۳) ولفظه: «عن عامر بن سعد: أن آسامة بن زيد آخبر والدّه سعد بن آبي 
وقاص أن رجلا... إلخ» فالحدیث من مسند أسامة» لا سعدٍ كما يوهمه سياق 
المولف له. 

(۲) ومن طريقه آخرجه ابن ماجه وأما رواية أبي داود وابن حبان فمن طريق آخیه 
محمد بن مهاجر» عن آبیه. 

(۳) في الأصل: «بن آسلم». والتصويب من مصادر تر جمته وتخريج الحديث. 

(6) «سنن آبي داود» (۳۸۸۹) من طريق الشعبي عن أنس. وقد اختلف على الشعبي في 
هذا الحديث اختلافا كثيرا. انظر: «العلل» للدارقطنى (۲۹۰). 0 

(0) البخاري (9۷۱) ومسلم (۲۱۹۳). ۱ 


TE 


كتاب الطب 





0000 


وفي «صحيح مسلم»(۲۱ عن أنس يرنه قال: رخص رسول الله ية في 
الرقية من العين والخمة والنملة". 

قال ابن القيم ملتنه: وفي «الصحیحین»۲۳۲ عن عائشة: أن رسول الله لاز 
كان يأمرها أن تسترقى من العين. 
سلمة رأی بوجهها عفدف فقال: «بها تظرة فاسترقوا لها». یعنی بوجهها 


- 


صعرة. 


وفي صحیح مسلم»(*) عن جابر قال: رخص رسول الله يل لآل حزم 
في رقية الحية» وقال لأسماء بنت عميس: «ما لي أرى أجسام بني أخي 
ضارعة( تصيبهم الحاجة؟» قالت: لاء ولكن العين تسرع إليهم» قال: 
«آزقیهم». قالت(۲): فعرضت عليه فقال: «آز قیهم». 


وفي (صحیح مسلم»(۸) أيضًا عن جابر قال «لَدَغت رجلا منا عقرب» 
ونحن جلوس مع رسول الله اء فقال رجل: يا رسول الله أرقي له؟ قال: 


(۱) برقم (۲۱۹۲). وآخرجه البخاري (۵۷۱۹) أيضًا. 
(۲) کلام المنذري من (ه). وفیه تصرف يسير من المولف. 
(۳) البخاري (۵۷۳۸) ومسلم (۲۱۹۵). 

0 البخاري (۵۷۳۹) ومسلم (۲۱۹۷). 

(5) برقم (۲۱۹۸). 


(7) ضارعة: أي نحيفة. والمراد آولاد جعفر بن أبى طالب رَوَوَادَدُعَنْهُ. 


(۷) في الأصل: «قال». والتصحیح من «صحیح مسلم». 
(۸) برقم (1۱/۲۱۹۹). 
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امن استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل». 

وأما ما رواه مسلم في «صحیحه»(۱) من حديث جابر: أن رسول الله كَل 
نهى عن الرقى» فهذا لا يعارض هذه الأحاديث. فإنه إنما نهى عن الرقى التي 
تتضمّن الشرك وتعظیم غير الله سبحانه» كغالب رقى أهل الشرك. 

والدليل على هذا ما رواه مسلم في «صحیحه»(۲۲ من حديث عوف بن 
مالك الأشجعي قال: كنا نرقي في الجاهلية» فقلنا: يا رسول الله» كيف ترى 
في ذلك؟ فقال: «أعرضوا علي رُقاكم. لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك». 

وفي حديث النهي أيضًا ما يدل على ذلك فان جابرًا قال: نهى رسول 
لله ية عن الرقی» فجاء آل عمرو بن حزم إلى رسول الله ي فقالوا: يا 
رسول الله» إنه كانت عندنا رقية ترقي بها من العقرب. وإنك نهيت عن 
الرقى» قال: «فاعرضوها عليّ»؛ فعرضوها عليه» فقال: «ما أرى بأسَاء من 
استطاع منكم أن ينفع أخاه فلينفعه» رواه مسلم(۳. 

وهذا المسلك في هذه الأحاديث وأمثالها فيما يكون المنهيٌ عنه نوعًاء 
والمأذون فيه نوعا آخر» وكلاهما داخل تحت اسم واحد- من تفطّن له زال 
عنه اضطراب كثير. يظنه من لم بجط علمّا بحقيقة المنهي عنه من ذلك 
الجنس والمأذونٍ فیه< متعارضاء ثم يسلك مسلك النسخ. أو تضعیف أحد 
الأحاديث. 
)١(‏ برقم (۲۱۹۹/ 1۲). 
(۲) برقم (۲۲۰۰). 
(۳) برقم )٩۳/۲۱۹۹(‏ دون قوله: «فاعرضوها عليً)؛ فانه عند ابن ماجه (۳۰۱۵) 

والبيهقي (۳۹/۹) بنحوه. 


WAE 
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وآما هذه الطريقة فلا يحتاج صاحبها إلى ركوب طريق النسخ» ولا 
بت آنواع العلل . وقد يظهر في كثير من المواضعء مثل هذا الموضعء وقد 
یدق ويلطّف فیقم الاختلاف بين أهل العلم. والله يسعد باصابة الحق من 
يشاء» وذلك فضله یژتیه من يشاء والله ذو الفضل العظیم. 

1-باب في الطیرة 

۹ 004”- وعن أبى سلمة عن أبى هريرة قال: قال رسول الله لا «لا 
عَدْرَى ولا صعَر ولاهَامَةٌ». فقال أعرابي: ما بال الإبل تكون في لول کأنها 
الظباء فيخالطها البعير لاجر فیّخر بها؟ قال: «فمن ادى الأَوّلَ؟». 

قال ر قال الزهرى: حدقي جل غين ابي هريرة: آنه سمغ زمتول اله 
ل یقول: لبون مُمرضٌ على مح قال: فراجًعه الرجل فقال: أليس قد 

نتنآ الب اة قال: ا لم أَحدّكموه. 
قال الزهري: قال أبو سلمة: قد حَدَّثْ به» وما سمعتٌ أبا هربرة نسي حديئًا قط 
غيرَه). 

وأخرجه البخاري ومسلم مطولا و مختصرٌ ۳۶ 

قال ابن القيم بله: ذهب بعضهم إلى أن قوله: «لا يورد مُمرض على 
مصخ منسوخ بقوله «لا عدوی» وهذا غير صحیح. وهو مما تقدم آنمًا أن 
المنهيّ عنه نوعٌ غيرٌ المأذون فيه؛ فإن الذي نفاه النبي بيا في قوله: ١لا‏ 
عدوى ولا صفر» هو ما كان عليه أهل الإشراك من اعتقادهم ثبوت ذلك 
على قياس شركهم وقاعدة كفرهم. والذي نهى عنه النبي یلا من إيراد 





)۱( أبو داود ١(‏ ۳4۱(« والبخاري )¥ ° (OV‏ /االاه. ۵۵۷۵۷ ١لالاه-‏ ١/الام‏ ۵۱۷۱۷۳ - 
۵ ومسلم (۲۰ ۰۲۲ 2-۱ 
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الممرض على المصح فيه تأويلان: 

أحدهما: خشية توريط النفوس في نسبة [ق۲۱۱] ما عسى أن يقدره الله 
تعالى من ذلك إلى العدوی» وفيه التشويش على من يورّد عليه وتعریضه 
لاعتقاد العدوی» فلا تنافي بينهما بحال. 

والتأويل الثاني: أن هذا إنما يدل على أن إيراد الممرض على المصح 
قد کون سينا تغلی 9 له ھال هال فو کرو زیر آده‌نسا: وقاد 
یصرف الله سبحانه تا ثيرّه بأسباب تضاده» أو تمنعه قوةً السببية» وهذا محضص 
التوحید» بخلاف ما كان عليه آهل الشرك. 

وهذا نظير نفيه سبحانهالشفاعة في القيامة بفوله: لب هی ولا له 
ولاععع که [البقرة: ۲۰4 فإنه لا تضاد الاحادیث المتواترة المسصرحة 
بإثباتهاء فإنه سبحانه !نما نفی الشفاعة التي كان أهل الشرك يثبتونهاء وهي 
شفاعة يتقدم فيها الشافع بين يدي المشفوع عنده» وان لم يأذن له. 

وأما التي أثبتها الله ورسوله فهي الشفاعة التي تكون من بعد إذنه. 
كقوله: من دا اذى یم عِنْدَمه لابدنه [البقرة: 6 وقوله : وا 


و عند سم رز 


فرت لالس ار 0 # [الأنبياء :1۸ وقوله : ولا لقع السْفعة عد 1 


ا € [سباً (YY:‏ والله الموفق للصواب. 
BORE‏ 


)۱( في الطبعتين: «يخلق»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 
BEL‏ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
كتاب الصيام اطاط اس تاقالع ارط اوساو اماو بسيو 1 
باب نسخ قوله تعالى: #وَعَلَ آلذییک بطيفوته فذيِة ET‏ 
باب الشهر یکون تسعا وعشرین ی ۲۰ 
- حديث اشهرا عید لا ینقصان) sss‏ ۶۶ 
باب إذا أخطأ الوم الهلال یت ۱۱ 
- حديث «فطر کم يوم تُفطرون» A A‏ ۱۰ 
باب إذا أَغْمِي الشهر EN AR ESE‏ ۳ 
باب من قال: إذا عُمّ علیکم فصوموا ثلاثين CO at‏ 
0 
باب في التقدم و وله لمع لأسو اموا میا هم ور و O‏ 
- حديث صیام سرر شعبان ری موا اوم مم او سس مسا O‏ 
باب كراهية صوم يوم الشك e o‏ 
باب في كراهية ذلك اه موز 0 100« 
- حدیث (إذا انتصف شعبان فلا تصوموا) ی ال E eee‏ 
باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان a‏ 
باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده E a‏ 
باب الفطر قبل غروب الشمس ما EEA‏ 
باب السواك للصائم E O‏ 
باب في الصائم يحتجم DE‏ و يي E‏ 
الرخصة في ذلك O Rea‏ ۱۳/۰ 
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- حجج المرخصين والجواب عنها EE REE‏ 
- حكم الفصاد ونحوه ما SSS SESS RES‏ ۱ 
باب الصائم يحتلم نهارًا في رمضان O aE‏ 2۳ 
باب الصائم يستقيء عامدًا 00010 0 0 E‏ 
باب القبلة للصائم E‏ 00 
كراهية ذلك للشّاب سني اج بساحي ع ا 
باب الصائم يبتلع الريق AS‏ او ا VY‏ 
- حديث أن النبي ية كان يمصّ لسان عائشة 1 ۱۳۱۸ 
من أصبح جنبّا في شهر رمضان ی اا 
باب كفارة من أتى أهله في نهار رمضان VVE SS‏ 
- الكلام على زيادة: «وصم یومّا مکانه» ل ا VAs‏ 
- الكلام على زيادة: «وأهلكت» AV. ea Ra‏ 
- رواية مالك باطلاق المفطر والتخيير بين خصال الكفارة E A‏ 
باب التغليظ فيمن أفطر عمدًا E ROA‏ 1۱۵2۰ 
باب من أكل ناسيًا بانع تاه و مقطو دوتع ا سوه اب ا ما او E‏ 
باب تأخير قضاء رمضان راان كا اشام الوه اوم المي E‏ 
باب من مات وعليه صيام ز 1 ا NESE‏ ۱۳ 
باب اختيار الفطر (في السفر) لمعاو وس ود مال لاوما طلم ا يه درا برا Qo‏ 
باب فيمن اختار الصيام ا ۱۱۲۰ 
باب متى يفطر المسافر إذا خرج؟ لو اام و 
باب مسيرة ما يفطر فيه مط طون لطم فق وان لق تم ماس هو و AN‏ 
النهي أن يخص يوم الجمعة بصوم OY‏ ا ل ا 


8۱:۲ 8 
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النهي أن بخص يوم السبت بصوم حل سو سا ANSE‏ 
- حكم صوم النيروز ونحوه من أعياد المشركين ا سوب يو ا 
الرخصة في ذلك جا و نا هک ی ا TP‏ 
باب في صوم الدهر 0 
باب في صوم المحرّم Eola eae O e AE‏ 
صوم ستة أيام من شوال ام افوا م لا 
- اعتراضات على أحاديث صيام الست والجواب عنها الس ۱ 
- فصل (ستة أسئلة والجواب عليها) 0100 
كيف كان النبي ية يصوم OF eS SS‏ 
في صوم الاثنين والخميس نان نس قافا اس سو موسي OE‏ 
صوم العشر وه رت و ۳ ۱:۵ 
في صوم عرفة بعرفة 111111 ۱9 
ما روي أن عاشوراء اليومٌ التاسع AK‏ ا 
باب في فضل صومه EAE OES ES‏ 
- هل كان صوم عاشوراء واجبًا؟ RES Sa‏ 
باب صوم الثلاث من كل شهر ا وا و Nae O‏ 
من قال: لا یبالي من أي الشهر ره ا او Eee‏ 
باب النية في الصيام مط ع قفر مق اط )ره ای الاجم مال VOSS‏ 
باب في الرخصة فيه ES‏ ل م ا وم و VVE‏ 
باب من رأى عليه القضاء اا ا و نات وات امس ا دا 
باب المرأة تصوم بغیر إذن زوجها ی A‏ 
الاعتکاف وم وه هم و وم لط مه VAT‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


- اعتكاف النبي بَا عشرين ليلة في ب بعض السنوات 098 ,۱۳/۱۲ 
- اعتكاف النبي و2 العشر الأول من شوال A SSSR‏ 
المعتكف يعود المريض AARNE SESERRA‏ 
- حديث عائشة «السنة على المعتكف 000008 0 0 AV‏ 
- حديث «اعتكف وصم) AeA‏ 
- اختلاف أهل العلم في اشتراط الصوم في الاعتكاف OS‏ 
كناب الجهاد j EO EE REET‏ 
سُكنى الشام NEV SEAN RD‏ 
باب تضعیف الذكر في سپیل اه 0 ااا 
باب في فضل الشهادة رک ون مه عو ی ۳( ۱۲ 
باب في الرجل يغزو وأبواه كارهان TNO SS SSS‏ 
باب النهي عن لعن البهيمة eS n RÎ‏ اا 
باب الوقوف على الدابة RES‏ | 
باب في المحلل O a‏ 
بات السيف جلى es‏ ۲۱۱۱۵ 
باب ابن السبيل يأكل من الثمرة ويشرب من اللبن إذا مر به ا ۲۲۱۲ 
باب في الطاعة ی 
- حديث «لو دخلوها ما خر جوا منها أبدًا) EERE‏ 
باب علاع يقاتل؟ a‏ ا الا E‏ 
- حديث لا ترايا ناراهما) eases‏ ااا 
باب في التفريق بين السبي 000000000000000 اه 
باب الرخصة في البالغين TSE‏ 
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باب في عقوبة الغال. ا 00 
- حديث إحراق متاع الغال ا ا 1 
باب في المرأة والعبد يخدّيان من الغنيمة 0018 RS‏ 
باب فى سجود الشكر 101010101010131 ا 0 
كتاب الأضاحي NO NASE ASS TSC‏ 
باب ما جاء في وجوب الأضاحي 1 1 E‏ 
- حكم الفرعة والعتيرة شم وه ماه مو ع وى مقف با توا لمع قوواط ا وام بج 1 ۲۵ 
باب الرجل يأخذ من شعره في العشر وهو يريد أن يضحي امم ا 
باب ما يجوز من السن في الضحايا E‏ 
- حدیث زید بن خالد أن النبي ی آعطاه عتودًا جذعا ليضحٌ به ۳ 
- حديث «إن الجذع يوفي مما يوفي منه الثني» TW‏ 
باب ذبائح أهل الكتاب WSE eRe aes‏ 
- سبب نزول طاولا ت ڪلوا متا يأو اسم اعد 4 مع ۱۲۳۱ 
باب ما جاء في ذكاة الجنين 1 1 Vn‏ 
- إبطال رواية النصب: «ذكاة الجنين ذكاةً أمه) من سبعة أوجه Ve‏ 
باب العقيقة SASS‏ ی 1 ا 
- حديث کل غلام رهينة بعقيقته» ويحلّق رأسه ويُدَمَى» ام د 2 ۱۲۱۷۰۱ 
- حديث أن النبي بيا عق عن الحسن والحسين كبشا كبشا 000 
- حديث (لا يحب الله العقوق» ارا و وا لو ع وا هو وم AEs‏ 
- حديث لطخ رأس المولود بالزعفران والخلوق اما عم اش 
باب في الصيد الم ا و TAV eo‏ 





تهذيب سنن أبي داود 


كتاب الوصايا TAF es RSS‏ 
باب متى ينقطع الب نو او و و اماو نال هد و TAET‏ 
كتاب الفرائض كوه جاع مط و اه وس Oe E‏ 
باب في ميراث ذوي الأرحام ا 
- حديث «الخال وارث من لا وارث لها aa‏ تک TAW‏ 
باب ميراث ابن الملاعنة امطتون اطاط ملم السو اسن خا سا وا ( 
- ميراث اللقيط ف و لس TN eS‏ 
باب فيمن أسلم على ميراث 0 SRE‏ 
باب الولاء ل ا و POE SERE O‏ 
باب من أسلم على يدي رجل ne‏ م ف ا ا 
باب في المولود يستهل ثم يموت ماع و ی 1 
باب في الجلْف 1 ۱۰ 
كتاب الخراج والإمارة 0000 اا 
باب في اتخاذ الكاتب اوطح ا ا امو ل ا ۲۱۲۰ 
- حديث أن «السجل» كاتب كان للنبي بها TO ED OS‏ 
باب في حكم أرض اليمن TE ERS ESSENSE‏ 
باب إخراج اليهود من جزيرة العرب IV essere‏ 
- حديث لا تكون قبلتان في بلد واحد» a SSR Se‏ ی ۲۳۱۱۲ 
باب تعشير أهل الذمة مخ سس هه متاخل ب لاا و U‏ 
كتاب الجنائز RRS ê‏ ا 
باب في العيادة 11 از[ 1[ اا 
- حديث إعطاء النبي ية قميصه لیکفن فيه عبد الله بن أبي م 


BEL 


فهرس الموضوعات 


باب العيادة من الرمد مجحو سي اسمس سوا ا ا 
باب الخروج من الطاعون سا السام ا للم ee‏ ۱۲۲ 
باب تطهير ثياب الميت عند الموت 0 0 i‏ 
باب في التلقين leba‏ ا 
باب في التوح GG O a‏ 0 
- حدیث ان المیت لیعذب ببكاء أهله علیه» ۳۳۵ 
باب في الشهيد یل و سي ا ل 
بات في الکفن و ی 
- حدیث أن النبي مي كفن في ثلاثة آبواب ليس فیها قمیص ولا عمامة.. ۳4۲ 
باب في الغسل من غسل الميت TEs E RS‏ 
باب في تقبيل الميت LA SSA‏ وم ا ا OV‏ 
باب الدفن بالليل O e A SE ES‏ 
باب القیام للجنازة AEs‏ و و و سا سب ٩‏ ۱۳۵ 
باب المشي آمام الجنازة See Se‏ و ۱۳۶۰۸ 
باب الصلاة على الحنازة في المسجد Vesa‏ 
باب الصلاة على القبر FYE ecer ESR RRR SRE‏ 
باب في اللحد SARS‏ و ل ا 
باب الحلوس عند القبر TVS‏ 
باب فى تسوية القبر alee SS‏ ۱۳۱۲ 
تیا لس سا هل قشم تشه ۳۱ 
باب كراهية اتخاذ القبور مساجد ASS‏ ا 
باب المشي في الحذاء بين القبور 000 ااا ا 


باب في زيارة النساء القبور 
و 
باب المحرم يموت كيف يُصنع به؟ 


کتاب الایمان والنذور کر ی 


باب اليمين في قطيعة الرحم اه 
النذر في المعصية 9 ه1232 
باب فيمن نذر أن يتصدق بماله E‏ 
کتاب البيوع هک او وا عمط و 
باب الحيوان بالحيوان نسيئة E‏ 
باب الرخصة في ذلك و 


باب في ذلك يدًا بيد 
باب في مر بالتمر 
باب المضارب يخالف 
باب في المزارعة 
باب التشديد في ذلك 
باب من زرع أرضًا بغير إذن صاحبها 


EAE 


و وم موم موه 


٠‏ و و وو ةو و موم موه 


مهو و و و و 


وا موم و و و موم وو 


erences 


و و و وم وم و موم و همم ووو 


تهذيب سنن أبي داود 


وم وم و و م وم اللو و و و و و مهو 


او موم موم و و موم و و وم موم و 


هاواما و ف وه ف فر توووم م همم و و و مهو وه 


و م و ا ا ا ا ا ا ا وم و وه 


هوا هه راو ووه و ف يلاوو ووو 66 


م ا ا ا ا و و ا ا ا ا 000 


و و و ا ا 1 000 


قافو ةف فور وفوف و لواو و وا ااا و 


واف و و و و و م و و وم و و و و و و و و و و مونو 


واو ‏ ومو وو ‏ و ا ووووومووووو و و و و و 


و و و و و و و و و و وه و و و موم وه 


و ‏ وووو وووووومووهوووووووو و و و موه 


وا و وم وم وم موه نونو و و وه موم و و 


1۱ ل ا ا ا ا ا ا‎ nes 


هوا فافع وو و وف ةف ف و اوور و و ورم اموه 


فهرس الموضوعات 


- صور أخرى للعينة (ومنها التوزق) A SES‏ 11/4 
باب وضع الجائحة او وو و CR‏ 
ل لد ل 
- حكم المعاوضة عن المسلم فيه مع بقاء عقد السلم ا ۱۸۱ 
- فصل (المعاوضة عن المسلم فيه إذا انفسخ العقد) Ee‏ 1 
باب في بيع الطعام قبل أن يُستوفى او ا ا 
- الخلاف في بيع أشياء غير الطعام قبل قبضها GEE DD SE‏ 
- فصل (علة المنع من بيع ما لم يقبض) ا 
باب في الرجل يبيع ما ليس عنده 00000010 21 
- الحكم الأول: تحريم شرطين في بيع NEESER‏ 
- [الثاني] النهي عن سلف وبيع A‏ ا 
- [الثالث] النهي عن ربح ما لم يضمن OE Seas SRS‏ 
- [الرابع] «لا تبع ما ليس عندك» Dee ES‏ 
باب من اشترى عبدًا فاستغله ثم رأى عيبًا NAS EE Ge‏ 
باب إذا اختلف البيّعان والمبيع قائم اط ال NRE‏ ۵۳ 
باب الشفعة AES‏ ات بالا ور OTO Snes‏ 
- حديث شفعة الجار لماو ملساو مط متو ع لمن سوا ل 011 
باب في الرجل يُفليسء فيجد الرجل متاعه بعينه ب مسج RE‏ و 
- زيادة «إن كان قضی من ثمنها شيئًا فهو إسوة الغرماء» 2 O‏ 
باب في الرجل یفضّل بعض ولده على بعض في النّحْلٍ 9 
باب في تضمين العار ية OE aC ۱ ET e‏ 
- مسألة سماع الحسن من سمرة e ET‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


باب القضاء باليمين مع الشاهد و اا م ل محف امقر و تون 
باب الرجلين يدّعيان شيئًا وليست لهما بينة ARR‏ 


[باب] في كتاب العلم ا ان ا وال اح اماق عا وار فج لاوم عام كس جه زو 
التشديد فى الكذب على رسول الله لار ع و ی RE‏ 


باب فى الداذی O O O O‏ 
- الرد على طعن ابن حزم في حديث استحلال الأمة الخمرٌ والمعازف .... 


باب غسل اليدين عند الطعام 100 
باب في أكل لحوم الحمر الأهلية SEES‏ 


قهرس الموضوعات 
- غلط یعرض لطائفتین إذا رأتا متكلّمًا فيه خرج حدیثه في «الصحیح) .. 1۱۸ 


باب الإقران في التمر ما ا ام وه و 
باب الفأرة تقع في السمُن RAS REE‏ 1۲ 
- حديث أبي هريرة في التفريق بين الجامد والمائع ومنو ع Era‏ 
كتاب الطب RSS‏ اخ لوز لحو انف المعو سام م موا ا RES‏ 
باب في الکي ESE‏ اي ا e‏ 
باب في الأدوية المكروهة i 1 [ [1[1[ O O‏ 
- النهي عن الدواء الخبيث OE‏ 7 
- النهي عن التداوي بحرام ی ی ۳۲۱ 
باب في تمرة العجوة اه از RESA‏ ۲ 11 
باب الغيّل هروه بو مس ما مک سم هی ۲ ۱۳ 
باب الرقی O LO O‏ 
باب في الطّيرة 11111 ات E‏ 
- حديث لا یورد ممرض على مُصحّ) SEES‏ اس 
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کناب العتاق 


۱- في المكاتّب يزدي بعض کتابته فیعجز آویموت 
/ ۲- عبن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي ی قال: 
المكائب عبدٌ ما بقي عليه من مُكائبته درهمٌ:(۱). 
فيه إسماعيل بن عيّاش. 
١‏ ۳۷۷۳- وعنه أن النبى يا قال: «آیّما عبد کاب على مائة 
فأدّاها إلا عشرة أواق فهو عبد وأيّما عبد كاب على مائة دنار فأدّاها إلاعشرةً 


دنانير فهو عبدٌ». 


م 


آوقیهة. 


وآخرجه النسائی وابن ماجه والترمذي( وقال: غریب. 


وقال الشافعي(۳: لم آعلم أحدًا روی هذا عن النبي یه الا عمرو وعلی 
هذا فتيا المفتین (*). 


)١(‏ «سنن آبي داود» (۳۹۲) من طریق إسماعيل بن عیاش عن سلیمان بن شلیم» عن 
عمرو بن شعیب به. واسماعیل بن عیاش وان كان فيه لين لکنه صدوق في الرواية 
عن أهل الشام وهذه كذلك. ١‏ 

(۲) أبو داود (۳۹۲۷)» والنسائی فی «الکبری» (۵۰۰۷- ۵۰۰۹ وابن ماجه (۰)۲۵۱۹ 
والترمذي (۱۲۹۰)» وکذلك الحاکم (۲۱۸/۲) والبيهقي (۱۰/ ۰6۳۲4-۳۲۳ من 
طرق عن عمرو بن شعیب به. 

(۳ في القديمء كما في «السنن الکبری» (۳۲/۱۰) و«معرفة السنن» (۱4/ .))٤٥‏ 
وانظر: «الأم) (9/ ۳۸۰). 

(4) کلام المنذري على الحديثين من (ه)ء وفیه اختصار وتصرّف من المؤلف. 


3 ۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم َه: قال الشافعي(۱: ونحن نروي عن زيد بن ثابت 
وابن عمر وعائشة: أنه عبد ما بقي عليه شىء" 
قال البيهقى": وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: «المكاتب عبد ما 
بقي عليه درهم». 


وذكر الشافعي7؟) عن الشعبي: أن علیّا قال في المكاتب: «يَعِق منه 
بحساب ما أَدّی»» وعن الحارث الأعور عنه : «یعتق منه بقدر ما أدّی» ویرث 


بقدر ما آدی». 


قال البيهقي(*: وقد روی حماد بن سلمة» عن أيوب» عن عكرمة» عن 
ابن عباس عن النبی كل «إذا آصاب المكاتبٌ حدا آو راتا ورث بحساب 
ما عَتّق منه» وأقیم عليه الحذ بحساب ما عتَق منه». 


)۱( في «الأم» (۸/ 471۰ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن) (5 477/١‏ 5). 
(۲) علقه عنهم البخاري مجزومًا به في کتاب المكاتب» باب بیع المکاتب إذا رضي. 
(۲۰۹۲- ۲۰۹۹). والبیهقی فى «الکسبری» (۲۳/۱۰) وفی «المعرفة» 
(4١7-5/1غ4).‏ 
(۳) في «المعرفة» (۱۶/ 4۷ ووصله في «الکبری» /٠١(‏ ۰۳۲۹ وقبله ابن أبي شيبة 
)١١915(‏ بإسناد فيه انقطاع معبد الجهني لم يسمع من عمر. 
في «الأم» (۸/ ٤0۸‏ -504)»؛ ومن طريقه البيهقي في «المعرفة» (۱4/ 1۷ - 
ARS ES E ER‏ عد عر اق و 
وإبراهيم وقتادة» إلا أنها مرسلة لعدم سماعهم منه. 
(0) «معرفة السنن» .)558/١5(‏ 
() آخرجه أبو داود(4587). والترمذي (۱۲۹۹) وحسّنه والنسائى فی «الکبری» - 


٤( 


کے 


8 ع 8۶ 


کتاب العتاق 





وبهذا الاسناد قال: «يُودَى المکائَب(۱) بحصة ما آدّی دِيّة حر وما بقى 


ند عند»(۲۳. 
ا سمل 


وفى «المسند)0) لأحمد عن ابن عباس عن النبي ول قال: (یودی 
المكاتب بقدر ما دی [ديةَ الحرّ]». وقد روي هذا موقوفا عليه. 


ورواه الترمذي7*) أتم من هذا عن ابن عباس قال: «إذا أصاب المكاتب 
حاار فر انا ورت كنات نا عق مه ویو وی الیکا مها ی دید 
حرء وما بقي دية عبد». قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


قال البيهقي”": ورواه وهيب عن أيوب عن عكرمة [عن علي] مرفوعًا: 


= (7)» والحاکم (۲۱۸/۲- ۲۱۹) وصححه. وقال النسائي: «هذا لا يصح» وهو 
مختلف فیه». وسيأتى ذكر ما يخالفه. 

)01 أي: دقع دية قتله أو الجناية عليه. وتحرّف في ط. المعارف هنا وفي المواضع 
الآتية إلى: «يؤدي»! 

)۲( أخرجه أحمد (۳۸۹) والترمذي .)١559(‏ والطحاوي فى «معانی الآثار) 
۱٠١ /۳(‏ والبيهقي (۱۰/ 0۳۲۵ كلهم من طريق يزيد بن هارون» عن حماد بن 
سلمة» عن أيوب به. وقد اختلف في هذا الحديث عن عكرمة» وعن أيوب اختلافا 
كثيرٌاء فقد روي مسندًا عن ابن عباس وعن علي» وروي مرسلاء وروي موقوفا. 

(۳) برقم (7707) عن محمد بن عبد الله الأنصاري» عن هشام الدستوائي» عن يحيى بن 
أبي کثیره عن عكرمة» عن ابن عباس . 

)€( آخرجه البيهقي )7777/١٠١(‏ من طريق غندر» عن هشام. به. 

)0( برقم (۱۳۹۹) من طريق حماد بن سلمة» عن أيوب» عن عکرمة» عن ابن عباس 
مرفوعا. 

(5) فى «المعرفة» ٤٤۸ /٠٤(‏ - 5554). ومابين الحاصرتين منه. 


تهذيب سنن أبي داود 
«يُودَى المكاتب بحصة ما أدٌّى دية حرّء وما بقى ديةً عبد»'). قال: ورواية 


ورواه حماد بن زيد وإسماعيل بن إبراهيم» عن أيوب» عن عکرمة» عن 


النبي ی مرسلا(۲). 


وروي عن بحبی بن آبي کثیر» عن عکرمة» عن ابن عباس مرفوعا في 


الدية20, 


ووقفه على ابن عباس بعضهم 


(۱) 


(۲) 


(۳) 





(€) 


آخرجه أحمد (۷۲۳)» والنسائي في «الكبرى» (۵۰۰۳) والبيهقي (۳۲/۱۰) 
وغيرهم» من طرق عن وهيب بن خالد به. 

رواية حماد بن زيد أخرجها النسائي في «الكبرى» (5605, 1۹۸۷) والطحاوي في 
(معاني الاثار» (۳/ ۱۱۰). 

ورواية إسماعيل بن إبراهيم ابن عليّة أخرجها ابن أبي شيبة (40 ۲۸4 والنسائي في 
«الكبرى» (۵۰۰4)» ولكنها ليست عن عكرمة عن النبي ل مرسلت بل عن عكرمة 
عن علي موقوفة عليه. 

رواه عن يحيى بن أبي كثير: هشام الدّستوائي» وعلي بن المبارك (وستأتي 
روايتهما)» وحجاج الصواف [أحمد(577”) وأبو داود (45۸۱)]» ومعاوية بن 
سلام [النسائي في الكبرى (0۰۰۱)]» وأبان بن يزيد [الحاكم (۲۱۸/۲)]؛ كلهم عن 
يحيى» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعا. 

رفعه عن هشام: ابنه معاذ» وابن علية» وأبو داود الطيالسي» و محمد بن عبد الله 
الأنصاري والنضر بن شميل. أخرجها أحمد (4 ۲۳۵۲۰۱۹4 وأبو داود 
( »© والنسائي في «الكبرى» .26٠6٠٠(‏ والدارقطني .)57١5(‏ 

ووقفه عن هشام: محمد بن جعفر (غندر)» كما عند البيهقي .)7177/١١(‏ 





کتاب العتاق 





ورواه علي بن المبارك عن يحيى مرفوعاء ثم قال يحيى: قال عكرمة 
عن ابن عباس: «يقام عليه حد المملوك)'. وهذا يخالف رواية حماد بن 
سلمة في النص» والرواية المرفوعة في القياس(). 

ولهذا الاضطراب - والله أعلم ‏ ترك الإمام أحمد القول به. فإنه سئل 
عن هذا الحديث؟ فقال: آنا أذهب إلى حديث بريرة: أن النبي وا أمر 
بشرائهاء يعني أنها بقيت على الرَّقٌ حتى أمر بشرائها!۳. 

وقد اختلف الناس في هذه المسألة على مذاهب: 

أحدها: أنه لا يعتق منه شيء ما دام عليه شيء من كتابته. وهذا قول 
الأكثرين» ويروى عن عمر وزيد وابن عمر وعائشة وأم سلمة) وجماعة 
من التابعين2*0. وهو قول مالك والشافعي وأبي حنيفة وإسحاق0. 


)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في «الدیات» (۲1۲) والطحاوي في «معاني الآثار» 
١١1١ /(‏ ))» والحاکم (۲/ ۲۱۸)» وعنه البيهقي (۳۲۱/۱۰). 
وأخرجه النسائي في «الكبرى» (1۹۸۳) دون الموقوف. 

(۲) في الأصل والطبعتين: «هي القیاس». والتصويب من «المعرفة» ومن «السنن 
الكبرى» حيث العبارة أصرح. وهنا ينتهي النقل عن البيهقي من «المعرفة». 

(۳) نقل هذه الرواية عن أحمد البيهقئٌ فى «المعرفة» (484۹/۱6) وفی «الکبری» 
(۳۲/۱۰). 0 ۱ 

(8) سبق تخريج آثار عمر وزید وابن عمر وعائشة. وأما قول أم سلمة فأخرجه 
عبد الرزاق (۱5۷۲۸). 

(۵) کابن المسیب. والزهري والقاسم وسالم» وسلیمان بن يسار» وقتادة. انظر: 
«الأوسط» لابن المنذر (۵۵1۰۵۳۱/۱۱). 

(5) انظر: «الموطآ» (۰۲۲۸۵-۲۲۸۳ و«الأم» (۸/ ۰۳۸۰/۹۰۲۰ و«الأصل»)- 
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تهذیب سنن أبي داود 


وروی سعيد بن منصور في «سننه)" عن أبي قلابة قال: «كن أزواج 
النبی میا لا يحتجبن من مكاتب ما بقى عليه دینار. 


وذكر سعيد في «سننه)2"7 أيضًا عن عطاء: أن ابن عمر كاتب غلامًا على 


0 دو 


آلف دینار» فأدى إليه تسعمائة دينار» وعجز عن مائة» فرده ابن عمر رََدَلتَُعَنهُ 
العوض. فلا يقع شيء منه قبل أدائه» كما لو علق طلاقها على عوض فأدت 

ولأنه لو عتّق منه شىءٌ لكان هو السبب فى إعتاقه. فكان يسري إلى باقيه 
إذا كان موسرًاء كما لو باشره بالعتق. وهذا باطل قطعًاء فانه لا يبقى للكتابة 
معنی. فإنه يؤدي درهمًا مثلا ويتنجّز عِتقه. وهذا لم يقل به آحد وذلك أن 
العتق لا يتبعض فى ملك الإنسان, فلو عَتَق منه شىء بالأداء سَرَى إلى باقيه؛ 
ولا سراية» فلا عتق. 


5 للشيباني /٥(‏ ١١۲)ء‏ و«مسائل إسحاق» برواية الكوسج (۲/ .)٤۸١‏ 

)۱( ومن طريقه أخرجه البيهقي (۳۲۵/۱۰). وإسناده صحیح. وقد روي من وجوه 
أخرى. 

(۲) وأخرجه أيضًا ابن أبي شيبة (۲۱۸۳۱) والبيهقي /۱١(‏ ١٤۳)ء‏ وعطاء عن ابن عمر 
ول لقن دی ااا می طرق ری ایا عد ا ای م 
6 ) وابن أبي شيبة (۲۱۹۰۵) والبيهقي (۳۱/۱۰- ۲ ۳). 

,۳( لکنه ما لبث أن آعتقه بعد ذلك» كما ضح في عدد من الروایات في المصادر السابققه 
ولا غرو فان ابن عمر عرف بکثرة الاعتاق. انظر: «الطبقات» لابن سعد (4/ 4۱۵ 
و «الزهد» لابي داود (ص ۰۲۰۷ ۲۹۳ ۲5۸). 


8 م 
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المذهب الثاني: أنه يَعتّق منه بقدر ما آدّی» وكلما ادى شيئا عتّق منه 
بقدره. وهذا مذهب رابع الخلفاء الراشدین وأحد الأئمة المهديين على بن 
ان طالت: 
وحجه هذا القول: حدیث ابن عباس المتقدم» وهو حديث حسن قد 
روي من وجوه متعددة وژواته أئمة ثقات لا مطعن فیهم ولا تعلق عليهم 
في الحديث سوى الوقف أو الارسال» وقد روي موقوفا ومرفوعًاء ومرسلا 
ومسندًاء والذين رفعوه ثقات» والذين وقفوه ثقات. 
وقد أعلّه قوم بتفرّد حماد بن سلمة به وليس كذلكء فقد رواه وهيب 
وحماد بن زيد وإسماعيل بن إبراهيم عن آیوب وله طرق قد ذكرنا 
ها(۱). 
المذهب الثالث: أنه إذا دی تطر الكتابة فلا رق عليه ویْلرّم بأداء 
[ق۲۱۲] الباقي. وهذا يروى عن عمر بن الخطاب(۲ وعن علي ایضا(۳. 


(۱) هذه المتابعات والطرق هي لحديث: «یودی المكاتب بقدر ما دی دية الحر)» وأما 
حديث أن ميراث المكائب وحَدَّه بحساب ماعبّق منه» فقد تفرد به حماد بن سلمة 
عن آیوب. كما نص عليه البيهقي في «المعرفة» (44۸/۱4) و«الكبرى) 
(۳۲۵/۱۰). ۱ 

)۲( آخرجه عبد الرزاق (7 ۱۵۷۳ وابن أبي شيبة (۲۰۹۱۰) والبيهقي (۱۰/ ۳۲۰ 
دن طريق اغا ين عبد ارج عر خاب بن سيرة عن ر فال الي 
القاسم لا يثبت سماعه من جابر» وهو إن صح فكأنه أراد أن الأو لى أن يُمهل حتى 
يكتسب ما بقي. اه باختصار. 

(۳) أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۷/ ۵۰۲ من رواية عطاء عن علي» وهي مرسلة. 
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تهذيب سنن أبي داود 
وهو قول إبراهيم النخعي. 
المذهب الرابع: أنه إذا أدى قيمته فهو حر. قال الشافعي7") عن 


حماد بن خالد الخیاط» عن يونس بن أبى إسحاق» عن أبيه» عن أبى 
الأحوص قال: قال عبد الله: إذا أدى المكاتب قيمته فهو حر. 

المذهب الخامس: أنه إذا أدى ثلاثة أرباع الكتابة وعجز عن ربعها عَتّق. 
وهذا قول أبي بكر عبد العزيز والقاضي وأبي الخطاب7"» بناءً منهم على 


وجوب رد ربع كتابته إليه» فلا یرد إلى الرق بعجزه عن أداء شیء يجب رده 


المذهب السادس: أنه إذا ملك ما يؤدي عَتَق بنفس ملکه قبل أدائه. 


وهذا إحدى الروايتين عن الإمام أحمد. وعلی هذا: إذا ملك ما يودي ثم 
مات قبل الأداء مات حرّاء يدقع إلى سيّده مقدار كتابته» والباقى لورثته. 


واحتج لهذا المذهب بما رواه تبّهان مكاتب لام سلمة قال: سمعت أم 
سلمة تقول: قال لنا رسول الله ية «إذا كان لإحداكن مکاتب. فكان عنده ما 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۹۲6) ولفظه: إذا أدَى الثلثء أو الربع» أو النصف فليس 
لهم أن يسترقوه. 

)۲( في «الم» (۸/ ۰ ۰66 ومن طريقه البيهقي في «معرفة السنن) (۱4/ 4۷ 4). إسناده 
جيد» وأخرج ابن المنذر في «الأوسط» (۵۰۱/۷) نحوه من رواية إبراهيم النخعي 
عن ابن مسعود. 

.)٤٥۳ /١5( انظر: «المغنى»‎ )۳( 

(6) انظر: «المغنی» .)5514/١5(‏ 
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يدي فلتحتجب منه). رواه آبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱ 


وقال الترمذي: حسن صحيح. قال الشافعي في القديم': ولم أحفظ عن 
سفیان أن الزهري سمعه من نبهان ولم آر من رضیت من أهل العلم(۳) 
كت واحلا من هذین الحدیئین والله آعلم. قال البيهقي: آراد هذا وحدیث 
عمرو بن شعیب: «المکاتب عبد ما بقي عليه درهم). 


قال(*۲: وحدیث عمرو بن شعیب قد رویناه موصولا» وحدیث نبهان 
قد ذکر فيه معمر سماع الزهري من نبهان(* الا أن صاحبّي «الصحيح» لم 
يخرجاه. ما لأنهما لم يجدا ثقة يروي عنه غير الزهري» فهو عندهما لا 
يرتفع عنه اسم الجهالة برواية واحد عنه. أو لأنهما لم يثبت عندهما من 
عدالته ومعرفته ما يوجب قبول خبره. هذا آخر كلامه. 


وقد ذكر عبد الرحمن بن أبي حاتم في موضعين من «كتابه»: أن 


عبد الرحمن هذا ثقة» احتج به مسلم في «الصحيح». 


)۱( آبو داود (۳۹۲۸)» والترمذي (۱ ۰۱۲ والنسائي في «الكبرى» (۵۰۱۱- ۵۰۱5 
وابن ماجه (۰)۲۵۲۰ وصححه الترمذي والحاکم (۲/ ۲۱۹ مع أن نبهان فيه جهالة 
حال» وسيأتي الکلام علیه. 

(۲) كما في «معرفة السنن والاثار» (15۰/۱6). 

(۳) ط. الفقي: «آهل الحدیث» خلافا للأصل ولمصدر النقل. 

(5) أي البيهقي في الموضم المذکور. 

(0) آخرجها عبد الرزاق (۲۹ ۱۵۷ ومن طريقه أحمد (۲۲۹) والحاکم (۲۱۹/۲). 
وأيضًا ورد ذکر سماع الزهري في رواية ابن عيينة عنه عند الحميدي (۲۹۱). 

(7) «الجرح والتعدیل» في تر جمتیهما (۵۰۲/۸۰۳۱۸/۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال الشافعي(۱): وقد يجوز أن يكون مر رسول الله هم سلمة ‏ إن 
كان أمرها بالحجاب من مكاتبها إذا كان عنده ما يؤدي ‏ على ما عظم الله به 
أزواج النبي و آمهاتِ المؤمنين وخصّهن منه» وفرّق بينهن وبين النساء إن 
انين ثم تلا الایات(۲۲ في اختصاصهن» بأن جعل عليهن الحجاب من 
المؤمنين وهن آمهات المؤمنين» ولم يجعل على امرأة سواهن أن تحتجب 
ممن حرم عليه نکاخها - ثم ساق الكلام إلى أن قال -: ومع هذا إن 
احتجاب المرأة ممن له أن يراها واسع لهاء وقد أمر النبي بيه - يعني سودة - 
أن تحتجب من رجل قفى أنه أخوهاء وذلك يشبه أن يكون للاحتیاط وأن 
الاحتجاب ممن له أن يراها مباح» والله أعلم. 
فأما حديث أم سلمة فليس صريحًا في أنه يَعِتّق بملك الأداء» إنما فيه 
أمرٌ نسائه. أو آمر النساء عامةء باحتجابهن من مكاتبيهن إذا كان عندهم ما 
يؤدّونَء وهذا لأنهم بملك الاداء قد شارفوا العتق» وقوي سبب الأجنبية 
بينهم وبين ساداتهم» فاحتجاب النساء ساداتهم منهم أحوط". والعبد ليس 
بمحرم لسيدته في أحد القولين» وفي الآخر هو محرم لسيدته» للحاجة لهما 
إلى ذلك. وكثرة دخوله وخروجه عليهاء وملكها منافعه واستخدامه؛ 


.)۳۲۷/۱۰( كما في «المعرفة» (4۵۰/۱) و«السنن الکبری»‎ )١( 


۳2 


(۷) هي قوله تعالی: « بسا ای سا امد مالسا نف لا تصغ نالفل ... ٩‏ 


من 2 


۳ 
سر سر ماو 


[الأحزاب: ۳۲- ۳۳] ولعله تلا آیضا: #وإذا سالتموهن معا فتَلوش من وراء 
جاب ...6 الاية [۵۳]. 

(۳) أي احتجاب النساء اللاتي هن سادات المكاتبين منهم أحوط. وغيّر العبارة في ط. 
الفقي إلى: «واحتجاب النساء عن عبیدهن أحوط». 
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کتاب العتاق 
وبالكتابة لم يتحقق زوال هذا المعنی. فإذا ملك ما يؤديء وقد ملك منافعه 
بالكتابة» ولم يبق في عوده في الرق مطمع غالبا قوي جانب الحرّية فيه 
وتأكد سبت الاحتجاب. 

تا ای و 
بعد إذنها في دفع ما عليه لأخيها. قال الشافعي بلك ": أخبرنا”" سفیان 
ل ا ل ا ب رس 
معها وأنها سألته: كم بقي عليك من كتابتك؟ فذكر شيئا قد سماه وأنه عند 
فأمرثه أن يعطيه أخاها أو أبنَ أخيهاء وألقت الحجاب واستترت منه وقالت: 
عليك السلام» وذكرت7؟) عن النبي يل أنه قال: «إذا كان لإحداكن مکاتب؛ 
فكان عنده ما يؤدي» فلتحتجب منه). 

فهذا السياق يدل على ما ذكرناء إلا أن المرفوع منه دليل على 
الاحتجاب بنفس ملك الأداءء وهذا وجهه - والله أعلم -ما تقدم. 

وإنما الشأن في حديث عمرو بن شعيب وحديث ابن عباس» وفي 
تقديم أحدهما على الآخر. 

وفي معارضة الإمام أحمد لحديث ابن عباس بحديث بريرة نظرء فإنه 
لا تعارض بينهماء فان بريرة لم تكن قضت من كتابتها شیثا؛ هكذا في 


)0 ط. الفقي: «قد», وفي الأصل وط. المعارف: «إذا»» ولعله تصحيف ما أثبت. 
000 في «القدیم!» كما في «معرفة السنن» (5 59/١‏ 4). 

۳۱( في الطبعتين: «حدئنا» خلافا للأصلء وقد سبق التنبيه على مثله مرارًا. 

(4) في مطبوعة «معرفة السنن»: «وذكر ابن عباس»» تحریف لا وجه له. 


الصحيحين70١2‏ عن عائشةء ولو أذَّى المكاتب من كتابته جاز بيعه وبقي 
عند المشتري كما كان عند البائع» فإذا كَل إليه ما بقي عليه من الكتابة 
عت فلم يتضمن بيعه إبطال ما انعقد فيه من الحرية أو سبيها. 


ولكن حديث ابن عباس يرويه عنه عکرمة» وقد اضطرب فيه اضطرابا 
كثيرا: فمرة يرويه عنه قوله. ومرة يرويه عكرمة عن النبي وق لا یذکر ابن 
عباس» ومرة يقول: عن ابن عباس عن النبي یا أنه يقام عليه الحد بحساب 
ما عتق منه» ومرة يرويه عن علي موقوفا. وهذا الاضطراب يوجب التوقف 
في الحديث. وحديث عمرو بن شعيب سالم من مثل هذا الاضطراب. 
ومعه فتاوى من ذكرنا من الصحابة» وعليه [ق۲۱۳] العمل. 


فهذا ما أدى إليه الجهد في هذه المسألة» وفوق كل ذي علم عليم. 
۲- باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك 
-۳۷۷٩ ۷۲‏ عن أبي الملیح - قال أبو الوليد: عن أبيه ‏ أن رجلا أعتق 


شِقْصًا له من عُلام فذّكر ذلك للنبي کیا فقال: «ليس لله شريك». زاد ابن كشير فى 
حديثه: فأجاز النبى ید عتقه. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه(۳٩.‏ وقال النسائي: أرسله سعيد بن أبي عروبة 


.)1/١6١54( البخاري (5051). ومسلم‎ )١( 

)۲( كذا في الأصلء فإن لم يكن تصحيفًا فهو على تضمينه معنى «أدّى). 

(۳) آبو داود (۳۹۳۳). والنساتي في «الکبری» )٤۹٥١(‏ من طریق همام عن قتادة عن 
آبي الملیح. ولم آجده عند ابن ماجه ولا عزاه إليه في «تحفة الأشراف» (۱/ 1۵). 
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وهشام بن [أبي] عبد ال وساقه عنهما مرسللا(اگ وقال: هشام وسعيد أثبت من 
همّام في قتادة وحديثهما آولی بالصواب. وبالله التوفيق. هذا آخر كلامه. 


وأبو المليح: اسمه عامر, ويقال: عمیر ويقال: زيد. وهو ثقة محتج به في 
«الصحيحين». وأبوه: أسامة بن عمير» هذ لی بصری له صحبة ولا نعلم أن أحدًا 
روى عنه غير ابنه أبي المليح. 


AY‏ - وعن أبي هريرة رنه أن رجلا أعتق شَّقيصًا له من غلا 


فأجاز النبي یا عتقه وغرّمه بقيّة ثمنه2"70. 


5 ۳۷۸۱- وفى رواية عن النبى تا قال: «من أعتق مملوكًا بينه وبين 
آخر فعليه خَلاضّه270. 


6 ۳۷۸۲- وفي رواية: أن النبي َة قال: «من أعتق نصيبًا له في مملوك 
عَتَقَ من ماله إن كان له مال0(؟). 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۴ بنحوه. 


)١(‏ برقم (۰4۹5۲ ۹0۳). وأما قوله الآني فليس في «السنن الکبری» المطبوعة» وقد 
نقله المژي في «تحفة الأشراف» .)٠١ /١(‏ 

(۲) «سنن آبي داود» (۳۹۳4) من طریق همّام عن قتادة» عن النضر بن نس عن 
بشیر بن نهيك عن أبي هريرة. 

(۳) «سنن أبي داود» (۳۹۳0) من طریق شعبة عن قتادة به. 

(4) «سنن أبي داود» ( ۳۹۳) من طریق هشام عن قتادة به 

(6) آخرجه مسلم (۲/۱۵۰۲) من طریق شعبة» والنسائي في «الکبری» (4۹4۸) من 
طریقق هشام» کلاهما عن قتادة به دون ذکر السعاية. 
وأخرجه الباقون بذکر السعاية وسيأتي في الباب القادم تخریجها. 


۶8 ۱۵ 7 


تهذيب سنن أبي داود 
؟- باب من ذكر السعاية في هذا الحديث 

۸5 ۲۳- عن آبي هريرة رنه قال: قال النبي ی من أعتّق 

ء 2 1 
شقيصًا في مملوكه. فعليه أن يُعتِقه کله إن كان له مال. وإلا اسنسعِيَ العبدٌ غير 
مُشقّوق عليه». 

۷ 074 وعنه رنه عن رسول الله ا قال: «من أعتق شُفَصّا له - 
أو شقیصّا له - في مملوك فخلاصه عليه في ماله إن كان له مال» فان لم يكن له 
مال قوّمَ العبد قيمة عدل. ثم استشهي لصاحبه في قِيِمَتِه غير مشقوق علیه»۲۱). 


قال أبو داود: ورواه رَوحٌ بن غبادة عن سعيد بن أبي عَروبة» لم يذكر 
السعاية. ورواه يحيى بن سعيد وابن أبي عدي عن سعيد بن أبي عروبة» لم يذكرا 
فيه السعاية2"7. ورواه يزيد بن رُريع عن سعيد فذكر فيه السعاية. 


)۱( أخرجه أبو داود (۳۹۳۷)» والنسائي في «الكبرى» ( 4۹8 من طريق أبان بن يزيد 
العطار عن قتادة به. 
وآخرجه البخاري (۹۲ ۰۲ ۲۵۲۷). وم سلم (۱۵۰۳) والترمذي (۰)۱۳۸ 
والنسائي في «الکبری» (646۳- 4۹45). وابن ماجه (۰)۲۵۲۷ من طرق عن 
سعید بن أبي عروبة عن قتادة به. 
وأخرجه البخاري (۲۵۲۲۰۲۵۰6) ومسلم (4/۱۵۰۳) من طریق جرير بن حازم 
عن قتادة به. 

)۲( «سنن أبي داود» (۳۹۳۸) من طريق يزيد بن زريع ومحمد بن بشرء كلاهما عن 
سعید بن آبي عروبه عن قتادة به. 

(۳) كذا في «المختصراء وظاهر عبارة آبي داود في «السنن)» آنهما ذکرا فيه السعاية» 
وذلك أن آبا داود ذکر روایتهما عقب الحدیث السابق - وفیه ذكر السعاية - ثم قال: 
اباسناده ومعناه). 


ف 
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وقال البخاری(۱): رواه شعبة۲) عن قتادق فلم يذكر السعاية. 


وقال الخطابی(۳): اضطرب سعید بن أبى عروبة فى السعاية: مرة یذ کرها؛ 
ومرة لا يذكرهاء فدل على آنها ليست من متن الحدیث عنده. وإنما هو من کلام 
فتادة ونفسیره وتقبیده على ما ذکره همام وبيّنه0؟). 


ویدل على صحة ذلك حدیث ابن عمر عة( وقد ذکره آبو داود ف 
الباب الذی يليه. 


وقال الترمذي": وروی شعبة هذا الحدیث عن قتادة» ولم یذ کر فيه آمر 
السعاية. 


وقال النسائي(©: أثبتُ أصحاب قنادة: شعبةٌ وهشام الدَّسْنُوائي وسعيد بن 


)۱( كما في «العلل الكبير» للترمذي (ص 4 ۲۰۵-۲۰). 

)۲( في مطبوعة «مختصر المنذري»: «سعيد)» تحریف. 

)۳( «معالم السنن» (۰/ ۳۹۹-۳۹۸). 

(6) يشير إلى ما أخرجه هو في «المعالم» (۳۹۷-۳۹۹/۵) من طريق ابن المنذر ‏ وهو 
في «الأوسط» (۷/ ۵۱۵) - والدارقطني »)٤۲۲۲(‏ والبيهقي (۱۰/ ۰۲۸۲ والخطيب 
في «الفصل للوصل المدرج في النقل» (۱/ ۳۰۸- ۹٠)ء‏ كلهم من طريق عبد الله بن 
يزيد المقرئ عن همام عن قتادة» عن النضر بن نس» عن بشير بن نهيك» عن أبي 
هريرة: أن رجلا أعتق شقصًا من مملوك فأجاز النبي ية عتقه وغرّمه بقية ثمنه. قال 
همام: فكان قتادة يقول: إذا لم يكن له مال استسعى. 

(0) وفيه بدل الاستسعاء: «وإلا فقد عق منه ما عَمّقَ). والحديث متفق علیه. وسيأتي. 

(7) عقب الحديث (۱۳۸). 

(۷) ليس في «السنن الكبرى» المطبوعة والجملة الأخيرة منه في «تحفة الأشراف» 
(۳۰۲/۹). 


18 ۱۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


1 يد 2 . 0 
أبي عروبة وقد اتفق شعبه وهشام على خلاف سعید بن ابي عروبة» وروایتهما - 
والله أعلم ‏ آولی بالصواب عندنا. وقد بلغني أن هماما روی هذا الحدیث عن 


فتاد 


ة فجعل الکلام الأخير قوله: «وإن لم يكن له مال استسعي العبد غير مشقوق 


علیه» قول قتادة. 


وقال عبد الر حمن بن مهدي ': آحادیث همم عن قتادة أصحٌ من حدیث 


غیره لأنه کتبها إملاء. 


وقال الدارقطنی(۲): روی هذا الحدیث شعبة وهشام عن قتادة - وهما آثبت 


- فلم يذكرا فيه الاستسعاء ووافقهما همام وفصّل الاستسعاء من الحدیث فجعله 


من رأي قتادة. وسمعت آبا بكر النيسابوري(۳) یقول: ما أحسنّ ما رواه همام 
وضبطه؛ فصل قول قتادة. 


(1) 
(۲) 


(۳) 


(€) 


2) 
(1) 
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وقال ابن عبد البر7؟: والذين لم يذكروا السعاية آثبث ممن ذكرها(2). 


قال ابن القيم #لدَئه: وقال الإمام آحمد(؟: ليس في الاستسعاء ثبت عن 


أسنده البيهقي عنه في «السنن الکبری» (۱۰/ ۲۸۲). 


في «التتبع» برقم »)۲١(‏ وبنحوه في «السنن! عقب الحديث (4۲۲۰) وفيه قول 
هو الحافظ الفقيه عبد الله بن محمد بن زياد بن واصل (ت4 ۳۲). قال الدارقطني: 
«لم نر أحفظ منه للأسانيد والمتون» وكان یعرف زيادات الألفاظ في المتون». انظر 
لتر جمته: «تاریخ بغداد» (۳۳۹/۱۱). و«تاریخ الاسلام» (۷/ .)1٩۱‏ 

فى «الاستذکار» (۷/ ۳۱۳). 


کلام المنذري على حديثي الباب من (ه). وفیه تصرف يسير من المؤلف. 
انظر : (مسائله» رواية عبد الله (ص٦۳۹)»‏ ورواية أبى داود (ص ٩۳‏ ۲(« والمولف 
صادر عن «المغنی» (۳۹۹/۱6). 
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النبي كلك وحديث أبي هريرة يرويه ابن أبي عروبة» وأما شعبة وهشام 
الدَسْتُوائي فلم یذکراه(۱» وحدث به معمر(۳) ولم يذكر فيه السعاية. 

وقال آبو بکر المروذی(۳): ضعّف آبو عبد الله حديث سعيك. 

وقال الأثرم“: طعن سلیمان بن حرب في هذا الحدیث وضعفه. 

وقال ابن المنذر(9): لا یصح حدیث الاستسعاء وذکر همّام أن ذکر 
الاستسعاء من فتيا قتادة» وفرّق بين الکلامین الذي هو من قول رسول الله 
كه وقول قتادة» قال بعد ذلك: فکان قتادة یقول: «إن لم يكن له مال 
استسعی الد 

وقال ابن عبد البر(۱) أيضًا: حدیث أبى هريرة يدور على قتادة» وقد 
اتفق شعبة وهشام وهمّام على ترك ذكره» وهم الحجة في قتادة» والقول 


)۱( في الأصل وط . المعارف: «يذكره»» خطأ. 

(۲) کذا في الأصل واالمغني» والذي عند عبد الرزاق (۱۲۷۱۷) من رواية معمر عن 
قتادة» عن بشیر بن نهيك» عن آبي هريرة» أنه ذکر فیها السعاية. فلعل معمرًا اضطرب 
فيه فذکر السعاية مرة» ولم یذکرها مرة» على أني آخشی أن یکون تصحف کلام 
الامام أحمد في «المغني» وآن الصواب: «ابن عمر» بدل «معمر». انظر: «مسائل 
أحمد» برواية عبد الله (ص۳۹۰). 

(۳) كما في «المغني» (۳۱۰/۱6). 

(8) كما في «المغني» (۳۹۹/۱6). 

۳ ۰ /۱6( في «الاشراف» (۸/ ۸0- ۲ والمو لف صادر عن «المغني»‎ )٥( 

() ط. الفقي: «ابن المنذر» تحريف. وكلام ابن عبد البر في «التمهید» /١5(‏ ۰۲۷۳ 
2, والمؤلف صادر عن «المغني» (۱4/ )0 


31 ١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال الشافعي": سمعت بعض أهل النظر والقياس" أ منهم والعلم 
بالحدیث یقول: لو كان حديث سعید بن آبي عروبة في الاستسعاء منفردا لا 
يخالفه غيره ما كان ابتا» يعني: فکیف وقد خالفه شعبة وهشام؟ قال 
الشافعي7): وقد أنكر الناس حفظ سعید. 
قال البيهقي(*۲: وهذا كما قال» فقد اختلط سعید بن أبي عروبة في آخر 
عمره حتی آنکروا حفظه. وقال يحيى بن سعيد القطان: شعبة أعلم الناس 
بحدیث قتادة» ما سمع منه وما لم یسمع» وهشام أحفظ. وسعید آکثر. قال 
البيهقي: فقد اجتمع هاهنا شعبة مع فضل حفظه وعلمه بما سمع قتادة(*) وما 
لم يسمع» وهشام(۲1 مع فضل حفظه وهمام مع صحة کتابته وزيادة معرفته 
بما لیس من الحديث- على خلاف ابن آبي عروبة ومن تابعه في إدراج 
السعاية فى الحديث. وفى هذا ما تضعف ثبوت الاستسعاء بالحديث. 


(۱) في «اخحتلاف الحديث» (۳۰6/۱۰- معالأم). ونقله البيهقي في «المعرفة» 
(۱/ ۳۹۳) والمؤلف صادر عنه ‏ و«الكبرى» (۲۸۱/۱۰). 

(۲) كذا في الأصلء وفي «المعرفة» و«الكبرى» -7777/1١(‏ ط. هجر): «والتدین»» وفي 
«اختلاف الحدیث»: «والدين»» و فى الطبعة الهندية من «الكبرى»: «والتدبّر». ٍ 

۳( في «القديم»؛ كما في «معرفة السنن» (15/ .)۳٩۳‏ 

() «معرفة السنن» (۳۹۶/۱- ۳۹۵). 

(9) في مطبوعة «معرفة السنن»: «سمع من قتادة» والظاهر أن (من» مقحمة. 

() من بعد قوله: «هشام» قبل سطرین إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك 
من (ه). 


2 ۲۰ 8 


کتاب العتاق 

فهذا کلام هؤلاء الأئمة الاعلام في حديث السعایة. 

وقال آخرون: الحدیث صحيح» وتَرْكُ ذکر شعبة وهشام للاستسعاء لا 
یقدح في رواية من ذکرها؛ وهو سعید بن آبي عروبة» ولا سیما فانه آکبر 
أصحاب قتادة ومن أخصّهم به» وعنده عن قتادة ما لیس عند غيره من 
أصحابه» ولهذا أخرجه أصحاب «الصحيحين» في (صحيحيهما»» ولم 

: 

يلتفتا إلى ما ذكر في تعليله. 

وأما الطعن في رواية سعيد عن قتادة ولو لم یخالف فطعن ضعیف؛ 
لأن سعيدًا عن قتادة حجة بالاتفاق» وهو من أصح الأسانيد المتلقاة بالقبول 
التي أكثرٌ منها أصحابٌ «الصحيحين» وغيرهم. ذ فكيف ولم ينفرد سعيد عن 
دول هنن ورا عن دان جر رازن رام 

قال البخاري في «صحيحه2170: باب إذا أعتق نصيبًا في عبد وليس له 
مال استسعي العبد غير مشقوق عليه» على نحو الكتابة. حدثني أحمد بن 
أبي رجاء حدثنا يحيى بن آدم» حدثنا جرير بن حازم قال: سمعت قتادة 
7" وحدثنا مسدد؛ حدثنا يزيد بن زريع» حدثنا سعيد» عن قتادة عن 
النضر بن آنس عن بشير بن تهيك» عن أبي هريرة أن رسول الله َا قال: 
دمن أعتق نصيبًا - أو شقيصًا ‏ في مملوك. فخلاصه عليه في ماله إن كان له 
مال وإلا قُوٌم عليه فاسنّسعِيَّ غيرَ مشقوق عليه». قال البخاري: وتابعه 


)١(‏ مبوبًا على الحدیئین (076575/ا507). 

(۲) هذا التحويل لا يوجد في شيء من روايات البخاري المذكورة في النسخة اليونينية» 
وانما فيها إكمال السند عن قتادة وذكر طرف الحديث: «من أعتق شقيصًا من عبد), 
ثم الاسناد الثاني: «حدثنا مسدد...) الخ. وعلية أصلح النص في ط. الفقي. 


1 ۲۱ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
حجاج بن حجاج وأبان وموسى بن خلف عن قتادق اختصره شعبة. 
وقال النسائي في «سننه»': أخبرنا محمد بن عبد الله بن المبارك 
حدثنا آبو هشام» حدثنا أبان» حدثنا قتادة» حدثنا النضر بن آنس عن بشير بن 
نهيك» عن أبي هريرة» أن رسول الله بي قال: «من أعتق شقيصًا له في عبد 
فإن عليه أن يُعيّق بقيته إن كان له مال والا استَشعي العبد. غيرٌ مشقوق 
عليه). 


فقد بری سعيد من عهدة التفرد به فهؤلاء خمسة رووه عن قتادة: 
سعید» وجرير بن حازم» وأبان» وحجاج بن حجاج» وموسى بن خلف. 

ثم لو در تفرد سعيد به لم یضره وسعيد وان كان قد اختلط في آخر 
عمره» فهذا الحديث من رواية يزيد بن زُرَيع وعَبْدة وإسماعيل والجلَّة عن 
سعید(۲ وهؤلاء أعلم بحديثه. ولم يرووا عنه إلا ما كان قبل اختلاطه. 
ولهذا خرّج أصحاب الصحيح حديثهم عنه. فالحديث صحيح محفوظ بلا 


وقد رواه مسلم في «صحیحه»( ۳ كما ذكره البخاري من رواية 


.)٤۹٤٩( «الکبری»‎ )١( 

)۲( رواه يزيد بن زريع [البخاري (۲۲۷)]» وعبدة بن سليمان [النسائي (۳٤۹٤)]ء‏ 
وإسماعيل ابن عليّة [مسلم (۰])۳/۱۵۰۳ وابن المبارك [البخاري (۲4۹۲)]؛ 
ویحیی بن سعید القطان [أحمد (۰])۱۰۱۰۷ ویزید بن هارون [أحمد (۷7۸)]؛ 
وعبد الله بن بكر السهمي [الدارقطني (47۲4)] في آخرین» وعامّة هولاء ممن روی 
عنه قبل الاختلاط. ۱ 

.)4/١607( برقم‎ )۳( 


88 ۲۲ 8 
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جرير بن حازم. 

وأما تعليله برواية همام وأنه مير کلام قتادة من المرفوع قال أبو بكر 
الخطيب في كتاب «المَصل»' له: رواه آبو عبد الرحمن المقرئ عن همام 
وزاد فيه ذكر الاستسعاء وجعله من قول قتادة» وميّزه من كلام النبي و 

-فهذا علة لو كان الذي رفعه دون همام» وأما إذا كان مثلّه وأكثر عددًا 
منه فالحكم لهم. والله أعلم. 

وقد عورض حديث أبي هريرة في السعاية بحديث عمران بن حصین؛ 
ا 

آما حديث عمران» فقال الشافعي(۳ في مناظرته لبعض أصحاب أبي 
حنيفة في المسألة: «ومع حديث نافع حدیث عمران بن حصين بإبطال 
الاستسعاء»» ومراده بذلك: أن الرجل لما أعتق الستة المملوكين لم يُكمّل 
النبي يي عتقهم بالسعاية» بل أعتق هم ولم یتسم باقیهم. 

وهذا لا يعارض حديث الاستسعاء فان الرجل أعتق العبيد» وهم كل 
[ق٤٠۲]‏ الترکة» وانما يملك التبرّع في ثلثهاء فكمّل النبي ی الحرية في 
عبدّین مقدار الثلث» وكأنهما هما اللذان باشرهما بالعتق؛ والشارع حجر 


.)۳۵۰/۱( )۱( 

(۲) سيأتي حدیث ابن عمر في الباب الاتي وأما حدیث عمران فهو ما رواه مسلم 
)١17(‏ وغیره أن رجلا أعتق ستة مملوکین له عند موته؛ لم يكن له مال غیرهم 
فدعا بهم رسول الله اة فج زأهم أثلاناء ثم أقرع بينهم فأعتق اثنين وأَرَقٌ أربعة. 

(۳) «اختلاف الحدیث» (۳۰6/۱۰-مع الأم). 
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عليه ومنعه من تبعيض الحرية في جميعهم وكمّلها في اثنين» فاي منافاة في 
إن لم يقل بالسعاية نقض أصلّه وان قال بها وأعتق الجميع ناقض الحديث 
صريحًاء ولا اعتراض بمناقضته على حديث أبى هريرة فى السعاية. 
وأما حديث ابن عم فهو الذي نذكره فى هذا الباب: 
6- باب فيمن روى أنه لا يستسعى 
RODS - 6۵ ٠‏ 000 
حر كاف عمسي وا مک ورلا قا E‏ 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۱. 
۹ ۳۷۸۰- وعن آیوب. عن نافع» عن ابن عمر رََزَيَدَعَنْا عن النبي ڳلا 
بمعناه. قال: و کان نافع ربما قال: «فقد عتق منه ما عتق»» وربما لم یله 
۰ ۳۷۸۷- وفی رواية: قال يعنى أيوب -: فلا آدری هو فى الحدیث 
عن النبي یا أو شيء قاله نافع : «والا عتق منه ما عتق»؟ 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي20). 


/4١‏ ۸ وعن عبيد الله وهو ابن عمر عن نافع» عن ابن عمر 
یتینما قال: قال رسول الله لة: «من أعنّقّ شر گا من مملوك له فعليه عتقه کل 


)١(‏ آبسو داود (۳۹6۰) والبخاري (۲۵۲۲) وم سلم (۱/۱۵۰۱) والنسائي في 
«الكبري» »)٤۹۳۷(‏ وابن ماجه (۲۰۲۸) . وهو في «الموطأ» ( °( 

(۲( أبو داود »)۳۹٤۲ ۰۳۹٤۱(‏ والبخاري (۲۵۲۰۲۹۱)؛ ومسلم )٤۹/۱٥۰۱(‏ 
(ج۱۲۸/۳). والترمذي .)١7557(‏ والنسائي في «الکبری» (۹۳0 ۰۰4 6۹۳). 
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إن كان له ما يبلغ ثمنه. وإن لم يكن له مال عَتّق نصيبه». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۱. 

4:/ 49- وعن بحبی بن سعید. عن نافع» عن ابن عمر زتها عن 
النبي يك بمعنى إبراهيم بن موسى. يعني حدیث عبيد الله الذي قبله. 

وأخرجه مسلم والنسائي وذكره البخاري تعليقًا0"). 

وفي حديث النسائي: قال يحبى: لا أدري شيئًا كان من قبله يقوله. أم شیّا في 
الحديث: «فإن لم يكن عنده فقد جاز ما صنع»؟ 

وذكر مسلم أيضًا عن يحبى نحوه. 

۳ ۳۷۹۰- وعن جويرية - وهو ابن أسماء ‏ عن نافع؛ عن ابن عمر 
ينا عن النبي كلك بمعنى مالك. ولم يذكر «وإلا فقد عتق منه ما عتق»۳۲. 

وقال بعضهم: أيوب قد سك في قوله: «فقد عتق منه ما عتق» على ما تقدم. 

قبل له: شك الشاك لا یژثر في رواية من لم يشك. لاسيما إذا كان الذي لا 
يشك أحفظ من الشاك. وقد رواه الإمام مالك رنه عن نافع» كما قدمناه» ولم 
يشك. وقد رواه أيضًا عبيد الله بن عمر العمري عن نافع كما قدمناه» ولم يشك. 


وقد رواه أيضًا: جرير بن حازم عن نافع» وفيه «والا فقد عتق منه ما عتق» ولم 


)۱( أبو داود (۳۹6۳)؛ والبخاري (5577), ومسلم (4۸/۱۵۰۱) (ج ۱۲۸/۳ 
والنساتي في «الکبری» ( ۹۳۰-1۹۲ 4). 

)۲( آبو داود (۶ ۳۹6 ومسلم (۱ ۰ (ج۱۲۸۱/۳)؛ والنسائي في «الکبری» 
))4۹4۰-1٩۳۸(‏ والبخاري عقب الحدیث (۲۹۲۵) معلقا. 


7 


)۳( سنن آبی داود» (۳۹6۵). وهو عند البخاري (۲۵۰۳) أيضًا. 
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يشك. وأخرجه مسلم في «(صحیحه»(). 

وقال الإمام الشافعي ريي : لا أحسب عالما بالحديث ورواته يشك 
في أن مالکا أحفظ لحديث نافع من آیوب. لأنه كان آلزم له من أيوب. ولمالك 
فضل حفظه لحديث أصحابه خاصة. ولو استويا في الحفظ فشك أحدهما في 
غبي الم ينيك و لم يكن في هذا موضع لأن یط به الذي لم يشك. 
إنما بلط الرجل بخلاف من هو أحفظ منه. أو يأتي بشيء في الحديث يَشْرَكه فيه 
من لم يحفظ منه ما حفظ منه» ثم هم عدد وهو منفرد. وقد وافق مالكًا في زيادة: 
«وإلا فقد عتق منه ما عتق» يعني غيره من أصحاب نافع. 

وقال البيهقي: وقد تابع مالكًا على روايته عن نافع: آثبت آل عمر في زمانه 
وأحفظهم: عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. هذا آخر 
كلامه. 

وقال الإمام الشافعي ر تعن وزاد فيه بعضهم: «ورَق منه ما رَق). 

وهذا الحديث ‏ الذي أشار إليه الامام الشافعي - آخر جه الدارقطني في 


700 


(۱) برقم (4۹/۱۵۰۱) (ج۱۲۸/۳). 

(۲) في «اختلاف الحدیث» (۳۰۵/۱۰-مع الأم)» ونقله البيهقي في «السنن الکبری» 
(۲۷۸/۱۰) و«معرفة السنن» (۱6/ ۳۹۵) والمو لف صادر عنه. 

(۳) برقم (4۲۱۹) من طريق إسماعيل بن مرزوق الكعبي» e‏ 
عن عبيد الله بن عمر وإسماعيل بن أمية ويحيى بن سعید. (ثلاثتهم) عن نافع» عن 
ابن عمر مرفوعًا بلفظ: «ورق ما بقي». 
وهذه الزيادة لا تصح فان إسماعيل هذا ليس بالمشهور ولم يوثقه غير ابن حبّان» 
ويحيى بن أيوب في حفظه شيء» والحديث مروي من طرق كثيرة عن عبيد الله دون 
هذه الزيادة. 
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وقال في کتاب «الأفراد“': تفرد به إسماعيل بن مرزوق عن بحیی بن 
أيوب عنه. يعني عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر. هذا آخر كلامه. 

إسماعيل هذا ممُرادي مصري» كنيته أبو يزيد روى عنه محمد بن 

ويحبى بن أيوب احتج به مسلم واستشهد به البخاري. 

قال ابن القيم جر قالوا: وقد قال البخاري27): أصح الأسانيد كلها: 
مالك عن نافع عن ابن عمر. 

وقال أيوب السختياني: كانت لمالك حلقة في حياة نافع۳. 

وقال ابن المديني: كان عبد الرحمن بن مهدي لا یقدّم على مالك 
أحدا(؟). 
في نافع» أو عبيد الله بن عمر؟ قال: مالك قلت: فأيوب السختياني؟ قال: 
مالك . 


(۱) کما فی «آطرافه» لابن طاهر (۱/ ۵۸۲). 

)۲( آسنده عنه الحاکم في (معرفة علوم الحدیث» (ص ۹ ۰)۲۳ والخطیب في «الکفایة» 
(۲/ 47۱-7۰ والمولف صادر عن «معرفة السنن» (۳۹/۱) هنا وفى النقول 
الاتية. ۱ 

۳( آسنده البيهقي في «الکبری» (۰)۲۷۹/۱۰ وابن عبد البر في «التمهید» (۱/ 14). 

(4) آسنده یعقوب بن سفیان في «المعرفة والتاریخ» (۲/ ۱۳۸ والبيهقي (۲۷۹/۱۰). 

(0) آسنده البيهقي (۲۷۹/۱۰) من طریق أبي الحسن العَتّي الطرائفي - وهو صدوق - 
عن الدارمي. ویخالفه ما رواه ابن ابي حاتم في «الجرح والتعدیل» (/ ۳۲۷) عن - 
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حدرته۲۱۱. 


قال الشافعي" لمناظره في المسألة ‏ وقد احتج عليه بحدیث آبي 
هريرة في الاستسعاء -: وعلینا أن نصير إلى آثبت الحدیئین؟ قال: نعم 
قلت: فمع حدیث نافع حدیث عمران بن حصین بإبطال الاستسعاء. فقال 
بعضهم نناظرك في قولنا وقولك. فقلت: أو للمناظرة موضع مع ثبوت سنة 
رسول الله بيا بطح الاستسعاء في حدیث نافع وعمران؟ قال: انا نقول: إن 
أيوب قال: إنما قال نافع: «فقد عتق منه ما عتق» وربما لم يقله» وآکبر ظني 
أنه يء كان يقوله نافع برآیه. فذکر ما تقدم من حفظ مالك وترجيح حديثه 
علی آیوب: 

قال أصحاب السعایة: مالك ومن معه رووا الحدیث كما سمعوه ولا 
ریب أن نافعًا كان یذکر هذه الزيادة متصلة بالحدیث. فأداه أصحابه کما 


= یعقوب بن إسحاق الهروي قال: آخبرنا عثمان بن سعيد الدارمي قال: قلت 
ليحيى بن معین: مالك أحب إليك عن نافع أو عبید الله؟ فقال: کلاهماء ولم يفضل. 
وكذا رواه زكريا بن أحمد البلخي عن الدارمي في «تاريخ ابن معين» (ص ۱۵۱). 
هذا ما يتعلق برواية عثمان الدارمي عن ابن معين» وإلا فقد ثبت عند ابن أبي حاتم 
(۱/۱) من رواية أبي بكر بن أبي خيثمة وإسحاق بن منصور عن ابن معين أنه جعل 
مالكًا أثبت في نافع من أيوب وعبيد الله. 

(۱) أسنده البيهقي (۲۷۹/۱۰). 

(۲) في «اختلاف الحديث» (۳۰/۱۰- ۳۰۵). والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» 
(۱۶/ ۳۹۵). 


MAE 


كتاب العتاق 

وأما أيوب ناطلغ على زیاده علم لم يذكروها ولا نفوهاء وإنما أدّوا لفظ 
نافع كما سمعوه يسوق الحديث سياقة واحدة فأدوا ما حفظوه وأيوب اطلع 
على تفصيل و تمييز في الحدیث. فكلهم صادق في روایته» والحکم لمن 
بل قاس وه شاك مهو نش لاسي تسه تایه 
وفصّل الزيادة وميّزهاء فقال: «آکبر ظني أنه شيء كان یقوله نافع برأيه)» 
وسمعه مرة أو مرارًا يذكره متصلا بالحديث» فشك هل هو من قوله أو من 
قول النبي لا؟ 

وإنما يفيد تقدیم عبيد الله ومالك عليه في الحفظ أن لو خالفهم فإذا 
دی ما أدَوه وروی ما رووه بعينه واطلع على زيادة لم يذكروهاء كان الأخذ 
بروايته أو لى» لأنهم لم یقولوا: قال نافع: قال رسول الله كلّ: «وإلا فقد عتق 
منه ما عتق»» وإنما أدرجوها في الحديث إدراجًا كما سمعوه» وفصل أيوب 
هذا الإدراج فحفظ شيئًا لم يحفظوه. 

قالوا: وعلى تقدير الجزم بأنها من كلام النبي با لا تناقض حديث 
الاستسعاء فان قوله: «وإلا فقد عتق منه ما عتق» معناه: وان لم يكن لمعتق 
البعض مال يبلغ ثمن باقيه عَنَّىَ من العبد بإعتاقه القدرٌ الذي أعتقه. وأما 
الجزء الباقي فمسكوت عنه ولم يذكر حکمه فجاء بيان ذكر حكمه في 
حديث أبي هريرة» فتضمّن حديث أبي هريرة ما في منطوق حديث ابن عمر 
وزيادة بیان ما سكت عنه ولا تنافي بين الحديثين. 





وهذا ظاهر على أحد القولين» لأن باب السعاية أنه لا يَعتِقَ جميعه بعتق 
الشريك. وإنما يعتق بعد الأداء بالسعاية بخلاف الجزء الذي قد أعتقه» فإنه 


قن كك عه وض لجرو لاخر معط فقوف عل ادام سا اسه عليه 
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كالكتابة. ومعلوم أن قوله: «وإلا فقد عتق منه ما عتق» لا ينافي عتقه بالسعاية 
على هذا الوجه. 

فغاية حديث ابن عمر أن يدل بمفهومه. فإن قوله: «عتق ما عتق» منطوقه 
وقوع العتق في الجزء المباشر به» ومفهومه انتفاء هذا العتق عن الجزء 
الآخر» والمفهوم قد يكون فيه تفصيل» فيعتق في حال ولا يعتق في حال. 
وکذا يقول أصحاب السعاية في أحد قولّيهه(١):‏ يعتق بأداء السعاية ولا 

قالوا: وعلى هذا فقد وفینا جميع الأحاديث مقتضاهاء وعملنا بها کلها؛ 
ولم نترك بعضها لبعض. 

قالوا: وقد آشار النبي و إلى امتناع الشركة بين الله وعبده في رقبة 
المملوك بقوله: اليس لله شريك »۲۲ ومذا تعلیل لتکمیل الحرية ولهذا 
آخرج الجزء المملوك عن مالکه قهرًا إذا كان الشريك المُعيّق موسر 
لرغبته في تکمیل الحرية المنافية للشركة بين الله وعبده في رقبة المملوك. 
فا یجاب السعاية على العبد لتکمیل حریته إذا كان قادرًا علیها آولی لأن 
الشارع إذا آوجب على غير مالکه أن يَسَتَفِكٌ بقيّّه من الرق الذي هو أثر 
الكفرء فلأن يوجب على العبد أن يستفك بقية رقبته مع كسبه وقدرته [ق۲۱۵] 
على تخليص نفسه أولى وأحرى. 

وهذا في غاية الوضوح. وهو شبه الأسير إذا در على تخليص نفسه 


(۱) الأصل: «قولهم» والمثبت موافق للطبعتين. 
(۲) سبق في أحاديث «باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك». 
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من الأسرء بل هذا آولی لأنه قد صار فيه جزء لله لا يملكه أحدء وقد أمكنه 
أن يُصيّر نفسه عبدًا محضًا لله. 

والشارع متطلّع إلى تكميل الأملاك للمالك الواحد» ورفع ضرر 
الشركة» ولهذا جوّز للشريك انتزاع الشقص المشفوع من المشتري قهرّاء 
ليَكْمُل المِلْكُ له» ويزول عنه ضرر الشركة» مع تساوي المالکین؛ فما الظن 
إذاكان الكالق تاه مالك لكف الخ ى فانک ال السو هذا 
أو لى بانتزاع ملك المخلوق وتعويضه منه. لِيَكْمل ملك المالك الحق؟ ولا 
سبيل إلى إبطال الجزء الذي هو ملك للهء فتعیّن انتزاع حصّة العبد وتعويضه 
عنها. 

فهذا مأخذ الفريقين في المسألة من جهة الأثر والنظرء والله الموفق 
للصواب. 

۵- باب فیمن ملك ذا رحم محرم منه 

۱۹ 6 عن الحسن - وهو البصري - عن سَمرة عن النبي كلِل؛ 
وقال موسی - وهو ابن إسماعيل ‏ في موضع آخر: عن سمرة - فیما يحسِبٌ 
حمّاد- قال: قال رسول الله يَكِ: «من ملك ذا رَحِم مَحْرّم فهو خر». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماج( 2. وقد تقدم اختلاف الأئمة في 
سماع الحسن من سمرة. 

وقال أبو داود: لم يحدّث هذا الحديث إلا حماد بن سلمة وقد شك فيه. 


)١(‏ آبو داود (۳۹۹). والترمذي (2137310. والنسائي في «الكبرى» (1۸۷۸) وابن 
ماجه (5075)» من طرق عن حماد بن سلمة» عن قتادة» عن الحسن به. 
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وقال آبو داود أيضًا: «شعبة(۱) أحفظ من حماد بن سلمة». يعنى أن شعبة رواه 
(۲) 
مرسلا ۰ 


وقال الخطابي(۳: آراد آبو داود من هذا: أن الحدیث لیس بمرفوع؛ أو لیس 
بمتصل» إنما هو عن الحسن عن النبي كك 
وقال الترمذي: هذا حديث لا نعرفه مسندًا الا من حدیث حماد بن سلمة. 


وقال البيهقي(*: والحدیث [ذا انفرد به حماد بن سلمة» ثم شك فيه» ثم 
يخالفه فيه من هو أحفظ منه< وجب التوقف فیه. وقد آشار البخاری(* إلى 
تضعیف هذا الحدیث. وقال على ابن المدینی: هذا عندي منکر. 


قال ابن القیم بَْه: هذا الحدیث له خمس علل: 


)١(‏ کذا في «المختصر) المطبوع والمخطوط. وکذا في نسخته التي كانت عند الملف 
لأنه بنى عليه کلامه في بیان علل هذا الحدیث. كما سيأتي. والصواب: «سعید» - وهو 
ابسن أبي عروبة » كما في «السنن» (961, ۳۹۵۲). و«السنن الكبرى» للبيهقي 
(۲۸۹/۱۰) من رواية ابن داسة عد ولافحفة الأشراف» (11/8). وانظر: هامش 
«السنن» ط . دار التأصيل (5/ ۱۹۳). 

(۲) کذا قال المنذري والرواية التي عناها آبو داود هي: عن سعيد (الذي تحرف إلى 
شعبة) عن قتادة» عن الحسن قال: من ملك... الخ. فهذا ظاهره أنه مقطوع» أي 
موقوف على الحسن البصري من قوله. والمنذري آطلق عليه «المرسل" من حیث إن 
الحسن آرسل الحکم الشرعي ولم يسنده إلى النبي ككِِ. وستأتي هذه الرواية برقم 
(۳۷۹۲) وتعلیق المنذري علیها بقوله: «وهذا آیضا مرسل». 

)۳( «معالم السنن» (9/ 1۰۷). 

(6) «معرفة السنن) (4۰1/۱4- 4۰۷). 

(0) کما نقله الترمذي في «العلل الکبیر" (ص ۱۱ ۲). 
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إحداها: تفرّد حماد بن سلمة به فإنه لم يحدث به غيره. 


الثانية: أنه قد اختلف فيه حماد وشعبة عن قتادة» فشعبة أرسله وحماد 


وصله وشعبة شعبة(! 


الثالثة: أن سعيد بن آبی عروبة خالفهما» فرواه عن قتادة عن عمر بن 
الخطاب قوله. 


الرابعة: أن محمد بن بشار رواه عن معاذ عن أبيه عن قتادة عن الحسن 
قوله(۳). وقد ذكر أبو داود هذين الأثرين. 

الخامسة: الاختلاف في سماع الحسن من سمرة. 

۵۰ ۳۷۹۵- وعن قتادة: أن عمر بن الخطاب رََِإنَدُعَنَهُ قال: من ملك ذا 
رحم مَحْرّم فهو خز. 


(€) 


وأخرجه النسائي"* وهو موقوف. 


وقتادة لم يسمع من عمرء فان مولده بعد وفاة عمر بنيّف وثلاثين سنة. 


(۱) هذا مبني على التصحيف الذي سبق التنبيه علیه» والصواب أن الخلاف بين حماد 
وسعيد بن أبي عروبة» فحماد يرفعه» وأما سعيد فيرويه على وجهين: عن قتادة عن 
عمر موقوفا» وعن قتادة عن الحسن مقطوعًا (أو مرسلا كما وصفه المنذري وتبعه 
المؤلف). انظر: «سنن آبي داود» (۳۹6۹- ۰6۳۹۵۲ و«تحفة الأشراف» (10/6). 

(۲) آخرجه آبو داود (۳۹۵۰). وانظر التعلیق السابق. 

(۳) آخرجه النسائي في «الکبری» (4۸۸) من هذا الطریق. وأما أبو داود فأخرجه من 
طریق آخر عن قتادة عن الحسن» وسيأتي قريبًا. 

(5) أبو داود (۳۹۵۰) والنسائي في «الكبرى» (4۸۸۳). 





تهذيب سنن أبي داود 
۹1 ۲ وعن قتادة» عن الحسن قال: من ملك ذا رحم فهو حر. 
۸23592 ۷- وعن قتادة عن جابر بن زيد والحسن مثله. 


وقد أخرج النسائي وابن ماجه في «سننهما من حديث عبد الله بن دینار 


1 


عن ابن عمر رَكََاَيَدَعَنْهَا قال: قال رسول الله يِه امن ملك دا رحم محرم عَتَق). 
ولفظ ابن ماجه: «من ملك ذا رحم محرم فهو حرا. 


وقال النسائي: هذا حديث منکر. ولا نعلم أحدًا رواه عن سفيان غير ضَمْرة. 


والله أعلم. 


وقال الترمذي(*۲: ولم يُتابَع ضمرة بن ربيعة على هذا الحدیث. وهو حديث 


خطأ عند أهل الحديث. 


وذكر البيهقي(*) أنه وهم فاحش خطأء والمحفوظ بهذا الإسناد حديثُ 


النهي عن بيع الولاء وعن هبته. وضمرة بن ربيعة لم يحتج به صاحبا «الصحيح». 
هذا آخر كلامه. 


أبو داود (۳۹۵۱) والنسائي في «الكبرى» (٥۸۸٤)ء‏ من طريق سعيد عن قتادة. 
أبو داود (۲ ۳۹۵ والنسائي في «الكبرى» (4۸۸۳) من طريق سعيد عن قتادة أيضًا. 
النسائي في «الکبری» (8۸۷۷) وابن ماجه (۲۵۲۵) من طريق ضمرة بن ربيعة» عن 
سفيان الثوري» عن ابن دينار به. 

فى (جامعه» عقب الحديث .)١756(‏ 


(معرفة السنن» (۱/ ۰۷). 


۶ عم ۶ 
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وضّمْرة بن ربيعة هو: آبو عبد الله الفلّسطيني, وثقه يحيى بن معين 
وغير(21» ولم يخرج البخاري ومسلم من حديثه شينًا كما ذكر, والوهم حصل له 
فى هذا الحديث كما ذكره الأئمة. 


قال ابن القيم بملته: وقال الامام آحمد(۲) عن ضمرة: إنه ثقة» إلا أنه 
روى حديثين ليس لهما أصل» أحدهما هذا الحديث. 


وقد روى الإمام البيهقي!۳" وغيره من حديث أبي صالح عن ابن عباس 
قال: جاء رجل يقال له: «صالح» بأخيه فقال: يا رسول الله إنى أريد أن أعتق 
أخى هذاء فقال: (إن الله أعتقه حين ملکتّه». 


ولكن في هذا الحديث بليّتان عظيمتان: العررّميی*) عن الكلبي؛ كس 


(۱) انظر: «الجرح والتعديل» (4/ 40۷). 

)۲( كما في «المغني» ( ۳۷4/۱ وانظر: «تاریخ آبي زرعة الدمشقي» (49۹/۱). 

(۳) «السنن الکبری» (۲۹۰/۱۰) من طریق الدارقطني في «السنن» (4۲۲۷)؛ عن 
العززْمي؛ عن آبي النّضرء عن أبي صالح به. 
قال الدارقطني: العَرْزْمي تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن مهدي وأبو النضر 
هو محمد بن السائب الكلبي» متروك أيضًاء وهو القائل: كل ما حدثت عن أبى 
صالح كذب. 
وقال البيهقي في «المعرفة» )٤٠۷ /٠٤(‏ : هذا مما لا يحل الاحتجاج به الإجماعٌ 
على ترك الاعتماد على رواية الكلبي والعرزمي. 

(4) زاد في ط. الفقي بعده توضيحًا معترضًا: «وهو عبد الرحمن بن محمد". وهو خطأء 
فضلا عن كونه إقحامًا في النص؛ وذلك أن وصف الدارقطني للعرزمي بأنه تركه ابن 
المبارك ويحيى القطان وابن مهدي» وتَقَلَ البيهقي الإجماع على ترك الاعتماد على 
روايته- إنما يصدق على أبيه: محمد بن عبيد الله العرزمي. انظر: «تهذيب التهذيب» 
(9/ ۶-۳۲۲ ۳۲). 


۶ ۳۵ را 


تهذيب سنن أبي داود 
ور 
عن عوّیر(۱)! 
وفي «صحیح مسلم»۲۳) عن أبي هريرة عن النبي بيا قال: لا يجزي 
ولد عن والده إلا أن یحده مملوكا فيشتريّه فیعتقه»» وهذا مشترك الدلالة. 
5 - باب عتق أمهات الأولاد 
۸ ۳۷۹۸- عن سلامة بنت مَعْقِل ‏ امرأة من خارجة قيس عَيْلان- 
قالت: قَدِمَ بي عَمّي في الجاهلية» فباعني من الخباب بن عمروء أخي أبي 
سر بن عمروء فولدتٌ له عبد الرحمن بن الحباب. ثم هلك فقالت امرأته: 
الآن والله تْبَاعِينَ فى دَیْنه» فأتیث رسول الله ية فقلت: يا رسول الله» إنى امرأةٌ من 
خارجة قيس عَيْلان» قدم بي عمي المدينة في الجاهلية فباعني من الحباب بن 
عمرو أخي أبي اليّسّر بن عمرو, فولدت له عبد الرحمن بن الحباب» فقالت 
امرأته: الان والله تباعین في کین فقال رسول الله ا «مَنْ وَل الحباب؟» قيل: 
أخوه أبو اليسر بن عمروء فبعث إليه» فقال: «أعْتََوهَاء فإذا سمعتم برقیق كَدِمَ على 
و و 0 
فائتوني أَعَوضْكم منها». قالت: فأعتقوني» وقدم على رسول الله ل رقیق» 


(۱) مأخوذ من قولهم: «کسیر وعُویر» وکل غير خیر!» يُضرب في كل شيئين مکروهین. 
وهما تصغير «گییر» و«أعور» على خلاف القياس. انظر: «مجمع الأمثال) 
(۲/ ۰)۱۷ و«اللسان» (عور). 

(۲) برقم (۱5۱۰). 

(۳) «سنن أبي داود» (۳۹۵۳) من طريق ابن إسحاق» عن خطاب بن صالح مولى 
الأنصار» عن أمّه» عن سلامة بنت معقل. 
إسناده ضعیف. تفرد به ابن إسحاق ولم يصرّح بالسماع» وأم خطاب لا تعرف. 





كتاب العتاق 





فيه ابن إسحاق. وقال الخطابي(١؟:‏ ليس إسناده بذاك. وقال البيهقي(۳*: إنه 
أحسن شيء روي في الباب عن النبي ڪل" . 

قال ابن القيم الدّئه: ولكن هذا على جواز بيعهن أدل منه على عدمه. 
ولا یخفی ذلك. 


ورواه أحمد في «مسنده»(*" وزاد في آخره: «فاختلفوا فیما بينهم بعد وفاة 
رسول الله يك فقال قوم: آم الولد مملوكة» لولا ذلك لم یعوضکم رسول الله 
كك وقال بعضهم: هي حرة أعتقها رسول الله يا ففيَ كان الاختلاف». 

۹۹ 4- وعن عطاء - وهو ابن أبي رباح -» عن جابر بن عبد الله 
ينها قال: بعنا أمهاتٍ الاولاو على عَهْدِ رسول الله يكل وأبي بكرء فلما كان 
عمر نهانا فانتهينا(2). 
اا EE a‏ 
وأخرج النسائي وابن ماجه( " من حديث أبي الزبير عن جابر قال: كُنّا نبيع 
سرارينا أمهات أولادنا والنبى ية حَىّ. ما نری بذلك بأسًا. 


وهو حديث حسن. 


.)5٠١ /5( «معالم السنن»‎ )١( 

(۲) «معرفة السنن» (۱6/ 1۹ -1۷۰). 

)۳( کلام المنذري من (ه)» وفیه تصرف واختصار عمّا في «المختصر؟. 

.)۲۷۰۲۹( برقم‎ )٤( 

)0( (سنن أبي داود» »)۳۹١ ٤(‏ وإسناده صحيح. 

(5) النسائي في «الکبری» (۵۰۲۱) وابن ماجه (۲۵۱۷) بإسناد صحيح على رسم مسلم؛ 
وقد صرح فيه أبو الزبير بالسماع من جابر» وحكم عليه المنذري بالحسن نظرًا إلى 
كلام بعض الأئمة في أبي الزبير. 


Tv 5 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه النسائي(۲۱ من حديث زيد العَمّيء عن أبي الصدّيق الناجي. عن 
أبى سعيد فى أمهات الأولاد قال: كنا نبيعهن على عهد رسول الله يَكِِ. 

وزيد العمّى ضعيف. 

قال ابن القيم له وقفدروى البخاري في (صحيحه70") عن أبي 
سعيد قال: جاء رجل من الأنصار إلى رسول الله بو فقال: با رسول الله إنا 
نصيب سَبْيًا فنحب الأثمان» فكيف تری فى العَرّْل ؟ فقال النبى بلا 
«(أو] انکم!۲ تفعلون؟ لا عليكم أن لا تفعلوا ذلكم» فإنها ليست نَسَمة كتب 
الله أن تخرج إلا وهي خارجة». 

وهذا لا يدل على منع بيعهن لوجهين: 

أحدهما: أن الحمل يؤخر بيعهاء فيفوته غرضه من تعجيل البيع. 

الثاني: أنها إذا صارت أم ولدٍ آثر إمساكها لتربية ولده» فلم ییعها لتضرر 
الولد بذلك. 

وقد احتج على منع البيع بحجج كلها ضعيفة» منها: 


ما رواه الامام أحمد في «مسنده» وابن ماجه*؟ عن ابن عباس عن النبي 
يه قال: «من وطئ أمته فولدت له فهى مُعَقَة عن دبر منه». 


)۱( في «الکبری» (۵۰۲۳) وقال: «زيد العَمّي ليس بالقوي». 

(۲) برقم (۲۲۲۹). وآخرجه مسلم (۱8۳۸) بنحوه. 

)۳( ما بين الحاصرتین من «الصحیح» و في الأصل: «فاٍنکم». والمثبت من (ه). 

(6) أحمد (۲۹۳۷) وابن ماجه (۲۵۱۵) من طريق حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن 
عباس؛ عن عكرمة» عن ابن عباس به. 
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وفي لفظ: «أيما امرأة علقت من سيدها فهي معتقة عن دبر منه ‏ أو قال: 
من بعده .2١(0-‏ وفى لفظ: «فهی حرة من بعد موته)(2). 
وهذا الحديث مداره على حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن العباس» 


وهو ضعیف الحدیث ضعفه الاکمة(۳. 


وكذلك حدیث ابن عباس الآخر: ذُكِرت أمٌ إبراهيم عند رسول الله لا 
فقال: «أعتَقَها ولذها». رواه ابن ماجهء وهو أيضًا من رواية حسين. 

وكذلك حدیث ابن عباس الآخر يرفعه: دم الولد خرّة. وان كان 
سقَطا». ذکره الدار قطني(* وهو من رواية الحسين بن عيسى الحنفي» وهو 
منکر الحدیث ضعیفه. 

والمحفوظ فيه رواية سفیان الثوري عن أبيه عن عکرمة عن عمر أنه قال 
في أم الولد: «أعتقها ولدّهاء وإن كان سقطا»(۱). 


(۱) أخرجه أحمد (۲۹۱۰) ولفظه: «آیما أمة ولدت...». 

)۲( أخرجه الدارقطني (۲۹ ۰4۲ والحاكم (۱۹/۲) وصححه وتعقبّه الذهبي بأن 
حسینا متروك. 

(۳) انظر: «تهذیب التهذیب» (۲/ ۰۳۶۱ وذکروا أن له أشياء منکرة لا یتابع عليهاء وذکر 
ابن حبان أنه يقلب الأسانيد ویرفع المراسیل» وهذا الحدیث من ذلك فالثقات نما 
رووا هذاعن عکرمة عن عمر موقوفا عليه» كما سيأتي. 

(8) برقم (۲۶۱۲). 

(0) برقم (4۲۳۱) من طریق الحسین بن عیسی الحنفي؛ عن الحکم بن أبان» عن 
عكرمة» عن ابن عباس. 

() آخرجه عبد الرزاق (175755)» وابن أبي شيبة (۲۱۸۹۶) وأبو القاسم البغوي في 
احديث ابن الجعد» (۸ ۱۷ ومن طريقه البيهقي (۱۰/ 0 ۳). 


E ۳۹ 8 


تهذيب سنن آبي داود 
وكذلك رواه ابن عيينة عن الحكم بن أبان عن عكرمة عن عمر(. 


ورواه خصّيف الجرّري عن عكرمة عن ابن عباس عن عمر(۲ فعاد 


الحديث إلى عمر. قال البيهقي(۳: وهو الأصل في ذلك. 


ومنها ما رواه الدارقطني7؟) من حديث ابن عمر عن النبي بل أنه نهى 


وده م 


عن بيع أمهات الأولاد. وقال: «لا يْبَعْنَ ولا يُوهَبنء ولا يُورّئنء يستمتع بها 
سيدها ما دام حیّ فإذا مات فهي حرّة). 


[ق۲۱۲] وهذا لا يصح رفعه» بل الصواب فيه مارواه مالك في 


«الموطأ»(*) عن ابن عمر عن عمر قولّه» هكذا رواه عن نافع عبيدٌ الله ومالك 
والتاس. 


(۱2 


(۲) 


ورواية عكرمة عن عمر وان كانت مرسلة» ولكن قد صح قضاء عمر في تحرير 
أمهات الأولاد من وجوه عنه» وسيأتي بعضها. 

أخر جه سعيد بن منصور في «سننه» (10۷- التفسير)» ومن طريقه البيهقي (۱۰/ ۳۸۲). 
وكذلك رواه آبو إسحاق الشيباني» عن عكرمة» عن عمر موقوفًا عليه. أخرجه 
سعید بن منصور في «سننه! (۲۰۵۰) ط. الاعظمي. 

آخرجه سعیل بخ منصور (۲۰۵۲) وال ق (۳۶۱/۱۰) وخصیف ضعیف» وقد 
خالف الثقات (سعيدًا الثوري» والحکم 9 وآبا إسحاق الشيباني) بذکر ابن 
عباس بين عکرمة وعمر. 

في «معرفة السنن» ( 1۹/۱ 4). 

برقم (۷ ۰4۲ 1۲۵۰) من طریقین عن عبد الله بن دینار» عن ابن عمر. 

برقم (۲۲۸) عن نافع» عن ابن عمر. 

رواية عبيد الله بن عمر عن نافع أخرجها سعيد بن منصور (۰)۲۰۵۳ والدارقطني 
(45» والبيهقي (۳۹۸/۱۰). 
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کتاب العتاق 


وكذلك رواه الثوري وسليمان بن بلال وغيرهما عن عبد الله بن دينار 
عن ابن عمر عن عمر(۱). 

قال البيهقي(۲): وغلط فيه بعض الرواة عن عبد الله بن دينار فرفعه إلى 
النبي كلق وهو وهم لا تحل روايته. 


ومنها: ما رواه البيهقي وغيره" عن سعيد بن المسيب: أن عمر أعتق 
أمهات الأولاد وقال: «أعتقهن رسول الله اء فإنه ضعيف. قال 
البيهقي47): يتفرد به عبد الرحمن بن زياد الافريقي عن مسلم بن يسار عن 
ابن المسيب» قال: والإفريقي غير محتح به( . 


= ورواه يحيى بن سعيد الأنصاري عن نافع؛ أخرجه سعيد (۲۰۵۳). 
ورواه عمر بن محمد بن زيد العُمَري عن نافع» آخرجه البيهقي (۳4۲/۱۰). 
ورواه أيوب عن نافع» أخرجه عبد الرزاق (۱۳۲۲۹). 

)١(‏ رواية الشوري عن ابن دينار أخرجها عبد الرزاق (۱۳۲۲۸)» وابن أبى شيبة 
۲۰۷۱ والبيهقي (۱۰/ ۳ ۳). ۱ 
ورواية سلیمان بن بلال آخرجها البيهقي (۱۰/ ۲ ۳). 
ورواه أيضًا عبد العزیز بن مسلم القشملي وفلیح بن سلیمان عن عبد الله بن دينارء 
أخرجهما الدارقطنى (4۸ ۰6۲ 4٩‏ 1۲). 

(۲( «معرفة السنن» (۱4/ ۰645۷ 

(۳) البيهقي (۳۹/۱۰) والدارقطني (4704) من طريق ابن عيينة» عن ابن أنعم 
الر فريقي» عن مسلم بن يسار» عن ابن المسيب به. 

.)578/١5( «معرفة السنن»‎ )٤( 

() وأيضًا فالإفريقي قد اختلف عليه فيه إسنادًا وإرسالاء فرواية ابن عيينة عنه كما سبقت 

مسندة وخالفه الثوري - كما عند عبد الرزاق (۱۳۲۳۳) - فجعل قوله: «آعتقهن 

رسول الله يك من قول ابن المسيب مرسلا. 


2 ۶۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


ومنها: ما رواه البيهقي وغيره(١2‏ من حديث خوّات بن جبير: أن رجلا 
ار ھی وکان فیما ثرك آم ول له وامرأةٌ جره فوقع بین المرة وبین آم 
الولد بعض الشيء فأرسلت إليها الحرة : لتباعن رقبتُكِ يا لکم! فرفع ذلك 
خوات بن جبير إلى النبي ی فقال: الاتباع» وأَمَر بها فأعتِّت. 


قال البييقى 37 وهذا مما یتفرد پاسناده رشدین بن سعد وابن لهیعت 
معقل» وقد تقدم وذکرنا أنه لا دلالة فیه. 


وقد ثبت عن عبيدة قال: قال علي: استشارني عمر في بیع آمهات 
الأولاد. فرأيت آنا وهو آنها عتيقة» فقضی به عمر حیاته» وعثمان بعده فلما 
وت رابت آنها رقیق۳(4. 


وعن عبيدة قال: فان علي: : اجتمع رأيي ورأي عمر على عتق آمهات 
الأولاد» ثم رأيت بعد أن ارهن في كذا وكذا. قال: فقلت : رأيك ورأي عمر في 
الجماعة آحب الی من رايك وح فى الفرقة. وفى لفظ: فى الفتنة0؟). 


.)4۲ ۳ -۲۱( البيهقي (۳۵/۱۰) والدارقطنی‎ )١( 

(۲) «معرفة السنن» (41۹/۱6). ۱ 

۳( أخرجه الشافعي في «الأم) (۸/ 440 وابن آبي شيبة (۲۲۰۱۰) والبيهفي 
(۳۳/۱۰) بإسناد صحیح. 

(4) آخرجه عبد الرزاق (۱۳۲۲4) وسعید بن منصور (1۸ ۰ وابن المنذر في 
(ال"وسط» (۱۱/ ٦‏ ۰ والبيهقى فى «الکبری» (۳۹۸/۱۰) و فی «المعرفة» 
(۱6/ 41۸ وإسناده صحيح. 00 ۱ 


۶ ۶۲ 8 


كتاب العتاق 





فهذا يدل على أن منم بيعهن إنما هو رأي رآه عمر» ووافقه علي وغيره» 
ولو كان عند الصحابة سنة من النبي 335 بمنع بيعهن لم يعزم علي على 
خلافهاء ولم يقل له عبيدة: «رأيك ورأي عمر في الجماعة أحب الینا!؛ 
وأقره علي على أن ذلك رأي. 

وقال الشافعي"۲۱: ولا يجوز لسيدها بِيعُها ولا إخراجها من ملكه بشيء 
غير العتق» وانها حرة إذا مات من رأس المال... ثم ساق الكلام إلى أن قال: 
وهو تقليد لعمر بن الخطاب. 

وقد سلك طائفة في تحريم بيعهن مسلکا لا یصح. فادعوا الإجماع 
السابق قبل الاختلاف الحادث؛ وليس في ذلك إ جماع بوجه. 

قال سعيد بن منصور في «سننه2"70: حدثنا سفيان» عن عمرو» عن 
عطاء» عن ابن عباس في أم الولد قال: «بعها كما تبيع شاّك أو بعيرك». 

وباعهن علي» وأباح ابن الزبير بيعهن7". 

وقال صالح بن أحمد: قلت لأبي: إلى أي شيء تذهب في بيع 
أمهات الأولاد ؟ قال: أكرهه؛ وقد باع علي بن أبي طالب. وقال في رواية 
إسحاق بن منصور(*: لا يعجبني بیعهن؛ فاختلف أصحابه على طريقتين: 


.)40۷ /۱4( كما في «معرفة السنن»‎ )١( 

00 برقم ))235١7(‏ وإسناده صحيح. 

(۳) سبق ما روي عن علي» وأما عن ابن الزبير فأخرجه عبد الرزاق (۱۳۲۲۹۰۱۳۲۲۸)» 
وابن أبي شيبة »)35501507170١١(‏ والبيهقي (۱۰/ ۳۸۰۳۳ 

(4) كما في «المغني» /٠٤(‏ 20806))» ولم أجده في «مسائله». 

)2 «مسائل آحمد» برواية إسحاق بن منصور الکوسج (۱/ .)40١-1459‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
إحداهما: أن عنه في المسألة روايتين» وهذه طريقة أبي الخطاب 
وغيره. 
والثانية: آنها رواية واحدة وأحمد أطلق الكراهة على التحريم» وهذه 
يقة الشيخ أبي محمد( وغيره. 
وقول علي: «اقضوا كما كنتم تقضون فإني أكره الاختلاف» ليس 
صريحًا في الرجوع عن قوله: «رأيت أن آر 1 فهن» والله أعلم. 
۷- باب فيمن أعتق عبدا له مال 
۰ 805"- عن نافع» عن عبد الله بن عمر ره قال: قال رسول 
الله اة: «مَن أعتق عبذا وله مال قمال العبد له 1 أن يشرط المَیَذٌ»(۳). 
قال ابن القيم م#اللَئه: قال المنذري في «المختصر(۳: «وآخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث سالم بن 
عبد الله بن عمر» عن أبيه». 
وهذا وهم منه. فلم يخرج أحد من أصحاب «الصحيحين» حديث 
العتق هذا أصلا. ولا تعرّضاله وانما رواه النسائي في «سننه»(*۲ كما رواه 
أبو داود من حديث عبيد الله بن أبي جعفر عن نافع عن ابن عمر» ورواء00) 


)۱( في «المغني» (5 /١‏ 080). 

( برقم (5977) من حديث عبيد الله بن أبي جعفر» عن بکیر بن الأشجء عن نافع» عن 
ابن عمر. 

.)۲۰/۵( )۳( 

.)٩7۱( «الکیبری»‎ ):( 

() برقم (4۹1۲). 


کتاب العتاق 
من حدیث عبید الله بن أبي جعفر أيضًاء عن بكير» عن نافع» عن ابن عمر 
ولفظه: «من أعتق عبدًا وله مال فماله له إلا أن يستثنيه السيد». 

وهذا الحديث يعد في أفراد عبيد الله هذاء وقد أنكره عليه الأئمة. قال 
الإمام أحمد ‏ وقد ستل عنه(١2‏ : يرويه عبيد الله بن أبي جعفر من أهل 
مصرء وهو ضعيف في الحدیث. كان صاحب فقه» وأما في الحديث فليس 
هو فيه بالقوي. 

وقال أبو الوليد: هذا الحديث خطأ. وهذا كما قاله الأئمة» فان الحديث 
المحفوظ عن سالم إنما هو في البيع: «من باع عبدًا وله مال فماله للبائع الا 
أن يشترط المبتاع»1 ۳ هذا هو المحفوظ عنه. 

وقد تقدم اختلاف سالم ونافع فیه وأن سالما رفعه» وكان البخاري 
یصححه ونافع وقفه على عم وكان مسلم والنسائي وغيره يحكمون له. 
وآما قصة العتق: فإنها وَهُم من ابن أبي جعفر» خالف فيها الناس. قال 
البيهقي في روايته: وهي خلاف رواية الجماعة. 


وقد روى البيهقي والأثرم وغيرهما( عن ابن مسعود أنه قال لغلامه 


)١(‏ سبق عزوه في «باب في العبد یباع وله مال» وكذا مايأتي من الكلام على الحديث. 

(۲) هذا الحديث هو الذي يصدق عليه قول المنذري: «أخرجه البخاري (۰)۲۳۷۹ 
ومسلم (۸۰/۱۵۳ والترمذي .)١555(‏ والنسائي (4۱۳1)؛ وابن ماجه 
(۰)۲۲۱۱ من حديث سالم عن أبيه). 

(۳) رواه الهیثم بن كليب في «مسنده» (۰)۸۲۳ والبيهقي (7757/65). كلاهما من طريق 
محمد بن عبد الله الأنصاري ‏ وهو في «حدیثه» (71۷)- عن عبد الأعلى بن أبي 
المساور» عن عمران بن عُميرء عن آبیه عن ابن مسعود. 


تهذيب سنن أبي داود 


عمیر: ما مالك؟ فإنى أريد أن أعتقك» وانی سمعت رسول الله اة يقول: 


(من آعتق عبدا فماله للذى أعتقه)» ولفظ ام «آیما رجل أعتق عبده أو 
غلامه. فلم [ق۲۱۷] بخبره بماله فماله لسیده). 


قال البيهقي7"): وهذا أصح. 


وهذا قول آنس(۳ والشافعي وأبي حنيفة وأحمد وأصحابهم. 


۱ 


(۱) 
(۲) 


(۳( 
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إسناده ضعیف جدّاء فان ابن أبي المساور متروك الحدیث. وله طریق أخرى عند ابن 
ماجه (۲۵۳۰) من رواية إسحاق بن إبراهيم بن عمير المسعودي عن جده به. ولكن 
أعله البخاري في «التاريخ» (۳۷۹/۱) بأن إسحاق بن إبراهيم «لا يتاع في رفعه). 
ويدل عليه أن الناس رووه عن عمران بن عمير عن أبيه عن ابن مسعود موقوفًا عليه 
أنه قال: «مالك لي ولكن سأدعه لك». أخرجه أبو يوسف في «الآثار) (۷۷۳) 
وعبد الرزاق (15518). وابن أبي شيبة (۰۲۱۹۳۶ ۲۱۹۳۷ والطبراني في 
«الکبیر» (۹/ ۰۲۷۰ من طرق عن عمران بن عمير به. 

كما في «المغني» (۳۹۸/۱6). 

فى «المعرفة» (۸/ ۱۲۷) بعد أن ذکر الرواية الموقوفت فالظاهر أنه قصدها بکونها 
امن 

ذکره عنه أحمد في «مسائل الكوسج)(١/207)‏ وابن قدامة في «المغني» 
(2317/15). ولکن آخرج عبد الرزاق )١57١19(‏ وابن أبي شيبة (۲۱۹۳۵) بإسناد 
صحيح عن أنس أنه سأل عبدًا عن ماله فأخبره بمال كثير فأعتقه وقال: «مالك لك» 
فان صح الأول يكون هذا تفضلا منه وإحسانًا. 

انظر: «الام» ) و«الحاوي الكبير» (518/6)؛ و«ابدائع الصنائع» 
(1717/6).: وامسائل أحمد» برواية الكوسج (۱/ ۰۰۰۳ 4۸۲/۲) وصالح 
(۱/ ۲۲۰ والمغني (۱6/ ۳۹۷). 
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كتاب العتاق 


وقال الحسن» والشعبي» وعطاء والنخعي وأهل المدينة مع مالك ': 

المال للعبدء إلا أن پشتر طه السید. 
۸- باب أي الرقاب أفضل؟ 

۱ ۳۸۰۹ -عن آبي نس تجیح السْلّمي قال : حَاصّرنا مع رسول الله 5 
قر الطائف - قال معا (وهو ابن هشام): سمعت أبي يقول: بقصر الطائف» 
بحصّن الطائف» كل ذلك - فسمعت رسول الله لله لا يقول: «أيّما رجل مُسلم أعمّقٌّ 
رجلا مسلماء فان الله عز وجل جاعِلٌ وكَاءَ كُلَّ عظم من عظایه عظما من عِظام 
مُحَرَره من الّاره وأيّما امرأةٍ أعتقت امرأةٌ مسلمةٌ فان الله عز وجل جاعلٌ وقاء كل 
عظم من عظامها عظعا من عظام مُحَرّرِهَا من النار يوم القيامة». 
۳( 





وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه > وحدیثهم مختصر في ذکر الرمي 
۰ 5 ۳1 ۰ 7 .و 4 
وفي طريق النسائي: ذكر الشیب(۳) وقال الترمذي: حسن صحیح. 

وآبو نجیح: هو عمرو بن عَبّسة السلمي. 

9۲ ۰- وعن شرحبیل بن السَمّط أنه قال لِعَمْرو بن عبسة: حدّثنا 
حديثًا سمعتّه من رسول الله يِه قال: سمعت رسول الله ل يقول: من أعتقّ رقبة 
مؤمنة كانت فداءه من النار». 


(۱) انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (۰)۲۱۹6۱-۲۱۹۳۹ و«الموطأ» (545؟1؟9-/81 ۰۲۲ 
و«المدونة» (۷/ ۲۱۷). 

(۲) آبو داود (۳۹۲)؛ والترمذي (۱۱۳۸۰۱۲۳۵) والنسائي (۰۳۱2۲ ۰۳۱۳ 
۵ وابن ماجه (۲۸۱۲). وأخرجه آحمد (۱۷۰۲۲) مط ولا وابن حبان 
(1۳۰۹). والحاکم (۲/ ۰ ۵۰/۳). 

(۳) وهو قوله یَ: «من شاب شيبة في سبیل الله كانت له نورًا یوم القيامة». 





ان ۳۳ 
۶ ۶۷ ۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه النسائي(۱). 

وفي إسناده بقية بن الولید. وفيه مقال. وقد أخرجه النسائي من طرق 
آخری(۲) وفيها ما إسناده حسن. 

۳ ۳۸۱۱- وعن شرحبیل بن السّمط أنه قال لکعب بن مُرْة- أو 
مُرّة بن کعب -: حدّثنا حدیّا سمعته من رسول الله یا .. فذکر معنی معاذ -یعنی 
ابن هشام ‏ إلى قوله: «أيما امرئ أعتق مسلما... وأيما امرأة أعتقت امرأةٌ...», 
زاد: «وأَيّمَا رجل أعتَقّ امرأتين مسلمتين إلا كانتا فکاگه من النارء يجري مكان كل 
عظمّين منهما عظم من عظامه». ۱ 


وأخرجه النسائي وابن ا 


قال ابن القيم له وقد روى الترمذي(*) عن سالم بن أبي الجعد عن 
أبي أمامة وغيره من أصحاب النبي ككل - يعني عن النبي وَل قال: «آیما امرئ 
مسلم أعتق اعرا مسلا كان فکاگه من انار جزي کل عضو [منه عضو مه 
وأيما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتين كانتا فکاگه من النار يَجزي کل 
عضو ]!*) منهما عضوًا منه). قال الترمذي: حسن صحيح. 
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(۱) أبو داود (0477» والنسائي في «المجتبى» )۳۱٤۲(‏ و«الکبری» (4۳۳۵). 

(۲) انظر: «السنن الکبری» .)٤۸٦۹-٤۸٦۳(‏ 

(۳) آبو داود (۳۹۲۷) والنسائي في «الكبرى» (4۸۳) وابن ماجه (۲۵۲۲). 

(6) برقم )٠١٤۷(‏ وقال: «حديث حسن صحيح» غريب من هذا الوجه». 

(۵) ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل لانتقال النظرء وفيه موضع الشاهد لتر جمة 
الباب. وفي ط. الفقي أصلحه بتغيير: «منهما» الا تي إلى «منه». 





۶ ۶۸ كذ 


كتاب الحمام 


۰ ۷- وعن زُرعة بن عبد الر حمن بن جَرْهَدِء عن أبيه ‏ قال: كان 
هد هذا من آصحاب السُْمة د آنه قال: جلس رسول اله كله عندنا وخذی 
منكشفةٌ فقال: «أما علمت أن الفخذ عورة؟»(۱). 


آخرجه آبو داود عن القَعْنبي عن الامام مالك. وهو عند القعنبي خارجَ 
«الموطأ». وهو في موطأ مَعْن بن عیسی القزان ويحيى بن بكيرء وسلیمان بُو 
وليس هو عند غيرهم من رواة «الموطأ». هكذا ذكر ابن الورد7"). 

وذكر غيره7: أن عبد الله بن نافع الصائغ رواه عن مالك فقال فيه: عن رُرعة 
عن أبيه عن جده» ورواه معن وإسحاق بن الطبّاع وابن وهب وابن أبي أويس عن 
مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبد الرحمن عن أبيه عن النبي كَكل. 

وقد ذكره البخاري في «التاريخ الكبير»7؟2 وذكر الاختلاف فيه. 


وقال فى «الصحيح)(0): وحديث اسن آسنك وحدیث جرهد أحوط. يشير 


.)40۱6( «سنن أبي داود»‎ )١( 

(۲) هو عبد الله بن جعفر بن الورد (۳۵۱) والجوهري (۳۸۱) أخرج الحدیث من 
طريقه وطریق غیره في «مسند الموطأ» (ص ۳۹۷). والکلام الذي ذکره المنذري هو 
للجوهري ولیس لابن الورد» ولعله في نسخة «مسند الموطأ» التي نقل منها المنذري 
تصحّفت «قاله» إلى «قال» فصار كلام الجوهري الآتي عقبها مقولًا لابن الورد. 

(۳) هو أحمد بن خالد الجبّاب الحافظ (ت۳۲۲)؛ كما فى «التعريف بمن ذكر فى 
الموطأ من النساء وال رجال» لابن الحذّاء (ص ۱۹۸). ۱ ۱ 

.)۲۹-۲۸/۲( (€) 

(0) کتاب الصلاة باب ما يُذكر في الفخذ. 
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تهذيب سنن أبي داود 
إلى حديث آنس قال: > حَسّر النبي يا عن فخذه(۱) 


وذکر ابن الحَّاء۲۱) أن فيه اضطرايا فی إستاده: آخر کلامه. 


وأخرجه الترمذي "اين ديق فان من فة ع ا بي النضر عن زرعة 
قوف سر قن رقال ایک جو نا زرم انم ماه وك ای 
طريقين7؟؟. وفيهما مقال. 


۸۵ ۳۸۵۸- - وعن عاصم بن ضَمْرة عن علي رد وَدَنَهْعَنَهُ قال: قالرسول 
الله لاد : «لا د تكشف فخذك ولا تنظر إلى فخذ حر ولا مّت». 


قال آبو داود: هذا الحدیث فيه نکارة. 


وأخرجه ابن فا 


وعاصم بن ضمرة قد وثقه يحيى بن معين وابن المديني وتكلم فيه غير 
واحد. 

وقال البخاري في «الصحیح»: ويروى عن ابن عباس وجرهَّدٍ ومحمد بن 
جَحش عن النبى يَكَلَِِ: «الفخذ عورة». هذا آخر كلامه. 


(۱) أخرجه البخاري (۳۷۱) ومسلم /1١5576(‏ 84). 

(۲) في «التعريف بمن ذكر في الموطأ» (ص59١).‏ وابن الحذاء هو: أبو عبد الله 
محمد بن يحيى بن أحمد التميمي القرطبي (6۱)؛ كان بصيرًا بالفقه والحدیث؛ 
له شرح على الموطأ سماه: «کتاب الاستنباط لمعاني الستن والأحكام من أحاديث 
الموطاً» ثمانون جزءًا. انظر: «ترتیب المدارك» (۸/ ۵ و«السيّر) 5/17 54). 

(۳) برقم (۲۷۹۵). 

(4) برقم (۰)۲۷۹۸۰۲۷۹۷ وسيأتي سياق |سنادهما عند المژلف. 

(۵) آپو داود (4۰۱۵) وابن ماجه (۱7۰). 
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اواج الم ا لا ج يي ‏ 7 نش 

فأما حديث ابن عباس» فأخرجه الترمذي(۱ وقال: حسن غريب. وفيه أبو 
بح لمات واسمه عبد الر حمن بن دينار» وقيل: اسمه زاذان» وقيل: عمران» 
وقيل غير ذلك. وقد تكلم فيه غير واحد. 


وأما حديث جرهدء فهو هذا الذي تقدّم. 


وأما حديث محمد بن جحش» فأخرجه البخاري فى «تاريخه الکبیر »۳۲ 
وأشار إلى اختلاف فيه27". 

قال ابن القیم َه: وأما الطريقان اللذان ذكرهما الترمذيء 
فأحدهما من طريق عبد الرزاق أخبرنا معمر عن أبي الزناد قال: أخبرني 
ابن جرهد عن أبيه... فذكره» وقال الترمذي: هذا حديث حسن. 

والطریق المانیة(*۲: من حدیث عبد اه بن محمد بن عقیل عن 
عبد الله بن جرهد الأسلمي عن أبيه عن النبي بي «الفخذ عورة» ثم قال: 
حسن غريب من هذا الوجه. قال الترمذي: وفي الباب عن علي ومحمد بن 

وحديث على الذي أشار إليه الترمذي هو الذي ذكره آبو داود في هذا 
الباب وقد تقدم. 


.)۲۷۹۲( برقم‎ )١( 
.)۱۳-۱۲/۱( )۲( 
کلام المنذري على الحدیئین من (ه)؛ وفیه تصرف يسير من المژلف.‎ )۳( 
.)۲۷۹۸( برقم‎ )4( 
.)۲۷۹۷( برقم‎ )5( 
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تهذیب سنن أبي دود 
وحديث محمد بن جحش قد رواه الإمام اشد 52 (مسنده»(۱) ولفظه: 


مر رسول الله يكل على معمر وفخذاه مکشوفتان؛ فقال: ابا معمس غط 
فخذيك. فان الفخذين عورة». 


وفي (مسند الامام آحمد» من حدیث عائشة(۲) و حفصة(۲۳ وهذالفظ 
حدیث عائشه: أن رسول الله ماه كان جالسًا کاشفا عن فخذه فاستأذن 
أبو بکر» فأذن له وهو على حاله. ثم استأذن عمر فأذن له وهو على حاله» ثم 
استأذن عثمان فأرخحی(*) عليه ثیابّه» فلما قاموا قلت: یا رسول الّه» استأذن 
آبو بکر وعمر فأذنت لهما وأنت علی حالك. فلما استأذن عثمان آرخیت 
غلك ثيابك؟ فقال: «يا عائشة ألا آستخيي من رجل والله إن الملائكة 


)۱( برقم (۰)۲۲۹9 وکذا البخاري في «التاريخ الکبیر» (۱/ ۰۱۳ والطبراني في 
«الکبیر» (۱۹/ ۰۳0-۳5 والحاکم (4/ ۱۸۰) استشهادا: من طرق عن 
العلاء بن عبد الرحمن الحُرّقي» عن آبي کثیر مولی محمد بن عبد الله بن جحش؛ 
عن مولاه محمد. 
رجاله ثقات. إلا أبا كثير مولى آل جحش ففيه جهالة حالء وبه أعله ابن حزم 
وقولهم: "يقال له صحبة» لا يفيد توثيقا لأنه قيل بسبب وهم بعض الرواة في إحدى 
طرق هذا الحديث» ولكن قد روى عنه جمع من الثقات ووثقه ابن حبان» فمثله 
يخسن حدیثه لاسيما في الشواهد. وقد صحح البيهقي إسناده. انظر: «المحلی» 
(۲۱/۳). و«الإصابة» (۱۲/ 7۷ ۰)۵ والسنن الکبری» (۲۲۸/۲). 

)۲( برقم (۲۳۳۰). وهو حدیث صحیح رواه مسلم كما سيأتي. 

۳( برقم (۰۲۱6۱۲ ۲۱۷)» وفي إسناده ضعف لجهالة حال التابعي الراوي عن 
حقفصه . 


(4) فى الأصل: «آرخوا» خطأ. 


۵۲ 8 
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كتاب الحمام 
لتستحیی(۱) منه4. 

وقد رواه مسلم في «صحیحه»۲ ولفظه عن عائشة: كان رسول الله 
يله مضطجعًا کاشفا عن فخذيه ‏ أو ساقيه » فاستأذن أبو بكر فأذن له وهو 
على تلك الحال... فذكر الحديث. فهذا فيه الشك هل كان كشفه عن فخذيه 
أو ساقيه؟ وحديث الإمام أحمد فيه الجزم بأنه كان كاشفا عن فخذه. 


وفي «صحیح البخاري»" من حديث أبي موسى الأشعري: أن النبي 
و كان كاشمًا عن ركبتيه - في قصة الَف - فلما دخل عثمان غطّاها(؟». 

وطريق الجمع بين هذه الأحاديث ما ذَكّره غير واحد من أصحاب 
أحمد وغیرهم( أن العورة عورتان: مخففة ومغلظة فالمغلظة: السوأتان» 
والمخففة: الفخذان. ولا تنافي بين الأمر بغض البصر عنهما لکونهما عورةً 
وبين كشفهما لكونهما عورة مخففة والله تعالى أعلم. 

-١‏ باب التعري 
5 ۰ وعن بز بن حکیم. عن آبیه. عن جده قال: قلت: يا 


)۱( في الطبعتين: «أستحي... لتستحي» بياء واحدة» خلافا للأصلء وهما لغتان 
وبالياءين جاء في التنزیل: له لا کي آن يَضْرِب مَقَلا ما 4 [البقرة: ۲1]. 

(۲) برقم (۲۰۱). 

(۳) برقم (۳۱۹0)» وهو مختصر من قصة دخول النبي اة بشر أريس وجلوسه على ثُمّها- 
أي على حافتها ‏ مدا رجليه في الب ثم دخول أبي بكر وعمر وعثمان عليه. أخرجها 
البخاري (77174) ومسلم (۲۰۲) بطولها ولكن بلفظ: «وکشف عن ساقيه). 

(:) ط. الفقي: «غطاهما» خلافا للأصل وللفظ البخاري. 

(0) انظر: «المغني» (۲۸۲/۷). 


۵۰۳ 3 


58 
3 


تهذیب سنن أبي داود 
رسول الله عورائنا ما نأتي منها وما ندر ؟ قال: «احفظ عَورتك الا من زوجتك أو 
ما ملکت بدا قال "فلت با سول اش إذا كان اقوم بسضهم في يهن ١‏ قل 
«إن استطعت أن لا يَرَيَنّها أحدٌ فلا يَرَيَنّها». قال: قلت: يا رسول الله إذا كان أحدّنا 
خاليًا؟ قال: «الله أحقٌ أن يسْتَحْيا من النّاس». 


وأخرجه الترمذی والنسائى وابن ماجه(۲۱. وقال الترمذى: حسن. هذا آخر 
كلامه. 

وقد تقدّم الاختلاف في بهز بن حكيم. وجدّه هو معاوية بن حيدة القُسَّيري» 
له صحية. 

قال ابن القيم تنه وقد حكى الحاكه(" الاتفاق على تصحيح حديث 
بهز بن حكيم عن أبيه عن جده. ونص عليه الإمام أحمد وعلي ابن المديني 
وغيرهما(". والله أعلم. 

2 


)١(‏ آبو داود (1۰۱۷) . والترمذي (۹ ۰۲۷ والنسائي في «الکبری» (۰۸۹۲۳ وابن 
ماجه (۱۹۲۰). وآخرجه آحمد () ۰۳ ۰ والحاکم (/۱۷۹- ۱۸۰) وقال: 
صحیح الاسناد. 

() في «المدخل إلى کتاب الا کلیل» (ص 5 ۰)۱۰ وانظر: «المستدرك» (57/1). 

(۳) کابن معين وأبي داود. انظر: «تهذیب التهذیب» (4۹۹-4۹۸/۱). وانظر ما سبق 
في کتاب الزكاة (۲۱۱/۱). 


8 عه 5 





کناب لانن 


۷ ۳۸۱۳- عن أبى سعيد الخدري تلع قال: كان رسول الله کل 
إذا استَجَدّ ثوبًا سمّاه باسمه إما قميضًا أو عمامة؛ ثم يقول: «اللهم لك الحمدٌ أنت 
کسوتنیه. أسألك من خيره ویر ما نع له وأعوذ بك من شرّه وشَرٌ ما صَنْع له». 

قال آبو تَضرة: فکان أصحابٌ النبي و إذا لبس آحدهم ثوبًا جديدًا قيل له: 
بلي ویخلف الله تعالی(۱. 

قال آبو داود: عبد الوهاب الثقفي لم یذکر فيه آبا سعيد» و حمادٌ بن سلمة 
قال: عن الجُرّيري عن آبی العلاء عن النبی بيا يعنى آنهما آرسلاه. 

وآخرج الترمذي والنساتي(۲) المسند منه فقطء وقال الترمذي: حدیث 
حسن . 


۰۸ 6- وعن سهل بن معاذ بن أنس عن أبيه رَهُعَنهًا أن رسول الله 


(۱) «سنن أبي داود» (40۲۰- 40۲۲) من طرق عن الجرّيري» عن أبي نضرة العبدي 
عن أبي سعید الخدري. ۱ 
واسناده ضعیف. فان الجرّيري كان قد اختلط. والروایات الثلاث هي عمن روی عنه 
بعد الاختلاط. وقد آشار آبو داود إلى ذلك عقبه وذکر أن عبد الوهاب الثقفي 
وحماد بن سلمة ‏ وهما ممن روی عنه قبل الاختلاط - رویاه عن الجزّيري مرسلاء 
على خلاف بين روايتهما في التابعي المریسل هل هو آبو نضرة العبدي أو آبو 
العّلاء بن عبد الله بن الشخیر. ورواية حماد آخرجها النسائي في «الکبری» 
(۱۰۰۹) عقب حديث آبي سعید الخدري وقال: حدیث حماد آولی بالصواب. 

(۲) الترمذي (۱۷۲۷) والنسائي في «الکبری» (۱۸ ۱۰۰ وأیضا آخرجه ابن حبان 
(۲۰] ۵۲۱۰0 والحاکم (4/ ۱۹۲). 


8 مه ۶ 


تهذیب سنن أبي داود 
اه قال: دمن أكل طعامًا ثم قال: الحمد لله الذي أطعمني هذا الطعام ورزقنيه من غير 
حول متي ولا قوة غفِرَ له ما تقدَّم من ذنبه. ومن لبس ثوبًا فقال: الحمد لله الذي 
كساني هذا ورزقنيه من غير حول مني ولا قوق عفر له ما تقدّم من ذنبه وما تأخّر). 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه(۱ وقال الترمذي: حسن غريب وليس في 
حديثهما: «وما تأخر». 


وسهل بن معاذ مصري ضعيف. والراوي عنه: أبو مرحوم عبد الرحيم بن 
ميمون. مصري یا لا يحتج به. 


قال ابن القيم بح وروی أبو بكر بن عاصم في «فوائده»(۲ من 


حديث عنبسة بن عبد الرحمن» عن رجل( ۲ عن أنس: أن النبي ی كان إذا 
استجد ثوبًا لبسه یوم الجمعة. 


(۱) أبو داود ».)5١٠71(‏ والترمذي (۳۵۸) وابن ماجه (۳۲۸۵). 

(۲) أبو بكر بن عاصم هو محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم» الشهير بابن المقرئ» 
الحافظ مسند أصبهان (ت۳۸۱). 
والحديث ليس في القدر الذي وصلنا من «فوائده» وهو الجزءان الأول والثالث عشر 
فقط» ولكنه مخرّج أيضًا في «معجمه» (40۸). وأخرجه أيضًا أبو الشيخ في «أخلاق 
النبي يوا (۲۰۷)-ومن طريقه البغوي في اشرح السنة» (1۳/۱۲- 46) - وابن 
عبد البر في «التمهید» (۳/۲6). والخطيب في «تاریخ بغداد» (۲۲۵/۵) ومن طريقه 
ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (؟97/5١),‏ كلهم من طريق عنبسة بن عبد ال رحمن. 
وهو متروك منكر الحديث» بل متهم بالوضع. 

(۳) كذا في الأصل» وفي «معجم ابن المقرئ»: «أبان»» وهو متروك أيضًاء فلعل بعض 
الرواة في إسناد «الفوائد» أبهمه لضعفه أو للشك في عينه لأنه في الأسانيد الأخرى 


عند غير ابن المقری: «عبد الله بن أبى الأسود» بدل «آبان». 


8 وه 8۶ 


کتاب اللباس 





۱- ما جاء في الأقبية 
۰۹ ۲- وعن آبي منیب الجرّشي. عن ابن عمر رتیه قال: قال 
رسول الله ان «من تشه بقوم فهو منهم»(۲۱. 
قال ابن القیم جحَّه: وأخرجه الامام أحمد في «المسند»(۲) آتم منه 
ولفظه: «بعثت بالسّیّف بين يدي الساعة حتی يُعبد الله وحده لا شريك له 
وجول رزقي تحت ظل رُمحي» وجیل الذلَةٌ والصغارٌ على من خالف آمري: 
ومن تشبه بقوم فهو منهم). 
۲- باب في الحمرة 
۱۰ فا عر ب تحت عن ی عند تال ات 
رسول الله ا من د ني فالتفت إلى وعلى رَْطة مُضرجة جة بالعصش فقال: «ما هذه 


الرّيطة عليك؟» فعرفث ما گره» فأتيثُ آهلي وهم يَسْجُرُون تَنُورًا لهم فقدّفتُها فيه 
ثم أتيته من الغد. فقال: «يا عبد الله. ما فعلّتٍ الرَيطة؟» فأخبرته. فقال: «آلا 


(۱) «سنن آبي داود» (4۰۳۱) من طريق عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» عن حسّان بن 
عطية؛ عن ابي مُنيب الجُرشي» عن ابن عمر. 
رجات قات غير هبن ار خمن ین اب بن رات اة سحلت و ارفا 
وخلاصة القول فيه ما قاله يعقوب بن شيبة: «اختلف أصحابنا فيه» فأما ابن معين 
فكان يضعفه وآما ابن المديني فكان حسن الرأي فیه. وكان ابن ثوبان رجل صدق لا 
بأس به»» وعليه فاإسناده صالح» كما قال الذهبي» وصححه العراقي والالباني وله 
شواهد لكنها ضعيفة أو مرسلة. انظر: «سير أعلام النبلاء» (۰)۵۰۹/۱۵ و«المغني 
عن حمل الأسفار» »)75١17/١(‏ و«المقاصد الحسنة» (۱۱۰۱). و«الإرواء» 
١7070 7۹(‏ ). 

.)٥٦٦۷ ۰0۱۱١ )0۱۱٤( برقم‎ )۲( 
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تهذيب سنن أبي داود 


کو ها بعض اهلك فاه لا بأس به للنساء»(۱). 


و ا ال ی 
الموردة ل وقال غیره(۳ : صَرَّجْتٌ الشوب. إذا صبغته بالحمرة. 
وهو دون المشبم. وفوق المورّد. 


وأخرجه ابن ماجه(*). 


۸۰۱ ۹ وعن عبد الله بن عمرو بن العاص یلته قال: رآني 
رسول الله لا وعليَ ثوبٌ مصبوغ بعُصْمْر مورّد فقال: «ما هذا؟» فانطلقت 
فأحرقته. فقال النبی يَكلِةِ: «ما صنعت بثوبك؟» فقلت: أحرقته. قال: «آفلا کسوته 

2 آماری)(۵) 
بعض أهلك؟» ۱ 
قال أبو داود: رواه ثور عن خالد. فقال: «موَرّد وطاوس قال: امعصفر . 


فيه إسماعيل بن عیّاش. وفيه شُرّحبيل بن مسلم الخّولاني ضمَّفه ابن 


)۱( «سنن أبي داود» (4077) بإسناد صحيح عن عمرو بن شعيب به. وأصل الحديث 
في «صحیح مسلم»؛ وسيأتي نصّه في تعلیق المژلف. 

(۲) آسنده عنه آبو داود عقب الحدیث, وهو هشام بن الغاز بن ربيعة الجُرشي الشامي: 
المحدّث المقری الثقة؛ قرين الأوزاعي» توفي بضع وخمسین ومائة. وهو الراوي 
للحدیث المذکور عن عمرو بن شعیب. 

(۳) هو الجوهري في «الصحاح» (۳۲/۱). 

(4) برقم (۳۱۰۳). 

(0) «سنن أبي داود» (4074) من طریق إسماعيل بن عیاش عن شرحبیل بن مسلم» عن 
شفعة» عن عبد الله بن عمرو. اسناده ضعیف لجهالة حال شفعة ولکن ینجبر 
ویعتضد بالطریق السابق. 


Î ره‎ 


(۱ 


۲ ۳۹۱۰- وعنه رت نة قال: مرّعلى النبي ية رجل عليه ثوبان 
آحمران قشل فلم يرد لنبي يك عليه. 

وأخرجه الترمذي(۲ وقال: حسن غريب من هذا الوجه. 

وفيه أبو يحبى القتات. وقد اختلف في اسمه» وهو كوفي لا يحتج بحديثه. 
مسي ا 


طالب قال: yy‏ 
الذهب» وعن قراءة القرآن في الركوع. 


وروی أيضًا في «اصحيحه0 277 عن عبد الله بن عمرو قال: رأى علي 
رسول الله عا وبین معصفرین» فقال: «أمّك آمرتك بهذا؟» قلت: آغسلهما؟ 
قال: «بل أحرقهما». 


وروی أيضًا في «صحیحه»۱) عن عبد الله بن عمرو أيضًا قال: رأى على 


)١(‏ إسماعيل بن عياش صدوق في حديثه عن الشاميين» وشرحبيل شامي» وهو وان 
ضعفه يحيى فقد وثقه الإمام أحمد» بل قال: ما روى ابن عياش عن شيخ أوثق من 
شرحبيل بن مسلم. «سؤلات أبي داود لأحمد» (ص577). 

(۲) أبو داود» (4۰14). والترمذي (۲۸۰۷). 

(۳) کلام المنذري على الحديثين مثبت من (ه)» وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف. 

(4) برقم (۲۰۷۸). 

(0) برقم (۲۸/۲۰۷۷). 

)1( برقم (۲۰۷۷/ ۲۷). 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله يك ثوبين معصفقرين» فقال: (إِنّ هذه من لباس الكفارء فلا تَلبسها». 
وهذه الأحاديث صريحة في التحريم» لا معارض لهاء فالعجب ممن 
تركها. 
وقد عارضها بعض الناس بحديث البراء بن عازب قال اراز ھل 
اله ية في حلَة حمراة» لم أرَ شينًا قط أحسنّ منه فی علیه(۱؟. 
وكان بعض المنتسبين إلى العلم يخرج إلى أصحابه في الشوب 


الم راوع تسد لسري 


الأحمرٌ مع غیره» فهي برد فيه أسود وأحمر» وهي معروفة عند أهل الیمن 
قديمًا وحدیثا. والحلة زار ورداء» مجموعهما یِسمّی حلَةّ» فإذا كان البرد 
[1183] فيه أحمر وأسود قيل: برد آحمر وحلة حمراء. فهذاغير 
المضرّج 41 » م حمرة. 

راقن نمض اه ی إل اليد هي لشي وغايت لزنا 
المصبوغ بغيره من الأصباغ التي تحمّر الشوب. کالمدّر والمَْرة1*؟ فلا 
بأس به. قال الترمذي فى حديث النهى عن المعصفر: معناه عند أهل 


.)۲۳۳۷( البخاري (7001): ومسلم‎ )١( 

(؟) ط. الفقي هنا وفي الموضع الاتي: «المصبغ» تحريف. 
(۳) (ه): «المصبوغ» ولعله تصحيف. 

(6) المدر: قِطّع الطين الیابس والمعَرة: الطين الأحمر. 
() برقم (۲۸۰۷). 
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كتاب اللباس 
الحديث أنه كره المعصفر. قال: ورأوا أن ما صبغ بالحمرة من مَدَر أو غيره 
فلا بس به ما لم يكن معصفرًا. 

؟- باب ما جاء في إسبال الازار(۱) 

۳ ۳۹۲۵- عن آبي جرَيّ جابر بن شليم ريََآيََعَنهُ قال: رأيت رجلا 
نع الناش عن رابك لا يفول ف اسن ا هت ؟ اا سيول 
الله ا قلت: عليك السلام يا رسول الله. مرتين» قال: ١لا‏ تَقَل: عليك السلام؛ 
عليك السلام تحيّة الميت» قل: السلام عليك». 





قال: قلت: أنت رسول الله يَكيِِ؟ قال: «آنا رسول الله الذي إذا أصابك صر 
فدعوئه کشقه عنك» وان آصابك عام نع سنو وله ها لك وان كنت بأرض تفر 
- أو فلاة - فضلت راحلئك فدعوئّه ردّها عليك». 

قال: قلت: آعهذ إلي» قال: «لا تسَبْنَ أَحَدّا». قال: فما سببتٌ بعده حرا ولا 
عبدّاء ولا بعيرًا ولا شاة. قال: «ولا د نَحقِرَّنّ شيئًا من المعروف. وأن تلم أخاك 
وأنت متبط إليه وَجهّك إِنَّ ذلك من المعروف. وارْقَعْ إزارَك إلى نصفب الساق؛ 
فان أت فالی الكسينه وال وإ ال الازار فانها من النخيلة وان الله لا یک 
المخیلة. وان امرُوْ شَّتَمَك وعی رل بما یعلم فيك فلا تیه بما تعلم فيه فإنما وبا 
ذلك علیه». 


آخر جه السات والترمدى 257 وقال: حسه ۱ 
وأخرجه النسائي والترمذي حسن صحیح 


( في الأصل: «باب في لبسة الصمّاء» خطأء فان هذه التر جمة تسبق هذا الباب بثلاثة 
أبواب» والتصويب من (ه) و«السنن» وهالمختصره. 

(۲) ابو داود (5085). والترمذي .)77/5707175١(‏ والنسائي في «الکبری» (۹۱۱- 
۲ وصحه الترمذيء وابن حبان .)65١(‏ والحاكم 
(۱۸۱/6). 


۶ ۲۱ كه 


تهذیب سنن أبي داود 

وقد آشکل هذا على طائفة» وقالوا: قد صح عن النبي ی أنه قال في تحيّة 
الموتى: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» فقدم السلام على المسلم عليه ثم 
قالوا: وهذا أصح من حديث أبي جريّ هذاء فالأخذ به أولى. 

وهذا ليس بشيء» ولا تعارض بين الحدیئین؛ [فإن](١2‏ قوله يَككِيهِ: «عليك 
السلام تحية الموتى» إخبار عن الواقع مقرونًا بالنهي عنه» وليس إخبارًا عن 
المشروع [فإنهم كانوا في] عادة الجاهلية في تحية الأموات يقدمون اسم الميت 
على الدعاء کقول قائلهم(۲: 
عليك سلام الله قيس بعاصم ورحمته ماشاء أن یترخسا 

والسنة في السلام تقدیم التحية على المدعو له في الأحياء والأموات فیقال: 
السلام علیکم للمیت. كما يقال للحي: سلام عليكم» و کما لا يقال في سلام 
الأحياء: علیکم السلا فكذلك لا يقال في سلام الأموات. 

وكأن الذي تخيّله القوم من الفرق أن المسلّم على [المرء] لمّا كان یتوقع 
الجواب و[أن] يقال له: عليك السلام بدأوا باسم السلام على المدعو له توقعًا 
لقوله: وعليك السلام. وما المیت فلما لم يتوقعوا منه ذلك قدّموا المدعو له على 
الدعاء فقالوا: عليك السلاء(. 


)١(‏ مابين الحاصرتين هنا وفى المواضم الآتية كلمات لم تتضح لانتشار الحبر بسبب 
البلل الذي أصاب (ه)» فالمثبت إكمال مقترح يستقيم به الكلام. 
)۲( هو عبدة بن الطبيب (من مخضرمي الجاهلية والاسلام) في أبيات يرثي بها 


95 


الصحابي قيس بن عاصم وَوِوَلَدْعَنهُ. انظر: «حماسة أبي تمام (۱/ ۳۸۷). 
(۳) الکلام السابق كلّه من (ه)» ولم یذکره المجرّد وإنما قال: إن المؤلف ذکر «کلام 
المنذري إلى آخره». ولیس كذلك» بل إن الکلام السابق متضمّن لبعض ما ذکره 


المنذري في «المختصر» (المخطوط) مع زيادة وتهذیب من الموّلف. 


8۶ ۱۲ 8 


قال ابن القيم ا(٠‏ اوها لتر إواضع دور دلبل على موی بين 
الأحياء والأموات في السلام» فإن المُسَّلَّم على أخيه الميت يتوقع جوابه 
أيضًا. قال ابن عبد البر("2: ثبت عن النبي و أنه قال: «ما من رجل يمر بقبر 
أخيه كان يعرفه في الدنيا فیِسلّم عليه إلا رد الله عليه روحه حتى يرد عليه 
السلام». 





وفيه أيضًا نكتة حسنة» وهي أن الدعاء بالسلام دعاء بخیر» والأحسن في 
دعاء الخير أن يُقَدَّم الدعاء على المدعو له كقوله تعالی: « رت أله 
ll‏ رر صد رمت ر سه ل رز مر روم 
ور یه هل لیب 4 [مود: ۷۳]» وقوله: و سکم عليه يوم ولد ويوم 


ع عو ر رہ و 


تک بمَا صر 4 [الرعد: 6 وأما الدعاء 


24 


يَمَوتَ 4 [مريم: 2۱۵ وقوله: سم 
تالف فيقدّم فيه المدعو عليه على الدعاء غالبا کقوله لابلیس: © ورن یف 


و رم 


هت » (ص: ۰۷۸ ۳ وان میک اللعنَةَ € [الحجر: ه"]» وقوله: ۳ 
دايرة السو € [التوبة: 94]» وقوله: وعم ی له عَدَاتٌُ رید (۳) 4 


.]١١:ىروشلا[‎ 


ویرّه أنه في الدعاء بالخير یمد اسم الدعاء المحبوب المطلوب الذي 


)۱( وقد بحث المؤلف هذه المسألة أيضًا في «بدائع الفوائد» (۲/ .)57-557٠‏ 

)۲( آخرج الحدیث في «الاستذکار» (۱/ ۰)۱۸۰ ولیس فيه تثبیته له. وقد صححه 
عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطی» (۲/ ۱۵۲- ۱۵۳ وتعقبّه ابن رجب 
في «أهوال القبور» (ص١5١)‏ بأنه غریب. بل منکر. انظر: «السلسلة الضعيفة» 
للالباني .)٤٤۹۳(‏ 

(۳) في الاصل و(ه): «آلیم» سهو 


2 
قلس 
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تهذيب سنن أبي داود 

تشتهيه النفوس فيد" القلبَ والسمع ذكرٌ الاسم المحبوب المطلوب, ثم 
يتبعه بذكر المدعو له. 

وأما في الدعاء عليه ففي تقديم المدعو عليه إيذان باختصاصه بذلك 

الدعاء كأنه قيل له: هذا لك وحدك لا يَشْرَكُك فيه السامع("؟؛ بخلاف 

الدعاء بالخير» فان المطلوب عمومه وكلما عمّم به الداعي كان آفضل. فلما 

كان التقدیم مؤذنًا بالاختصاص ترك ۳ إذا أريد الاختصاص» 


ےر سس ور ل ود سر 


رم 
كقوله: وک عم وت تن رهم وَيحَمَةٌ 4 [البقرة ۰ ۷ والله آعلم. 
۸۱ ۷ وعن آبي هريرة رنه قال: بینما رجل بصلي مبلا 
إزاره» فقال له رسول الله کا: «اذهب فتوضأ». فذهب فتوضأ. ثم جاء, ثم قال: 
«آذهب فتوضا. فقال له رجل: يا رسول الله ما تك آمرته أن يتوضأء ثم سكت 
عنه؟ فقال: «إنه كان يصلي وهو مُسبل |زازه وإنَّ الله لا یقبل صلااً رجل 
مسبا 00 
قال ابن القيم #النئه: ووجه هذا الحديث - والله أعلم ‏ أن إسبال الإزار 
معصية» وكل مَن واقع معصية فإنه يؤمر بالوضوء والصلاة» فان الوضوء 


(۱) ط. المعارف: «فسرّه) خطأ. و«يبدّه» أي يفجأء والمراد أن ول مایّطرق القلب 
والسمع هو كلمة الدعاء. 

)۲( غير محرر في الأصل» رسمه: «النانع» فحرفه ناسخ (ش) إلى: «النافع»! والمثبت 
من (ه)» وهو كذلك في ط. المعارف. وفي ط. الفقي: «الداعي ولا غیره». وفي 
(البدائع»: (السامعون). 

(۳) ۱ سنن آبي داود) (۸۳ ۰) من طریق ای جعفر عو عطاء ین پسار عن أي هريرة. 


وأبو جعفر هذا مدني لا يُعرف اسمه وتجهل حاله. انظر: «ضعيف سنن أبي داود - 
الأم» (۲۲۱-۲۱۸/۱). 
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كتاب اللباس 
یطفی حريق المعصية. 

وأحسن ما حمل عليه حديث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة7١)‏ 
هذا الوجه فان القهقهة في الصلاة معصية فأمر النبي یا من فعلها بأن 
يحدث وضوءًا يمحو به آثرها. ومنه حديث علي عن أبي بكر: «ما من مُسْلم 
يذنب ذنبّا ثم يتوضأ ويصلي ركعتين إلا غفر الله له ذنبّه». 

4- باب من روى أن لا ينتفع من الميتة بإهاب 

۵۰ 454"- عن عبد الله بن عکیم قال: قرئ علينا کتاب رسول الله لا 
بأرض ججهينة» وأنا غلامٌ شاب: «أن لا تَستمتِعُوا من المَيتة بإهاب ولا عَصَب). 

قال آبو داود: فإذا دبغ لا يقال له إهابء نما يسمّى: سنا وقربة» قال النضر بن 
: 
شمیل: یسمی اهابا ما لم يُدبَغ. 

وأخرجه الترمذي وحسّنه والنساتي وابن ماجه(. 


وروی عن ابن عکیم عن آشیاخ له هذا الحدیث(*؟. 


)١(‏ روي مسندّا من حديث آنس وأبي هريرة وجابر وغيرهم» وکلها واهية. والصواب أنه 
من مرسل آبي العالية» ومراسیل غيره من التابعین ترجع إليه» فالحدیث ضعیف لا 
یصح. انظر طرق الحدیث وعللها في «سنن الدارقطني» (باب آحادیث القهقهة في 
الصلاة وعللها) (71۰۱- ۰17۱ واالکامل» لابن عدي (۳/ ۰-۱۱ ۱۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۲)» وأبو داود (۱ ۱۵۲ والترمذي (4۰7) وحسّنه» والنسائی فى 
«الکبری» (۰)۱۰۱۷۵ وصححه ابن حبان (1۲۳) واختاره الضیاء (۱/ ۸1-۸۲ 

(۳) آبو داود (۱۲۸۰۱۲۷). والترمذي (۲۹ ۰۱۷ والنسائی 4٩(‏ ۲ -۰)8۲9۱ وابن 
ماجه (۳۲۱۱۳). ۱ 

)€( آخرجه ابن حبان (۹ ۰۱۲۷ والطحاوي في «معاني الاثار» (47۸/۱) و«مشكلها» 
(۳۲۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 

وقال الترمذي أيضًا: وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كان أحمد بن حنبل 
يذهب إلى هذا الحديث لما ذکر فيه: «قبل وفاته بشهرین»» وكان يقول: كان هذا 
آخر آمر النبي كَل ثم ترك أحمد بن حنبل هذا الحديث لمّا اضطربوا في إسناده. 

وقد حكى الخلال في كتابه أن أحمد توقّف في حديث ابن عكيم لمّا رأى 
تزلزل الرواة فیه. وقال بعضهم: رجع عنه(۱. 

وقال النساتي(۲): أصح ما في هذا الباب - في جلود الميتة [ذا دبغت - 
حدیث الزهري عن عبید الله عن ابن عباس عن ميمونة. 


قال ابن القيم #أللنه: وقال أبو ال ابن الجوزي(۳: حديث ابن عكيم 
مضطرب ال فلا يقاوم الأول(). 


واختلفت مسالك الفقهاء(*2 في حديث ابن عکیم وأحاديث الدباغ)» 


)۱( هذه الفقرة من «الاعتبار» للحازمي (ص۷٥)»‏ وكان المنذري قد صرح بنقله عنه» 
فحذف المولف العزو إليه. 

(۲) عقب الحدیث (8۲۵۱). 

(۳) في «إخبار أهل الرسوخ في الفقه والتحدیث بمقدار المنسوخ من الحدیث» 
(ص۲۱). 

(6) هذا النقل عن ابن الجوزي كان قد نقله المنذري في «المختصر) بأتم منه بين کلام 
الخلال والنسائي» فلمًا آخره المؤلف إلى ما بعد کلام النسائي مراعاةً للترتیب 
الزمني ظنّ المجرد أنه من زیادات المولف على کلام المنذري» ولیس كذلك وإنما 
اختصره وأخره فقط. 

0( ط. الفقى: «واختلف مالك والفقهاء»» وهو غير محرر في اللأصل» وكأن الناسخ كان 
كتب كذلك ثم أصلحه إلى ما أثبت. 

(7) وقد سبقت أحاديث الدباغ عند أبي داود والمنذري في «باب في أهب الميتة»» منها - 





كتاب اللباس 
فطائفة قدمت أحاديث الدباغ عليه لصحتها وسلامتها من الاضطراب؛ 
وطعنوا في حديث ابن عكيم باضطرابه وبإرساله10). 

وظائقة قدمت حدیث ابن عکیم لشأخره وثقة رواته» ورآوا آن هذا 
الاضطراب لا يمنع الاحتجاج به. وقد رواه شعبة عن الحکم عن 
عبد الرحمن بن آبي لیلی عن عبد الله بن عكيم» فالحدیث محفوظ. 

قالوا: ويؤيده ما ثبت عن النبي 2395 من النهي عن افتراش جلود السباع 
ا 





وطائفة عملت بالأحاديث كلهاء ورأت أنه لا تعارض بينهاء وحديث 
ابن عكيم إنما فيه النهي عن الانتفاع بأهب الميتة - والاهاب هو الجلد الذي 
لم يدبغ» كما قاله النضر بن شميل» وقال الجوهري”" : الإهاب الجلد ما لم 
2 ب وأحاديث الدباغ تذل على الاستمتاع بها بعد الدباغ 
وهذه الطريقة حسنة لولا أن قوله في حديث ابن عكيم: «کنث رخَصتٌ 


= حديث ابن عباس قال: سمعت رسول الله اة يقول: «إذا ذبغ الإهاب فقد طهرا. 
أخرجه أبو داود (4۱۲۳) ومسلم (۳۱۲). 

(۱) وممن طعن فيه ابن معين كما في رواية ابن محرز (۱/ ۱۲۳). 

(۲) عند أبي داود والمنذري في «باب في جلود اللمورا؛ وفیه عدّة أحاديث, منها 
الحدیث الطویل في وفود المقدام بن معدیکرب على معاوية وفيه أن المقدام قال 
لمعاوية: أنشدك بالله. هل تعلم أن رسول الله ية نهی عن لبس جلود السباع 
والرکوب عليها؟ قال: نعم. 

(۳) «الصحاح» (۸۹/۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 


لكم في جلود الميتة فإذا آناکم كتابي فلا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا 
عصب»» والذي كان رخص فيه هو المدبوغ» بدليل حديث میمونة(). 
وقد يجاب عن هذا من وجهين: 


أحدهما: أن هذه الزيادة لم يذكرها أحد من أهل السنن في هذا 
الحدیث وإنما ذكروا قوله يَكَِدِ: «لا تنتفعوا من الميتة...)الحديثء وإنما 
ذكرها الدارقطني( ۳ وقد رواه خالدٌ الحدّاء وشعبة عن الحم فلم يذكرا: 
«(کنت رخصت لکم» فهذه اللفظة في ثبوتها شيء. 

والوجه الثاني: أن الرخصة كانت مطلقة غير مقيدة بالدباغ» وليس في 
حديث الزهري ذكر الدباغ» ولهذا كان ينكره ويقول: (یستمتع بالجلد على 


)١(‏ عند أبي داود (4۱۲۰) ولفظه: عن ابن عباس عن ميمونة قالت: أهدي لمولاة لنا شاه 
من الصدقة فماتت. فمر بها النبي یا فقال: «آلا دبختم إهابها واستنفعتم به؟» 
الحدیث. وقد آخرجه مسلم (۱۰۰/۳۲۳) من هذا الوجه. وهو عند البخاري 
۰۱۶٩۲(‏ ۱ "۰ ۲ ومسلم (۱۰۱/۳۲۳) من مسند ابن عباس بلفظ : 
«ملا استمتعتم بإهابها؟» ونحوه دون التقييد بالدباغ وسيأتي الکلام علیه. 

() لعله ذکرها في «الغرائب والأفراد»» انظر: «آطرافها» (۱۲۱/۲). وأخرجها الطبراني 
في «الأوسط» (5 )٠١‏ باسناده ضعیف. فيه فضالة بن المفضل بن فضالة» قال آبو 
حاتم في «الجرح والتعدیل» (۷۹/۷): لم يكن بأهل أن يكتب عنه العلم! 
وأخرجها أيضًا الخطيب فى «تلخيص المتشابه» (5765) من طريق قرة بن سليمان 
الجهضمي. عن هشام بن حسّان» عن مطر الوراق عن الحكم» عن عبد الله بن 
عكيم. قرّة بن سليمان ضعيف الحديث كما قال أبو حاتم في «الجرح والتعدیل» 
(۷/ ۰۱۳۱ ومطر الورّاق ليس ممن يُحتَمّل منه التفرد بهذه الزيادة دون شعبة وخالد 
الحذاء. 
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کتاب اللباس 
کل حال»(۱. فهذا هو الذي نهی عنه آخیرا؛ وأحادیث الدباغ قسم آخر لم 
يتناو لها النهی ولیست بناسخة ولا منسوخة وهذه أحسن الطرق. 

ولا یعارض ذلك نهیه عن جلود السباع فانه نهی عن ملابستها باللبس 
والافتراش كما نهی عن أكل لحومها؛ لِما في أكلها ولیس جلودها [ق۲۱۹] 
من المفسدة. وهذا حکم لیس بمنسوخ» ولا ناسخ آیضاء وانما هو حکم 
ابتداتي رافع لحکم الاستصحاب الأصلي. 

وبهذه الطریق تتألف السنن» وتستقر کل سنة منها في مستقرهاء وبالله 
التوفیق. 


یت 


)١(‏ قول الزهري آسنده آحمد (۳۶۵۲) وآبو داود (4۱۲۲) من طریق عبد الرزاق- وهو 
في (مصنفه» (۱۸۵) - عن معمر» عنه. 
وقد اختلف عن الزهري في ذکر الدباغ في حديث ابن عباس» فذکره عنه ابن عبينة 
[مسلم (۱۰۰/۳۰۳)]» وعقیل» والزبیدي» وسليمان بن كثير [الدارقطني (94 2٠١١‏ 
۲ وخالفهم مالك [النسائي (4۲۳۰)]» ومعمر [أبو داود (4۱۲۱)]» ويونس 
[خ(۰)۱6۹۲م (۱۰۱/۳۰۳)] والأوزاعي [ابن حبان (۱۲۸۲)]» وصالح بن كيسان 
[خ (۲۲۲۱)» م (۱۰۱/۳۰۳)]» فلم يذكروه عن الزهريء وروايتهم آشبه» فان 
الزهري قد أنكره كما سبق. 





۳۳ ارات‎ 
۱ ۱٩۹ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
کناب الرخل 


۱- باب في اصلاح الشعر 


چ ب رس ساو مد 


شعرٌ فلیکرفه:(۱). 
وقال المنذري(۲): يعارضه ظاهرٌ حدیث «الترجل الاغْبا»(۲) وحديثٍ 
«البذاذة»(؟) على تقدیر صحتهماء فيحتمل أن یْجمع بينهما بأن یکون النهي عن الترجل 


(۱) «سنن أبي داود» (1۱۷۳) من طريق ابن أبي الزناد. عن سهيل بن أبي صالح» عن 
أصحابه الثقات الأثبات» ولذا عذ الذهبي هذا الحديث من مناكيره في «المیزان» 
(/077). وفي الباب حديث عائشة باسناد ضعيف لعنعنة ابن إسحاق» ومرسل ابن 
المنکدر: ومرسل سعيد بن عبد الرحمن الجحثی عن أشياخه. أخرجها البيهقي في 
(شعب الایمان» (71۰۳۷- ٤١‏ 1۰). 

)۲( هنا صرح المولف بذکر المنذري ونسبة الکلام الاتي إليه بخلاف غالب المواضع؛ 
لأنه لم يرتض کلامه وسيرة علیه. 

(۳( وقد سبق في «السنن» (4۱5۹) في أول كتاب الترجل من حديث الحسن عن 
عبد الله بن المغفل قال: نهی رسول الله ی عن الترجّل الا غبًا. وأخرجه أيضًا آحمد 
(۱۷۹۳). والترمذي )١7675(‏ وقال: «حسن صحيح). وابن حبان »)٥٤۸٤(‏ كلهم 
من طريق هشام بن حسان عن الحسن به» وقد خولف فيه هشام فرواه قتادة وغيره 
عن الحسن مرسلاء وهو آشبه وله شاهد يعتضد به من حديث فضالة بن عبيد عند 
أبي داود )5١70(‏ وغيره. وانظر: «السلسلة الصحيحة» (۵۰۱۲). 

(4) سبق أيضًا في الترجل )5١71(‏ من حديث أبي أمامة بلفظ: «إن البذاذة من الإيمان». 
وأخرجه أحمد (28/71009). وابن ماجه (4۱۱۸) والطبراني (۲۷۱/۱- - 
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كتاب الترجا 
الا لمن يتأذى بإدمان ذلك لمَرَض أو شدّة برد فنهاه عن تكلف ما يُضِرٌ به. 

ویحتمل أنه نهی مَن یعتقد أن ما كان يفعله آبو قتادة من دَهْنه مرتین(۱) أنه 
لازم فأعلمه أن السنة من ذلك الاغباب به لاسیما لمن یمنعه ذلك من تصرفه 
وشغله . وأن ما زاد على ذلك ليس بلازم وإنما يعتقد أنه مباح» من شاء فعله 
ومّن شاء ترکه(۲. 


قال ابن القیم بملتنه: وهذا لا يُحتاج إليه» والصواب أنه لا تعارض بینهما 
بحال» فان العبد مأمور بإكرام شعره» ومنهي عن المبالغة والزيادة في 
الرفاهية والتنعم» فیکرم شعره ولا یتخذ الرفاهية والتنعم دیدّنه؛ بل یترجل 
غبًا. هذا آولی ما حمل عليه الحدیثان» وبالله التوفیق. 


۲- باب ما جاء في خضاب السواد(۳) 


١58 ۷‏ - عن ابن عباس ریما قال: قال رسول الله يِه «يكون 


= ۲) والحاكم )٩/۱(‏ على اختلاف في |سناده؛ وبه أعله ابن عبد البر في 
«التمهید» (5 ”7/ .)١١‏ ولكن الاختلاف فيه ليس قادحًاء وقد صححه الحافظ فى 
«الفتح» (۳۰۸/۱۰). وانظر: «الصحیحة» (۳۱). ۱ 

)۱ آخرجه مالك في «الموطاً» (۲۷۳۱) عن يحيى بن سعید الأنصاري مرسلاء ویخالفه 
مرسل ابن المنکدر عند البيهقي ذ فى «الشعب» (1۰۰) أنه كان یذهنه يومًا ویدعه 
بجاو ترس شعاد ين با شرس ن الجخشي عند معمر ف في ( لجامع» 
٠ 6150‏ أنه كان یرجله کل يوم مرتین. 

(۲) كلام المنذري مثبت من (ه) وفيه تصرّف يسير جدا من المؤلف عمًا في 
«المختصر» (85/5). 

(۳) في الأصل: «باب الخضاب». وهو يسبق هذا الباب بباب في «السنن» و«المختصراء 
والمثبت من مان تعلیق المولف |نما هو علیه. ` 
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تهذيب سنن أبي داود 
قوم يخ 97 ن في آخر الزمان بالسّواد كحواصل الحمام, لاير يحون رائحة الجنة» 


١( يء‎ . 3 


في إسناده «عبد الکریم» ولم ينسبه آبو داود ولا النسائي» فذکر بعضهم(۲) 
أنه عبد الکریم بن أبي المخارق آبو أمية» وهو لا يحتحٌ بحدیثه. 

وذكر بعضهم أنه عبد الكريم بن مالك الجزري أبو سعید. وهو من الثقات؛ 
اتفقا على الاحتجاج به. وهذا هو الصواب. فإنه قد نسبه بعض الرواة في هذا 
الحديث وقال: «عن عبد الكريم الجزري». وابن أبي المخارق من أهل البصرة 
نزل مكة. وأيضًا فإن الذي روى عن عبد الكريم هذا الحديث هو عبيد الله بن 
عمرو الرقي» وهو مشهور بالرواية عن عبد الكريم الجزري» وهو أيضًا من أهل 
الحزيرة. 

وقد تقدم حديث جابر في «صحیح سلم(۳) وقوله: «واجتنبوا السواد». 

وقد اختلف السلف من الصحابة والتابعين وغيرهم في الخضاب. فرأى 
بعضهم أن آمر النبي ية بصبغ الشعر نَذْبء وأن تغييره أولى من تركه. وممن كان 
يخضب: آبو بكر وعمر والحسن والحسين وأبو عبيدة بن الجرّاح وغيرهم؛ 
يخضبون بالحناء والكتم. 


(۱) أبو داود (4۲۱۲). والنسائي (۵۰۷۰) من طريق عبد الكريم عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس . 

(۲( هو ابن الجوزي فى «الموضوعات» (۳/ 00). وتعقبه الذهبى فى «تلخیص 
الموضوعات» (۱/ ۲۹۷) وصحّح الحديث. 

(۳) برقم (۰)۲۱۰۲ وقد تقدم عند آبي داود في «باب في الخضاب» برقم (4۲۰6) وهو 
حدیث إسلام آبي قحافة یوم الفتح ورأسه ولحيته كالثغامة بياضاء فقال النبي كيا 
«غيروا هذا بشیء واجتنبوا السوادا. 
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كتاب الترجا 
[وروي] عن عمر رایع أنه كان يخضب بالحناء ر بحتّا. وكان ابن عمر 


وار بن عباس وعبد الله بن بسر والمغيرة ة بن شعبة رنه يُصفْرون لحاهم(۱. 


وقال الامام أحمد: إني لأرى الشيخ مخضوبًا فأفرح به. وذكر رجلا لم 
بخضب وأنه يستحبي فقال: سبحان الله سنة رسول الله جرا 

قال المروذي: قلت يُحكئ عن بشر بن الحارث أنه قال: قال لي ابن داود: 
خضبت؟ قلت أنا: لا آفزغ لغسلها فكيف أتفرّغ لخضابها؟ فقال أحمد: قال النبي 
ب اغّروا الشيب»» وأبو بكر وعمر خضبا والمهاجرون؛ هؤلاء لم يتفرغوا 
لغسلها والنبي َة أمر بالخضاب؟! فمن لم يكن على ما كان عليه النبي َا فليس 
من الدين في شيء؛ وحديث أبي ذر» وحديث أبي هريرة» وحديث أبي رمشةه 
وحديث أم سلمة27). 


وذهب آخرون إلى أن ترك الشعر آبیض أفضلء وقالوا: توفي النبي یا وفي 
عنفْقته ورأسه الشيبٌ ولم يغيّره بشیء ولو كان تغییره أفضل لكان قد آثر الأفضل. 


قال ابن جرير7©: وممن كان لا يخضب علی وأبينٌ بن كعب وجماعة من 
الصحابة والتابعين. 


قال(*۲: والصواب عندنا أن الآثار التى رويت عن النبى َة بتغيير الشيب 


(۱) انظر الآثار المتقدمة في «مصنف ابن أبي شيبة» (كتاب اللباس» باب في الخضاب 
بالحناء وباب في تصفير اللحية)؛ و«تهذيب الآثار؛ للطبري (ص 1۹۲-11۰ - 
الجزء المتمم بتحقيق علي رضا). 

(۲) من قوله قال الإمام أحمد إلى هنا مما زاده المؤلف على كلام المنذري نقلا عن 
(المغنی» (۱/ ۲-۱۲۹ ۱۲). 

إفة ل e‏ 

)٤(‏ «تهذيب الآثار» للطبري (ص١ه‏ الجزء المتمم). 
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وبالنهي عن تغييره كلها صحاح. وليس فيها شيء تبطل ما خالفه. لکن بعضها عام 
وبعضها خاص؛ فالمراد بأحاديث التغيير الخصوص مثل ما كان شيبٌ أبي 
قحافة, فأمّا الشمّط ففيه النهى عن التغيير. واختلاف السلف بحسب اختلاف 
أحوالهم» ولا يصح أن يقال: إن أحدها ناسخ للآخر لعدم دليل النسخ. هذا كلامه. 

وقال آخرون: ذلك دليل على اختلاف حالين» أحدهما: عادة البلد. والشاني: 
اختلاف الناس. فرب شيبةٍ هي أجمل منها مصبوغة ومنه ما د يُستشتّع(1' فَالصّبْعْ 
فيه أولى. 

وفي الخضاب فائدتان» أحدهما: تنظيف الشعر مما تعلق به من الغبار 
ونحوه. والثاني: مخالفة آهل الکتاب(۲ 

قال ابن القيم #قالدّئَه: والصواب أن الأحاديث في هذا الباب لا اختلاف 
ا بو جه» فان الذي نهی عنه النبی ية من تغيير الشیب آمران» آ خر 
تفه والثاني: خضابه بالسواد» كما تقدم» والذي أذن فيه صَبْعْهِ وتغييره 
بغير السواد كالحنّاء والصَّفْرةء وهو الذي عمله الصحابة تخر 

قال الحگم بن عمرو الغفاري: دخلت أنا وأخي رافع على عمر بن 
)١(‏ كذا في (ه)» وفي «المختصر) المخطوط: ايستبشّع) 

«المختصر» المخطوط. وقد زاد المؤلف فى آثنائه نقلا عن «المغنى» كما سبق التنبيه 
(۳) الأصل: «بينهما»» والمثبت من (ه). 
(4) يشير إلى ما سبق في «سئن أبي داود» (4۲۰۲) من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه 

عن جذه مرفوعا: «لا تنتفوا الشيب» ما من مسلم يشيب شَّيبة في الإسلام إلا كانت له 

نورًا یوم القيامة». 


Bvt 8 


كتاب الترجل 
الخطاب وأنا مخضوب بالحناء» وأخي مخضوب بالصفرة» فقال عمر: هذا 
خضاب الاسلام» وقال لأخي: هذا خضاب الایمان(۱). 
وأما الخضاب بالسواد فكرهه جماعة من أهل العلم» وهو الصواب بلا 
ريب لما تقدم ‏ وقيل للإمام أحمد: تكره الخضاب بالسواد؟ قال: اي 
والله!" وهذه المسألة من المسائل التي حلف عليهاء وقد جمعها أبو 
الحسين 27 -. ولأنه يتضمن التلبيس بخلاف الصفرة. 
ورخص فيه آخحرون؛ منهم أصحاب أبي حنيفة 
الحسن والحسين وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن جعفر وعقبة بن عامر 


وروي ذلك عسن 


2 


)۱( آخرجه أحمد في «المسند» (۲۰۲۰) وابن سعد في الطبقات الکبیر» (۰/ ۱۱۷) 
من طریق عبد الصمد بن حبيب الأزدي» عن أبيه» عن الحکم. واسناده ضعيف» فان 
عبد الصمد لين الحديث» وآباه مجهول. 

)۲( «مسائل آحمد» رواية الکوسج (۲/ ۵۹۸). 

(۳) في الاصل وط. الفقي: «آبو الحسن»» تصحیف. وهو أبو الحسین محمد ابن 
القاضي أبي يعلى محمد بن الحسین البغدادي الحنبلي (ت۵۲). وکتابه مطبوع 
وهذه المسألة فيه (ص ۳۲). 

(:) انظر: «شرح مشکل الثار» (9/ ۳۱۳- ۰6۳۱6 واحاشية ابن عابدین» (5/ 177). 

(5) آثار السّبطين آخرجها ابن أبي شيبة (۲۵۵۲۰) والطبري في «تهذیب الاثار» الجزء 
المتمم بتحقيق علي رضا (ص‌11۸ - 3٩‏ 4)» والطبراني في «الکبیره (۳/ ۰۲۲ ۹۸- 
9) من طرق عنهما. 
وأشر سعد بن أبي وقاص آخرجه ابن سعد في «الطبقات» (۳/ ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ 
والطبراني في «الکبیر» (۱۳۸/۱) من طرق عنه. ۱ 
وآثر عبد الله بن جعفر آخرجه ابن أبي الدنیا في «العّمْر والشيب» (ص ۵۲) باسناد 


تهديب سنن أبي داود 
وفي ثبوته عنهم نظر(* ولو ثبت فلا قول لأحد مع رسول الله پیا وستّه 
أحقٌ بالاتباع ولو خالفها من خالفها. 
ورخص فيه آخرون للمرأة تتزين به لبعلها» دون الرجل. وهذا قول 
إسحاق بن راهویه!۲ وكأنه رأى أن النهي انما جاء في حق الرجال» وقد 
جوز للمرأة من خضاب اليدين والرجلين ما لم یُجوّز للرجلء والله أعلم. 
BRB‏ 


= وأثر عقبة أخرجه ابن أبي شيبة (۲۵۵۲۹) والطبري فى «تهذيب الآثار؛ (ص177) 
باسناد صحیح. ۱ ۱ 

(۱) کذا قال المؤلف هناء ثم تبيّن له صحتها فقال في «زاد المعاد» (۶/ ۳۳۷): «صحّ عن 
الحسن والحسین یولع آنهما کانا یخضبان بالسواد. 

)۲( بل إنه رخص للرجل أيضًا أن يتزيّن به لأهله إذا لم يكن فيه غَرّر وخداع. انظر: 
«مسائله» برواية الکوسج (۲/ ۰۵٩۷‏ ۹۸ 9). 


5 ۷۲۰۱ 8 


کناب الخام 
-١‏ باب ما جاء في ترك الخانم 

۸ 4۰۹۷ - عن إبراهيم بن سعد. عن ابن شهاب. عن أنس تن 
أنه رأى في يد النبي یا خاتما من وَرِقٍ يومًا واحداء فصنع الناس فلبسواء وطرح 
۰ 2 ا ۰ و 
النبي وف نطرح الناس. 

وأخرجه البخاري ومسل ). 

وقال آبو داود: رواه عن الزهري زياد بن سعد وشعیب وابن مسافر كلهم 
قال: «من ورق. 

وهؤلاء الذين ذكرهم آبو داود قد آشار إليهم البخاري في (صحیحه»(۲). 

وقد آخرجا!۳" من حديث يونس بن يزيد عن الزهري وفيه: «من وَرِق), 
فهؤلاء خمسة من ثقات أصحاب الزهرى رووه عنه كذلك. 


ل وت و وی من ابن شهاب في(1) 
«خاتم الذهب» ‏ يعني: أن الصواب أن الذي نبذه هو خاتم الذهب -(۹. 


(۱) أبو داود (4۲۲۱) والبخاري (۰)۵۸۲۸ ومسلم (۲۰۹۳). 

( عقب الحدیث (۵۸۲۸). 

)۳( البخاري (۵۸۰۸) من طریق یونس ومسلم (۲۰۹۳) من طریق ابراهيم بن سعد 
وزياد بن سعد؛ كلهم عن الزهري به. ولم أجد رواية يونس عند مسلم. 

(4) كذا في (ه)» وفي «المختصرا: ١من».‏ 

() هذه الجملة التفسيرية من المؤلف» وليست في «المختصر). 


E VY E 


تهذيب سنن أبي داود 


قال المُهنّب(١):‏ وقد يمكن أن يُتأوّل لابن شهاب ما ينفي عنه الوهم ‏ وإن 
كان الوهم أظهر - وذلك يحتمل أن يكون النبي بيا لما عزم على اطّراح خاتم 
الذهب اصطنع خاتما من فضة بدليل أنه كان لا يستغني عن الختم به على الکتب 
إلى البلدان والملوك وأجوبة العمّال وأمراء الأجنادء فلمّا لبس خاتم الفضة أراد 
الناس ذلك اليوم أن يصطنعوا مثله» فطرح عند ذلك خاتم الذهب فطرح الناس 
خواتيم الذهب. والتأليف بين الأحاديث أولى من حملها على التنافي 
والتضاد(۲). 

قال ابن انقیم #لتنه: ویدل على وهم ابن شهاب: ما رواه البخاري في 
«صحيحه)7" من حديث عبيد الله عن نافع عن ابن عمر: «أن رسول الله يكل 
اتخذ خاتما من ذهب. فجعل فصّه مما يلي كفه» فاتخذه الناس» فرمى به 
واتخذ خاتما من ورق أو فضة». فهذا يدل على أن الذي طرحه النبي ی هو 
خاتم الذهب. 

ويدل عليه: أن خاتم الفضة استمر في يده ولم يطرحه» ولبسه بعده أبو 
بكر وعمر وعثمان صدرًا من خلافته. وقال النسائي(*): أخبرنا محمد بن 


)۱( نقله عنه ابن بطّال في «شرح صحيح البخاري» (۱۳۰/۹). 

)۲( کلام المنذري مثبت من (ه)» وفیه تصرّف يسير من المؤلف. ونقل المنذري لکلام 
ابن بطال ساقط من «المختصر) المطبوع. وموجود في مخطوطته (النسخة 
البريطانية). 

(۳) برقم (0856). 

(4) في «المجتبی» (۵۲۱۷) واالکبری» )۹٤۷۸(‏ وفي إسناده لين من أجل المغيرة بن 
زياد وهو مُتكلَّم فيه ولكن قد تابعه عبيد الله عن نافع بنحوه مختصرًا عند البخاري 
(0855 081/7) ومسلم (۵/۲۰۹۱). 


E ۷۸ E 


كتاب الخاتم 

معمر حدثنا أبو عاصم عن المغيرة(١2‏ بن زیاده حدثنا نافع» عن ابن عمر: 
أن رسول الله ي لبس خاتمًا من ذهب ثلاثة أيام» فلما رآه أصحابه فَسَّتثْ 
خواتيم الذهب» فرمى به فلا ري ما فعل» ثم أمر بخاتم من فضة فأمر أن 
ینقش فيه: (محمد رسول الله»» وكان في يد رسول الله و حتى مات وفي 
يد أبي بكر حتى مات» وفي يد عمر حتى مات وفي يد عثمان ست سنين من 
عمله» فلما کثرت(۲) عليه [الكتب] دفعه إلى رجل من الأنصار فكان یَختم 
به» فخرج الأنصاري إلى لیب لعثمان فسقط فالتمس فلم یوجد فأمر 
بخاتم مثله وقش فيه: محمد رسول الله». 


وفي «الصحیحین»(۲) من حديث الليث عن نافع عن عبد الله: أن 
رسول الله ية اصطنع خاتما من ذهب» وكان يجعل فصه في باطن كمّه إذا 
لبسه» فصنع الناس» ثم إنه جلس على المنبر فنزعه وقال: «إني كنت آلبس 
هذا الخاتم وأجعل فصّه من داخل» فرمى به وقال: «والله لا ألبسه أبدّا"» فتبذ 
الناس خواتيمهم. 

فهذا الحديث متفق علیه وله طرق عديدة في الكتابين7؟). 


وقد روي عن البراء بن عازب وطلحة بن عبيد الله» وسعد بن أبى 


(۱) الأصل: «المعمر» وفي (ه): «المعمري»» كلاهما تصحيف. 

(۲) في الأصل: «کذب" تصحیف. ولم يتضح في (ه)» والمثبت من لفظ الحديث. 
() البخاري »)٦٦٥۱(‏ ومسلم (۲۰۹۱/ ۵۳). 

- ۵۳ /۲۰۹۱( انظر: (صحیح البخاري) (۵۸19- ۰۱۵۱۰۵۸۲۷ ۷۲۹۸) ومسلم‎ )٤( 
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اا E‏ 
8 ۷۹ ذه 


تهذيب سنن أبي داود 


الذهب”'. وهذا إن صح عنهم فلعلهم لم يبلغهم النهي» وهم في ذلك کمن 
رخص لبس الحرير من السلف» وقد صحت السنة بتحريمهما على الرجال 
وإباحتهما للنساء. 
۲- باب في الذهب للنساء 
۹ ۲ - عن ربعی بن حراش عن امرآنه» عن أخت لحذيفة أن 
رسول الله ا قال: اسع الات اما لكر ف القع ما که به اة 
منکن امرأةتحلن ذهبًاتُظهره إلا عبت بهه. . - 


۶ 


(۲) 
٠ ي‎ 


وأخرجه النسا 

وامرأة ربعى مجهولة» وأخت حذيفة اسمها فاطمة. وقيل: خولة. وفى بعض 
طرقه: عن ربعى عن امرأة عن أخت حذيفة ‏ وكان له أخوات قد أدركن النبى 
كن ۲۸ 


وذكرها آبو عمر التمَري“) وسكاها: فاطمة. قال: وروي عنها حديث في 

اهة تحلی السباء بالذهب. ان صح فيو منسوخ. و لحذيفة أخوات قد أدرك: 
1 اوھ إن صح فهو میج ب ای 

النبي يك هكذا ذكرها في حرف الفاء. وقال في حرف الخاء*۲: خولة بنت 


)١(‏ أخرج آثار الصحابة ابن أبي شيبة )50777-7677٠(‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» (۲۹۹/6). وأما أبو بكر الحزمي فأسنده عنه ابن سعد في «الطبقات» 
0/ ۶۱۵). 

(۲) أبو داود »)٤۲۳۷(‏ والنسائى (۵۱۳۸۰۵۱۳۷). 

(۳( آخرجه أحمد (۲۷۰۱۳) وابن سعد في «الطبقات» (۱۰/ ۳۰۷) إلا أن لفظ أحمد: 
«عن امرأته». وانظر: «تحفة الأشراف» .)٤۷٤/١١(‏ 

.)۱۹۰۲/٤( «الاستیعات»‎ )4( 

.)۱۸۳۶/۶( (0) 


81 ۸۱ 8 


كتاب الخاتم 
اليمان أخت حذيفة» روى عنها أبو سلمة بن عبد الرحمن قالت: سمعت النبی 
ل يقول: الاخير في جماعة النساء إلا عند ميت فإنهن إذا اجتمعن قلن 
وقلن»(۲۱. فهما عنده اثنتان خلاف ما تقلّم(۲ 

VY ۰‏ - وعن آسماء بنت يزيد أن رسول الله ل قال: یا امرأ 
لت لاه ین ذهب لت في نّقها تلها من الًار بوم القيامةء وأيّما امرأ 
و با وی و انس 
9 


No, not 


قل بن یه قال اپن القطان : وعلة هذا الخبر آن محمود بن 


وروی السائ 20 عن أبى هريرة فال: كنت قاغندا عند الى ككل فأتته 

امرأة فقالت: يأ رسول الله [۲۲۰۵] سواران من ذهب؟ قال: اسواران من 

نارةء قالت: طوق من ذهب؟ قال: «طوق من نار». قالت: قرطان من ذهب؟ 
و 

قال: «قرطان من نار». قال: وكان عليها سواران من ذهب فرمت بهم(۱) 


(۱) أخرجه الطبراني في «الكبير؛ )١157/175(‏ و«الأوسط» (۷۱۳۰). قال الهيشمي: فيه 
الوازع بن نافع وهو متروك. 0 مجمع الزوائد» (۲/ ۳۳۳). ۱ 

)۲( كذ مني مس SS‏ به ردروا موی الخو 

)۳( أبو داود (4۲۳۸). والنسائي (۵۱۳۹) من حديث محمود بن عمرو الأنصاري» عن 
أسماء بن يزيد. 

(4) «بيان الوهم والایهام» (۳/ .)٥۹۰‏ 

(0) في «المجتبى» (۵۱۲) و«الكبرى» )٩۳۸۰(‏ من طريق أبي الجهم عن أبي زيد» 
عن أبي هريرة رن 

)1( في الأصل و(ه): ابه). 


18 ۸۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
فقالت :يا رسول الله» إن المرأة إذا لم تین لزوجها صَلِمَت عنده . فقال: «ما 
يمنع إحداكن أن تصنع قُرطين من فضة» ثم تُصفّره بزعفران أو بعبير؟». 
قال ابن القطان(۱): وعلته أن آبا زيد راويه عن أبي هريرة مجهول ولا 
يعرف روى عنه غير أبي الجهم ولا يصح هذا. 


وفي النساتي(۲) أيضًا عن ثوبان قال: جاءت بنت هبّيرة إلى رسول الله 
يك وفي يدها قَتَخ7 [فجعل رسول الله يك يضرب یَدها](* فدخلت على 
فاطمة تشكو إليها الذي صنع بها رسول الله يك فانتزعت فاطمة سلسلة في 
عنقها من ذهب قالت: هذه آهداها أبو حسن» فدخل رسول الله َك 
والسلسلة في يدها. فقال: «يا فاطمة یره أن يقول الناس: ابنة رسول الله 
يا وفي يدها سلسلة من نار ا ثم حرج ولم یقعد فأرسلت فاطمة بالسلسلة 
إلى السوق فباعتهاء واشترت بثمنها غلامًا ‏ وقال مرة: عبدًا وذكر كلمة 
معناها: فأعتقته ‏ فحْدّث بذلك فقال: «الحمد لله الذي أنجى فاطمة من 
النار). 


قال ابن القطان2*7: وعلته أن الناس قد قالوا: إن رواية يحيى عن زيد بن 


(۱) «بيان الوهم» (7/ 091). 

لی( 09 واالکری» )٩۳۷۸(‏ من طريق يحيى بن أبي كثير» عن زيد بن 
سلام؛ عن جڌه أبي سلام عن آبر بي أسماء الرَحَبي» عن ثوبان. 

(۳ الفح جمع َنختءوهي الخاتم الضخم. 

(4) مابين الحاصرتين من «المجتبى» و«الكبرى». 

() بیان الوهم» (۳/ ۵۸۸- 9۸۹). 


8۶ ۸۲ ۶ 


كتاب الخاتم 

سلام(۱) منقطعة» وعلی أن يحيى قد قال: حدثني زيد بن سلام(۲ وقد قيل: 

إنه دلس ذلك. ولعله كان آجازه زيد بن سلام فجعل يقول: حدثنا زید(۳. 
وفي النسائي(*) أيضًا عن عقبة بن عامر: أن النبي یا كان يمنع أهله 


الحرير والحلية ويقول: (إن كنتم تحبون جلية الجنة وحريرّها فلا تلبسوها 
فى الدنيا». 


فاختلف الناس فى هذه الأحاديث وأشكلت عليهم» فطائفة سلكت بها 
يشلك التضعیف رعلا كلهاء كما تقد 


وطائفة اعت أن ذلك كان في(1) آول الإسلام: ثم نسخ» واحتجت 


بحدیث آبي موسی عن النبي ی قال: اأ الذهب والحریر للاناث من 


00 في الأصل و(ه) والطبعتين : عن أبي سلام» خطأء فان يحيى بن آبي كثير إنما يروي 
عن زيد بن سلام عن أبي سلّام؛ وسيأتي على الصواب بعد سطرين. 

(۲) في الأصل و(ه): : أبو سلام» خطأء وسيأتي على الصواب في السطر التالي. 

0 ثبت أبو حاتم سماع يحبى بن أبي كثير من زيد بن سلا ونفاه ابن معين وغيره 
وقالوا إنما أخذ يحبى كتاب زيد من أخيه معاوية» فدلّسه عنه ولم يسمع منه» ولكن 
يشكل عليه روايته بالتحدیث. فاستظهر ابن القطان أن زيدًا أجازه أحاديثه وبلغه 
إجازته أخوه معاوية» فحدّث يحبى بها عنه قائلا: «حدثنا)» وكان الأكمل أن يقول: 
الإجازةً). انظر: «المراسیل» (ص ۱ ۰)۲ وابیان الوهم» (۲/ ۳۷۸- 7 

)€( «المجتبی» (۵۱۳) و«الكبرى» )٩۳۷4(‏ بإسناد صحیح. وقد صححه ابن حبان 
(94۸7) والحاكم (۱۹۱/4). 

(۵) فى الأصل: «عللها"؛ والتصویب من (ه). 

(0) «في» من (م). 


تهذيب سنن أبي داود 
أمتي» وخرّم على ذکورها(۱. قال الترمذي: حديث صحيح. ورواه ابن 
ماجه في ۸سننه» من حديث علي وعبد الله بن عمرو”" عن النبي وا 
وطائفة حملت أحاديث الوعيد على من لم ُوَّدٌ زكاةً خُلِيّهاء فأمامن 
ده فلا يلحقها هذا الوعيد. واحتجوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده: أن امرأة أتت رسول الله ب ومعها ابنة لهاء وفي يد ابنتها مَسَکتان 
غليظتان من ذهب. فقال لها: «تعطين زكاة هذا؟» قالت: لاء قال: «أيسرك أن 
یسور الله بهما يوم القيامة سوارّين من نار؟» قال: فخْلّعَنْهِما فألقتهما إلى 
النبي اة وقالت: هما لله ولرسوله(*). 
وبماروى آبو داود1*) عن أم سلمة قالت: كنت ألبس أوضاحًا من 


(۱) أخرجه الترمذي (۱۷۲۰)» وفي إسناده انقطاع ولكنه صحيح بشواهده» وعليه 
يحمل قول الترمذي: «حسن صحیح». وانظر: «العلل» للدارقطني (5955): 
و«الارواء» (۲۷۷). 

(۲) برقم (۳۰۹۵)؛ وأخرجه آحمد (۷۰۰)؛ وأبو داود »)٤١٥۷(‏ والنسائي (۵۱66- 
۷ وحشّنه علي ابن المديني كما في «الأحكام الوسطی» /٤(‏ ۱۸۶ و صححه 
ابن حبان (5 57 ۵). 

(۳) «سئن ابن ماجه» (۳۹۹۷) بإسناد ضعيف. 

)٤(‏ أخرجهأحمد(54012). وأبوداود(1577). والترمذي (۱۳۷) والنسائي 
( ۷ من طرق عن عمرو بن شعيب به. 
ضعفه الترمذي لضعف الراويين عن عمرو بن شعيبء ولعله لم يعلم برواية حسين 
المعلّم عن عمرو بن شعیب. وهي عند أبي داود والنسائي وإسنادها جيد. انظر: 
«بیان الوهم» (65/ 7575). 

(4) برقم »)١0714(‏ وأخرجه الدارقطني »)2115٠0(‏ والحاكم (۳۹۰/۱) كلهم من طريق 
ثابت بن عجلان» عن عطاء بن أبي رباح» عن أم سلمة. 





كتاب الخاتم 
ذهب. فقلت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: «ما بلغ أن تُوَّدّى زکائه فزكي 
فليس بكنز». وهذا من أفراد ثابت بن عجلان(۱ والذي قبله من آفراد 
عمرو بن شعيبا. 

وطائفة من أهل الحديث حملت أحاديث الوعيد على من أظهرت 
جلها وتبرّجت بهاء دون من تزینت بها لزوجها. قال النسائي في (ستنه۲(۷) 
وقد ترجم على ذلك: «الكراهة للنساء في إظهار الحلي والذهب»». ثم ساق 
أحاديث الوعيد. والله أعلم. 

VE ۱‏ - عن ميمون لاه عن أبي قلابة: عن معاوية بن أبي سفيان: 
أن رولا وله تمن غو روت الان وص لض الناس الا تاه 


وأخرجه التسائي(۳. 
وقال الإمام أحمد(؟): ميمون القناد قد روى هذا الحدیث وليس بمعروف. 


وقال البخاري227: ميمون القناد عن سعيد بن المسيب وأبى قلابة مرسل. وقال 


= في إسناده انقطاع فان عطاء لم يسمع من أم سلمة شيئّاء قاله علي ابن المديني كما 
في «المراسيل» لابن آبي حاتم (ص ۱۵۵). 

)١(‏ کذا قاله البيهقي )١5٠ /٤(‏ فتعقبه ابن عبد الهادي في «المحرر» فقال: ولا يضر 
فان ثابنًا ونّقه ابن معين وروی له البخاري. وانظر: «بیان الوهم» (0/ ۳۷۲- .)۳٩۳‏ 

(۲) مبویٌا على الأحاديث (0117-60175) من «المجتبی» وعلى الأحاديث (971/5- 
۱ من «الكبرى). 

(۳) آبو داود (۹ 4۲۳ والنسائی (۵۱6۹). وقال آبو داود عقبه فى غير رواية اللؤلؤي: 
«أبو قلابة تويك ار ۰ 

(4) أسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (7757/4). 

(ه) «التاريخ الکبیر» (۷/ 8٠‏ ۳). 
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تهذیب سنن أبي داود 


أبو حاتم الرازي(۱): أبو قلابة لم يسمع من معاوية. فعلى هذا فيه الانقطاع من 


وجهين. 


قال ابن القیم ره وفذ‌رواه التسائی(۲ مین خدیت ت (۳( بن 


فهدان» عن آبي شيخ الهنائي» عن معاويق وقد تقدم الکلام على هذا الاسناد 


في الحج(*. 


ورواء!*۲ عن أبي شيخ عن أبي حمّان() عن معاوية. ومرة قال: عن 


أخيه حمّان. ومرة قال أبو شيخ: سمعتٌ معاوية. ومرة: عن حمان أنه سمع 
ان 


قال: 


(۱) 


(۳) 
(€) 


(A) 


ورواه ا أيضًا من حديث بَيْهس بن فهدان آخیرن(۸) أبو شيخ 
سمعت ابن عمر قال: نهى رسول الله َة عن لبس الذهب إلا مقطعًا. 


«المراسیل» (ص ۱۱۰). 

في «المجتبی» (۵۱۵۹) و«الكبرى» (۹۳۹۸) من طریق النضر بن شمیل عن بَیَهُس به. 

في الأصل هنا: «آبي بهس» وفي الموضع الا تي: (بهس» فقط. والتصویب من (ه). 

(۱/ ۲۰۷ وما بعدها). 

أي النسائي انظر: «الکبری» )٩۳۹۷-۹۳۹۰(‏ وفیها آلوان آخری من الاختلاف؛ 
ورجح النسائي منها روايتي قتادة وتيهس عن آبي شيخ أنه سمع معاوية. 

من هنا إلى «عن حمان» ساقط من الأصل لانتقال النظ واستدرك من (ه). 

في «المجتبی» (۵۱۱۰) و«الکبری» )٩۳۹۹(‏ من طریق علي بن غراب عن بیهس به. 
وعلي بن عراب فيه ضعف. وقد خالف النضرٌ بن نميل فجعله عن ابن عمر بدل 
اا قال النساتی عقبه: حدیث النضر بن شمّیل آشبه بالصواب. 

ط. المعارف: «آنبأنا» خط إذ في الأصل: «آنا" وهو اختصار «أخبرنا). 


8 حم 181 


کتاب الخانم 


وقد روي في حديث آخر احتج به آحمد في رواية الأشرم(۱: (من 


e‏ بخَريصِيصة!") كوي بها يوم القیامة»!*» فقال ال ثرم: فقلت: أي 


شيء خربصيصة؟ قال : شيء صغير مثل الشّعِيرة» وقال غيره ف ن 


الا 
وسمعتٌ شيخ الإسلام يقول: حديث معاوية في إباحة الذهب مقطَّمًا 
هو في التابع غير المفرد كالزرٌ والعَلّم ونحوه. وحديث الخربصيصة: هو 
في الفرد كالخاتم وغيره؛ فلا تعارض بینهما*. والله أعلم. 
BERS‏ 


)۱( كما في «المغني» /٤(‏ ۲۲۷). 

(۲) ط. الفقي: «بخریصة» هنا وفي الموضعین الآتيين» خلافًا للأصل ولِلّفظ الحدیث؛ 
ثم فّره في الهامش بأنه تصفیر الخُرْص وهو القرط الصغير! 

(۳) آخرجه أحمد (۲۷۲۰۰۲۰۱۷۹۹۷) من طریق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن 
غنم مرسلاء وعنه عن آسماء بنت يزيد مطولا وفیه قصة. 

(:) في الأصل والطبعتین: «من» تصحیف. والتصحیح من (ه). انظر: غريب الحدیث» 
للخطابي (۱/ 269454» و«تهذيب اللغة» (خربص). 

)6( كلام شيخ الإسلام بنحوه في ١‏ مجموع الفتاوى» (۲۱/ ۸۷- ۰۸۸ وهذا التفسير منه 
له بناءً على أن الحدیئین في حکم تحلي الرجال بالذهب ولکن يُشكل عليه 
سياق حديث الخربصيصة فإنه صريح في النساء فلينظر. 
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تهذیب سنن أبي داود 


کناب القن 


-١‏ ذكر الفتن ودلائلها 

۲ ۰۷۰ - عن حذيفة ‏ وهو ابن اليماني عتا _ قال: قام فينا 
رسول الله يك قائمّاء فما ترك شيئًا يكون في مَقامه ذلك إلى قيام الساعة إلا حَدّثه؛ 
حَفِظه من حفظه ونسيه مَن نسيه. قد علمه أصحابه هؤلاء. وإنه ليكون منه الشىء 
فأذكره كما یذ کر الرجل وجة الرجل إذا غاب عنه ثم إذا رآه عَرّفه. 

وأخرجه البخاري ومسلم(۲(.)1) 

قال ابن القیم لد وقد روی مسلم فى (صحیحه»(۳) من حديث 
حذيفة قال: والله إني لأعلم الناس بکل فتنة هي كائنة فيما بيني وبين الساعة. 
وما بي أن لا“ یک ون رسول الله اة أسرّ إليّ في ذلك شيئًا لم یسحدثه 


)۱( آبو داود (574)» والبخاري (4 11۰ ومسلم (۲۸۹۱/ ۲۳). 

(۲) لم يحدّد المجرد الموضع الذي كان فيه تعلیق المؤلف الا تي المشتمل على ذکر 
حدیئین في الفتن لم يردا عند أبي داود؛ وقد تابعت ط. الفقي في وضعه هنا بعد 
الحديث الأول في الباب لقوة صلتهما به» ولأن الثلائة جميعًا من رواية حذيفة» 
ولأنها وردت متتالية في «صحیح مسلم» والمؤلف كثيرًا ما يعتمد عليه في ذكر 
الألفاظ والشواهد والمتابعات. 

(۳) برقم (۲۲/۲۸۹۱). 

)4( كذا في الأصل» وفي «الصحیح»: «وما بي إلا أن»» قال القاضي عیاض: «کذا هي 
الرواية عند جميع شیوخنا». وفي «مسند آحمد» (۲۳۶۲۰) و«المستدرك» 
(4۷۱/6) وغیرهما بدون حرف الاستثناء ولکلیهما وجة. انظر: «إكمال المُعلم» 
(1۲۸/۸). 
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کتاب الفت 
غيري» ولکن رسول الله ی قال وهو یحدث مجلسًا آنا فيه عن الفتن» فقال 
رسول الله يكيل وهو يعد الفتن: «منهن ثلاث لا یکدن يذرن شيئاء ومنهن فن 
كرياح الصيف؛ منها صغار» ومنها كبار». قال [ق۲۲۱] حذيفة: فذهب أولئك 
الرهط كلهم غيري. 

وفي «الصحیحین»(۱) عن شقيق عن حذيفة قال: كنا عند عمر فقال: 
أيكم يحفظ حديث رسول الله ية في الفتنة كما قال؟ قال: قلت: أناء قال: 
إنك لجريء! قال: وكيف؟ قال: قلت: سمعتٌ رسول الله ية يقول: «فتنة 
الرجل في أهله وماله ونفسه وولده وجاره يكمّرُها الصيامٌ والصلاة والصدقة 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» فقال عمر: ليس هذا أريد» وإنما أريد 
التي تمُوجٍ كَمَوج البحر. قال: فقلت: ومالك ولهايا أمير المؤمنين؟ إن 
بينك وبينها بابّا مغلقا. قال: آفیکسر الباب أم يفتح؟ قال قلت: لاء بل يكسر. 
قال: ذلك أحرى أن لا يُغْلّق أبدًا. قال: فقلنا لحذيفة: هل كان عمر يعلم من 
الباب؟ قال: نعم كما يعلم أن دون غدٍ ليلة» إني حدثته حديثًا ليس بالأغاليط. 
قال: فهبنا أن نسأل حذيفة من الباب فقلنا لمسروق: سَله فسأله» فقال: 
عمر. 
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)۱( البخاري (۰۵۲۵ ۷۰۹۱۰۳۵۸۰۰۱۳۵ ومسلم )۱٤٤(‏ (ج٤/‏ ۲۲۱۸). 


کناب المهدي 


-4١١١ ۳‏ عن جابر بن سَمَرة» قال: سمعت رسول الله َو يقول: «لا 
يزال هذا الدين عزيرًا إلى اثني عشر خليفة) قال: فكبّر الناس وضجوا ثم قال 
كلمة خَفیّة. قلت لأبى: يا أبةِ ما قال؟ قال: «كلهم من قريش». 


قال ابن القیم له فاد فیل: فكيف الجمع بين هذا وبين حديث 
سعید بن جمهان عن سفينة عن النبي بي قال: «الخلافة لائون سنة. 
سایزهم مُلُوك) رواه أبو حاتم ف (صحیحه)(۲) وقال فى آخره: (والخلفاء 
والملوك اثنا عشر»؟". 

قیل: لا تعارض بين الحدیئین فان الخلافة المقدرة بثلائین سنة هى خلافة 
النبوة“ كما في حدیث آبي بکرة ووزن النبي ی بأبي بكر ورجحانه 


)۱( آبو داود »)٤۲۸۰(‏ ومسلم (۱۸۲۱). 

(۲) برقم (10۵۷). وآخرجه آحمد (۲۱۹۱۹) وأبو داود (7 414 4711۷ والترمذي 
(۲۲۲) وقال : حديث حسن, والحاکم (۳/ ۱8۵۰۷۱ من طرق عن سعید بن 
جمهان» عن سفينة. . سعید بن جمهان مختلف فيه» وقد ونّقه الامام أحمد وصحح 
حديثه هذا. انظر: «المنتخب من العلل للخلال» اد 

(۳) هذه الفقرة من (ه)» وفي الأصل لم يذكرها المجرّد بنضّهاء وإنما أشار إلى طرف 
الحديث ثم قال: «قال ابن القيم: فان قيل فكيف الجمع؟ قيل.... 

)٤(‏ وقد جاء ذلك مصرّحًا في حدیث سفينة نفسه عند أبي داود والحاکم بلفظ: «حلافة 
النبوة ثلاثون سنة...» 
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كتاب المهدى 
- وسيأتي 2١7‏ » وفيه: فقال النبي يكه: «خلافة نبوة» ثم يؤتي الله الملك من 
يشاء). 

وأما الخلفاء الاثنا عشر فلم يقل في خلافتهم: إنها خلافة نبوة» ولكن 
أطلق عليهم اسم الخلفاء. وهو مشترك واختّصٌ الأئمة الراشدون منهم 
بخصيصة فى الخلافة وهی «خلافة النبوة»» وهی المقدرة بثلاثين سنة: 





خلافة الصديق سنتين وثلاثة أشهر واثنين وعشرين يومّاء وخلافة عمر بن 
الخطاب عشر سنين وستة أشهر وأربع ليال» وخلافة عثمان اثنتي عشرة(") 
سنة إلا اثني عشر يومّاء وخلافة على خمس سنين وثلاثة أشهر إلا أربعة عش 
يومّاء وقتل على سنة أربعين. فهذه خلافة النبوة ثلاثون سنة. 

وأما الخلفاء الاثنا عشر فقد قال جماعة ‏ منهم أبو حاتم بن حبان 
وغيره -: إن آخرهم عمر بن عبد العزيز» فذكروا الخلفاء الأربعة» ثم معاوية» 
ثم يزيد ابنه» ثم معاوية بن يزيد ثم مروان بن الحکم. ثم عبد الملك ابنه 
ثم الوليد بن عبد الملك ثم سليمان بن عبد الملك. ثم عمر بن 
عبد العزيزء وكانت وفاته على رأس المائة» وهی القرن المفضل الذي هو 
خير القرون» وكان الدين في هذا القرن في غاية العزة» ثم وقع ما وقع. 

والدليل على أن النبي و إنما أوقع عليهم اسم الخلافة بمعنى المّلك 


(۱) برقم (41۳9) في كتاب السنة باب في الخلفاء. وهو في «المختصر) برقم »)٤٤۷١(‏ 
وقال المنذري: «في إسناده علي بن زيد ‏ وهو ابن مجدعان القرشي التّيمي -» ولا يحتجٌ 
بحدیثه». قلت: وللحديث طريق آخر يعتضد به عند أبي داود (77175) والترمذي 
(۲۲۸۷) وحسّنهء إلا أنه ليس فيه تأويل النبى ية للرؤيا بالخلافة. 

(۲) في الأصل و(ه): «اثني عشر»» خطأ. ۱ 


EES 
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تهذيب سنن أبي داود 
في غير خلافة النبوة- قولّه في الحديث الصحيح حديث الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة: اسيكون من بعدي خلفاء يعملون بما یعلَمُون(۱) 
ويفعلون ما يؤمرون» وسيكون من بعدهم خلفاء يعملون بما لا يعلمون 
ویفعلون ما لا يؤمرونء فمن أنكر برئ» ومن أمسك سَلِم» ولكن من رضي 
وتابع»("). 
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)١(‏ في الأصل: «یعملون» سبق قلم» وهو على الصواب في (ه). وفي ط. الفقي هنا 
وفي الموضع الآتي: «یقولون»! 

)۲( أخرجه ابن حبان في (صحيحه) (1719۸) والبيهقي في «الکبری» (101//8- 
۸ وآخرجه مسلم (۱۸۵6۰۵۰) بنحوه من حدیث ابن مسعود وأم سلمة 
هه ولکن ليس فيه وصفهم با لخلفاء الذي هو موضع الشاهد هنا. 


1 ٩۲ 8 


كتاب الحدود 


کاب حدود 
۱- باب في المحاربة 
6 4۱۹۸ - عن آنس بن مالك رصن أن قومًا من عکل. أو قال: من 
عُرّينة: قدموا على رسول الله ی فاجتوَوا المدینة فأمر لهم رسول الله لاح 
وأمرهم أن يشربوا من آبوالها وألبانهاء فانطلقوا؛ فلما صِحُوا قتلوا راعي رسول الله 
كله واستاقوا العم فبلغ النبيّ اة خبرهم في آول النهار» فأرسل النبی يك في 
آثارهم» فما ارتفع النهاژ حتی جيء بهم فأمر بهم فقطعت أيديهم وارجلهم 
وسَمَر أعيتهم. وألقُوا في الحرّة يَسِتَسقُون فلا يُسقون. قال أبو قلابة: فهؤلاء قوم 
سرقوا وقتلواء وكفروا بعد إيمانهم» وحاربوا الله ورسوله. 
/ ۹ >- وفي رواية: فأمر بمسامير وت فکخلمم وقطع 
آیدیهم وأرجلهم» وما حسَتَهم 
۳۹ ۰ - وفي رواية: فبعث رسول الله وا في طلبهم قا اف قا فاتی 
بهم قال: فأنزل الله تبارك وتعالى في ذلك « لا جَرَوا a‏ 5 


مس و ساح رو چ و 


روم وسعون 1 آلارض فسَادا # الآية [المائدة: ۳۳]. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائی(۲(.)۱) 


)١(‏ آبو داود (4۳1-۳18). والبخاري (۰۳۰۱۸۰۲۳۳ ۰۶۱۹۲ ٩۷۲۷‏ وغیرها)» 
ومسلم (۱۲۷۱) والنسائي (1۰۳۵-8۰۲4). 

(۲) في الباب تسع روایات آکثرها في قصة العرنیین؛ ولم يحدّد المجرد موضع تعلیق 
المولف منهاء ویظهر من (ه) أنه ذيّل به الباب» فاکتفیت باثبات الروایات الثلاث 
الاولی لقوة صلتها بتعلیق المؤلف. 





6 ٩۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
و ا ا قال نينا 
وی 0 
ورجليه» وغرزوا الشوك فى عينيه» فأدخل المدينة میتّا على هذه الصفة. 
وتر جمة البخاري فی (صحيحه)() تذل على ذلك فانه سافه ی باب 
«إذا حرق [المشرك] المسلم» هل يُحرَّق؟» فذكره. 
وذكر البخاري7؟) أيضًا أنهم كانوا من أهل الصفة وذكر أنه لم يَحْسِمهِم 
حتى ماتوا. 
۲- باب في الحد یشفع فيه 
GV ۷‏ - عن عائشة وه أن فریشا أهمّهُم شان المخزومية التي 
سرقت فقالوا :من يُكلّم فیا - خی : رسول الله کا -؟ قالوا : ومن بَحتری إلا 
أسامة بن زيد حب رسول الله فکمه أسامة» فقال رسول اه «يا آسامق 
أتشفع في خد من حدود الله؟!) ثم قام فاختطب» » فقال: «إنما مَلّك الذين من 
قبلكم أنهم كانوا إذا سَرّق فيهم الشريف تَرَكُوه وإذا سَرقَ فيهم الضعيف أقاموا 
عليه الحدٌ؛ وی اللو لو أن فاطمة بنت محمدٍ سرقت لقطعتٌ يدها». 
وأخرجه الباقون(” 
)١(‏ برقم .)۱٤/۱۹۷۱(‏ 
(۲) كما في «السيرة النبوية» لابن هشام .)141١/5(‏ 


(۳) في كتاب الجهاد والسيرء مبوّبًا على الحديثين (۳۰۱۹۰۳۰۱۸). 
(4) برقم () 1۸۰). 


ره أبو داود (۰)1۳۷۳ والبخاري (۵ ۰۳۷ ومسلم (۱۹۸۸/ ۸)» والترمذي (۰)۱4۳۰ 
والنساتي (4۸۹۹). وابن ماجه (۲6۷). كلهم من طریق اللیث» عن الزهري» عن - 
۶ عو 88 


كتاب الحدود 

40١8 ۸‏ - وعنها رتا قالت: «كانت امرأةٌ مخزومية تَستّعير 
المتاع وتجحده فأمر النبي يك بقطع يدها... ونّصّ نحو حديث الليثِ - يعني 
الحديث الذي قبله - قال: فقطعٌ النبي بي يدها. 


وأخرجه مسلم(۱. 

قال أبو داود: روى ابنْ وهب هذا الحديث عن يونس عن الزهري وقال فيه 
كما قال اللیث: «ٍن امرأةً سرقت في غزوة الفتح». وحدیث ابن وهب هذا الذي 
علّقه آبو داود أخرجه البخاري ومسلم والنسائي". 

وقال أيضًا: رواه الليث عن يونس عن ابن شهاب بإسناده فقال: «استعارت 
امرأة». وهذا الذي علقه أيضًا قد ذكره البخاري تعلیق(۳) ولم يذكر لفظه. 

وقال أبو داود: وروی مسعود بن الأسود عن النبي یا نحو هذا الخبس قال: 
«سرقت قطيفة من بيت رسول الله َكهُا. وهذا الذي علّقه أيضًا قد أخرجه ابن 
ماجه(* وفيه ابن إسحاق. 
وقال أيضًا: ورواه أبو الزبير عن جابر: «أن امرأة سرقت فعادّت بزینب بنت 


رسول اله 2( , 


= عروة» عن عائشة. 

(۱) أبو داود »)٤۳۷٤(‏ ومسلم (۱۹۸۸/ )٠١‏ من طريق معمر عن الزهري به. 

)۲( البخاري )١7148(‏ ومسلم )4/١784(‏ والنسائي (4۹۰۲). وأخرجه البخاري 
(۳۰6) آیضا من طریق ابن المبارك عن يونس. 

(۳) برقم (۰)۲۲۸۸ ووصله ابو داود نفسه برقم (4۳۹7). 

(6) برقم (۲۵4۸). وأخرجه أيضًا أحمد (۲۳۷۹) والحاکم (۳۸۰-۳۷۹/۶) وصحح 
إسناده» مع أن فيه عنعنة ابن اسحاق. 

- هكذا ذكر آبو داود: (بزینب بنت رسول الله» معلّقَاء وأخشى أن يكون قد وقف على رواية‎ )٥( 


31 qo 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وذكر مسلم في «صحيحها والنسائي في «سننه»7١2‏ من حديث أبي الزبير عن 
جابر: «(فعاذت بأم سلمة». وهذا اول وفیل: يحتمل أن تكون عاذت 
e‏ 
قال ابن القيم #للئه: وهذا الحديث قد ذهب إليه الإمام أحمد 
واسحاق(*؟. 


5 2 ۰ »® ۰ ۶“ 4 ®{ 
وأعل بعض الاس الحدیت بأن معمرا تفرد من مر ساثر الرواة بذکر 
العارية فى هذا الحدیث. وأن اللیث ویونس وأيوب بن موسی رووه عن 

الزهري وقالوا: «سرقت»». ومعمر لا یقاومهم. 
قالوا: ولو بت. فذکر وصف جحد العارية للتعریف المجرد لا أنه 
سیب القطم. 


فأما تعلیله بما ذکر فباطل : 
فقد رواه آبو مالك الجنبي عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: 


ك مصحفة فان الذي رواه أحمد )٠١۲٤۷(‏ والحاكم (۳۷۹/4) من طريق ابن أبي الزناد 
عن موسى بن عقبة عن أبي الزبير عن جابر: «فعاذت برّپیب رسول الله كه قال ابن أبي 
الزناد: «وکان ربيب النبي َي سلمة بن أبي سلمة وعمر بن أبي سلمة فعاذت 
بأحدهما». وانظر: «مصنف عبد الرزاق» (۱ ۰۱۸۸۳ وافتح الباري» (۱۲/ ۹6). 

)١(‏ مسلم (۱۱/۱۰۸۹) والنسائي )4۸٩۱(‏ من طریق مَعقّل الجزري عن أبي الزبیر به. 

() هذا الترجیح من المولف. ولیس في «مختصر المنذري». 

(۳) الکلام على الحدیئین من (ه)ء وفیه زيادة وتصرّف من المولف عما في «المختصر!. 

.)۲۳۱/۲( انظر: «مسائلهما» برواية الکوسج‎ )٤( 

.)۲۱۲ /۱( كالبيهقي في «الکبری» (۲۸۱/۸) والمنذري في «المختصر‎ )٥( 


4+ 8 


58 


كتاب الحدود 
أن امرأة كانت تستعير الخُليَ للناس ثم تمسکه فقال رسول الله :لب 
هذه المرأة إلى الله ورسوله وترد ما تأخذ على القوم)» ثم قال رسول الله 
:اقم يا بلال فحُذ بيدها فاقطّعْها». ذكره النسائی(۱). 

ورواه شعيب بن إسحاق عن عبيد الله عن نافع بنحوه سواء ذكره 
السات نكا وقال فيه: «لتتب هذه المرأة ولتؤدى ماعندها» مرارًاء فلم 
تفعل» فَأَمّر بها فقطعت. 

وهو يبطل قول من قال: إن ذكر هذا الوصف للتعريف المجرد. 

ورواه سفيان عن أيوب بن موسى عن الزهري عن عروة عن عائشة 
قالت: كانت مخزومية تستعير متاعغا وتجحده. فرّفِعت إلى رسول الله لا 
وكُلَّم فيهاء فقال: «لو كانت فاطمة لقَطّعتٌ يدها». ذكره النسائی(۳. 

ورواه بشر بن شعيب أخبرني أبي عن الزهري عن عروة عن عائشة 
فالت: اشتعارت امراة علی الستة اناس رفون وه لا شرف لیا 

5 ١ ۳ 1 0 

فباعته واخذت ثمنه. فاتي بها رسول الله 5 فذكر الحديث وقال في آخره: 
ثم قطع تلك المرأة. ذكره النسائي”؟) أيضًا. 

ورواه هشام عن قتادة عن سعيد بن يزيد عن سعيد بن المسيب: أن 


(۱) برقم (4۸۸۹) وأبو مالك الجنبي فيه لین وقد توبع» تابعه شعيب بن إسحاق كما 
سيأتي إلا أنه مرسل» ليس فيه ابن عمر. 

(۲) برقم (4۸۹۰) عن نافع مرسلا. 

(۳) برقم (4۸۹4) من طريق إسحاق بن راهويه عن سفيان بن عيينة به. أخرجه البخاري 
( من طريق علي ابن المديني عن سفيان به» ولفظه: «سرقت». 

(:) برقم (4۸۹۸) ورجاله ثقات كلهم. 


A ٩۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

امرأة من بني مخزوم استعارت حليًا على لسان أناس فجحدته فأمر بها النبي 
كله فقطعت. ذكره النسائی(۱) أيضًا. 
السرقة. 

فان هؤلاء الذين قالوا: «إنها جحدت العارية»» وذكروا أن قطعها لهذا 
السبب= قالوا: «إنها سرقت»» فأطلقوا على ذلك اسم السرقة؛ فثبت لغة أن 
فاعل ذلك سارق» وثبت شرعًا أن حده قطع اليد. 

وهذه الطريقة أولى من سلوك طريقة القياس فى اللغة» فيْتبَت کون 
الخائن سارقًا لغة قياسًا على السارق» ثم يثبت الحكم فيه. 

وعلى ما ذكرناه يكون تناول اسم السارق للجاحد لغةّ» بدليل تسمية 
الصحابة له سارقًا. ونظير هذا سواء ما تقدم(۲) من تسمية نبيذ التمر وغيره 
خمرًا لغةً لا قياسًاء وكذلك تسمية اللباش سارقا. 

وأما قولهم: إن ذكر جحد العارية للتعريف. لا أنه المؤثر؛ فكلام في 
غاية الفساد. لو صح مثله ‏ وحاشا وکلا - لذهب من أيدينا عامة الأحكام 
المترتبة على الأوصاف. 

وهذه طريقة لا يرتضيها أئمة العلم ولا يردّون بمثلها السنن وإنما 


(۱) برقم (4۸۹۲). وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (۱۸۸۳۳) من طريق آخر عن ابن المسيب 
مرسلاء وإسناده صحيح. 
(۲) انظر: باب الخمر مماهى؟ (۲/ 685-6/17). 


E مو‎ 8 


كتاب الحدود 
يسلكها بعض المقلدين من الأتباع. 

ولو ثبت آن جاحد العارية لا یسمی سارقا لکان قطعه بهذا الحدیث 
جاريًا على وّفْق القیاس, فإن ضرره مشل ضرر السارق أو آکثر إذ یمکن 
الاحتراز من السارق بالاحراز والحفظ. 

وأما العارية فالحاجة الشديدة التي تبلغ الضرورة ماسّةٌ إليهاء وحاجة 
الناس فيما بينهم إليها من أشد الحاجات. ولهذا ذهب من ذهب [من ] 
العلماء إلى وجوبهاء وهو مذهب كثير من الصحابة والتابعین(۱ وأحد 
القولين في مذهب أحمد". فترتيب القطع على جاحدها طريق إلى حفظ 
أموال الناس» وترك باب هذا المعروف مفتوحًا. 

وأما إذا علم أن الجاحد لا يقطع فإنه يفضي إلى سد باب العارية في 
الغالب. 

وسر المسألة أن السارق إنما قطع دون المنتهب والمختلس لأنه لا 
يمكن التحرز منه» بخلاف المنتهب والمختلس. فانه إنما يفعل ذلك عند 
عدم احتراز المالك. وقد ذكرنا أن العارية فيما بين الناس أمر تدعو إليه 
الحاجة فلا يمكن سده والاحتراز منه فكان قطع اليد في جنايته كقطعها في 
جناية السرقة» وبالله التوفيق. 


)١(‏ كابن مسعود وابن عباس وأصحابهماء فإنهم فسروا (الماعون) الذي ذم الله مانعيه 
بأنه العارية التي يتعاورها الناس بينهم كالفأس والقدر والدلو وأشباهها. انظر: 
«تفسير الطبري» (5 ؟/ -٦۷١‏ ۱۷۷). 

(۲) وهواختيار شيخ الإسلام. انظر: «الفروع» (۷/ ۱۹۷). 


81 ۹٩ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
؟- باب إذا سرق مرارا 

۶۹ 4۲۸ - عن جابر بن عبد الله رنه قال: جيء بسارق إلى النبي 
كله فقال: «اقْتُنُوه». فقالوا: با رسول الله. إنما سرتّ» فقال: «افطعُوه». قال: فقطع» 
ثم جيء به الثانية فقال: «اقتلوه» فقالوا: يا رسول الله إنما سرق قال: «اقطعوه» 
قال: فقطع. ثم جيء به الثالشة فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. 
قال: «اقطعوه». ثم أتي به الرابعة فقال: «اقتلوه» فقالوا: يا رسول ال إنما سرق. 
قال: «اقطعوه» فأتي به الخامسة فقال: «اقتلوه». قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه» ثم 

اجتررناه فألقيناه في بئر» ورمينا عليه الحجارة. 


وأخرجه النسائی(۱) وقال: هذا منک ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في 
الحديث. 

مصعب بن ثابت هذا هو: أبو عبد الله مصعب بن ثابت بن عبد الله بن 
الزبیر بن العوام وقد ضمَّفه غير واحدٍ من الأئمة("). 

وقال محمد بن المنكدر لمّا خّث بحديث القتل في الرابعة: وقد ترك ذلك؛ 
قد أتي النبي يك بابن النعیمان فجلده ثلانّاء ثم أتي به الرابعة فجلده ولم يزد . 


)١(‏ أبوداود(١451).‏ والنسائی فى «المجتبی» (4۹۷۸) و«الکبری» (۷۲۹). من 

(۲) انظر: «تهذيب التهذیب» (۱۵۹-۱۵۸/۱۰). 

(۳) الحدیث الذي حدث به ابن المنکدر هو حدیث قتل من شرب الخمر فى المرة 
الرابعة؛ حذثه به معمر عن سهیل بن آبي صالح عن أبيه عن آبي هريرة مرفوعا. 
آخرجه عبد الرزاق (۱۷۰۸۱۰۱۳6۹) ومن طریقه الحاکم (4/ ۳۷۲ 
وخبر جلد ابن النعیمان فى البخاري (۲۳۱) ولکن لیس فيه أنه أتى به مراژا؛ وانما 
روي ذلك عند النسائی (۵۲۸6) عقب حدیث رواه ابن المنکدر عن جابر مرفوعّا فی - 


٠٠١ 


كتاب الحدود 
قال الشافعي(۱: والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره» وهذا ما لا اختلاف فيه 
عند أهل العلم علمته ‏ يريد: حديث قبيصة بن ذؤيب وفيه: «ووضع القتلء 


وکانت و 0-35 


وقال أيضًا في موضع آخر(۳: ثم حفظ عن النبي ية جلد الشارب هذا العدد 
الذي قال يقتل بعده» ثم جيء به فجلده ورفع القتل وصارت رخصة. 


وقال بعضهم(*: يحتمل أن يكون ما فعله إن صح الحديث فإنما فعله بوحي 
من الله ويكون معنى الحديث خاصًا فيه. قال: وقد يخرّج على( مذاهب بعض 
الفقهاء أن يُباح دمه. وهو أن يكون من المفسدين في الأرضء فإن للإمام أن يجتهد 
في تعزيره وان زاد على مقدار الحدّء وإن رأى أن بقتل قدل. وقد یدل على ذلك من 
الحديث أنه ية أمر بقتله لمّا جيء به أول مرة» فيحتمل أن يكون هذا مشهورًا بالفساد 
معلومًا من أمره أنه سيعود إلى سوء فعله ولا ينتهي حتى تنتهي حياته. 


= قتل شارب الخمر في الرابعة» ولم أتبيّن هل هو من قول جابر أو ابن المنكدر. وروي 
آیضا من مرسّل الزهري وزيد بن أسلم عند عبد الرزاق (۰۱۳۵۵۰ 17607). 

)۱( في «الأم؛ (۷/ ۵ ۳). 

(۲) لفظ الحدیث بتمامه: عن قبيصة بن ذؤيب عن النبی كل قال: «إن شرب الخمر 
فاجلدوه» ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه»» فأتي 
برجل قد شرب فجلده. ثم آتي به الثانية فجلده» ثم أتي به الثالشة فجلده» ثم أتي به 
الرابعة فجلده ووضع القتل فکانت رخصة. 
آخرجه السشافعي في «الام» (۷/ ۲۱۶) وأبو داود (18۸0) باسناد صحیح إلى 
قبيصة بن ذؤيب» وهو ممن ولد عام الفتح وله رژية. 

(۳) فى «اختلاف الحدیث» (۲۰۷/۱۰). 


(4) هو الخطابي في «المعالم» (۲۳۸-۲۳۷/۱۰). 
(5) في (ه): «عن»» والتصویب من المعالم». 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال آخرون: الحدیث لا شت والسنة وص حة بخلافه. والإجماعٌ من الأمة 

على أنه لا فقت . 
قال ابن القيم له: وهذا المعنى قد رواه النسائي من حديث 


ورواه(۲۳ من حديث النضر بن شمیل» حدثنا حماد» أخبرنا يوسف» عن 
الحارث بن حاطب: أن رسول الله بك أتي بلص فقال: «اقتلوه)» فقالوا: يا 
رسول الله» إنما سرق [ثم قال: «اقتلوه». قالوا: يا رسول ال إنما سرق]ء 
قال: «اقطعوا يده». قال: ثم سرق فطعت رِجُلهه ثم سرق على عهد أبي بكر 
حتى قطعت قوائمه كلهاء ثم سرق أيضًا الخامسة فقال آبو بكر: كان رسول 
الله ية أعلم بهذا حين قال: «اقتلوه» ثم دفعه إلى فتبة من قريش ليقتلوه 
منهم عبد الله بن الزبير وكان يحب الإمارة فقال: أمّروني عليكم» فأمروه 
عليهم؛ فكان إذا ضرب ضربوه» حتى قتلوه. 


قال النسائيی(۳: ولا أعلم في هذا الباب حديئًا صحيحًا. 


(۱) الكلام السابق كله من (ه), والمجرّد قد أشار إلى طرفه الأخير ونسبه إلى المنذري» 
وهو كذلك إلا النقل عن ابن المنكدر والشافعي فيمن شرب مراراء فإنه ليس في 
«المختصر) المخطوط. والظاهر أنه مما زاده المؤلف. 

(۲) «المجتبى» )٤۹۷۷(‏ و«الكبرى» (۷۲۸). وما بين الحاصرتين منه ولعله سقط 
لانتقال النظر. 
والحديث رجاله ثقات. وقد استدركه الحاکم (6/ ۳۸۲) واختاره الضياء 
(۵ ) ولكن الذهبي تعقب الحاكم فقال: بل منكر! 

(۲) في «الکبری» عقب الحديث (7519). 


TE 


كتاب الحدود 


وأما ما ذكره من قتل شارب الخمر بعد الرابعة» فقد قال طائفة من 
العلماء: إن الأمر بقتله في الرابعة متروك بالا جماع وهذا هو الذي ذكره 


الى وغرة 
وقيل: هو منسوخ بحديث عبد الله «حمار»" وأن النبي و لم يقتله 


وقال الإمام أحمد7؟ وقد قيل له: لم ترکتّه؟ فقال: لحديث عثمان: ١لا‏ 
يحل دم امرئ مسلم إلا باحدی ثلاث)220, 
وفي ذلك كله نظر. آما دعوى الإجماع على خلافه؛ فلا إجماع. قال 


عبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو: «ائتونى به فى الرابعة» فعلى أن 
أقتله2170. وهذا مذهب بعض السلف. 


.)١5155( فى «جامعه) عقب الحديث‎ )١( 

() في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: «عبد الله بن حمار» خلافًا للاصل» وهو خطأ 
إذإن «حمار» لقب له وليس اسم أبيه. 

(۳) أخرجه البخاري (1۷۸۰) من حديث عمر وفيه أن النبى تا جَلّده فى الشراب فأتى 
به يومًا فأمر به فجْلد فقال رجل من القوم: اللهم له ما أكثرٌ ما يؤتى به! فقال النبي 
يك: ١لا‏ تلعنوه... الحديث. وليس فيه التصريح بعدد مرّات المجيء. 

.)٠٤١ -۱۳۹ /۲( فى «مسائله» رواية ابن هانۍ‎ )٤( 


)0( آخرجه أحمد ۰٤۳۷(‏ 40۲) وآبو داود (4507). والترمذي (۲۱۵۸) وحسنه» 
والنسائي (۰۰۱۹ )٤٠0۸ ۰٤٠0۷‏ من طرق صحاح. وهو في «الصحيحين» من 


و سجر 


)1( لم أجده عن ابن عمرء وأما قول عبد الله بن عمرو فأخر جه آحمد (51/41) 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۱۵۹/۳) والطبراني في «الکبیر» (۱۹/۱6) = 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما ادعاء نسخه بحديث عبد الله «حمار». فإنما يتم بثبوت تأخره 
والإتيان به بعد الرابعة! ومنافاته للأمر بقتله. 


وأما دعوى نسخه بحديث: «لا يحل دم امرئ مسلم الا بإحدى ثلاث»» 
فلا يصح» لأنه عام وحديث القتل خاص. 
والذي يقتضيه الدليل أن الأمر بقتله ليس حتمًاء ولكنه تعزيرٌ بحسب 
المصلحة فإذا أكثرٌ الناس من الخمرء ولم ينزجروا بالحد» فرأى الإمام أن 
ولهذا كان عمر ينفي فيه مرة(؟ ویحلق فيه ال رس [ق۲۲۳] مر( ۳ 
وجلد فيه ثمانين» وقد جلد فيه رسول الله يك وأبو بكر آربعین. فقتله في 
الرابعة ليس حدًاء وإنما هو تعزيز بحسب المصلحة» وإنما على هذا يَكَخْرَّحُ 
حديث الأمر بقتل السارق إن صحَ» والله أعلم. 
6- باب الرجم 


5۳۰ 57- عن عبد الررحمن بن الصامت ابن عم آبي هريرة أنه سمع 


5 من رواية الحسن البصري عنه» وهي مرسلة فان الحسن لم یسمع منه كما جزم به 
علي ابن المديني. انظر: «المراسیل" لابن أبي حاتم (ص 4۱). 

(۱) پشیر المولف إلى آنه لیس صریخا آنه أي به للمرة الرابعف وانما فة قول آحد القوم: 
ما أكثر ما يؤتى به! 

)۲( صخ عند عبد الرزاق (۱۳۵۵۷) والبيهقي (۳۲۱/۸) أن عمر آي بشیخ قد شرب 
في رمضان فجلده ثمانين ونفاه إلى الشام. وانظر: «مصنف عبد الرزاق» (۰ ۰۱۷۰ 
{VEE‏ 

(۳) انظر: «(مصنف عبد الرزاق» (/ا5 .)١9720848 0011/٠١‏ 


7۶1۱۰ 2 


كتاب الحدود 
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أبا هريرة يقول: جاء الأسلمي نبي الله بي فشهد على نفسه أنه أصاب مراد حرامًا 
أربع مرات» كل ذلك يُعرض عنه النبي كك فأقبل في الخامسة فقال: «أَنِكْتّها؟» 
قال: نعم» قال: «حتی غاب ذلك منك في ذلك منها؟» قال: نعم» قال: «کما يغيب 
المرود في المُكحّلة والرّشاء في البئر؟» قال: نعم» قال: «فهل تدري ما الزنا؟» 
قال: نعم أتيثٌ منها حرامًا ما يأتي الرجل من امرأته حلالاء قال: «فما تريد بهذا 
القول؟» قال: أريد أن تُطهّرَني» فأمر به فرجم فسمع النبي تا رجلين من 
أصحابه يقول أحدهما لصاحبه: انظر إلى هذا الذي ستر الله عليه» فلم تَدَعْه نفسّه 
حتى رُجم رجمَ الکلب فسكت عنهماء ثم سار ساعةٌ حتى مر بجيفة حمار شائل 
برجله فقال: «أين فلان وفلان؟» فقالا: نحن ذان يا رسول الله. قال: «انزلا نگ 
من جيفة هذا الحمار»: فقالا: يا نبي له من يأكل من هذا؟ قال: «فما نلتّما من 
عرض آخیکما آنا آَشذٌ ین أكل من والذي نفسی بیده إنه الآن لفى آنهار الجنة 
ينغمس فيها). ا ۱ ۱ 

وأخرجه النسائي7١2,‏ وقال فيه: «آنکحتها؟» 

قلت: عبد الر حمن هذا يقال فيه: ابن الصامت. كما تقدم. ويقال فيه: ابن 
مضَاض( وابن الهضهاض. وصحّح بعضهم": ابن الهضهاض. 

وذكره البخاري في «تاریخه»1* وحكى الخلاف فيه» وذكر له هذا 


(۱) أبو داود (41۲۸) والنسائي (217171/157) من طريق ابن جريج عن أبي الزبير عن 
عبد الرحمن بن الصامت ابن عم أبي هريرة. 

(۲) في مطبوعة «المختصر»: «ابن هضاد» تصحیف. والتصحيح من مخطوطته. 

۳( كابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۵/ ۲۹۷). 

.)۳۱۱/۵( ):( 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديث وقال: حديثه في أهل الحجازء ليس يُعرف إلا بهذا الحديث الواحد(۱. 
قال ابن القيم جح وقد روی ابن حبان في (صحیحه»(۲) من حديث 
زيد بن أبي أنيسة» عن أبي الزبير» عن عبد الرحمن بن الهضهاض الدوسي. 
عن أبي هريرة قال: جاء ماعز بن مالك إلى رسول الله يا فقال له: الأبعد قد 
زنی» فقال له النبي ك #وما يدري ما الزنا؟»» ثم آمر به فطره وأخرج: ثم 
آتاه الثانية فقال: يا رسول الله. إن الأبعد قد زنی» فقال: «ويلك. وما يدريك 
ما الزنا؟» فطرد وأخرج. ثم أتاه الثالثة» فقال يا رسول الله» إن الأبعد قد زنی 
قال: «ویلك. وما يدريك ما الزنا؟» قال: آتیت امرأة حرامًا مثل ما يأتي 
الرجل من امرأته» فأمر به فطرد وأخرج. ثم أتاه الرابعة فقال: يا رسول الله 
إن الأبعد قد زنى» قال: «ويلك» وما يدريك ما الزنا؟» قال: «آدخلت 
وآخرجت؟» قال: نعم» فأمر به أن یرجم... فذکر الحدیث وقال فیه: 'إنه 
الآن لفي نهر من آنهار الجنة ینغمس(». 
وهذا صریح في تعدد الاقرا وآن ما دون الاربع لا یستقل با یجاب 
اله وفیه حجة لمن اعتبر تعدد المجلس. 


وقد روی ابن حبان أيضًا ف (صحیحه»(*۲ من حديث آیوب عن آبی 


(۱) في هذا الباب آربع وعشرون حدیثا وجلها في قصة رجم ماعزء ولم يحدّد المجرد 
موضع تعلیق المولف منهاء ولعله كان ذیل به الباب» فاکتفیت باثبات هذا الحديث 
منها (مع تخریج المنذري) لقوة صلته بتعلیق المؤلف. 

(۲) برقم (410۰). 

)۳( كذا في الأصل» وفي «صحیح ابن حبان»: «يتقمّص»» وهما بمعنی. 

- برقم (5501)» وكذاأبو عوانة في «المستخرج» (1۲۹۷)» كلاهما من طريق‎ )٤( 


ا 


مان اعد 

الزبير عن جابر: أن النبي و لما رجم ماعز بن مالك قال: «لقد رأيته 
يتخضخض في أنهار الجنة». 

۵- باب في المرأة التي أمر برجمها من جهينة 
۱ 4775 - عن عمران بن حصين أن امرأة من جهينة أتت النبي يل 

فقالت: إنها زنت وهی خبلی» فدعا النبى َة ولیّا لهاء فقال له رسول الله عَكِ: 
«َحیی(لبهء فٍذا وضعث فجی ها فلما آن وضعت جاء بهاءفأمر ار كله 
فشكت علیها ثيابهاء ثم آمر بها فر جمت» ثم آمرهم فصلُوا عليهاء فقال عمر: با 
رول انه تصلي عليها ود ر نت؟ قال: «والذي نفسي بیده لقد تابت توبةً لو 


قیمت بين سبعين من أهل المدينة لوسعتهي وهل وجدت آأفضل من أن جادت 
بنفسها؟ ». 


وآخرجه مسلم!۱). 

e e‏ بن بريدة» عن أبيه تلع أن امرأة ‏ يعني 
من غامد ا نت النبي کر فقالت: إني قد قجرت. فقال: «آرجعي» فرجعت. فلما 
كان الغدٌ أتته فقالت: لعلك أن تُردّدني كما رَدَذْتَ ماعِرّ بن مالك. فوالله إني 
لحبلی. فقال لها: (آرجعي) فرجعت. فلما كان الغد أتته فقال لها: «أزجعي 8 
تلدي» فرجعت. فلما ولدت أتته بالصّبي فقالت: هذا قد ولدثه فقال لها: 
«آزجعي فَأَرْضِعِيه حتی تَْطْمیها. فجاءت به وقد َطّمقه» وفي يده شيء يأكله. 


= محمد بن أبي بكر المقدمي عن حماد بن زید» عن أيوب به. رجاله ثقات» إلا إني 
أخاف أن يكون ثم وهمٌ من المقدّمي أو غيره على أبي الزبير بسلوك الجادّة في 
الرواية حيث جعلها عنه عن جابر» والناس إنما رووها عن أبي الزبير عن 
عبد الرحمن بن الهضهاض عن آبي هريرة» كما في الحديث السابق. والله أعلم. 
)۱( أبو داود (5540) ومسلم .)١595(‏ 
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۶ 9 مر 6 رم 8 
فأمر بالصبي فدفع إلى رجل من المسلمین وأمرّ بها نخفر لها وآمر بها 
ی ۳ : 8 ل خخ لق 
فرجمّت. وکان خالد فیمن ير جمها فر جمها بحجر فوفعت قطرة من دمها على 
وَجنته فسَبّهاء فقال له النبی ا «مهلا يا خالد. فوالذي نفسى بيده لقد تابت توبة 
لو تابها صاخ مکش لغفر له وم بها نصا عليها ودفدت: 

وفي إسناده [بشیر بن] مهاجر الغتوي الكوفي. ولیس له في (صحیح مسلم» 
سوی هذا الحدیث. وقد وثقه ابن معین. 

وقال الامام أحمد: منکر الحديث» بح ی ۶ بالعحائب. مرجیء متهم. وفال: 
في أحاديث ماعز كلّها أن تردیده إنما كان في مجلس واحدء إلا ذاك الشیخ 
بشير بن مهاجر. وقال أبو حاتم الرازي: يُكتّب حدیثه ولايُحتج به("). وغمزه 
غير هما. 

ولا عيب على مسلم في إخراج هذا الحديث. فإنه أتى به في الطبقة الثانية 
بعدما ساق طرق حديث ماعز وأتى به آخراء ليبن اطّلاعَه على طرق الحديث. 

2 0 5 8 5 ع اع رز “يد 

وذکر آن حدیث عمران بن حصين فيه أنه آمر بر جمها حين وضعت ولم 
یستأن بها. وکذا روي عن علي نع أنه نعل بشراحة(۳. وإلى هذا ذهب 


مالك والشافعي وأصحاب الرأي. 


(۱) أبو داود (464۲) ومسلم /1١7905(‏ ۲۳ والنسائي في «الكبرى» (۷۱5۹) 

(۲) «الجرح والتعدیل» (۲/ ۳۷۹-۳۷۸ وفیه توثیق ابن معین وبعض کلام أحمد. 
وبعضه في «الضعفاء» للعقيلي (4۰۹/۱)؛ ولم أجد کلامه في تعلیل هذه الرواية. 
(۳) آخرجه عبد الرزاق (۱۳۳۰) وابن آبي شيبة (۰)۲۹6۰۷ والدارقطني (۳۲۳۳) من 

طرق عن الشعبي عن علي. وهو في البخاري (۸۱۲) مختصرًا دون موضع الشاهد. 


A 


كتاب الحدود 

وقال أحمد وإسحاق: تُترك حتى تضع ما في بطنها ثم ترك خولین حتى 
تفطمه ويشبه أن يكونا ذهبا إلى هذا الحديث. وحديث عمران أجود. وهذا 
الحديث راويه بشير بن المهاجر. 

وقيل: يحتمل أن تكونا امرأتين: إحداهما وجد لولدها كفيل وقبلهاء 
والأخرى لم يوجد لولدها كفيل أو لم يقبل» فوجب إمهالّها حتى يستغني عنهاه 
لثلا يهلك بهلاكها؛ ويكون الحديثان على واقعتين ويرتفع الخلاف(۱). 

قال ابن القيم #6 لدئه: وقد اختلف في حديث ماعز» هل خفر له أم لا؟ 
ففي «صحیح مسلم»(۲) عن أبي سعيد الخدري قال: لما أمرنا رسول الله 
ككل أن نرم ماعز بن مالك خرجنا به إلى البقيع» فوالله ما حفرنا له ولا 
آوثقناه ولكن قام نا فرميناه بالعظام والخَرّف فاشتکی» فخرج يشتدٌ حتى 
انتصب لنا في عرزض الحرة... الحديث. 


وفي (صحیح مسل أيضًا عن ابن بريدة قال: جاء ماعز بن مالك 
إلى رسول الله یا فقال: يا رسول الله» إنى قد زنيت فأريد أن تطهرنی» 
فردّه» فلما كان من الغد أتاى فقال: یا رسول له إني قد زنیت» فرده الثانية» 
فأرسل رسول الله ِا إلى آمله» فقال: «هل تعلمون بعقله بأسًا؟ تنکرون منه 
شيئًا؟» فقالوا: ما نعلمه إلا وفيّ العقل من صالحينا فیما تُرّى» فأتاه الثالئة» 


(۱) کلام المنذري مثبت من (ه)» وما بين المعکوفات من «المختصر». 

(۲) برقم (۲۰/۱۹۲) بنحوه واللفظ لأحمد (۱۱۵۸۹) ومن طريقه آخرجه البيهقي 
(۲۲۰/۸) آیضاء ولعل المؤلف صادر عنه. 

(۳) برقم (۲۳/۱۹۵) من طریق يشير بن مهاجرء عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه. 

)£( (قد» من (ه). 





تهذيب سنن أبي داود 

فأرسل إليهم أيضًا فسأل عنه» فأخبروه أنه لا بأس به ولا بعقله. فلما كان 
الرابعة حَمَر له خُفرت ثم أمر به فزجم... فذكر الحديث. 

وهذا الحديث فيه أمران سائر طرق حديث ماعز تدل على خلافهما: 

آحدهما: أن الإقرارٌ منه وتردید النبي يك كان في مجالس متعددق 
وسائر الأحاديث تدل على أن ذلك كان في مجلس واحد. 

الثاني: ذكر الحفر فيه» والصحيح في حديثه: أنه لم يحفر له» والحفر 
فيه وهم» ويدل عليه أنه هرب وتبعوه. 

وهذا والله أعلم من سوء حفظ بشير بن مهاجر» وقد تقدم قول الامام 
أحمد: إن ترديده إنما كان في مجلس واحد. إلا ذلك الشيخ بشير بن 
مهاجر. 

5- باب الرجل يزني بمحارمه 

0١ r‏ - عن البراء بن عازب رتیه قال : يتما آنا أطوف على إبلٍ 
لي ضلّت ۰ ذ أقبل رکب - أو فوارس - معهم لواء» فجعل الأعراب يُطيفون بي 
لمنزلتي من النبي تاذ اقب فاستسخرجوا منها رجا فضربوا عنقه فسألتٌ 
عنه. فذ کر وا أنه آعرس بامرأة آبیه!۱). 
۶ ۲۹۲ - وعن يزيد بن البراء عن أبيه. قال: لقیث عَمَي ومعه رای 


۳ 


فقلت: أين تريد؟ قال: بعثني رسول الله َي إلى رجل نکح امرأة أبيه» فأمر ني أ ن 
آضرت غنقه وآخدّ ماله. 


(۱) ۲ سنن أبي داود» (407 4): وکذا آخرجه آحمد (۸ ۰۵۱۳۸۰۹۰ والنسائي في «الکبری» 


(17 ۰06 ۷۱۸۲ والحاکم (۲/ ۲) كلهم من طریق مطرّف بن طريف. عن آبي 


1۱۱۰ 


كتاب الحدود 
وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(۱) وقال: حسن غريب. 
وقد اختّلف فى هذا اختلافًا كثيرًا غیر موی فى تعليله(). 
فروي عن البراء كما تقدم» وروي عنه عن عمه كما ذكرناه. 


وروي عنه قال: مر بي خالي آبو بْرْدة بن نيار ومعه لواء. وهذا لفظ الترمذي 


وروي عنه عن خاله. وسماه هشیم في حديثه: الحارث بن عمرو. وهذا لفظ 
ابن ماجه فيه. 


وروي عنه قال: مر بنا ناس ینطلقون(۳. 
وروي عنه: ا لأطوّف على إبل لین ضيلت في تلك الأحياء في عهد 
النبي بيا إذ جاءهم رهط معهم لواء. وهذا لفظ النسائي20). 


(۱) آبو داود (/1451). والنسائى فى «الكبرى» »)۷۱۸١ .٥٤٦٥(‏ من طريقين عن 
GENIE E‏ 
وأخرجه الترمذي »)۱۳١۲(‏ والنسائي في «الکبری» (414 ۰۵ ۰۷۱۸۳ 6۷۱۸6 
وابن ماجه (۲۹۰۷)» وكذا ابن حبان (4۱۱۲) الحاكم (۲/ ۱۹۲۰۱۹۱)» من طرق 
عن عدي بن ثابت عن البراء (دون ذكر ابنه یزید). 
ينظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص۲۰۸). و«العلل» لابن أبي حاتم (۰۱۲۰۷ 
۷ ) وللدارقطني .)٩۱(‏ 

(۲) قوله: «غير مؤثر في تعلیله» من قول المؤلف» ولیس في «المختصر». 

)۳( راا ل (الکبری» (۱۸۳ ۷). 

CE (ه): «أنه»‎ )٤( 

(6) كلام المنذري مثبت من (ه). وفيه تصرف يسير من المؤلف وزيادة سبق التنبيه 
عليها. 


3 ۱ 8 


تهذیب سنن أبي داود 

قال ابن القيم عه: وهذا كله يدل على أن الحديث محفوظ ولا 
يوجب هذا ترکه بوجه. فان البراء بن عازب حلّث به عن أبي بُردة بن نيار 
واسمه الحارث بن عمروء وأبو بردة كنيته» وهو عمّه وخاله» وهذا واقع في 
النسبء وكان معه رهط؛ فاقتصر على ذكر الرهط مرة وعيّن من بينهم أبا 
بردة بن نيار باسمه مرة» وبكنيته أخرىء وبالعمومة تارة» وبالخؤولة أخرى. 
فأي علة فى هذا توجب ترك الحديث؟! والله الموفق للصواب. 

والحديث له طرق حسان يؤيد بعضها بعضًاء منها: مُطَرّف عن أبي 
الجهم عن البراء. 

ومنها: شعبة عن الربيع بن الركين عن عدي بن ثابت عن البراء. 

ومنها: الحسن بن صالح عن السدي عن عدي عن البراء. 

وذکر التساتن فى «سننه»۲۱1 من حدیث عبد الّه بن |دریس: دتا 
خالد بن أبي كريمة» عن معاوية بن قرة» عن أبيه: أن رسول الله َة بمث آباه 
(جِدَّ معاوية) إلى رجل عرّس بامرأة أبيه» فضرب عنقه حمس ماله. 


)۱( «الکبری» (۰)۷۱۸ وأيضًا ابن ماجه (۲۰۸) والدارقطني (0407)»: وأبو نعيم في 
«معرفه الصحابة» (151) من طرق عن عبد الله بن إدريس به. 
إسناده حسن» وقد أعلّه بعضهم بالارسال. ولكن صحح ابن معين الرواية الموصولة. 
انظر: «مسند البزار» (۳۳۱۵). و«اللإصابة» (۳۲۸/۱). 
وقد اختلفت الطرق في ذكر المبعوث؛ فعند النسائي هو آبو قرّة (جد معاوية)؛ وأبهم 
عند الدارقطني» وعند ابن ماجه وأبي نعيم هو قرّة بن إياس نفسه وهذا الذي 
استصوبه أبو نُعيم وقال: إن ذكر جد معاوية فيه وهم لا يُتابّع عليه. 


31۱۱۲ 28 


کناب الدرات 
-١‏ باب ترك القود بالقسامة(۱) 

oro‏ ۸ - عن سعيد بن عبيد الطائي؛ عن بشیر بن يسار» زعم أن 
رجلا مِنَ الأنصار يقال له: سَهُل بن أبى حَشْمة أخبره: أن نفرًا من قومه انطلقوا إلى 
خَيِْرَ فتفرقوا فيهاء فوجدوا أحدّهم قتيلًاء فقالوا للذين وجدوه عندهم: قتلتم 
صاحبناء فقالوا: ما قتلنا ولا علمنا قاتلا فانطلقنا إلى رسول الله يك فقال لهم: 
«تأتو ني بالبينة على مَن قتل؟» قالوا: ما لنا ین بينة» قال: «فيحلفون لکم؟» قالوا: لا 
نرضی بأیمان البهود. فکره نبی الله ی أن يُبْطِلَ دم قَوَدَاه مائة من إبل الصدقة. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي( ۲ ولم يذكر مسلم لفظ الحدیث. 

قال ابن القیم بلَه: وذکر النسائي(۳) من حدیث عبيد الله بن الأخنس 
عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده: أن ابن مُحيّصة الأصغر آصبح قتیلا 
على راج جر اال رسرل 41 197 یی سامدين على م فيه 
أدفعه إليك بِرّمّته». قال: يا رسول الله: أين أصيب شاهدين؟ وإنما أصبح 
عن اذا بهم قال: «فتحلف خمسین قسامة؟» قال: پا رسول الله 
وكيف أحلف على ما لا أعلم؟ فقال رسول الله يك: افتستحلف منهم 
خمسين قسامة؟» فقال: يا رسول الله كيف نستحلفهم وهم اليهود؟ فقَسّم 


(۱) في الأصل: «باب ترك القسامة بالقوّدا؛ مقلوب. والتصحيح من «السئن». 
(؟) أبو داود (4077)» والبخاري (1۸۹۸)» ومسلم /١1119(‏ 6۵ والنسائي (۱۹ 4۷). 
(۳) فى «المجتبی» (1۷۲۰). و«الكبرى» (1۸۹7) وفيها قوله الآتى عقب الحديث. 


ETE 


تهذيب سنن أبي داود 
قال النسائي: لا نعلم أحدًا تابع عمرو بن شعيب على هذه الرواية ولا 
سعيدٌ بن عبيد على روايته عن بُشّير بن يسارء والله أعلم. 
وقال مسلم': رواية سعيد بن عبّيد غلط ويحيى بن سعيد أحفظ 
(۲( 


منه 


وقال البيهقي(۳: هذا یحتمل أن لا یخالف رواية یحیی بن سعید عن 
بشيرء وكأنه آراد بالبينة هنا یمان المدعین مع اللَّوْتْ كما فسره یحیی بن 
سعید أو طالبهم بالبينة كما في رواية سعيد بن عبید. فلما لم يكن عندهم 
بينة عرض عليهم الأيمان كما في رواية يحيى بن سعيد» فلما لم يحلفوا 
ردّها على اليهود كما في الروايتين جميعًا. ويدل على ما ذكره البيهقي 
حديث النسائي عن عمرو بن شعيب. 

والصواب رواية الجماعة الذين هم أئمة أثبات أنه بدأ بأيمان المدّعِين» 
فلما لم یحلفوا ثتى بأيمان اليهود. وهذا هو المحفوظ في هذه القصة وما 
سواه وهم وبالله التوفيق 

٩۳۰۱ 5‏ - وعن الزهري» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن 
یسار» عن رجال من الأنصار: أن النبي يك قال لليهود - - وبدأ بهم - : الف منكم 
خمسون رجلا فأبواء فقال للأنصار: ١اسْتَحِقوا»‏ . قالوا : نحلیف على العَيبٍ يا 


() في كتابه «التمییز» (ص178١)»‏ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» (۱۷۲/۱۲). 

(۲) رواية يحيى بن سعيد عن بسثیر بن يسار أخرجها البخاري (5157) ومسلم 
)١/1779(‏ وأبو داود (24070» وفيها أن النبي يك بدأ بالمذعین أن يقسموا خمسين 
یمیناه وليس فیها أنه يك سألهم البيّنة على خلاف رواية سعيد بن عبيد عن بُشير. 

(۳) في «المعرفة» ))١791/-١15/١5(‏ وبنحوه في «السنن» (۱۲۰/۸). 


اع دده 


كتاب الديات 
رسول الله؟! فجعلها رسول الله يك ديةَ على يهود لأنه جد بين آظهرهم(۱ 

قال بعضهم: وهذا ضعيف لا لتَفت إليه. 

وقد قیل للامام الشافعي له" : فما منعك أن تأخذ بحدیث ابن شهاب؟ 
قلت: سل والقتیل آنصاري؛ والأنصاريون بالعناية آولی بالعلم به من غیرهم 
إ0 كان کل ثقة و عندنا بنعمة الله ثقة ثقة 


قال ابن القيم #لدئه: وهذا الحديث له علةء وهي أن معمرًا انفرد به عن 
الزهري» وخالفه ابن جريج وغیره» فرووه عن الزهري بهذا الإسناد بعينه عن 
أبي سلمة وسليمان عن رجال من أصحاب النبي بياة: أن رسول الله يا أقرٌ 
القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية وقضى بها بين ناس من الأنصار في 
قتيل ادَّعَوه على اليهود. ذكره البيهقي“. والقسامة في الجاهلية كانت 
قسامة الدم. 

وفي قول الشافعي: «ٍن حديث ابن شهاب مرسل» نظر والرجال من 
الأنصار لا يمتنع أن يكونوا صحابة» فان أبا سلمة وسليمان كل منهما من 


١ )۱(‏ سنن أبي داود» (40757). 

)۳( كما في «اختلاف الحديث» -5975/١١(‏ مع الأم) له» وعنه البيهقي في «المعرفة» 
(۱۸۱/۱۲) و«السنن» (۱۲۱/۸). 

)۳( في مطبوعة (المختصر» و«المعرفة» : (إذا» ولعل المثبت من «اختلاف الحدیث» 
و سنن البيهقي» آشبه. 

)٤(‏ في «المعرفة» (۱۸۱/۱۲)؛ وقد آخرجه مسلم (15170) من طريق ابن جريج 
وصالح بن كيسان ويونس بن يزيد لائتهم عن الزهري به. وأخرجه أحمد 
)١١994(‏ والبيهقي في «السئن» (۱۲۲/۸) من طريق عقيل عن الزهري به. 


18 ۱۷۱۵ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 
التابعين» قد لقي جماعة من الصحابة» إلا أن الحديث غير مجزوم باتصاله 
لاحتمال كون الأنصاريين من التابعين والله أعلم. 
قال البيهقي(۱): وأصح ما روي في القتل بالقسامة وأعلاه بعد حديث 
سهل ما رواه عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه قال: حدثني خارجة بن 
زید بن ابت قال: كل رجل من ال ار وهو سکران رجلا آخر من النصار 
من بني النجار في عهد معاوية» ولم يكن على ذلك شهادة إلا طخ وشبهد. 
قال: فاجتمع رأي الناس على أن حلف ولاة المقتول ثم سم الیهم 
فیقتلوه. قال خارجة بن زید: فرکبنا إلى معاوية وقصصنا عليه القصة. فکتب 
معاوية إلى سعید بن العاص... فذکر الحدیث وفیه: فقال سعید: آنا منشذ 
كنات أمير المومنین» فاغذوا علی بركة الله فغدّونا علیه فأسلمه الینا سعید 
بعد أن حلفنا عليه خمسین يمين" . 


وفي بعض طرقه(۳: وفي الناس يومئذ من أصحاب رسول الله يك 
ومن فقهاء الناس ما لا يحصىء وما اختلف اثنان منهم أن یحلف ولاة 
المقتول ويقتلوا أو بستحیوا» فحلفوا خمسين يميئًا وقتلواء وكانوا يخبرون 
أن رسول الله ية قضى بالقسامة. 


وأما حديث محمد بن راشد عن مكحول: أن رسول الله ية لم یقض 


.)۲۱-۲۰/۱۲( فى «معرفة السنن»‎ )١( 

ها بت ان رای العاف O‏ يا 1 
تاريخ دمشق» (۱۵/ 4۳۹۰ وأخرجه البخاري في «التاریخ الأوسط» (۲/ 1۱ ۷) 
من وجه آخر عن ابن آبی الزناد مختصرا. 

)۳( آخرجه اليبهقي في «الکبری» (۸/ ۱۲۷) وعلقه في «المعرفة» (۲۱/۱۲). 


۶ تن 


کتاب الديات 
في القسامة بقَوّد۱1 فمنقطع. 


وأما ما رواه الثوري في «جامعه»۲1) عن عبد الرحمن عن القاسم بن 
عبد الرحمن أن عمر بن الخطاب قال: «القسامة توجب العقل ولا تشيط 


الدم» فمنقطع موقوف. 
وأما حديث الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس عن النبي ا أنه 


استحلف اليهود خمسين يميئًاء ثم جعل عليهم الدیة(۳ فلا يحل لأحد 
معارضة رواية الأئمة الثقات بالکلبی وأمثاله. 


وأما حديث عمر بن صُبْح!؟ عن مقاتل بن حيان عن صفوان عن ابن 
المسيب عن عمر في قضائه بذلك» وقوله: «إنما قضيت عليكم بقضاء نبيكم 
ل4 فلا يجوز أيضًا معارضة الأحاديث الثابتة بحديث من أجمع علماء 
الحديث على ترك الاحتجاج به» وهو ابن صَّبّْح الذي لم یُسفر صباخ صدقه 
في الرواية. 


(۱) أخرجه أبو داود فی «المراسيل» (ص‌۲۱۹)» ومن طريقه البيهقى (۱۲۹/۸). 

)۲( كما في «المعرفة» (۱۲/ ۰6۲۲ ومن طريق الشوري أخرجه عبد الرزاق (14143) 
والبيهقي في «الکبری» (۱۲۹/۸). وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۸6۰۹) من طریق وکیع 
عن عبد الرحمن المسعودي به. 

۳( أخر جه البيهقي ذ في «الکبری» (۸/ ۰)۱۲۳ والكلبي متروك متهم بالكذب. 

)€( في الطبعتین هنا وفي الموضع الاتي: «صبیح»» خطأ مخالف للأصل. 

)٥(‏ أخرجه الدارقطني »)۳١ ٤(‏ ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۸/ ۱۲). قال 
الدارقطني: «عمر بن صبح متروك الحديث». وقد رماه إسحاق بن راهويه وابن 
حبان وغيرهما بالوضع. 


E 
E E 
< 
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تهذیب سنن أبي داود 


وأما حدیث سفیان بنع عيينة عن منصور عن الشعبي أن عمر بن 


e E ae لساب شب ويل‎ 


الفريقين» فإلى أيهما كان أقرب أخرج منهم خمسين رجلا حتى يوافوه 
بمکت فأدخلهم الحجر فأحلفهم» ثم قضى عليهم بالدية» فقالوا: ما وَقَتْ 
آموالْنا أيمائّناء ولا أيمائنا أموالّناء فقال عمر: «كذلك الأمر»» وفى لفظ قال 


عمر: «حقنت(۲) بأيمانكم دماءكم, ولا بطل دم امرئ مسلم»(*26 فقال 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
(€) 


رُسم في الأصل بالراء فتحرّف في ط. الفقي إلى: «جیزان» والتصويب من مصادر 
التخريج. وخيوان ووادعة من مخاليف اليمن. انظر: «المسالك والممالك» لابن 
حَرْداذْيُة (ص۱۳- ۱۳۷). وهما اليوم يتبعان محافظة عَمْران شمال صنعاء. 

كذا في الأصل والطبعتين وله وجه. وفي مصادر التخريج: ١حقنتم».‏ 

أي لا يذهب هدرا. 

آخرجه الشافعي في «الأم) (۸/ ۳۱- ۲ ومن طريقه البيهقي في «المعرفة» 
(۱۲/۱۲) واالسنن» (۱۲/۸). وأخرجه عبد الرزاق (187517187575)» وابن 
آبي شيبة (۲۸۳۹۱» )۲۸٤۳١‏ من طرق أخرى عن الشعبي مختصرًا. وإسناده 
منقطع» لأن الشعبي لم يدرك عمر. 

وأخرجه ابن أبي شيبة ( ۰ والطحاوي في «معاني الاثار» (۰)۲۰۱/۳ من 
حديث أبي إسحاق عن الحارث بن الأَرْمَع الهَمْداني الوادعي عن عمر والحارث قد 
زك ال اه ومر مر ا راان رك سس ون ا . وفي «العلل» 
لابن المديني - کما في «تهذیب التهذیب» (۸/ 0 ميل على آن اسان لم 
یسمعه من الحارث وإنما سمعه من مجالد عن الشعبي عن الحارث. وعلی هذا 
صخت رواية الشعبي المرسلة عن عمر لأن الواسطة پینهما الحارث بن الأزمع. 
وأخرجه عبد الرزاق (۱۸۲77) من رواية الحکم بن عتيبة» عن الحارث بن 
الأزمع مختصرًاء والظاهر أن الحکم لم يدرك الحارث ولعله آخذه عن الشعبي 


عنه » والله أعلم. 


۶ ال 


کتاب الديات 
الشافعي(۱) وقد قيل له: هذا ثابت عندك؟ قال: لاء إنما رواه الشعبي عن 
[ق۲۲۰] الحارث الأعور(۲ والحارث مجهول» ونحن نروي عن النبي كَل 
بالإسناد الثابت أنه بدأ بالمدّعِينء فلمًا لم يحلفوا قال: «فتبرتکم يهود 
بخمسين یمه و۳ قال: افتبرئكم لم يكن عليهم غرامة؛ ولما لم يقبل 
الأنصار آیمانهم وداهالنبی يل ولم مس 
أظهرهم. 

وقال محمد بن إسحاق بن خزيمة7؟) عن ابن عبد الحكم: سمعت 
الشافعي يقول: سافرت إلى تيوان ووادعة”* ثلائا وعشرين سفرة أسألهم 


عن حكم عمر بن الخطاب في القتيل وأحكي لهم ماروي عنه فقالوا: إن 
هذا لشىء ما كان ببلدنا قط . قال الشافعی: والعرب أحفظ شىء لأمر كان. 


)۱ كما في «الم» (۰)۳۲/۸ وعنه البيهقي في «المعرفة» )١5/١11(‏ واالسنن» (۸/ ۱۲). 

)۲( کذا في الأصل و«الأم» وفي كتابي البيهقي ولا إخاله ‏ والله أعلم الا تحريفا عن 
«الحارث بن الآزمم» كما یظهر بالنظر في التسخریج المذكور آنفا؛ ويؤيده أن 
الشافعي وصفه هنا بأنه مجهولء وهذا لا يَصدّق على الأعور فإنه من مشاهير 
أصحاب علي َبََإَتَهْعَدَهُ على ضعفي فيه» ويستحيل أن يكون الشافعي يجهله» كيف 
وقد روى في «الأم» من طريقه عن علي عدة أحاديث» وفي موضع (۵/ ۲۱۷) ضعّف 
واحدًا منها بأنه: لا یت أهل الحديث مثلّه». وهذا إشارة منه إلى ضعف الأعور 
وطعن لهل العلم فیه. ویظهر آنه تحریف قدیم في #الام» وانه کان هکذا في نسخته 
التي وقعت للبيهقي. لأنه راح ینقل عقبه طعن الشعبي في الأعور بأنه كان كذَابًا. 

(*) في الأصل ومطبوعة «الأم»: «وإذا»» والتصويب من «السنن الكبرى» و«المعرفة». 

(4) كما في «معرفة السنن» (۱۹/۱۲). 

(5) في الأصل: «حيران ووداعة» كلاهما تصحيف. 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما حديث أبي سعيد الخدري: أن قتيلا جد بين حیین فأمر النبي كَل 
أن يقاس إلى أيهما آقرب. فوجد أقرب إلى أحد الحيين بِصِيْره فألقى ديته 
عليهم؛ فرواه أحمد في «مسنده»'» وهو من رواية أبي إسرائيل الملائي عن 
عطية العَوفي» وكلاهما فيه ضعف. ومع هذا فليس فيه ما يضاد حديث 
القسامة. وقد ذهب إليه أحمد في رواية» حكاه [المرّوذي] في «کتاب 
الورع»(1) عنه 
وأما حديث ابن عباس: «لو يُعطى الناس بدعواهم لادَّعَى رجال دماء 
رجال وأموالّهم؛ ولكن اليمين على المُدَّعى عليه" فهذا إنما يدل على أنه 
لا یی احد بمجرد دعواه دم رجل ولا ماله» وآما في القسامة فلم يط 
الأولياء فيها بمجرد دعواهم بل بالبينة وهي ظهور اللوث وأيمانٌ خمسين؛ 
رد فو و از وت وا سس يد تاه توا از 
آقوی. 
وقاعدة الشرع: أن اليمين تکون في جَنبة أقوى المتداعیّین» ولهذا يُقمَى 
للمدّعِي بيمينه إذا نكل المدعی علیه كما حكم به الصحابة لقوة جَنْبَتِه 
بنکول الخصم المدعئ عليه» ولهذا يحكم له بيمينه إذا آقام شاهدًا واحدًا 


(۱) برقم (۱۱۸۵۰۱۱۳۲) بنحوه. واللفظ للبيهقي (۰)۱۲۱/۸ وأخرجه العقيلي في 
«الضعفاء» )١1577/١(‏ وابن عدي في «الكامل» (۱/ ۲۹۰) ضمن مناكير أبي إسرائيل 
المُلائي. قال العقيلي: ما جاء به غیره» وليس له أصل. 

() ما بين الحاصرتين من «زاد المعاد» (١/١١)ء‏ ومكانه بياض في الأصل» ولم أجد 
النقل في المطبوع منه. 

)۳( آخرجه البخاري (5567)): ومسلم (۱۷۱۱). 


٠٠١ 2 


کتابت الديات 





لقوة جنبته بالشاهد. فالقضاء بها في القسامة مع قوة جنبة المدعین باللوث 
الظاهر آولی وآحری. 

وطرد هذا: القضاء بها في باب اللعان إذا لاعن الزوج ونکلت المرأة 
فان الذي یقوم عليه الدلیل أن الزوجة تَحَدّ وتکون آیمان الزوج بمنزلة 
الشهود. كما قاله مالك والشافعي. 


وقال آبو حنیفة(۱): لبقتل(" في الموضعین» وقال مالك" : بقل في 
الموضعين» وقال أحمد : یقتّل في القسامة دون اللعان» وقال الشافعي(*: 
یقتّل في اللعان دون القسامة؛ وقول مالك أرجح وعليه تدل الأدلة. 
۲- باب لا يقاد المسلم بالكافر77) 
۷ 1۳1۵ - عن قيس N E‏ إلى مي 
رنه فقلنا له : هل عَهد إليك رسول الله لله یله شیتا لم يهد رن اس اه 


(۱) انظر: «الأصل» (0777/7)» «مختصر اختلاف العلماء» (؟609/5). 

(۲( أي الشخص المدّعى عليه بنکوله في القسامة واللعان وذ في الطبعتين : «ثُقبَل) 
تحریف. وانظر: «آعلام الموقعین» (۲۱۲/۱). 

(۳) انظر «المدونة» (7/ ۱۱۳) للعان» وظاهره هو )5١77/١5(‏ ولالنوادر» (۱6/ ۲۰۲ - 
۳ في القسامة أنه لا یقتل بالنکول بل يُحبس حتی بحلف أو یقر. 

(6) انظر: «مسائله» برواية الکوسج (4۰7/۱) و«الإنصاف» (4۲۰/۲۳) للعان. وآما 
القسامة فالذي في «المغني» (۱/۱۲ )و«الإنصاف)(759/55١110-1١)‏ : أنه لا 
یل بالنكول» قال المرداوي: بلا نزاع. 

)0( ۸( ۷۳۰) و (۷/ ۲۰). 

(1) هذه الترجمة من المؤلف» وكانت الترجمة في «السنن» واالمختصرا: «أَيُقاد 
المسلم بالکافر» على الاستفهام. 


3:8 ۲۱ ۵ 


تهديب سنن أبي داود 
قال: لاء إلا ما في كتابي هذا قال مسدد: فأخرج كتابًاء وقال أحمد (وهوابن 
حنبل): كتابًا من قراب سَيْفه ‏ فإذا فيه: «المؤمنون تکافاً دماؤهم. وهم ید على من 
سواهم. ويسعى بذمّتهم أدناهم. ألا لا بُقتل مؤمن بكافر, ولا دو عهدٍ في عهده 
من أحدث حدئًا فعلى نفسه» ومن أحدث حدئا أو آوى محدنًا فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين». 


وأخرجه اا 


وقد أخرج البخاري في «صحيحه»" من حديث أبي جُحَيفة وهب بن 
عبد الله السّوائي قال: سألت عليًا رَتدعَنَُ: هل عندكم شيء مما ليس في القرآن؟ 
فقال: العقل» وفکاك الأسيرء وأن لا يُقتّل مسلم بكافر. 

وأخرجه أيضًا الترمذي والنسائي وابن ماجه(۳. 

۰۳۸ ۲ - وعن عمرو بن شعیب. عن أبيه. عن جده قال: قال 
رسول الله كَلِ: - ثم ذکر نحو حديث عليء زاد فيه «ويُجِيرٌ علیهم أَنْصَاهم 


2 


معو و ۰ ےب 2 
ويرد مشدهم على مُضعِفهم. متسر يهم على فاعدهم». 
وأخرجه ابن ماجه7؟). 


قال ابن القيم له وأما الحديث الذي ذكره أبو داود فى كتاب 
«المزانة :)200 عن عبد الله تن عبد العزیز الحضرمی قال: فل رسول الله 


(۱) ابو داود (4۵۳۰) والنسائی ( 1۷۳). 

)۲( برقم (۰۱۱۱ ۰۳۰6۷ ۹۰۳ ۰09۱۵ 

() الترمذي (۱8۱۲) والنسائي (46 4۷ وابن ماجه (۲۰۵۸) 

(6) آبو داود -)557١1(‏ وسبق عنده (۲۷۵۱) بتمامه - وابن ماجه (۹ ۰۲۲۵ ۰۲۱۸۵ 
وأخرجه آیضا ابن خزيمة (۲۲۸۰) من طرق عن عمرو بن شعیب به. 

(5) برقم (۲5۱). 


ITY 8 


کتاں الديات 
و يوم خيبر مسلمًا بكافر قتله غِيلّة وقال: «أنا أولى وأحقٌ من أوفى 
بذمّته؛- فمرسل لا يثبت 

ورواه أيضًا(١)‏ من حديث ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن عبد الرحمن 
ابن البَيلّماني» ولا يصح من الوجهين: الارسال وابن البيلماني. 

وقد أسنده بعضهم من حديث ابن البيلماني عن ابن عمر عن النبي 
یا" . ولا يصح. 

وهذا) تلبت دار على ان‌السهای رال جده وه یج 
على ترك الاحتجاج به» فضلا عن تقدیم روایته على آحادیث الثقات الأئمة 
المخرجة في الصحاح کلها. 

۳- باب القصاص من اللطمة(۳) 
۹ 4۳۷۰ - عن أبي سعيد الخدري یلع قال: بینما رسول الله يل 


ی تا أقبل وجل ات علیه» فطمنه رسول اب شون كان مع فرع 
بوجهه. فقال له رسول الله عَكئهةِ: ١تَعَالَ‏ فاشتَق» فقال: بل عَمَوتٌ يا رسول الله. 


(۱) برقم (۲۰۰). وأخرجه أيضًا عبد الرزاق »)۱۸١۱٤(‏ وابن أبي شيبة (۰)۲۸۰۳۱ من 
طرق عن ربيعة به. 

(؟) أخرجه الدارقطني )۳۲١۹(‏ والبيهقي (۳۰/۸) من طريق واه عن ربيعة بن أبي 
عبد الرحمن به موصولاء والثقات نما رووه عن زبيعة عن ابن ن البيلماني مرسلا. 
قال الدارقطتي: وابن البيلماني ضعیف لا تقوم به حجّة إذا وصل الحدیث. فکیف 
بما پرسله؟! 

(۳) هذه التر جمة من المولف. وکانت التر جمة في بعض نسخ «السنن»: «باب القَوّد من 
الضربة وقص الأمير من نفسه»» وفي بعضها و«المختصر؟ اندرج الحدیثان تحت 
الباب الا تي: «باب عفو النساء». 


ITT 


تهذيب سنن أبي داود 


وأخرجه النساتي(۱. 


-0١ 9:۰‏ وعن أبي تَضرة» عن أبي راس قال: خطبنا عمر بن 
الخطاب وََِايَعَنَهُ فقال: اني لم أبعث عنما لي ليضربوا أبشاركم, ولا ليأخذوا 
آموالکم؛ فمن قل به غير ذلك یره اي يضمن . قال عمرو بن العاص: لو 
أن رجلا أدب بعضن رعينه أنقصة تقصه منه؟ قال: اي والذي نفسي بيده أَقَصّه» وقد 
رأيت رسول الله اة أقَضَ من نفسه. 


وأخرجه النسائي". 


وأبو فراس قيل: هو الربيع بن زياد بن أنس الحارئي وقيل: كنيته أبو 
عبد الله» وقيل: أبو عبد الرحمن. وسئل أبو زرعة الرازي عن أبي فراس هذا الذي 
روى عن عمر» وروی عنه أبو نضرة: فقال: لا آعرفه۳ 

وقال الحافظ آبو أحمد الکرابیسی(؟): ولا أعرف أبا نَضْرة روى عن 
الربيع بن زباد شیاه [نما روی عنه آبو مخز وقتادت وذکره الشعبي في بعض 
آخباره. وأبو فراس الذي روی عنه آبو نضرة هو التَهدي. هذا آخر کلامه. 


)۱( آبو داود ( 40۳ والنسائي (۰4۷۷۳ وأخرجه أيضًا آحمد (۹ ۱۱۲۲ وابن ¿ حبان 
(16۳6) كلهم من طریق بکیر بن الأشج» عن عبيدة بن مُسافع» عن أبي سعید. 
ٍسناده ضعیف. عبيدة بن مُسافع لم يوثقه غير ابن حبان» وقال علي ابن المديني: 
مجهول ولا أدري سمع من أبي سعيد أم لا؟ «تهذيب التهذيب» (۷/ ۸۵). 


(۲) أبو داود »)٤٥۳۷(‏ والنسائي (5.00. وفي إسناده ضعف لجهالة حال أبي فراس 


حص 


وأخرج عبد الرزاق (۱۸۰۰) عن ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمر بنحوه» وفي 
إسناده إرسال. 

(۳) «الجرح والتعديل» (۹/ 4۲۳). 

€3 هو الحاكم الكبير رتملل وكتابه «الأسامي والکنی» لم يصلنا كاملا وليس «آبو 
فراس» في القدر المطبوع. 


HITE 


وأبو نضرة ‏ بفتح النون وسكون الضاد المعجمة هو المنذر بن مالك 


قال ابن القیم مه وفال الشافعي في رواية الربيع *: وژوي من 
حدیث عمر أنه قال: ریت رسول الله اة يُعطي القَوّد من نفسه وآبا بكر 
يعطي القود من نفسه وأنا o‏ هت 
القصاص فیما دون النفس. 

وقد تقدم(۳) حدیث النعمان بن بشیر وقوله لمدعي السرقة: إن شختم أن 
آضربهم. فان خرج متاعکم(؟) والا آغذت من ظهورکم مثل ما أخذتٌ من 
ظهورهم فقالوا: هذا حكمك؟ فقال هذا حکم الله ورسوله. 


وروی النسائي(۴* من حديث محمد بن هلال عن أبيه عن أبي هريرة 


.)۱۲۸/۷( «الأم»‎ )١( 
سبق حديث عمرء وليس فيه ذكر أبي بکر. وأخرج عبد الرزاق (۱۸۰۲) عن‎ )( 
سعيد بن المسيب أن رسول الله ب أقاد من نفسه. وأن أبا بكر أقاد رجلا من نفسه‎ 

وأن عمر أقاد سعدًا من نفسه. 

( في «السنن»(4۳۸۲) و«المختصر» (۰)1۲۱۷ كتاب الحدود. باب فى الامتحان 
بالضرب. وأخرجه أيضًا النسائى (5/417/5)» وإسناده حسن. 

)٤(‏ ط. الفقي: «منه علم»» تحريف. 

() «المجتبی» (5/1/5) و«الكبرى» (۰)1۹۵۲ وأخرجه أبو داود (هل/الا1)» وفي إسناده 
ضعف إذ هلال المدني ‏ والد محمد لا یعرف وأصل القصة فى البخاري 
(۳۱6۹) ومسلم (۱۰۵۷) من حديث أنسء إلا أنه ليس فيه أن النبي بيا سأل 
الأعرابي الإقادة من نفسه. وهذه الزيادة فيها نكارة إذ إن النبي یا لم يكن ينتقم 


11 ۱۲۵ 8 


تهذیب سنن أبي داود 
قال: كنا نقعد مع رسول الله چا في المسجد فإذا قام قمناء فقام يومًا وقمنا 
معه حتى إذا بلغ وسط المسجد أدركه أعرابي» فجبذ بردائه من ورائه» وكان 
رداؤه حشِتًا فحمّر رقبته» قال: يا محمد احمل لي على بعيري هذين» فإنك 
لا تحمل من مالك ولا من مال أبيك! فقال رسول الله َكِِْ: «لا» وأستغفر الله 
لا أحمل لك حتى تُقيدَ ني مما جبذت برقبتي». فقال الأعرابي: لا والله لا 
أقيدك» [فقال رسول الله يك ذاك ثلاث مرات» كل ذلك يقول: لا والله لا 
أقيدك]7١2»‏ فلما سمعنا قول الأعرابي أقبلنا إليه سراعا فالتفت إلينا رسول الله 
اة فقال: «عزمت على من سمع كلامي أن لا يبرح مقامه حتى آذَّنَ له». فقال 
رسول الله ية لرجل من القوم: «يا فلان حمل له على بعير شعيرًا» وعلى 
بعير تمرّا» ثم قال رسول الله كَكِة: «انصرفوا». ترجم عليه: «القود من 
الجِیْذُة»» ورواه أبو داود. 


أن رجلا وقع في أب كان له في الجاهلية. فلطمه العباس» فجاء(" قومّه 
فقالوا: لتَلَطِمَنّه كما لطمه؛ فلبسوا السلاح» فبلغ ذلك النبي ی فصعد 
المنبرء فقال: «أيها الناس» أي أهل الأرض تعلمون أكرمٌ على الله؟» قالوا 


)١(‏ مابين الحاصرتين ساقط من الأصل لانتقال النظر. 

(۲) في «المجتبى» (4۷۷9) و«الكبرى» »)1۹٥۱(‏ وأخرجه أيضًا أحمد ( ۰4۲۷۳ 
والبزار (050857).: والحاكم (۳۲۹/۳) كلهم من طريق عبد الأعلى بن عامر الثعلبي 
عن سعيك بن حص به 
عبد الأعلى فيه لين» وقد قال أحمد إنه منكر الحديث عن سعيد بن جبير» ومع ذلك 
حسّن إسناده البزار وصححه الحاكم. وانظر: «الکامل» لابن عدي (۳۱۱/۰). 

,۳( في الأصل: «جاوا»» خطأ. 


8 


كتاب الديات 
أنت» قال: «فإن العباس مني وأنا منه لا تسیُوا آمواتنا فتوذوا أحاءناق فجاء 
القوم فقالوا: يا رسول ال نعوذ بالله من غضبك أستغفر لنا. وترجم علیه: 
«القود من اللطمة». 

وروی النسائي آیضا حدیث آبي سعید المتقدم(۱) وقال: بینا رسول الله 
يك يقسم شيئًا إذ أكبّ عليه رجل فطعنه رسول الله يك بعْرجون كان معه» 
فصاح الرجلء فقال له رسول الله يك «تعال فاستقد). فقال الرجل: بل 
عفوت يا رسول الله. وترجم عليه: «القود من الطعنة». 

وفي «الصحیحین»(۲) عن عائشة قالت: لَدَذنا رسول الله ية في مرضه 
فأشار أن لا تَلدُونيء فقلنا كراهية المریض للدواء فلما أفاق قال: ١لا‏ يبقى 
أحدٌ منكم إلا لد وأنا آنظر إلا العباس فإنه لم يشهد». ومن بعض تراجم 
البخاري عليه: «باب القصاص ب بين الرجال والنساء في الجراحات». 

وفي الباب حديث أسيد بن حضير أن النبي ية طعنه في خاصرته بعود 
فقال: آَضبرّني فقال: «اصط» قال: إن عليك قميصًاء وليس عليّ قمیص 
فرفع البي كله عن قمیصه. فاحتضنه وجعل بقل كه قال: إنما آردت 
هذا یا رسول الله. رواه آبو داود في کتاب الاأدب!۳ وسيأتي هناك إن شاء 
الله تعالى. ولأصبرني» آي آقدني من نفسك» واصطبر» أي استقد. 
والاصطبار: الاقتصاص. يقال: أصبرته بقتيله: أقدته منه7؟). 
(۱) وهو الحدیث الأول في الباب. 
(؟) البخاري (5198. 51117 58910/:5885). ومسلم (۲۲۱۳). 


۳( برقم (4 ۰۵۲۲ وأخرجه أيضًا الحاكم (۲۲۸/۳) وقال: صحيح الإسناد. 
(6) انظر: «النهاية في غريب الحدیث» (صبر). 


ITV 


تهذيب سنن أبي داود 
وذكر النساتي(۱) من حديث عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن 
عروة عن عائشة: أن النبي بي بعث أبا جهم بن حذيفة مُصَدَّقَاء فلاځه رجل 
في صدقته فضربه أبو جهم» فأتوا النبي بيا فقالوا: القَوّد يا رسول الله فقال: 
«لکم كذا وكذا» [فلم يرضوا به» فقال: «لكم كذا وكذااء فرضوا به]"» 
فقال رسول الله كَل «إني خاطب على الناس و مخبرهم برضاکم». قالوا: 
نعم» فخطب النبي كله فقال: إن هؤلاء آنوني يريدون القَوّد فعرضت 
عليهم كذا وكذاء فرضُوا» قالوا: لاء نم المهاجرون بهم» فأمرهم رسول الله 
كه أن يكفوا فكفواء ثم دعاهم فقال: «آرضیتم؟» قالوا: نعمء قال: «فإني 
(آرضیتم؟» قالوا: نعم». 
وقد اختلف الناس فى هذه المسألة ‏ وهی القصاص فى اللطمة 
والضربة ونحوها مما لا یمکن للمقتص أن یفعل بخصمه مثل ما فعله به من 
وهو التعزیر؟ ‏ على قولین: 
آصحهما: أنه شرع فيه القتصاصء وهو مذهب الخلفاء الراشدین» ثبت 


(۱) في «المجتبی» )٤۷۷۸(‏ و«الکبری» »)1۹٥٤(‏ وأخرجه آیضا أحمد (۲۵۹۰۸)؛ 
وآبو داود (2 45۳ وابن حبان »)٤٤۸۷(‏ كلهم من طريق عبد الرزاق به» وهو في 
(المصنف» (۱۸۰۳۲). 

(۲) مابین الحاصرتین ساقط من الأصل. 





u 5 
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كتاب الديات 


ذلك عنهم» حكاه عنهم أحمد وأبو إسحاق الجوزجاني في «المترجه21(0, 
ونص عليه الإمام أحمد في رواية الشالّنجي وغیره(۲. 

قال شيخنا/": وهو قول جمهور السلف. 

والقول الثاني: أنه لا يشرع فيه القصاص» وهو المنقول عن الشافعي 
ومالك وأبي حنيفة» وقول المتأخرين من أصحاب أحمد» حتى حكى 
بعضهم الا جماع على أنه لا قصاص فيه. وليس كما زعم؛ بل حكاية إجماع 
الصحابة على القصاص أقرب من حكاية الا جماع على منعه فإنه ثبت عن 
الخلفاء الراشدین ولا يعلم لهم مخالف فيه. 

ومأخذ القولين أن الله تعالى أمر بالعدل في ذلك» فبقي النظر في أي 
الأمرين آقرب إلى العدل؟ فقال المانعون: الممائلة لا تمكن هناء فكان 
العدل يقتضى العدول إلى جنس آخر وهو التعزير» فان القصاص لا يكون إلا 
مع المماثل ولهذا لا یجب في الجرح حتی يتهي | سعد ولا في القطم 
الا من مَفصل لتمکن الممائلة فإذا تعذرت في القطع والجرح صرنا إلى 


(۱) سبق التعریف به (۲/ ۰40۹ وقد نقل منه المولف الاثار عن الخلفاء بأسانیدها فى 
أعلام الموقعین» (۱۱۹/۲- ۰)۱۲۳ وانظر: «مصنف عبد الرزاق» (۱۸۰1۲) 
و«مصنف ابن آبی شیبة» (الدیات. باب القود من اللطمة). و«الأوسط» لابن المنذر 
۳۰۷۰۳۰۵۱۳ 

(۲) انظر: «الانصاف» (۲۵/ 0 1-۲ ۲). 

۳( في «قاعدة في شمول النصوص للاحکام» ضمن «جامع المسائل» (۲/ ۰)۲۲۱۰ وقد 
آفاد المؤلف منها في مواضع من هذا البحث. 

(6) انظر: «الام» (0/ 4 )(۹/ ۰۱6۸ والمدونة» (۰4۲۹/۱ وابدائع الصنائم» 
(۸۷ ۲۹۹). 


18۵ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
الدیت نكذة فى اللطمة و و ا لها تعدرت ربا ال ال 
قال المجوزون: القصاص في ذلك أقرب إلى الكتاب والسنة والقياس 
روو ر وور 


أما الكتاب: فان الله سبحانه قال: # رۇ سَيَكَةِ سَيَكَهُ مها # [الشورى: 
۰ وقال: من اغْتّدَى ع موه مل مَاأعْتّدَى کر © [البقرة: 144« 
ومعلوم أن الممائلة مطلوبة بحسب الإمكان» واللطمة أشد مماثلة للطمة 
والضربة للضربة من التعزير لهاء فإنه صرب في غير الموضع» غير ممائل لا 
في الصورة ولا في المحل, ولا في القدر؛ فأنتم فررتم من تفاوتٍ لا يمكن 
الاحتراز منه بين اللطمتين» فصرتم إلى أعظمّ تفاونًا منه» بلا نص ولا قياس. 
قالوا: وأما السنة» فما ذکرنا من الأحاديث في هذا الباب» وقد تقدمت 
ولو لم يكن في الباب إلا سنة الخلفاء الراشدين لكفى بها دلیلا وحجة. 
قالوا: فالتعزير لا يعتبر فيه جنس الجناية» ولا قدرهاء بل قد يعرّره 
بالسوط والعصا ويكون إنما ضربه بيده أو رجله فكانت العقوبة بحسب 
الإمكان في ذلك أقرب إلى العدل الذي أنزل الله به كتبه وأرسل به رسله. 


قالوا: وقد دل الكتاب والسنة في أكثر من مائة موضع على أن الجزاء 


من [ق۲۲۷] جنس العمل في الخير والشرء كما قال تعالى: * جراء وِمَانًا ه 
[النباً: ۰ أي: وفق آعمالهم وهذا ثابت شرعا وقدرًا. 


م 


أما الشرع. فلقوله تعالى: * وَكَبسا عَليهِمْ فا آن آللْفش يا لشفي ...* 
إلى قوله: #وَالْجُرُوحَ ماص 4 [المائدة: 40]» فأخبر سبحانه أن الجروح 


58 


يلك 


كتاب الديات 
قصاصء مع أن الجارح قد يشتد عذابّه إذا فل به كما فعل» حتى یُستوفی 
منة . 

وقد ثبت عن النبي ية أنه رضخ رأس اليهودي كما رضخ رأس 
الجاریة(۱» وهذا القتل قصاص. لأنه لو كان لنقض العهد أو للحراب لكان 
بالسیف لا برض خ(۲) الرأس. 


ولهذا كان أصح الاقوال: أنه يفعل بالجاني مثل ما فعل بالمجني علیه 
ما لم يكن محرَمّا لحق الله کالقتل باللواطة و تجریع الخمر ونحوه؛ فيُحرّق 
كما حوّق. وبلق من شاهق كما فعل» ویخنق كما خدقء لآن هذا آقرب إلى 
العدل» و حصول مسمی القصاص وادراك الشأر» والتشفى» والزجر 
المطلوب من القصاص. وهذا مذهب مالك والشافعی واحدی الروایات 

قالوا: وآما کون القصاص لا يجب في الجرح حتی ينتهي إلى حد. ولا 
فى الطرف حتی ینتهی إلى مَفصل» لتحقق الممائلة- فهذا إنما اشترط لئلا 
يزيد المقتضي(۳) على مقدار الجناية» فيصير الجاني(4) مظلومًا بذهاب ذلك 
الجزی فتعذرت المماثلة فصرنا إلى الدية. وهذا بخلاف اللطمة والضربة» 
)١(‏ أخرجه البخاري (۵۲۹۵) ومسلم )١777(‏ من حديث أنس بن مالك نع 
(۲) في الطبعتين: «ولا يرضخ» خلافا للأصل. 
(۳) كذا في الأصلء وغير محزر في (ه)ء والمراد: الذي يقتضي ‏ أي يأخذ ويستوفي - 

حق المجني عليه من الجاني بالاقتصاص منه. في ط. الفقي: «المقتص». وهو 
(4) في الأصل و(ه): «المجني علیه» والظاهر أنه سبق قلم» فان المعنى على ما أثبت. 


3 ۱۳۱ 


تهذيب سنن أبي داود 

فإنه لو در تعدي المقتضي فيها لم يكن ذلك بذهاب جزء بل بزيادة ألم 
وهذا لایمکن الاحتراز منه» ولهذا توجبون التعزیر مع آن ال یکون 
آضعاف ألم اللطمة ويبرّد من سن الجاني مقدارٌ ما سر من سن المجني 
عليه مع شدة الألم» وكذلك قَلْعْ سنه وعینه ونحو ذلك لا بد فيه من زيادة ألم 
ليصل المجنيٌ عليه إلى استيفاء حقه» فهلًا اغتفرتم(۱) هذا الألم المقدّر 
زيادنُه في اللطمة والضربة» كما اغتفر تموه فيما ذكرنا من الصور وغيرها؟ 

قال المانعون: كما عدلنا في الاتلاف المالي إلى القيمة عند تعذر 
الفا كلت ما اول له له زو تا يها عن ر الال 

قال المجوزون: هذا قياس فاسد من وجهين: 

أحدهما: أنكم لا تقولون بالمماثلة في إتلاف المالء فإذا أتلف عليه 
ثوبًا لم تجوّزوا أن يُتلف عليه مثلّه من كل وجه» ولو قطع يده أو قتله لطعت 
يده وقتل به» فعلم الفرق بين الأموال والأبشار» ودل على أن الجناية على 
النفوس والأطراف تُطلب فيها المقاصّة بما لا طلب في الأموال. 

اا آنه لا دل 2199 تکم آن عير المکیل والموزون ن بالقيمة لا 
بالنظيرء ولا (جماع في المسألة ولا نص؛ بل الصحیح أنه يجب المثل في 
الحيوان وغيره بحسب الامکان» كما ثبت عن الصحابة في جزاء الصيد أنهم 
قضوا فيه بمثله من انعم بحسب الامکان؛ فقضوا في النعامة ببدنة» وفي بقرة 


)۱( في الأصل والطبعتين هنا وفي السطر التالي: «اعتبرتم» تحریف. والتصحيح من (ه). 
)۲( رسمه في الا صل: «أن من سلم٩»‏ ولعله تصحیف: والسیاق على ما آثبت ويصحٌ: «أنا 
لا نسلم». وأصلحه الفقي بجعله استفهامّا هکذا: «آن من هو الذي سلم لکم...؟۷. 


1۱۳۲ 8 


كتاب الديات 
الوحش بقرة۱1 وفي الظبي شاةء إلى غير ذلك. 

قال المانعون: هذا على خلاف القياس» فيصار إليه اتباعا للصحاب 
ولهذا منعه أبو حنيفة وقدَّم القياس عليه وأوجب القیمة(۳. 

قال المجوزون: قولكم: إن هذا على خلاف القياس فرع على صحة 
الدليل الدال على أن المعتبر في ذلك هو القيمة دون النظير» وأنتم لم تذكروا 
على ذلك دلیلا من کتاب ولا سنة ولا إجماع» حتى يكون قضاء الصحابة 
بخلافه على خلاف القياس» فأين الدليل؟ 

قال المانعون: الدليل على اعتبار القيمة في إتلاف الحيوان دون المثل: 
أن النبي كَل ضمَّن مُعيِقّ السْمّص إذا كان مويرًا بقيمته(؟)؛ ولم يُضمُّنه 
نصيبَ الشريك بمثله» فدل على أن الأصل هو القيمة في غير المكيل 
والموزون. 

قال المجوزون: هذا أصل ما بنيتم عليه اعتبارٌ القيمة في هذه المسائل 
وغيرهاء ولكنه بناء على غير أساسء فان هذا ليس مما نحن فيه في شيء» فان 
هذا ليس من باب ضمان المتلفات بالقيمة» بل هو من باب تملك مال الغير 


)١(‏ فى الطبعتين: «ببقرة» خلافا للأصل. 

)۲( انظر: «مصنف عبد الرزاق» (المناسك باب النعامة يقتلها المحرم إلى باب الوبر 
والظبي). و«مصنف ابن أبي شیبة» (المناسك. في رجل آصاب صيدًا فأهدى شاة - 
إلى - في الرجل إذا آصاب حمار الوحش)» و«تفسیر الطبري» (۸/ 1۸۱ وما بعدها). 

(۳) انظر: (بدائع الصنائع» (۲/ ۱۹۸). 

)٤(‏ كمافي حدیث ابن عمر وآبی هريرة المتفق علیهما: امن أعتق شقصّاله من 
عبد وکان له ما یلغ مه بقيمة العدل فهو عتیق»: وقد سبق. 


RAITT 


تهديب سنن أبي داود 
بالقيمة» كتملك الشقص المشفوع بثمنه» فإن نصيب الشريك يُقَدَّرُ دخوله 
في مُلك المعتق ثم يَعيّق عليه بعد ذلك. والقائلون بالسراية متفقون على أنه 
یمین کله علی ذلك المعتق» والولاء له دون الشريك. واختلفوا: هل يسري 
العتق عقب (عتاقه» أو لا یْعیق حتی يؤدي الثمن؟ على قولین للشافعي(۱ 
وهما في مذهب أحمد. قال شیخنا!۳: والصحیح أنه لا يَعيّق إلا بالاداء. 
وعلی هذا ينبني إذا أعتق الشريك نصیه بعد عتق الأول وقبل وزن 
القيمة» فعلى الأول: لا يَعِتِقَ عليه» وعلى الثاني: يعتق علیه ويكون الولاء 
وعلى هذا أيضًا ينبني إذا قال آحدهما: إذا أعتقتَ نصيبك فنصيبي حره 
فعلى القول الأول لا يصح هذا التعليق» ویْعیق كله من“ مال المعتق» وعلى 
القول الثاني يصح التعليق» ويعتق نصيب الشريك من ماله. 
فظهر أن استدلالکم بالعتق استدلال باطل» بل إنما يكون إتلافا إذا قتله» 
فلو ثبت لكم بالنص أنه ضمّن قاتل العبد بالقيمة دون المثل كان حجةء وأنى 
لکم بذلك! 


قالوا: وأيضًا فالفرق7'' بين أن یکون المتلف عینا كاملة أو بعض عین» 


.)۳۲۵۹-۳۲۶/۸( انظر: «البیان» للعمرانی‎ )١( 

0 انظر: «الانصاف» ٩(‏ ۱ ۳۱-۰). 

(۳) «قاعدة في شمول النصوص للاحکام» (۲/ 4 ۲- جامع المسائل). 

(6) فى الطبعتین: «فی» خلافا للأصل. 

)0( كذا في ره «القاعدة» لشيخ الإسلام: «فإنه یفرق»» وأصلحه الفقي بزيادة 
(واضح» بعده! 
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کتاب الديات 
فلو سلمنا أن التضمين كان تضمينَ تلا لم يجب مثله في العين الكاملة. 
والفرق بينهما: أن حق الشريك في العين التي لا تمكن [ق۲۲۸] قسمتها في 
نصف القيمة مثلا أو اه فالواجب له من القيمة بنسبة ملکه» ولهذا يبر 
شريكه على البيع إذا طلبه ليتوضّل إلى حقه من القيمة. والنبي يك راعى 
ذلك وقرّم عليه العبد قيمة کاملت ثم أعطاه حقه من القيمة» ولم یوم عليه 
الشقَص وحده فيعطيه قيمته» فدل على أن حق الشريك في نصف القيمة. 
فإذا كان كذلك فلو صَمَّنَا المُعِتِقَ نصيب الشريك بمثله من عبد آخرٌ لم 
نجبره على البيع إذا طلبه شريكه» لأنه إذا لم يكن له حق في القيمة بل حقه 
في نفس العين فحقه باق منها. 

قالوا: فظهر أنه ليس معكم أصل تقيسون عليه» لا من كتاب ولا سنة ولا 
إجماع. وقد ثبت في «الصحیح»(۲۱: أن النبي و اقترض بکرّا وقضى خیرا 
منه. واحتج به من يجوز قرض الحيوان» مع أن الواجب في القرض رد 
المثل» وهذا يدل على أن الحيوان مثلي. 

ومن العجب أن يقال: إذا اقترض حيوانًا رد قيمته» ويقاس ذلك على 
الإتلاف والغصب. فیترك موجَبٌُ النص الصحيح لقياس لم يثبت أصله 
ع ول" ماما رتسو سيد أن ا لسر اند اررض شمن یه 
وقال بعض أصحابه: بل بالقيمة طردًا للقياس على الغصب. واختلف 
أصحابه في موجب الضمان في الغصب والإتلاف على ثلاثة آوجه(۲: 





(۲) انظر: «الإنصاف» (۱۵/ ۱۲۱-۲۹ ۲). 
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أحدها: أن الواجب القيمة فى غير المكيل والموزون. 

والثاني: الواجب المثل في الجميع. 

والثالث: الواجب المثل فى غير الحیوان» ونص عليه أحمد فى الثوب 
والقصعة ونحوهما. ونصٌّ عليه الشافعي(١2‏ في الجدار المهدوم ظلما یماد 
مثله. 

وأقوّل الناس بالقيمة أبو حنيفة» ومع هذا فعنده إذا أتلف ثوبًا ثبت في 
ذمته مثله لا قیمته(۳ ولهذا يجوز الصلح عنه بأكثر من قيمته. ولو كان 
الثابت في الذمة القيمة لما جاز الصلح عنها بأكثر منها. 

فظهر أن من لم يعتبر المثل فلا بد من تناقضه أو مناقضته للنص 
الصريح» وهذا ما لا مخلص منه. 

وأصل هذا كله: هو الحكومة التي حكم فيها داود وسليمان وقصها الله 
علينا في کتابه! ۳*» وكانت في الحرث - وهو البستان» وقيل: إنه كان أشجار 
عنب -» فنفشت فيه الغنم - والنفش إنما يكون ليلا فقضى داود لأصحاب 
البستان بالغنم» لأنه اعتبر قيمة ما آفسدته» فوجده يساوي الغنم فأعطاهم 


.)5١6 /5( انظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 

(۲) لم آجده في كتب المذهب. 

(۳) قال تعالى: # وداود یمن ڪان في اب د فكت فيو عم لت وكا 
كو سهدي ES‏ وکلا :ناكا ویلما VA NI‏ 
4. والمؤلف صادر عن «قاعدة شمول النصوص للأحكام» لشيخ الاسلام 
(11/5؟ وما بعدها - جامع المسائل). 
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إياها. وأما سليمان فقضى على أصحاب الغنم بالمثل» وهو أن يَعمُروا 
البستان كما كانء ثم رأى أن مُعَلّه إلى حين عوده يفوت عليهم» ورأى أن 
مُغَل الغنم يساويه. فأعطاهم الغنم يستغلونها حتى يعود بستانهم كما كان» 
فإذا عاد ردوا إليهم غنمهم(۱. 

فاختلف العلماء فى مثل هذه القضية على أربعة أقوال: 

أحدها: القول بالحكم السليماني في أصل الضمان وكيفيته» وهو أصح 
الأقوال وآشدها مطابقةٌ لأصول الشرع والقياس» كما قد بينا في كتاب مفرد 
في الاجتهاد!۲۲. وهذا أحد القولين في مذهب أحمد» نص عليه في غير 
موضم. ویذکر وجهّا في مذهب مالك والشافعي. 

والثاني: موافقته فى النفش دون المثل» وهذا المشهور من مذهب 
الشافعى ومالك وأحمد. 

والثالث: عکسه. وهو موافقته فى المثل دون النفش» وهو قول داود 
وغیره( ۳ فإنهم يقولون: إذا أتلف البستان بتفريطه ضمنه بمثله» وأما إذا 
انفلتت الغنم ليلا لم يضمن صاحبها ما أتلفته. 

والرابع: أن النفش لا يوجب الضمان» ولو أوجبه لم يكن بالمشل بل 
)۱( بنحوه فسّره ابن عباس» ومٌّرّة الهمداني (وروي عنه عن ابن مسعود ولا یصح) 

وشریح القاضي» و مجاهد. وقتادة» والزهري وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم. انظر: 

«تفسير الطبري» (TTY ° /١57(‏ 
)۲( وقد أحال عليه أيضًا في «مفتاح دار السعادة» .)٠٠١ /١(‏ ولعله أفرده بالتأليف أولا 

ثم ضمّنه في کتابه الحافل «أعلام الموقعین». انظر مقدمة تحقیقه (ص ۲۷- ۲۸). 
(۳) انظر «المحلی» (۸/ ۰۱۱۰۱۰ 1/۱۱ - ۵). 
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بالقيمة» فلم يوافقه لا في النفش ولا في المثل» وهو مذهب أبي حنيفة7١2.‏ 
وهذا من اجتهادهم في القياس والعدل الذي أوجبه الله. فكل طائفة 
رأت العدل هو قولهاء وإن كانت النصوص والقياس وأصول الشرع تشهد 
بحكم سلیمان كما أن الله تعالى أثنى عليه به وأخبر أنه فهّمه إياه. وذکر 
مآخذ(۲) هذه الأقوال وأدلتها وترجيح الراجح منها له موضع غير هذا أليق به 
من هذا. 
والمقصود: أن القياس والنص يدلان على أنه يُفعل به كما فعل» وقد 
تقدم أن النبي ية رضخ رأس اليهودي كما رضخ رأس الجارية» وأن ذلك 
لم يكن لنقض العهد ولا للحراب. لأن الواجب في ذلك القتل بالسيف. 
إحداهن: أنه لا يستوفى القود إلا بالسيف في العنق» وهذا مذهب أبي 
(D3‏ 
والثانية: أنه یفعل به كما فعل إذا لم يكن محرمًا لحق الله تعالی» وهذا 


(۱) انظر: «بدائع الصنائع» (19/ .)١548‏ 

(۲) في الطبعتین: «مأخذ»» ولعل الأولى ما آثبت. 

(۳) انظر «المحرر» (۱۳۳-۱۳۲/۲). و«الانصاف» (۱۸۵-۱۷۸/۲۵). 
(4) انظر؛ «الأصل» للشيباني (5/ ۵۷۲) و«بدائع الصنائع» (۷/ 4۵ ۲). 


(6) انظر: «المدونة» (4۲1/۱1. «مختصر المزني» مع شرحه «الحاوي الکبیرا 
۱۳۹۱ ۱ 
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والثالثة: إن كان الفعل أو الجرح مُرَهِعًا(') فعل به نظيره وإلا فلا. 

والرابعة: إن كان الجرح أو القطع موجبًا للقود لو انفرد فول به نظيره. 
والا فلا. 

وعلی الأقوال كلها إن لم يمت بذلك یل( 

وقد أباح الله تعالى للمسلمين أن يمثلوا بالكفار إذا مثلوا بهم» وان 
كانت المثلة منهيًا عنهاء فقال تعالى: «وین عار فاقوا بمثل ما 
عَوفتَتر بهء € [النحل: .]1١7‏ وهذا دليل على أن العقوبة بجدع الأنف وقطع 
الأذن وبقر البطن ونحو ذلك هو عقوبة بالمشل ليست بعدوان» والیثل هو 
[ق۲۲۹] العدل. 

وأما كون المثلة منه عنهاء فلما روی آحمد في «مسنده»۲۱) من حديث 
سمرة بن جندب وعمران بن حصين قالا(؟): ما خطبنا رسول الله ی خطبة 
إلا أمرنا بالصدقة ونهانا عن المثلة. 


فان قيل: فلو لم يمت إذا فعل به نظير ما قعل» فأنتم تقتلونه» وذلك زيادة 


(۱) كذا في الأصل» وهو صواب. وظنه محقق ط. المعارف تصحیفا فأثبت: «موجبًا)» 
وهو بمعناه. 

9ى بالسيفت: 

(۳( برقم (۱۹۹۰۹) بإسناد فيه ٍرسال. ولكنه صح بنحوه بإسناد متصل في «المسند» 
أيضًا (6 ۱۹۸6۰۱۹۸4 وقد سبق في باب النذر في المعصية (۲/ 4۰۷). 

(4) في الأصل وط. الفقي: «قل». وفي ط. المعارف: «قال" کلاهما خطأء والتصحیح 
من (المسند!. 
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على ما فعل» فأين الممائلة؟ 

قيل: هذا ينتقض بالقتل بالسیف. فإنه لو ضربه في العنق ولم بوبه( 
کان له أن یضریّه ثانية وثالشة حتی یوجبه اتفاقاه وان کان الأول |نما ضربه 
ضربه واحدة. 

أحدهما"': اعتبار الشيء بنظیره ومثله» وهو قياس العلة الذي يُلحَق فيه 
الثیء بنظیره. 

والثاني: قياس الدلالة الذي یکون الجمع فيه بين الأصل والفرع بدلیل 
العلة ولازمها. 

فان انضاف إلى واحد من هذين عموم لفظي» كان من آقوی الادلت 

3 
لاجتماع العمومين اللفظي والمعنوي» وتظافر”" الدليلين السمعي 
والاعتباري. فيكون موجب الكتاب والميزان والقصاص في مسألتنا هو من 
هذا الباب» كما تقدم تقريره» وهذا واضح لا خفاء به» ولله الحمد والمنة. 
+ - باب عفو النساء 

0١‏ ۳۷۲ - وعن حصن عن أبى سلمة عن عائشة لته عن النبى 

اة أنه قال: «على المقتتلین أن يَنْحَحِرٌوا الأول فالأول وإن كانت امرأةً». 


(۱) أي: لم ييته» وفي الأصل: «لم يوجة» تصحيف. 
(۲) فى الطبعتين: «إحداهما» خلافا للأصل. 
(۳) في الطبعتين: «تضافر»» خلافا للأصل» وهما بمعنى. 
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وحصن هذا قال أبو حاتم الرازي7"): لا أعلم روى عنه غير الأوزاعي ولا 
أعلم أحدًا نسبه. وقال غيره": حصن بن عبد الر حمن, ويقال: ابن محصن آبو 
حذيفة التراغمي» من أهل دمشق. روى عن أبي سلمة بن عبد الر حمن» روى عنه 
الأوزاعى. وذكر له هذا الحديث. 

قال أبو داود: ١ينحجزوا»‏ يكفوا عن القَوّد. 

وقیل: تفسیره أن يُقتل رجل وله ورثة رجال ونسای نایم عفا وان كانت 
امرأة - سقط القَوّد وصار دية: 
القتيل القود فیمتنع القتلة» فينشأ بينهم الحرب والقتال من أجل ذلك فجعلهم 
مقتتلين لما ذکرناه والله آعلم. 

قال: ویحتمل أن تكون الروايةٌ «المَقتتلین» بنصب التاءين» يقال: اقتتل فهو 
مقتنا > غير أن هذا د بستعما أكثره فيمن قتله ا > ن 


قال ابن القيم ب#انئه: وليس فى شىء من هذا ما يبين وجة الحديث. 


.)1۷۸۸( آبو داود (5078) والنسائى‎ )١( 

)۲( «الجرح والتعدیل» (۳/ ۳.۰ 

(۳) هو الحافظ ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۱4/ ۳۹۰ 

(6) «معالم السنن» /٩(‏ 1-۳۳ ۳). وفيه سقط يُستّدرك من هنا. 

(0) ذکر المجرّد أن المؤلف ساق کلام المنذري على الحدیث إلى آخره. فأئتّه من 
مخطوطة «المختصر (ق 4/ ۱۱۷ - النسخة البریطانیة) بتمامه» إلا ما ضمّنه المولف 
في کلامه الا تي مع البسط والتحریر. 
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وقد رُوي: «الأول فالأول»» وژوي: «الأولى فالأولى» بفتح الهمزة(۱ 
ال ا ا ۱۳ 
المنع» ومنه الحاجز بين الشيئين» و«ينحجزوا» مطاوع حجزته فانحجز» وهو 
يدل على حاجز بينهم» وهو عفو من له الدم» فإنه إذا عفا وجب عليهم أن 
ينحجزواء لأن صاحب الدم قد عفاء وهذا العفو [عن](۲) الحق يستحقه 
الأو لى فالأولى من المقتول وإن كان امرأة فإذا عفت وهي أولى بالمقتول 
فقد حجز عفوها بينهم» ولا يجوز للرجال الأباعد بعد ذلك الطلب بدمه 
وقد عفا عنه الأولى منهم. 

ات ی و ای ويدار . وعلى هذا فيكون 
«الأولى فالأولى» فاعلٌ فعلٍ دل عليه المذكور, أي يحجز بينهم الأولى 
لاو لزان كان امزاة و ترجمة أن اوه فقيس هن والنه اعد 

۵- باب الدية کم هي 

4۳۷٩ ۲‏ - وعن خشف بن مالك الطاتي عن عبد الله بن مسعود قال: 
قال رسول الله ان «في دِيّةِ الخطاً عشرون جتّة وعشرون جَدْعة وعشرون بنت 
مخاض. وعشرون ابنة لبون وعشرون بني مخاض ذکر». 


وأخرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه( ۳ وقال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا 


(۱) هکذا آخرجه اسحاق بن راهویه في «مسنده» (۲/ 4٩۲‏ وعلقه البخاري في 
«التارد يخ الکبیر» (۳/ ۱۱۸) عن حصن به. ۱ 

(۲) زيادة لازمة لیستقیم الکلام. 

(۳) آبو داود (4510) والترمذي (۱۳۸۲) والنسائي في «المجتبی» (4۸۰۲) 
واالکبری» (1۹۷۷) وابن ماجه (۰)۲۳۱ كلهم من طریق الحجاج بن أرطاة» عن 
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الا من هذا الوجه. وقد ژوي عن عبد الله موقومًا. 

وقال أبو بكر البزار۲۱1: وهذا الحديث لا نعلمه روي عن عبد الله مرفوعًا إلا 
بهذا الإسناد. هذا آخر كلامه. 

وذكر الخطابي(۲): أن خشف بن مالك مجهول لا يعرف إلا بهذا الحديث. 

وعدل الشافعي عن القول به لما ذكرنا من العلة في راويه» ولأن فيه بني 
مخاض» ولا مدخل لبني مخاض في شيء من آسنان الصدقات؛ وقد روي عن 
النبى با فى قصة القسامة أنه ودّى قتيل خيبر بمائة من إبل الصدقة"ء وليس فى 
أشتان الصدةة أبن مخاضى. ۱ 

وقال الدارقطني(*): «هذا حديث ضعيف غير ثابت عند أهل المعرفة 
بالحدیث». وبسط الكلام في ذلك وقال: «لا نعلمه رواه إلا خشف بن مالك عن 
ابن مسعود. وهو رجل مجهول لم يرو عنه إلا زيد بن جبیر». 

ثم قال: «لا نعلم أحدًا رواه عن زيد بن جبير إلا حجاج بن أرطاة» والحجاج 
فرجل مشهور بالتدليس وبأنه يحدث عمن لم یله ولم يسمع منه)» ثم ذكر أنه قد 
اختلف فيه على الحجاج بن أرطاة. 


وقال البيهقي(*۲: وخشف بن مالك مجهول. واختلف فيه على الحجاج بن 


= زید بن جبیر عن خشف به. قال النسائي: الحجاج بن أرطاة ضعیف لا يُحتج به. 
)١(‏ عقب الحدیث (۱۹۲۲). 

(۲) «معالم السنن» (۳/۱). 

(۳) سبق في اباب ترك القوّد بالقسامة». 

(64) عقب الحديث (7755) وما بعده. 

(5) «معرفة السنن» .)٠١5/١1(‏ 
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أرطاة. والحجاج غير محتج به. والله أعلم. 
وقال المؤصلى7(١2:‏ خشف بن مالك ليس بذاك وذكر له هذا الحديث. 


۰ 
۲3 


قال ابن القیم جه : وهذا الحدیث قد رواه إسرائيل عن آبي إسحاق 
عن علقمة عن عبد الله بن مسعود أنه قال: «فى الخطأ أخماسًا: عشرون 
حقه» وعشرون جذعة» وعشرون بنات لبون» وعشرون بنت مخاضء» 
وعشرون بنی مخاض». ذکره البیهقی(۲؟. 

قال: وكذلك رواه سفیان الشوري عن آبي إسحاق عن علقمة عن 


عبد الله20, وعن منصور عن إبراهيم عن عبد الله؟). 


وكذلك رواه أبو مجلز عن أبي عبيدة عن عبد الله0*). 


(۱) هو ابن عمّار (ت۲۲)» له مؤلف في «العلل ومعرفة الرجال» لم يصلنا. 

(۲) في «المعرفة» (۱۲/ ۱۰6-۱۰۲ والنقل الاتي كله منه. 

,۳( آخرجه وكيع في مصنفه» - كما في «سنن البيهقي» (۸/ )۷٤‏ -» وعنه ابن أبي شيبة 
(۲۷۲۸۵). وأخرجه الدارقطني (۳۳۷۳) من طریق وكيع عن سفیان به لکن فيه 
ابني لبون» مکان «بني مخاض». فغلط البيهقي رواية الدارقطني واعتبرها وهمًا منه 
ثم ذکر أنه رآه في کتاب ابن خزيمة أيضًا: ابني لبون" فقال الحافظ: «فانتفی أن 
یکون الدارقطني غيّره. فلعل الخلاف فيه من فوق». «التلخیص» (۲۱/4- ۲۲). 

)1( آخرجه وکیع في «مصنفه»؛ وعنه ابن آبي شيبة (۲۷۲۸۲). وأخرجه الدارقطني 
(۳۳۵) با لخلاف السابق في لفظه. 

(۵) آخرجه الکوسج في «مسائله» (۲/ ۲۱6) عن الامام أحمد بإسناده» والبيهقي في 
«السنن الکبری» (۸/ .)۷١‏ 
وأخرجه الطبري فى «تفسیره» (۷/ 5 ۳۲)» والدارقطنی (۰۳۳۲۱ ۳۳۲ الا أن فیه: 
(بنو لبون بدل «بنو مخاض». ۱ 


IE 


كتاب الديات 

قال البيهقي: فهذا الذي قاله عبد الله بن مسعود في السن أقل مما حكاه 
الشافعي عن بعض التابعین واسم الإبل بقع عليه» وهو قول صحابي فقيه. 
فهو أولى بالاتباع. 

قال: ومن رغب عنه احتج بحديث سهل بن أبي حثمة في القسامة: 
«فوداه النبي وی بمائة من إبل الصدفة»» وليس لبني المخاض مدخل في 
فرائض الصدقات. 

قال: وحديث القسامة وان كان في قتل العمد. ونحن نتكلم في دية 
الخطأء فكأن النبي و حين لم پیت ذلك القتل عليهم وداه بدية الخطأ 

وعلّل حديث ابن مسعود بأنه منقطع» لأن أبا إسحاق لم يسمع من 
علقمة. قال یعقوب بن سفیان(۲۱: حدئنا بندان حدثنا آمية بن خالد» حدئنا 
شعبة قال: كنت عند آبي إسحاق الهمداني فقيل له: إن شعبة یقول: إنك لم 
تسمع من علقمة شيئًا؟ فقال: صدق. 

وأما أبو عبيدة فلم یسمع من أبيه» قال شعبة عن عمرو بن مُرّة: سألت 
آبا عبيدة تحفظ من آبيك شيئًا؟ قال لا). 


ثم ذكر تعلیل حديث خشف بن مالك المرفوع. 


)١(‏ في «المعرفة والتاریخ» (۰۱۰۹/۲ ۵۲۲ ومن طریقه آسنده البيهقي في «معرفة 
السنن» ۱ ۱ 
(۲) آسنده أحمد في «العلل» لابنه (4۵7)؛ والبيهقي من طریقین عن شعبة. 
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ومراد البيهقي بقول(۱: «إن ما في حديث ابن مسعود أقل مما حكاه 
الشافعي عن بعض التابعين» والأخذ به أولى»- أن الشافعي قال في رواية 
الربیم(۳*: «وإذا قال رسول الله ية في قتل عمد الخطأ: «مغلظة» منها 
أربعون فة في بطو نها آولادها»۳۲ ففي ذلك دليل على أن دية الخطأ 
الذي لا يخلطه عمد مخالفة لهذه الدية؛ وقد اختلف الناس فيهاء فَأزمُ 
القاتل مائةٌ من الابل بالسْتّ ثم ما لم يختلفوا فيه» فلا ألزمه من أسنان الابل 
إلا أقلّ ما قالوا يلزمه» لأن اسم الابل يلزم الصغار والكبار» فدية الخطأ 
آخماس: عشرون ابنة مخاضء [ق۲۳۰] وعشرون ابنة لبون» وعشرون بني 
لبون ذكور» وعشرون جقّةه وعشرون جذّعة. 

آخبرنا مالك“ عن ابن شهاب وربيعة بن أبي عبد الرحمنء وبلغه عن 
سلیمان بن يسار آنهم کانوا یقولون ذلك». 


فهذا الذي آلزمه البيهقي لاجله أن يقول بما قاله ابن مسعود- لوجهین» 
آحدهما: أنه آقل مما قاله هولاء والشانی: أنه قول صحابی من فقهاء 


)١(‏ كذا في الاصل. وهو صحيح» أي: بقول هذا المقال. 

(۲) «الأم» (۲۷۸/۷). 

(۳) آخرجه آحمد (۰46۸۳ ۰1۵۳۳ ۰)۱۵۳۸۸ وأبو داود (/58 5).: والنسائی -٤۷۹۱(‏ 
۰ ) وابن حبان (1۰۱۱) على آوجه مختلفة في انامه واختلف انهه الم 
في الاصح منهاء على أن الحديث قد قواه ابن خزيمة في قصة له مع المزني؛ 
وصححه ابن حبان وابن القطان وقال: «ولا يضره الخلاف». انظر: «العلل» لابن أبى 
حاتم (۱۳۸۹) وللدارقطني (٤۲۸۷)ء‏ و«السئن الکبری» للبيهقي (۸/ 4۵-46 
وابیان الوهم» (5/ .)5٠١ - ٤۰۹‏ و«البدر المنير» (۸/ 106- ۱۰ ۳). 

(6) وهو في «الموطأ» (۲7۷). 
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الصحابة فالأخذ به أولى من قول التابعين. 

وأما تعليله بما ذكر فضعیف. فانه قد روي من وجوه متعددة عن ابن 
مسعود. إذا جع بعضها إلى بعض قوي مجموغها على دفع العلة التي عُلل 
بها. وقد ثبت عن إبراهيم أنه قال: إذا قلت: قال عبد الله» فهو ما حدثني به 
جماعة عنهء وإذا قلت: حدثني فلان عن عبد الله» فهو الذي سميت. وأبو 
عبيدة شديد العناية بحديث أبيه وفتاويه» وعنده من ذلك من العلم ما لیس 
عند غیره(۲). وأبو إسحاق وان لم يسمع من علقمة فإمامته وجلالته وعدم 
شهرته بالتدليس"' تمنع أن يكون سمعه من غير ثقة فِيعَدٌ إسقاطه تدليسًا 
للحديث. 

وبعد» ففي المسألة مذهبان آخران: 

أحدهما: أنها خمس وعشرون بنت مخاضء وخمس وعشرون حقتةه 
وخمس وعشرون جذعة» وخمس وعشرون بنت لبون؛ أرباعًا. حكاه 
الشافعي“ فيما بلغه عن ابن مهدي عن سفيان» عن أبي إسحاق» [عن 


۲۷۷ /۱( أسنده ابن سعد في «الطبقات» (۸/ ۳۹۰ والترمذي في «العلل الصغير»‎ )١( 
شرح ابن رجب)» ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتأريخ» (1۰۹/۲) بإسناد‎ - 
صحيح إلى إبراهيم.‎ 

(۲) انظر: «شرح علل الترمذي» .)558/١(‏ و« مجموع الفتاوی» (5/ 5 .)1١‏ 

(۳) وهذا لا يعني أنه لم يكن يدلس قط» بل كما قال البيهقي: «ربّما دلس». «السنن 
الكبرى» (۱/ ۲۰۲). وانظر: «ذكر المدلسين» للنسائي (ص ۰)۱۲۲ واالمجروحین» 
(۸1/1)» و«تعريف أهل التقديس» (المرتبة الثانية). 

- في «الأم» (۸/ 14 5)» وعنه البيهقي في «المعرفة» (۱۲/ ۱۰۲). وأخرجه آبو داود‎ )٤( 
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عاص[ بن ضمرة» عن على. 

الثاني: آنها ثلاثون حقة» وثلاثون بنت لبون» وعشرون بنت مخاض» 
وعشرون ابن لبون ذكر. رواه البيهقي2"7 عن عثمان بن عفان» وزيد بن 
ثابت. 

وكل هذا يدل على أنه ليس فى الأسنان شىء مقدر عن النبى يك والله 
آعلم. 

باب في دية الذمي 

4 ه/ 57- عن عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن جده یولع عن 
النبی لار قال: اوه المتعاهل نصف الح 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۳؟. وقال الترمذي: حسن. ولفظه: 
«دية عقل الكافر نصفٌ دية عقل المؤمن»» ولفظ النسائى نحوه. 

ولفظ ابن ماجه: قضى أن عقل أهل الكتابين نصف عقل المسلمین؛ وهم 
اليهود والنصارى. 


»)٤٥٥۳( =‏ والدارقطنی (۳۳۷) من طريقين آخرين عن سفيان به. 

)۱ ساقط من الأصل والطبعتين» مستدرك من مصادر التخريج. 

(۲) «السنن الکبری» (۷/۸)» وأخرجه ابن آبی شيبة (۲۷۲۸۹) الا أن فیه: «جذعتة» 
بدل لجل وآخرجه الطبري فى «تفسیره» (۳۲۲/۷) إلا أن عنده: «جذعة» بدل 
«بنت لبون»؛ كلهم من حديث أبي عياض عن عثمان وزيد. 

)۳( أبو داود (49۸۳) والترمذي (۱8۱۳) والنسائي ))5817/:58٠057(‏ وابن ماجه 
»)۲۹٤٤(‏ وأخرجه أحمد (11۹۲)» وابن خزيمة (۲۲۸۰)» والدارقطنى (۳۳۵۹)» 


من طرق عن عمرو بن شعيب به. 
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قال ابن القيم #اشّته: هذا الحديث صحيح إلى عمرو بن شعيب» 
والجمهور يحتجون به» وقد احتج به الشافعي في غير موضع. واحتج به 
الأئمة كلهم في الديات. 

قال الشافعي(۱): قضى عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان في دية 
اليهودي والنصراني بثلث دية المسلم وقضى عمر في دية المجومي 
بشمانمائة درهم» ولم نعلم أن أحدًا قال في دياتهم”" أقل من هذاء وقد قيل: 


إن دياتهم أكثر من هذا؛ فألزمنا قاتل کل واحدٍ من هؤلاء الأقل مما أجيع 
عليه. 


قال البيهقي(۳: حديث عمرو بن شعيب قد رواه حسين المعلم عن 
عمرو عن أبيه عن جده. قال: كانت قيمة الدية على عهد رسول الله لا 
ثمانمائة دينار - ثمانية آلاف درهم» ودية أهل الكتاب يومئذ النصف من دية 
المسلمين. قال: فكان ذلك حتى استخلف عمر فذكر خطبته في رفع الدية 
حين 47 غلت الإبل. قال: وترك دية أهل الذمة لم يرفعها فيما رفع من الدية. 


قال: فسببه ‏ والله أعلم ‏ أن يكون قوله: «على النصف من دية 
المسلمين» راجعًا إلى ثمانية آلاف درهم» فتكون ديتهم في روايته في عهد 
النبي وق أربعة آلاف درهم» ثم لم يرفعها عمر فيما رفع من الدية» فكأنه علم 


(۱) «الأم» (۷/ ۹١٠)ء‏ وعنه البيهقي في «المعرفة» (۱۲/ .)١47‏ 

(۲) ط. الفقي: «حیاتهم». تحريف. 

(۳) «المعرفة» (۱17/۱۲- ۱6۷) وأخرج الحدیث آبو داود (491۲). والبيهقي في 
«الکبری» (۱۰۱/۸). 

(8) في الاصل: «حتی»؛ تصحیف. 
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أنها في أهل الكتاب توقیف وفي آهل الإسلام تقويم. 

قال: والذي يؤكد ما قلنا حديث جعفر بن عون عن ابن جريج عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده"“: أن النبي َة فرض على كل مسلم قتل 
رجلا من أهل الكتاب أربعة آلای(۲ 

ولس في شيء من هذا ما يوجب ترك القول بحديث عمرو بن شعيب. 
أما المأخذ الأول وهو الأخذ بأقل ما قيل» فالشافعى له كثيرًا ما يعتمده. 
لأنه هو المجمع عليه» ولكن إنما يكون دلیلا عند انتفاء ما هو أولى منه» وهنا 
النص أو لى بالاتباع. 

وأما المأخذ الثاني فضعيف جدًاء فان حديث ابن جريج وحسين 
المعلّم وغيرهما عن عمرو صريحة في التتصیف. فأحدهما قال: «نصف دية 
المسلم)» والآخر قال: «أربعة آلاف» مع قوله: «كانت دية المسلم ثمانية 
آلاف»؛ فالروايتان صريحتان فى أن تنصيفها توقيف وسنة من رسول الله من 
فكيف يترك ذلك باجتهاد عمر وفع في رفع دية المسلم؟ 

ثم إن عمر لم يرفع الدية في القدر» وإنما رفع قيمة الابل لما غلت. فهو 
نة رأى أن الابل هي الأصل في الدية فلما غلت ارتفعت قيمتهاء فزاد 
مقدار الدية من الورق زيادة تقويم لا زيادة قدر في أصل الدية. 


)١(‏ كذا في الأصل: «عن أبيه عن جذه»؛ والظاهر أنه وهم أو سبق قلم بسلوك الجادّة 
فان الحديث في «معرفة السنن» وغيره من المصادر: عن عمرو بن شعيب عن النبي 
ية مرسلا. 

(۲) وأخرجه آیضاعبد الرزاق (4 ۱۸4۷ والدارقطني (۳۲۸۲) والبيهقي في 
«الكبرى» (۰)۱۰۱/۸ كلهم عن ابن جریج» عن عمرو بن شعيب مرسلا. 


١٠١ 5‏ فق 
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ومعلوم أن هذا لا يبطل تنصيف دية الكافر على دية المسلم» بل أقرها 
أربعة آلاف كما كانت فى عهد النبى ية وكانت الأربعة آلاف حينئذ هى 
نصف الدية: 

وقوله(۲: «علم أنها في أهل الكتاب توقیف» فهو توقیف تنصیف كما 
صرّحت به الرواية» فعمّر أداه اجتهاده إلى ترك الأربعة الآلاف كما كانت» 
فصارت ثلمّا برفيه ديةً المسلم لا بالنص والتوقيف. وهذا ظاهر جدّاه 
والحجة إنما هی فى النص. 

واختلف الفقهاء فى هذه المسألة» فقال الشافعی(۲): دية الكتابى على 
الثلث من دية المسلم في الخطأ والعمد. 

وقال أبو حنیفة!۳): ديته مثل دية المسلم في العمد والخطأ. 

وقال مالك7؟؟: ديته نصف دية المسلم في العمد [ق۲۳۱] والخطأ. 

وقال أحمد: إن قتله عمدًا فديته مثل دية المسلم وان قتله خطأ فعنه 
فيه روايتان» إحداهما: أنها النصف - وهی الرواية الصحيحة فى مذهبه - 
والثانية: أنها الثلث. وإن قتله من هو على دينه عمدّاء فعنه فيه أيضًا روايتان» 
إحداهما: أنها نصف دية المسلم؛ والثانية: ثلثها. 


)١(‏ أي البيهقى. 

,۲ انظر: «الأم) (۵/ ۷۱۰ ۲۵۹/۷ 

(۳) انظر: «الأصل» (6077/57). 

() انظر: «المدونة» /١5(‏ ۳۹۵). 

(۵) انظر: «الانصاف» (۲۵/ ۰۳۹۵-۳۹۳ 16۰ -16۱). 


کر پر 


3 ۱۵۱ 8 


تهدیب سنن آبي داود 


مایت ایس تفا الخال ع فكو عدن فى هن یلا 


رسول الله اة دية العامریین دية الحر المسلمء وكان لهماعهد») فقال 
الشافعی(۲): لا پیت مثله وقال البیهقی: ینفرد به آبو سعد سعید 0 
المرزيان الال وأهل العلم لا یحتجون بحليثه. 


وأما حديث آبي كزز الفهري عن نافع عن ابن عمر: أن النبي ی ودى 


ذميّا دية مسلم(۳ فقال الدارقطني والبيهقي: آبو كرز هذا متروك الحدیث» 
لم يروه عن نافع غیرّه. 


۷- باب لا يُقتص من الجرح قبل الاندمال(4) 


عن جابر: أن رجلا جرح فأراد أن يستقيد» فنهى رسول الله يل أن 


يستقاد من الجارح حتی يبرأ المجروح. رواه الدارقطني(*. 


(۱) 


(۲) 
(۳( 
(€) 


آخرجه الترمذي ٤(‏ ١14١)»والدارقطني‏ (۰)۳۳۰۸ والبيهقي ف فى (الكبرى) 


)۲/۸ ۰ وابن عدي في «الکامل» (۳/ ۰6۳۸۶ وقال الترمذي: هذا حديث غریب 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

في القديم» كما في «معرفة السنن» .)١48 /١5(‏ 

آخرجه الدارقطني (۲) ۳۲ ۷ والبيهقي في «الکبری» (۸/ ۱۰۲). 

قال المجرد: «هذا الباب وما يليه زادهما الشیخ شمس الدين»» وسيأتي تنبیه المؤلف 
نفسه على ذلك عقبهما. ویظهر أن المؤلف اعتمد على «السنن والاحکام» للضیاء 
المقدسي (۳۷۱-۳۹/9) في زيادة هذين البابین وما تحتهما من الأحاديث مع 
إضافة بعض الا حادیث من «الأحكام والوسطی» للاشبيلي. 

برقم (۰)۳۱۱۱۰۳۱۱۵ وآخرجه الطبراني في المعجم الأوسط) (1۰1۸) 
والبيهقي (۸/ ۱۷). وفي إسناده عبد الله بن عبد الله الأموي. ویعقوب بن عطاء بن 
أبي رباح» كلاهما ضعيف. 


31۱۵۲ 


کتاب الديات 

a 5 ۱( > ۲ ۰ 

وذکر أيصًا"' من حدیث مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جریج عن 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال: نهی رسول الله يك أن یقت من 


وعن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده: أن رجلا طعن رجلا بِقَرْنٍ في 
رکبته فجاء إلى النبي ي فقال: أَقدني فقال: «حتی تب رآ" ثم جاء إليه فقال: 
أقدني» فأقاده» ثم جاء إليه فقال: يا رسول الله» عرجت. فقال: «قد نهيتك 
فعصيتني فأبعدك الله وَبطّل عَرَجك» ثم نهی رسول الله یه أن یقت من 
جرح حتی يبرأ صاحبه. رواه الامام أحمد". 

ورواه آبو بكر بن أبي شیبة1 عن إسماعيل ابن عليِّة عن أيوب عن 
عمرو بن دينار عن جابر: أن رجلا طعن رجلا بقرن في رکبته» فأتى النبي مَل 
لیستقید» فقيل له: «حتی تبرأ»» فأبى وعجّل واستقاد, عَيِنَتْ رجله(؟) وبرئت 


)۱( «سنن الدارقطني» (۰)۳۱۲۱ ومسلم بن خالد فيه لين. 

(0) برقم (۷۰۳4) من طريق ابن اسحاق عن عمرو بن شعیب به. وآخرجه الدارقطني 
(۳۱۱۶)- ومن طریقه البيهقي (۸/ 1۷- ۱۸) من طریق ابن جریج عن عمرو بن 
شعیب به. رجالهما موثقون إلا أن ابن إسحاق وابن جریج مدلسان» ولم يصرّحا 
بالسماع ثم إن ابن جریج قد اختلف عليه فیه» فرواه عبد الرزاق (۱۷۹۹۱) عنه عن 
عمرو بن شعیب مرسلاء وهو آشبه. 

(۳) في «المصنف» (۰)۲۸۳۲۰ ومن طريقه وطریق آخیه عثمان آخرجه الدارقطنی 
(۳۱۱۷)» وسيأتي الکلام علیه. ۱ 

)0 أي شلت. وفي ط. الفقي: فیس" وهو بمعناه» ولکنه خلاف الأصل ولفظ 
الجدینتا: 


ior ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 

رجل المستقاد منه» فأتى النبي يك فقال: اليس لك شيء؛ إنك آبیت». 

ولكن لهذا الحديث علة» وهي أن أبان وسفيان روياه عن عمرو بن 
دينار عن محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة: أن رجلا أتى النبي و .. 
فذكره مرس قال عبد الحق(۳): وهو عندهم آصح؛ علی أن الذي ا 
ثقة جلیل» وهو ابن علية. 

۸- باب من اطع في بيت قوم بغير إذنهم 

عن سهل بن سعد: أن رجلا اطلع في جحر في باب رسول الله ا ومع 
رسول الله له مذَرّى يُرَجل به رأسه فقال له رسول الله : «لو أعلم أنك 
تنظر طعنت به في عَينك» إنما جعل الإذن من أجل البصر». أخرجاه7". 


)١(‏ رواية أبان وسفيان أخرجهما أبو داود في «المراسيل» (۰۲۵۲ ١٠٠)ء‏ وأخرجه أيضًا 
)١64(‏ عن حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار به. وأخرجه عبد الرزاق (211/445 
۷ -ومن طريقه الدارقطني (۳۱۱۸۰۳۱۱۹) - عن ابن جريج عن عمرو بن 
دينار به وعن معمر عن أيوب عن عمرو به. 
فهؤلاء الثقات (أبان» سفيان بن عيينة» حماد بن زيد» ابن جريج» أيوب برواية معمر 
عنه) كلهم رووه عن عمرو بن دينار» عن ابن ركانة مرسلاء وهو الصواب. وجاءت 
رواية ابن علية عن أيوب مخالفة لهم فسلكت الجادة: عن عمرو بن دينار» عن جابر» 
وهو وهم إما من ابن عليّة كما ذهب إليه آبو داود في «المراسيل»» وإما من ابتي أبي 
شيبة الراويّين عن ابن علية وبه جزم موسى بن هارون الحمّال الحافظ الناقد 
(ت194١)-‏ كما ذكره ابن المنذر في «الأوسط» (۱۱۱/۱۳) - والدارقطني في 
«السنن» عقب روايته له» وذكر أن أحمد بن حنبل خالفهما في ذلك فرواه عن ابن 
علية مرسلا. وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۱۳۹۱). 

(۲) «الأحكام الوسطى» (15/5). 

(۲) البخاري (1۲۱). ومسلم .)5١905(‏ 


91۱۵6 


کتاب الديات 
وعن آنس: أن رجلا اطلع في بعض حجر النبي كه فقام إليه النبي كَل 
بمشقص - أو بمشاقص ‏ فكأني أنظر إليه يَخْيِل الرجل ليطعنه. آخرجاه(۱) 


۶ 


اسيا 

وفي «الصحیحین»(۲) أيضًا عن آبي هريرة أن رسول الله اة قال: «لو أن 
رجلا اطلع عليك بغير إذن فحَدّفته بحصاة ففقأت عيته ما كان عليك جناح». 

وعنه أن النبي بيا قال: «من اطلع في بيت قوم بغير |ذنهم فقد حل لهم 
أن يفقأوا عینه». رواه مسلم(۳. 

وعنه أن رسول الله ية قال: «من اطلع في بيتٍ قوم ففقأوا عینه. فلا دية 
له ولا قصاص». رواه النساثی (4). ۱ 

ولم یذکر آبو داود هذا الباب. ولا الذي قبله ولا أحاديتهماء فذکرناهما 
للحاجة. والله أعلم. 

وت 


(۱) البخاري (1۲1۲) ومسلم (۲۱۵۷). 

(۲) البخاري (۲ 1۹۰ ومسلم (41/۲۱۵۸). 

.)1۳/۲۱۵۸( )۳( 

() «المجتبی» (4۸7۰) و«الکبری» ( ۰۷۰۳ وأخرجه أيضًا ابن حبان (۲۰۰4). 


28۱۵۵ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
کناب السنة 
-١‏ باب افتراق الأمة بعد نبيها 
EA ott‏ - عن أبي هريرة رل كن قال: 0 
الیهود على إحدى -آو شین - وسبعين فرقةٌ وتفرنّتِ التصارى على إحدى - 
يق - وسبعين فرقةء لتر امي على ثلاث وسبعين فرقةً». 


0 وحديث ابن ماجه مختصر وقال الترمذی: 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه 

44۲۹٩ ۰۵‏ - وعن معاوية بن أبي سفيان ره أنه قام فقال: ألا إِنَّ 
رسول الله کی قام فينا فقال: «ألا إن من قبلكم ین أهل الکتاب افترقوا على ثنتين 
وسبعين ملة» وان هذه الملة ستفترق على ثلاث وسبعین؛ ثنتان وسبعون في النار. 
وواحدة في الجنة وهي الجماعة». زاد ابن يحيى (وهو محمد) وعمرو (وهوابن 
عثمان) في حديثيهما: «وانه سيخرج من آمتي أقوام تجاری بهم تلك الأهواء كما 
يتجارى الْكَلَّبُ لصاحبه - وقال عمرو: الكلب بصاحبه -» لا يبقى منه عرق ولا 
مفصّل إلا دخله»۲۲). 


قال ابن القيم #َلتّه: ورواه الترمذی(۲) من حديث عبد الله بن عمرو 


1) 


حسم 


آبو داود (5595)» والترمذي (31510).» وابن ماجه (۳۹۹۱). وأخرجه أيضًا ابن 

حبان (1۲۷). والحاكم (۱۲۸۰۱/۱). 

)۲( سنن أبي داود» (559100). وأخرجه أيضًا أحمد ,.)١17971/(‏ والدارمى (۲97۰)؛ 
والحاکم (۱۲۸/۱) واسناده حسن. ۱ 

(۳) برقم (۲۱6۱). وآخرجه الحاکم (۱۲۹/۱) استشهادا. 


38۱۵۱ 


کتاب السنة 


يرفعه: اليأنينَ على أمتي ما أتى على بني إسرائيل حذوّ النعل بالنعل» حتى لو 
كان منهم من أتى أمّه علانية لكان في أمتي من يصنع ذلك. وإن بني إسرائيل 
تفرقت على ثنتين وسبعين ملة. وتفترق(١)‏ آمتي على ثلاث وسبعين ملة» 
كلهم في النار إلا واحدة». قالوا: من هي يا رسول الله؟ قال: «ما آنا عليه 
وأصحابى». قال الترمذي: «حدیث غريب" لا نعرفه إلا من هذا الوجه»؛ 


وفيه الإفريقي عبد الرحمن بن زياد . 


وقال7؟؟: وفي الباب عن سعد(* وعوف بن مالك وعبد الله بن عمرو. 

وحديث عوف الذي أشار الترمذي إليه هو: حديث عم بن حماد عن 
عيسى بن یونس» عن خریز(؟ بن عثمان» عن عبد الرحمن بن جبير بن 
نفير» عن أبيهه عن عوف. وهو الذي تُكلّم في میم لأجله. 


)١(‏ في الأصل: «وتفرقت» سهو. 

(۲) كذافي الأصل وفي «تحفة الأشراف» (۰)۳۵4/۷ وفي انسخة الکروخی» 
(ق٤‏ ۱۷): «حسن غریب». ۱ 

۳( هو قاضي |فريقية وعالمها و محدثهاء على لين في حفظه له أحاديث لا يُتابع علیها؛ 
ضعفه يحيى القطان والامام أحمد والنسائي في آخرین الا أن البخاري كان يقوي 
آمره ویقول: هو مقارب الحدیث. انظر: «الجرح والتعدیل» (5/ ۲۳4)؛ و«تهذیب 
التهذیب» (5/ ۵ ۱۷). 

(6) أي الترمذي مه عقب حديث آبي هريرة ون 

(۵) آخرجه عبد بن حمید في «مسنده» (۱6۸ والبزار (۰)۱۱۹۹ وفی إسناده موسی بن 
عبيدة الرَبّذي» ضعیف منکر الحدیث. ۱ 

() في الطبعتین: «جریر» خطأ. 

۹2 ولفظه: «ستفترق متي على بضع وسبعین فرقة أعظمها فتنةً على أمتي قوم يقيسون = 


۱۵۷ E 


تهذیب سنن أبي داود 


وفي الباب أيضًا حديث أنس بن مالك يرفعه: «إن بني إسرائيل تفرقت 


على إحدى وسبعين فرقة» وإن أمتي ستفترق على اثنين وسبعين فرقة. كلها 
فى النار إلا واحدة». قال: «وهى الجماعة». رواه أبو إسحاق الفزاري7١)‏ عن 


الأوزاعي عن يزيد [ق۲۳۲] الرقاشي عن أنس. 


ورواه ابن وهب عن عمرو بن الحارث. عن عبد الله بن غزوان» عن 
)۲( 


عمرو بن سعد. عن يزيد به ۱ 


(۱) 


(۲) 


الأمور برأيهم فیحلون الحرام ویحرمون الحلال». آخرجه البزار (۲۷۵۵). وابن 


عدي في «الكامل»17/7(2). والطبراني في «الکبیر» (18/ ۰۵۰۱ والحاكم 
(۳/ 577 ) وابن عبد ابر في «جامع بيان العلم» (۰)۱۲۷۳ كلهم من طريق نعيم بن 
حمّاد به. هذا الحديث أنكره ابن معين ودحيم وغير هما من الأئمة على تُعَيم؛ وقال 
البزار: لا یتابع عليه وقال ابن عبد البرّ: هذا عند أهل العلم بالحديث حديث غير 
صحيح» حملوا فيه على نعيم بن حماد. وبالغ ابن حماد الدولابي فاتهم نعيمًا 
بوضعه ‏ كما نقله عنه ابن عدي » وهي تهمة مردودة» فإن نعيمًا من أئمة السنة 
الأعلام» وقد وثقه ابن معين مع أنه حكم على حديثه هذا بأن ليس له الأصلء فقيل 
له: كيف يُحدّث ثقة بباطل؟ قال: اشيّه له». انظر: «تاريخ بغداد» ))17١ /٠١(‏ 
واالتنکیل» للمعلمي (۸۲/۱- 5م ). 

ومن طریقه الخطیب في «الفقيه والمتفقه» (4۱۹/۱). وأخرجه محمد بن نصر 
المروزي في «السنة» .)٥۳(‏ والطبري (۵/ 8۷ واللالكائي في «شرح السنة» 
»)١١١/١(‏ وآبو نعيم في «الحلية» (۳/ 0۲- ۵۳ والبيهقي في «دلائل النسوة» 
(/ ۰۲۸۷ من طرق عن الأوزاعي به. وإسناده ضعيف لضعف يزيد الرقاشى» وقد 
زوق من رین الأوزاعى عن قاف عو ألين: أخرجة ان ماج (۳۹۹۳) وغيره: لكنه 
وهم من بعض الرواة حيث خالف جماعة من الثقات فجعله عن «قتادة» بدل ایزید 
الرقاشي». وللحديث طرق أخرى عن أنس لا یفرح بها. 

آخرجه الخطيب في «الفقيه والمتفقه» (4۲۰-۱۹/۱). 


1۱۵۸۶ 


كتاب السنة 
۲- باب النهي عن الجدال 
5 41۳5 - عن آبي هريرة رمع عن النبي ی قال: «المراءٌ في 
القرآن کُفر»(۱. 


قال ابن القيم له حدیث ۱ وفی «الصحيحين)() من 
حدیث جندب بن عبد الله قال: قال رسول الله يك «اقرآوا القرآن ما ائتلفت 


عليه قلوبکم. فإذا اختلفتم فيه(؟) فقوموا». 
وفي الصحيحين»0*) عن عائشة عن النبي ية قال: «أبغض الرجال 
إلى الله الأكد الخَصِم). 


وفي «سنن ابن ماجه»(۲۱ من حديث اش أمامة قال: قال رسول الله لا 


«ما ضل قوم بعد هدی کانوا عليه إلا آوتوا الجدل». ثم تلا تلك الآية: ما 


(۱) «سنن أبي داودا (5707) من طريق محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليئي؛ 
عن أبي سلمة» عن أبي هريرة ون 

(۲) وذلك أن في إسناده محمد بن عمرو بن علقمة» وهو صدوق حسن الحدیث على 
أنه قد توبع» تابعه أبو حازم سلمة بن دينار عن أبي سلمة به» آخرجه أحمد (۷۹۸۹) 
والنسائي في «الکبری» (۹ ۰۸۰۳ وابن حبان »)۷٤(‏ وبمتابعته يرتقي الحديث إلى 
الصحة وله الحمد. 

(۳) البخاري ( 001۰ 20071 ۰6۷۳۵۰۷۳۲6 ومسلم (/77571). 

:2 في الأصل: «عنه»» ولعله تصحيف ما آثبت. وهو لفظ مسلم (۲۹۳۷/ ۰)۳ ويحتمل 
أن يكون «عنه" صحيحًا لكنه تقدم سهوّاء فان لفظ البخاري: «فقوموا عنه). 

2( البخاري (۰)۲۵۷ ومسلم (۲۱۱۸). 

(5) برقم (4۸). وآخرجه آحمد (۲۲۱۹۲)» والترمذي (۳۲۵۳: والحاکم (۲/ ۰644۸ 
وقال الترمذي: احسن صحیح». 


۱۵۹ 7 


تهذيب سنن أبي داود 


8 ل r‏ و 


صَرَيْوُهُ لك لا جدلا بل هر وم حَصِمُونَ 46 [الز خرف :9۸ 

نم ی 

۷ 44*۷ - عن ابن عباس كع قال : كان آبو هريرة يُحَدَّتُْ أن 
رجلا أنى إلى رسول اهب فقال: اي أرى الليلة نطف منها ان 
والعسّل» فاری الناس يتكقفون بأيديهم. فالمُستکیر والمستقلُ؛ وأرى سا واصلًا 
من السماء إلى الأرضء فأراك يا رسول الله آخذت به فعلوت. ثم أخدّ به رجل 
SE HANS GSE E‏ یت ثم وصل 
فعَلا به. قال أبو بكر: بأبي وأمي. لدعتي فَلأعَبنّها. فقال: «اغبرها». قال: أما 
الله فطل الإسلام؛ وأما م یف من السمن والعسل فهو القرآن له وحلاوته 
وأما المستكثر والمستقل فهو المستكثر من اقرا المي مه وان ايك 
الواصل من السماء إلى الأرض فهو الحقٌ الذي أنت عليه تأخذ به فيعليك الل 
ثم يأخذ به بعدك رجلٌ فيعلو به» ثم يأخذ به رجل آخر فیعلو به ثم يأخذ به رجل 
آخر فینقطم. ثم يُوصَل له فيعلو به. أيْ رسول الله لخدتي أصبتٌ أم أخطأت؟ 
فقال: «آصبت بعضًا وأخطأت بعضّا». فقال: آقسمت يا رسول الله لتَحَدَئْنى ما 
الذي آخطأت. فقال النبي ع: «لا نقیم». ۱ 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 


قوله: « ثم يأخذ به بعدك» هو آبو بکر «ثم يأخذ به رجلٌ آخر» هو عمر, انم 
يأخذ به رجل آخر فینقطع» هو عثمان... فخصل قتله قطعًاء وقوله: "ثم يوصل» 
يعني بولاية علي. 


)۱( أبو داود (۰)471۳۲ ومسلم (۲۲۹) والترمذي (۲۲۹۳) والنساتي في «الکبری» 
(۳) وابن ٠‏ ماجه (۳۹۱۸) . وأخرجه البخاري (1 ] ٠‏ آیضا. 
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وقيل: الخط!١)‏ في قوله: «له»» لأن في الحديث: «ثم وْصل»؛ ولم يذكر 
«له»(۲۳. 


قال ابن القیم بالتئه: وهذا يُشكل عليه شيئان: 


أحدهما: أن في نه نفس الرؤيا: «ثم وصل له فعلا به)» فتفسير الصديق 
لذلك مطابق لنفس الرؤيا. 


والثاني: أن قتله هن لا يمنع أن يوصل له بدليل أن عمر قد فیل» 
ومع هذا فأخذ به وعلا به» ولم يكن قتله مانعًا من علوه به. 

وقد يجاب عنهما: 

أما الأول فلفظه: «ثم وصل له» لم يذكر هذا البخاري» ولفظ حديثه: 
«ثم أخذ به رجل آخرء فانقطع به» ثم وُصِلّ» فقط وهذا لا یقتضی أن يوصل 
له بعد انقطاعه به» وقال الصديق فى تفسيره فى نفس حديث البخاري 
البخاري وغور علمه فى إعراضه عن لفظة «له» فى الأولء وإنما انفرد بها 


م 


)١(‏ أي: خطأ أبي بكر في تأويله. 

(۲) للمنذري كلام طويل على هذا الحديث في «المختصر) (ق٤/‏ ۱۳۱ - النسخة 
البريطانية)» ولم يحدد المجرّد موضع التعليق منه» فأوردت القدر الذي يصدق عليه 
تعليق المؤلف الآتي: «هذا يُشكل عليه شيئان» دون أن يكون فيه تكرار لما سيذكره 
المؤلف في ثنايا كلامه. 

(۳) أي من بين «الصحیحین» وإلا فهي عند الترمذي والنسائي وابن ماجه وغيرهم أيضًا. 


IT E 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما الثاني فيجاب عنه بأن عمر نع لم ينقطع به السبب من حيث 
علا به» وإنما انقطع به بالأجل المحتوم» كما ينقطع الأجل بالسّم وغيره» 
وأما عثمان فانقطع به من حيث وصل له من الجهة التي علا بهاء وهي 
الخلافة» فإنه إنما أريد منه أن يخلع نفسه. وإنما قتلوه لعدم إجابتهم إلى خلع 
نفسه فخلعوه هم بالقتل ظلمًا وعدواناء فانقطع به من الجهة التي أخذ به 
منهاء ثم وصل لغيره رَيعَلنَهََنهُ. وهذا سر سكوت النبي یل عن تعيين موضع 


خطأ الصديق. 
فان قیل: فلم تكلفتم أنتم بيانه» وقد منع النبي ية الصديق من تَعرّفه 
والسوال عنه؟ 


قیل: منعه من هذا لما ذکرناه من تعلق ذلك بأمر الخلافة» وما بحصل 
للرابع من المحنة وانقطاع السبب به فأما وقد حدث ذلك ووقع» فالکلام 
فيه کالکلام في غيره من الوقائع التي يُحذَّر الکلام فيها قبل وقوعها سا 
للذريعة ودرءًا للمفسدة» فإذا وقعت زال المعنى الذي سكت عنها لأجله. 

۸ 4487 - وعن أبي هريرة نة قا ل: قال رسول الله طا: «أتاني 
جبريل فأخذ بيدي فأراني باب الجنة الذي تدخل منه أمتى». فقال أبو بكر: يا 
رسول الله. وَدِدتٌ آني 5 معك حتى أنظرٌ إليه. فقال ا الله اة: «أما انك با 
أبا بكر أُوَّلُ من يدخل الجنة من أمتي176). 

في إسناده أبو خالد الدّالانيٌ يزيد بن عبد الر حمن, ونّقه أبو حاتم الرازي؛ 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الإمام أحمد نحوه(۲. 


,۱( «سنن آبي داود» (47917). 
(۲) انظر: «الجرح والتعدیل» (۹/ ۰۲۷۷ و«تهذیب التهذیب» (۱۲/ ۸۲). 
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وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد 
عنهم بالمعضلات؟! 


قال ابن القيم ##اللنه: وقد روى ابن ماجه في «سننه»(۲) من حديث 
داود بن عطاء المديني» عن صالح بن کیسان. عن الزهري» عن سعيد بن 
المسيب» عن أبي بن كعب قال: قال رسول الله ا «أوَلُ من يصافحه الحقٌّ 
عمرٌء وأول من بعل عليه» وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة». 


وداود بن عطاء هذا ضعيف عندهم(؟. وإن صح فلا تعارض بينهماء 
لأن الأولية فى حق الصديق مطلقة والأولية فى حق عمر مقيدة بهذه الأمور 
فى الحديث. 
6- باب في فضل الصحابة 


9:۹ ۲ - عن زرارة بن أَوْقَء عن عمران بن حصين انعر قال: 
« ل مار ده 0 رز اه ۶ ۰ 3 3 م2 3 1 
قال رسول الله ا "خيرٌ أَمَتِي القزن الذي بعثت فيهم. ثم الذين يلوتهم» ثم الذين 
يلونهم ‏ والله أعلم أذكر الثالث آم لا؟ ‏ ثم يظهر قومٌ يَشهدون ولا يُستشهّدون. 
ويَنْذِرُون ولا یوفون» ویخونون ولا یُوْتَمَنون» ويفشو فيهم السّمَنْ). 


(1) في «المجروحین» (505/5). 

(۲) برقم (۱۰4). 

(۳) قال أحمد: لیس بشیء لا یحدث عنه وقال البخاري والرازیان: منکر الحدیث. 
انظر: «التاریخ الكبير» (۳/ ۲4۳- 44 ۲)» و«الجرح والتعدیل» (۳/ ۱-4۲۰ 4۲). 
وقد ذكر الذهبي حدیثه هذا في تر جمته في «المیزان» (۲/ ۱۲) وقال: منکر جدا. 
وللحدیث طرق آخری ولکنها واهية. انظر: «الضعیفة» للألباني (۲۸۵). 





ادن را 
IT ۶‏ 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه مسلم والترمذي(۱). وقد أخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۲) من 
حدیث وَهلّم بن مُضرّب عن عمران بن حصین. 

قال ابن القیم انه هذا الحدیث قد روي من حدیث عمران بن 
حصين» وعبد الله بن مسعود. وأبى هريرة» وعائشة» والنعمان بن بشیر. 

فآما حدیث عمران فمتفق عليه. واختلف فى لفظه. فأكثر الروایات أنه 
۰ و ع ا ۰ ا ۳( ۲ 
ذکر بعد قرنه قرنين» ووقع في بعض طرقه في «الصحیح؟(۳: «ثم الذین 


«لا آدري آقال رسول الله اة بعد قرنه مرتين أو ثلانًا». 


وأما حديث عبد الله بن مسعود فأخرجاه فى «الصحیحین»(*) ولفظه: 
5 ۹ اه 2 ۱ 5 5 8 ۰ ۰ 
«خیر أمتي القرن الذين يلو ني ثم الذين یلونهم» ثم الذين يلونهم؛ ثم 
یحی ء قوم تسبق شهادةٌ أحدهم یمیت ويميئه شهاده». 

وفي لفظ لهما": سئل النبي بيإ: أي الناس خير؟ قال: «قرني؛ ثم 
الذين يلونهم» ثم الذين یلو نهم». 


)۱( آبو داود (/5751)؛ ومسلم (۲۹۳۵/ ۲۱4). والترمذي (۲۲۲۲). 

)۲( البخاري (۱۱ ۰14۲۸۰۳۱۵۱۰۲۵ 11۹5 ومسلم (۲۵۳۵/ ۰۲۱۵ والنسائي 
(۳۸۰۹). 

)۳( اصحیح مسلم» (۲۹۳۵/ ۲۱). 

(:) البخاري (۲۱۰۲). ومسلم (۲۱۰/۲۵۳۳) واللفظ له. 

)6( ط. الفقي: «يلونني» خلافا للأصل و«صحیح مسلم». 

(7) البخاري (115۸). ومسلم (۲۱۱/۲۳۳). 


1۱۹۶ 8 
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ولم يختلف عليه في ذکر «الذين يلونهم» مرتین(۱. 

وأما حديث أبي هريرة فرواه مسلم في «صحیحه»۲۱) ولفظه: «خیر 
أمتي القرن الذين بعثت فيهم» ثم الذين یلو نهم» والله أعلم: أذكر الثالث أم 
لا؟ قال: «ثم يخلف قوم يحبون السّمانة( ۲ يشهدون قبل أن يُستشهّدوا». 

فهذا فيه قرن واحد بعد قرنه» وشك فى الثالث» وقد حفظه عبد الله بن 
مسعود وعمران وعائشة. 

وأما حديث عائشة فرواه مسلم7؟2 أيضًا عنها قالت: سأل رجل النبي 
ك: أي الناس خير؟ قال: «القرن الذي أنا فيه» ثم الثانيء ثم الثالث». 

وأما حديث النعمان بن بشير فرواه ابن حبان في (صحيحه)(9, ولفظه: 
عنه عن النبي 335 قال: [ق۲۳۳] «خير الناس قرني» ثم الذين يلو نهم ثم 
الذين يلو نهم» ثم ياتي قوم تسبق أيمانهم شهادتهم وشهادتهم أيمانهم). 

فقد اتفقت الاحادیث على قرنین بعد قرنه» إلا حديث آبی هريرة فانه 


)۱( الا أنه في طریق عند مسلم (۲۵۳۳/ ۲۱۲) شك الراوي بعد ذکره مرّتين فقال: افلا 
آدري في الثالثة أو في الرابعة قال: ثم یتخلف من بعدهم خلف...۲ إلخ. وهو طریق 
معل فضلا عن کونه مخالمًا لساثر الطرق التي فیها الجزم بذکره مرّتين» ولعله لذا 
آخره مسلم عند سياق طرق الحديث ومتابعاته. انظر: «العلل» للدارقطني (۸۱۰). 

(۲) برقم (4 ۲۰۳/ ۲۱۳). 

(۳) أي السَّمَّن كما في حدیث عمران» وتحرّف في ط. الفقي إلى «الشماتة»! 

.)۲۵۳۱( برقم‎ )٤( 

() برقم (1۷۲۷)» وأخرجه أحمد )۱۸۳٤۸(‏ أيضًا. 


4 ۱۸۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما ذكر القرن الرابع فلم يُذكر إلا في رواية في حديث عمران» لكن في 
(الصحیحین(۱) له شاهد من حديث أبي سعيد الخدري عن النبي ی قال: 
«يأتي على الناس زمان فيغزو فثام من الناس. فيقال لهم: هل فيكم من رأى 
رسول الله ي؟ فيقولون: نعم» فيفتح لهم. ثم يغزو فئام من الناس فيقال 
لهم: هل فيكم من رأى من صحب رسول الله كَل فيقولون: نعم» فيفتح 
لهم. ثم يغزو فئام من الناس؛ فيقال لهم: هل فيكم من رأى من صحب من 
صحب رسول الله کل فیقولون: نعم. فيفتح لهم». فهذا فيه ذكر قرنين بعده» 
كما في الأحاديث المتقدمة. ورواه مسلم(۲۳ فذكر ثلاثة بعده» ولفظه: ١يأتي‏ 
على الناس زمان يُبِعَثْ منهم البعث فیقولون: انظروا هل تجدون فيكم أحدًا 
من أصحاب رسول الله يل؟ فيوجد الرجل؛ فيفتح لهم به. ثم يبعث البعث 
الثاني فيقولون: هل فيكم من رأى أصحاب رسول الله يَك؟ فيفتح لهم. ثم 
يبعث البعث الثالث فيقال: انظروا هل ترون فيهم من رأى من رأى أصحاب 
رسول الله كل؟ فيفتح لهم" . ثم يكون البعث الرابع فيقال: انظروا هل ترون 
فيهم أحدًا رأى من رأى أحدًا رأى أصحاب النبي بية؟ فيوجد الرجل فيفتح 
OR‏ 


.)۲۰۸/۲۵۳۲( ومسلم‎ »)۳1٤۹ ۰۳۹۹6 ۰۲۸۹۷( البخاري‎ )١( 

(۲) برقم (۲۰۹/۲۰۳۲). 

(۳) «فیفتح لهم ليس في المطبوع من «صحيح مسلم؟ ولا فیما وقفت عليه من نُسَخْه 
الخطية. 

)4( كذا في الأصل» وهو كذلك في نسخ «صحیح مسلم» الخطية التي وقفت عليهاء وفي 
مطبوعته المتداولة: «فيفتح لهم به». 


HITE 
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۵- باب في التخيير بين الأنبياء 

۱9۰ 4 - وعن ابن عباس َصَِلسَدَعَنْعَاء عن النبى َو قال: «ما ينبغي 

ک E‏ م۳ 2 
لعبد أن یقول: إني حير من پُونس بن مَتی». 

وأخرجه البخاري ومسل( 0 

١‏ 1۰۰ - وعن عبد الله بن جعفر یلع قال: كان رسول الله ا 
يقول: «ما ينبغي لنبي أن يقول: إني خير من يونس بن ی (۲۲. 

في إسناده: محمد بن إسحاق بن يسار. 

قال ابن القيم جَّْه: وفي حديث ابن عباس في بعض طرق البخاری(۳ 
فيه عن النبي وق فيما يروي عن ربه عز وجل: الا ينبغي لعبد...) الحديث. 

ورواه مسله(؟) من حديث أبي هريرة عن النبي بي قال يعني الله عز 
وجل -: "لا ينبغي لعبدٍ لي أن يقول: أنا خير من يونس بن متى». وفي رواية: 
العبدى). 


وفی حدیث ابن عباس: اله إلى آبیه»(۹. 


)۱( آبو داود (5579)» والبخاري (۳۳۹۵) ومسلم (۲۳۷۷). 

)۲( «ستن أبي داود» (17۷۰). 

(9) برقم (۷۰۹۳۹). 

)( برقم (۰)۲۳۷۲ وحديث أبي هريرة يَيََلَتَهَعَنهُ في البخاري (7417) أيضًا إلا أنه ليس 
إلهيا. 

(5) أي قال ابن عباس عقب الحديث كما في رواية «الصحیحین»: «نسبه إلى أبيه» يعني 


نسب النبي با يونس إلى أبيه حين قال: «یونس بن متى2. 


31 ۷۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحیح البخاري0 2١7‏ عن ابن مسعود عن النبي و قال: ١لا‏ 
رن و ۰ 
یقولن أحدكم إني خير من يونس بن متی۷. 
وعنه أيضًا عن النبي بي قال: ١ما‏ ينبغي لعبد أن يكون خيرًا من 
e‏ 
يونس إن سنى ۰ 


وفي لفظ آخر: «أن يقول: أنا خير من يونس بن متی». ذكره البخاري(۳) 


وفي (صحيح البخاري»0(؟) عن ابن عمر عن النبي ية قال: «الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم [ابن الكريم]: يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» 
ونحوه في «الصحيحين»* من حديث أبي هريرة. 


۰ ۰ ۲ #4 1 ۳ ڪاله مه 9 و 
وخرج البخاري"۱) أيضًا عن آبي هريرة عن النبي ی قال: «خفف على 
داود القرآن فكان يأمر بدوابّه فتسرج فيقرأ القرآن قبل أن تسرج دوابّه ولا 
يأكل إلا من عمل يده». 


(۱) برقم (۱۲) ۳). 

() «صحیح البخاري» .)58١5(‏ 

(۳) برقم (41۰0۳). 

(6) برقم (۰۳۳۹۰ 471۸۸ وما بين الحاصرتین مستدرك منه. 

ره( البخاري (۳۳۹۳) ومسلم (۰)۲۳۷۸ ولفظه: قیل: يا رسول الله: من أكرم الناس؟ 
قال: «أتقاهم», فقالوا: لیس عن هذا نسألك» قال: افیوسف نبي الّه» ابن نبي الّه» ابن 
نبي الله ابن خليل الله»» قالوا: ليس عن هذا نسألك! قال: «فعن معادن العرب 
تسألون؟ خيارهم في الجاهلية خيارهم في الاسلام إذا فَقَهُوا". 

(7) برقم (۳۱۷). 


HAE 


کتاب السنة 

والمراد بالقرآن هاهنا: الزبور كما أريد بالزبور القرآن فى قوله تعالى: 
ود كبكان الور من بعد الک ال نها اوی الس یرت )4 
[الأنبياء: ۰0 .]١‏ 





5- باب في رد الإرجاء 
بضع وسبعون؛ أفضلُها قول لا إله إلا الله وأدناها إماطّةٌ الأذى عن الطريق 
والحياء شعبةٌ من الایمان». 
وآخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۱. 
قال ابن القیم #2 الدّنه: ولفظ مسلم(۳): «الایمان بضع وسبعون شعبةا. 


وفي كتاب البخاري: (بضع وسستون)» وفي بعض رواياته: بضع 
وسبعون). والمعروف: استون)20. 


وقد رواه مسلم“' بالوجهين على الشك عن أبي هريرة عن النبي يل 
قال: «الإيمان بضع وسبعون - أو بضع وستون - شعبة). 


)۱( آبو داود (1 1۷ 4)» والبخاري (۰)۹ ومسلم (۳۵) والترمذي (۰)۲۱۱4 والنسائي 
(09۰۰0) واین ماجه (۵۷). 

.)٥۷ /۳۵( برقم‎ )۲( 

(۳) هو کذلك في جميع روایات البخاري التي آثبت فروقها الحافظ اليونيني في نسخته» 
ولیس في شيء منها: «بضع وسبعون». انظر: الطبعة السلطانية المطبوعة عن فروع 
النسخة اليونينية (۱/ ۱۱). 

(4) برقم (۵۸/۳۰). 


38 


تهذيب سنن أبي داود 


وحديث: (الحياء شعبة من الایمان» رواه البخاري ومسلم من حديث 


أ أ ۲ ۳ 
أبي هريرة» وابن عمر(١2.‏ وأبي مسعود! وعمران بن خضي ( ١‏ 


وفي حديث ابن عمر المتفق عليه في سؤال جبريل للنبي ی عن 
الإسلام؟ فقال: «أن تشهد أن لا اله إلا الله وأن متا رسول الله وتقيم 
الصلاة وتؤّتى الزكاة. وتصوم رمضان. وتححّ البیت إن استطعت إليه 
سیلاا. 


وفي «الصحیحین»(۹) حديثٌ طلحة بن عبید اب : حاء رجل من أهل 
نجدٍ ثائرٌ الرس نسمع دويّ صوته ولا نفقه ما يقول حتی دنا من رسول الله 
كلك فإذا هو يسأل عن الاسلام؟ فقال رسول الله ا: «خمس صلوات في 
اليوم والليلة... الحديث. 


وفي «مسند الإمام ا عن ابن عمر عن النبي كَليةِ: «الإسلام 
شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله. وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاةت 


(۱) البخاري (54)) ومسلم (3). 

)۲( أخرجه البخاري (۳۸۳) بلفظ: «إذا لم تستخي فافعل ما شئت». 

(۳( آخرجه البخاري (1۱۱۷) ومسلم (۳۷) بلفظ : «الحیاء لا يأتي إلا بخیر». 

(4) كذاء وحدیث جبریل من رواية ابن عمر (عن أبيه) ليس متفقًا عليه» إنما آخرجه مسلم 
(۸) فقط» والمتفق عليه هو من رواية أبي هريرة. آخرجه البخاري (۵۰) ومسلم .)٩(‏ 

(۵) البخاري (57)» ومسلم (۱۱). 

(7) لم أقف عليه في «المسند» بهذا اللفظ. وإنما فيه باللفظ المشهور المتفق علیه: بني 
الاسلام على خمس: شهادة أن لاإله إلا الله...». انظر: «المسند» (۰4۷۹۸ 2571/7 
۵ 2ه. وهذا اللفظ الذي ساقه المؤلف ورد في «العلل» لابن أبي حاتم 
( ©» و«علل الدارقطني» (۳۱۳۰). 


لحر 


31۱۷۰ 


كتاب السنة 
وصوم رمضان؛ وحج البيت». 


وفي «الصحیحین»(۱) عن عبد الله بن عمرو: أن رجلا سأل النبي كيا 
أي الإسلام خير؟ قال: (تطعم الطعام وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم 
تعرف). 

وفي «الصحیحین»۲۳) عن أنس عن النبي يك قال: «والذي نفسي بيده لا 
بومن عبد حتی يض لأغيم ما بح لتفسها» وقال مسلم: احتی یحب 
لحاره ‏ أو قال: لأخيه -». 


وفي (ال صحیحین »(۳) E.‏ آنا عن النبي ييا قال: (لا" يؤمن 
آحد کم حتی أكون آحب إليه من ولده ووالده والناس آجمعین». وقال 
ا امن أهله وماله والناس أ جمعين). 


وفي «صحیح مسلم»(۹) عن أبي سعيد قال: سمعت رسول الله كلل 
يقول: «من رأى منكم منكرًا [ق14] فليغيره بیده» فان لم يستطع فبلسانه. فان 
لم يستطع فبقلبه. وذلك أضعف الإيمان). 


وفي «صحیح مسلم270 أيضًا عن عبد الله بن مسعود: أن رسول الله از 


(۱) البخاري (1۲۳۹۰۲۸۰۱۲)» ومسلم (۳۹). 
(۲) البخاري (1۰4۱۰۱۳) ومسلم (40). 
۳( البخاري (۱9) ومسلم (۷۰/46). 

(4) برقم (1۹/48). 

.)4٩( برقم‎ ( 

0 برقم (۵۰). 


38 ۱۷۱۵ 


تهديب سنن أبي داود 
قال: «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من آمته حواریون وأصحاب 
يأخذون بسنته ويقتدون بآمره ثم إنها تَخلّف من بعدهم خُلوف يقولون ما لا 
یفعلون, ویفعلون مالا يُؤمرون» فمن جاهدهم بيده فهو مؤمن» ومن 
جاهدهم بلسانه فهو مؤمن» ومن جاهدهم بقلبه فهو موّمن؛ ليس وراء ذلك 
من الإيمان حبةٌ خردل». 


١ ۰ 5 5‏ ع ۲ 1 ۳ ١‏ 
وفي الترمذي'١)‏ عن ابي مرحوم(۳ عن سهل بن معاذ بن نس الجهني 
عن أبيه: أن رسول الله يا قال: «من أعطى لله ومنع لله وأحب لله وأبغض لله 

وأنكح لله فقد استكمل إيمائّه». وأبو مرحوم وسهل قد ضعفا. 


۳ 4075 - وعن أبى هريرة رامع قال: قال رسول الله كَلِةِ: «لا يَزنى 


الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب 
00 ا 
الخمر حين يشربها وهو مؤمن» والتوبة معروضة بعد). 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(۳. 


(۱) برقم (۲۵۲۱). وقال: هذا حديث منکر؛ وآغرب الحاکم (۲/ ۱۲۶) حيث جعله 
على شرط الشیخین! وله شاهد من حدیث آبي آمامة عند آبي داود (40۸۱) وابن 
آبي شيبة (۰ ۰۳۵۸۷ دون ذکر الإنكاح» وفي إسناده لين مع اختلاف في رفعه 
ووقفه. وانما صح من قول کعب الاحبار عند ابن آبي شيبة (۳۱۰۷۷) وغيره» ووهم 
بعض الجلة فظنه موقوفا على کعب بن مالك الصحابي. 

() في الاصل هنا وفي الموضع الاتي: «أبي مرقوم» خطأء وهو عبد الرحیم بن میمون 
المدني. 

۳( آبو داود (7۸۹ 4 والبخاري (۰)۸۱۰ ومسلم (۵۷/ ۱۰4 والترمذي (۵ ۰۲۲ 
والنساتي (4۸۷۱). 


۶ ۱۷۲ E 


کتاب السنة 





قال ابسن القيم #لدّئه: وفي لفظ في «الصحيحين)17): «ولا تهب ثهبة 
ذات شرف برفع الیه!۳* الناس فيها أبصارّهم حين ينتهبها وهو مؤمن)» وزاد 
مسلم: «ولا يَعْلَ حين يَخْلَ وهو مؤمن» فإياكم إياكم». 

وزاد أبو بكر البزار فيه في «المسند)47): يرع الإيمان من قلبه» فإن تاب 
تاب الله علیه». 


وأخرج البخاري في «صحيحه2270 عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
يي لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق حين يسرق وهو 
مؤمن» ولا یشرب حين یشرب وهو مؤمن» ولا یقتل حين يقدل(١)‏ وهو 
مؤمن». قال عكرمة: قلت لابن عباس: كيف ينرّع الإيمان منه؟ قال: هكذا 
(وشبّك بين أصابعه» ثم آخرجها) فان تاب عاد إليه هكذا (وشبك بين 
أصابعه). 


وروی ابن صخر في «الفوائد»(۷) من حديث محمد بن خالد المخزومي» 


)۱( البخاري (۸ ۰۵۷ ومسلم (6۷/ ۱۰۰). 

)۲( في الأصل: «إليها)» والمثبت من «الصحيحين». 

(۴) برقم (/اه/ ۱۰۳). 

)€( «البحر الزخار» (۰۲۷٩)؛‏ وأخرجه أيضًا المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۵۲۷) 
۰۹ وأبو يعلى (57714)) بإسنادين جيّدين. 

() برقم(1809). 

(1) «حين يقتل» سهو من المؤلف أو الناسخ» فإنه لا يوجد في البخاري ولا غیره من 
ادر الخدت 

(۷) «المجلس الأول من المجالس الخمسة» لابن صخر (۳) 4ه) بانتقاء آبي نصر - 


EA ۱۷۳ ۶ 


عن سفيان الثوري. عن زبید» عن أبي وائل» عن عبد الله بن مسعود عن النبي 
كيا قال: «اليقين الإيمان كله». وذكره البخاري فى «صحیحه»(۱) موقوفا على 


وفي «صحیح مسلم)(2) عن أبي قتادة أن رسول الله ية قام فيهم فذكر 
ع 3 نميا 0 0-1 ۶ 4 
[أن] الجهاد فى سبيل الله والإيمان بالله أفضل الأعمال... الحديث. 


وفي «الصحيحين»" عن أبي هريرة قال: سئل رسول الله كلِه: أي 
الأعمال أفضل؟ قال: «الإيمان بالله»» قال: ثم ماذا؟ قال: «الجهاد في سبيل 
الله قال: ثم ماذا؟ قال: «حج مبرور». وفي لفظ(*۲: «إيمان بالله ورسوله». 


= السّجزي (ق5١-7١-‏ نسخة الظاهرية)» وأخرجه أيضًا ابن الأعرابي في «المعجم» 
(0۹۲)» وأبو نعيم في «الحلية» (۵/ 4 ۰)۳ والبيهقي في «شعب الایمان» »)4۲٠١(‏ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» (6 ۱۳ كلهم من طريق يعقوب بن حميد بن 
قال آبو نصر السجزي: «هذا غريب من وجوه تفرد به المخزومي عن الشوري عن 
زُبيد بن الحارث فيما قيل والله أعلم». وأعله ابن الجوزي بضعف يعقوب بن حميد 
آیضا. وقال البيهقي: «المحفوظ عن ابن مسعود من قوله غير مرفوع». وانظر: «تغليق 
التعلیق» (۲۰-۲۱/۲). 

(۱) کتاب الایمان باب قول النبي ككْ: بني الاسلام على خمس». معلّقًا مجزومًا به. 
ووصله وكيع في «الزهد» (۰)۲۰۳ وسعید بن منصور (۱۹۲۸- تفسیر)» 
وعبد الله بن آحمد في «السنة» (۷۹۲)ء والحاکم (۲/ 47 4) باسناد صحیح. 

(۲) برقم (۱۸۸۵). 

(۳( البخاري (۱ ۰۱۵۹۱۹۰۲ ومسلم (۸۳). 

)٤(‏ هو لفظ البخاري. 


۱۷۶ اه 


کتاب السنة 

وترجم عليه البخاري: «باب من قال: إن الإيمان هو العمل لقوله 
تعالى: ‏ ویک له ال او ملوب 46 [الزخرف: 4]۷۲. 
قال: «وقال عدة من أهل العلم في قوله تعالی: مَوَريْلك لَنسَعَلتَهمْ اين 
9 نوا يَعَمَنُونَ 4 [الحجر]: عن قول لا له إلا الله». 


وفي !الصحيحين0 217 عن آبي ذر قال: «قلت: يا رسو الله أي 
الأعمال أفضل؟ قال: «الایمان بالله والحهاد فى سبیله...» الحدیث. 


وروی البزار في (مسنده)(۲) من حديث عمار بن ياسر عن النبي : 
(ثلاث من جمعهن فقد جمع الایمان: الانصاف من نفسك. وبذل السلام 
للعالی والانفاق من الإقتار». وذکره البخاري في «(صحیحه»(۳) عن عمّار 
قوله(4). 


.)۸4( البخاري (۲۵۱۸). ومسلم‎ )١( 

)۲( برقم (۱۳۹۲) وأعلّه بالوقف. وكذا قال الحافظان الرازيان: إن الرفع خطأ والصحيح 
موقوفا عن عمّار. والموقوف قد آخرجه وكيع في «الزهد» (۲4۱). وعبد الرزاق 
(۹ ۰۱۹4۳ وابن أبي شيبة (۳۱۰۸۰). والطبري في «تهذیب الاثار - مسند عمرا 
(۷ )من طرق عن آبي إسحاق» عن صلة بن زفر عن عمار. وانظر: 
«تغليق التعلیق» (۳۲/۲- 1۰). 

(۳) کتاب الایمان؛ باب: ٍفشاء السلام من الاسلام معلّقًا مجزومًا به. وقد سبق تخر يجه 
في التعلیق السابق. 

(6) في الأصل: «عن عائشة قوله» تصحیف. فرام الفقي إصلاحه فأثبت: عن عائشة من 
قولها»» فاستحکم التحریف. 


1 ۱۷۵ 2 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاری(۱): قال معاذ «اجلس بنا نؤمن ساعة». 


وقال البخاري في «الصحیح»۲۲: باب سوال جبریل النبي بي عن 
الإيمان والإسلام والاحسان» وعلم الساعة وبیان النبي ميو له ثم قال: : (جاء 
جبريل يعلمكم دینکم» فجعل : فجمل ذلك که رخا وما N‏ 
عبد القيس من الإيمان؛ وقوله تعالى: # وَس يبع عير الإسكم ديا فلن یقبل 


مه 46 [آل عمران: ۸۵]. 


وفي حدیث الشفاعة المتفق على صحته: «آخرجوا من النار من كان في 
قلبه متقال ذرة من ایمان(۳. وفي لفظ: «مثقال دينار من إيمان»47). وفي 
لفظ : «مثقال شعيرة من ایمان»(۲۴. و في لفظ: «مثقال خردلة من إيمان). 
وفي لفظ: «انطلق فأخرج من كان في قلبه آدنی آدنی آدنی مثقال حبة من 
خردل من ایمان»(۲. 


)١(‏ في کتاب الایمان باب قول النبي ولٌ: «بني الاسلام على خمس» . وآثر معاذ وصله 
آبو عبید في «الایمان» ( ۰ وابن آبی شيبة (۰)۳۱۰۰۰ وعبد الله بن أحمد فى 
«السنة» (۰۷۷۳ ره باه خی ۱ 

(۲) کتاب الایمان. 

)۳( البخاري (۹ 1۳ ۷)» ومسلم (۱۸۳) من حدیث آبي سعید بنحوه. 

(4) جزء من الحديث السابقء قبل ذكر مثقال الذرة. 

)0( البخاري ))7261١(‏ ومسلم (7777/191) من حديث أنس. 

(7) جزء من الحديث السابق بعد ذكر مثقال الشعيرة. وجاء في رواية من حديث أبي 
سعيد أيضًا عند البخاري (5970) ومسلم (۳۰/۱۸6). 

(۷) جزء من حديث أنس السابق. 


IVT 


كتاب السنة 

وفي لفظ: «إذا كان يوم القيامة معت فقلت: يا رب آدخل الجنة من 
كان في قلبه خردلة. فيدخلون» ثم أقول: أدخل الجنة من كان في قلبه أدنى 
شيء». قال أنس: كأني أنظر إلى أصابع رسول الله و21 . 

وفي لفظ عن أنس عن النبي يَكِِ: (یخرج من النار من قال: لا إله إلا 
الله وكان في قلبه من الخير ما يزن شعيرة». ثم قال: «یخرج من النار من قال 
لا له إلا اه وكان في قلبه من الخير ما يزن برّة. ثم يخرج من النار من قال 
لا له إلا الله» وكان في قلبه من الخير ما يزن ذرة»۲1. 

وترجم البخاري على هذا الحديث: باب زيادة الإيمان ونقصانه وقوله 
تعالى: #وزد نله هُدَى € [الكهف: ۲۱۳ وداد الس ءاميوا يكنا © [المدثر: 
۱ وقال: الوم ا لت لحم دینک 46 [المائدة: ۳] فإذا ترك شيئًا من الکمال 
فهو ناقص. 

وکل هذه الألفاظ التی ذکرناها فى «الصحیحین» أو أحدهما. 

والمراد بالخير في حديث آنس: الایمان فإنه هو الذي يخرج به من 
النار. وكل هذه النصوص صحيحة صريحة لا تحتمل التأويل في أن نفس 
الایمان القائم [ق ۲۳۰ ] بالقلب یقبل الزبادة والنقصان» وبعضهم أرجح من 

وقال البخاري فى «صحیحه»(۳٩:‏ قال ابن أبى مليكة: آدرکت ثلائین من 
(۱) البخاري (۷۰۰۹). 


( البخاري ()۰4 ۱۰ ۰)۷ ومسلم (۳۲۵۹/۱۹۳). 
(۳) کتاب الایمان؛ باب خوف المومن من أن يحبّط عملله وهو لایشعر. وأثر ابن أبي - 


VV E 


تهذيب سنن أبي داود 
أصحاب النبي بيه كلهم يخاف النفاق على نفسه. ما منهم أحدّ يقول: إنه 


وقال البخاري أيضًا: «بابٌ الصلاة من الإيمان» وقولّه عز وجل: وا 


سر سه 


كان له ینیع إِيمْمَكُمَ © [البقرة: ١١٠]ء‏ يعني صلاتكم عند البيت»» ثم ذكر 
حدیث تحویل القبلة(۱). 

وأقدم من روي عنه زيادة الایمان ونقصانه من الصحابة عمیر بن حبیب 
الخطمي. قال الامام أحمد("©: حدئنا الحسن بن موسی» حدثنا حماد بن 
سلمة» عن أبي جعفر الخطمي عن أبيه عن جده عَمّیر بن خبیب قال: 
الایمان يزيد وینقص. قیل: وما زيادته ونقصانه؟ قال: إذا ذکرنا الله عز وجل 
وحمدناه وسیّحناه فذلك زیادته وإذا غفلنا وضیعنا ونسینا فذلك نقصانه. 


= مليكة وصله محمد بن نصر في «تعظیم قدر الصلاة» (0۸۸) والخلال في «الستة» 
(۱۰۸۱) والحافظ في «تغلیق التعلیق» (۲/ ۵۲). 

(۱) برقم (40) من حدیث البراء بن عازب. 

(۲) في «کتاب الایمان». ومن طريقه الخلال في «السنة» (۱۱4۱) والآجري فى «الشريعة» 
648/10 ). وأخرجه ابن أبي شبية (۳۰۹۹۳)» وعبد الله بن أحمد في «السنة» (111: 
۸) وابن بطة في «الإبانة الكبرى» بتحقيق عادل آل حمدان (۱۲۱4) من طرق عن 
حماد بن سلمة به. إسناده حسن» وعمير بن حبيب صحابي بايع تحت الشجرة. 

(۳) في «كتاب الإيمان»؛ ومن طريقه آخرجه الخلال فى «السنة» (۱۵۸4) والآجري فى 
«الشریعة» (۲/ 080)» واللالكائي في «السنة» (/ ۱۰۱۲). وأخرجه ابن أبي شيبة 
(۳۱۰۰۳) من طريق آخر عن محمد بن طلحة به. وهو منقطع. فإن در بن عبد الله 
الهمداني لم يدرك عمر. 


E VA 


كتاب السنة 
زبيد» عن در قال: كان عمر بن الخطاب يقول لأصحابه: ا نزدد 
امانا فیذکرون الله تعالى. 


وقال أحمد(١2:‏ حدثنا وکیع عن شريك عن هلال عن عبد الله بن عكيم 
قال: سمعت عبد الله بن مسعود يقول في دعائه: «اللهم زدني إيمانًا ويقينًا 
وفقهًا ‏ أو قال: فهمًا-). 

وقال أحمد في رواية المروذي(۲): حدثنا يزيد بن مارون آخبرنا 
العوام» حدثنا علي بن مدرك عن أبي زرعة» عن أبي هريرة قال: «الإيمان 
َه فمن زنى فارقه الإيمان, فإن لام نفسه ورجع راجعه الایمان». 

وفي تفسیر علي بن آبي طلحة ۳ عن ابن عباس في قوله تعالی: هو 


لھ 


الى أل لسن فى فوب الْمُؤْمِنِينَ لیردادو يمنا مَم يميم 4 [الفتح: 4]» قال: إن 
الله بعث محمّدا َة بشهادة أن لا إله إلا الله. فلما صدق به المؤمنون زادهم 
الصلاة» فلما صدقوا بها زادهم الصيام» فلما صدقوا به زادهم الزكاة» فلما 
صدقوا بها زادهم الحج» فلما صدقوا به“ زادهم الجهاد. ثم أكمل لهم 


)١(‏ في «الإيمان»» ومن طريقه آخرجه الخلال في «السنة» (۰)۱۱۲۰ وعبد الله ابنه فى 
«السنة» (۷۷) والاجري فى «الشريعة» (۲/ 580)» واللالكائى فى «السنة» 
(۵/ ۰۱۰۱۳ واسناده جيّد. ۱ 

() ومن طريقه آخرجه الخلال في «السنة» (۱۲۹) والآجرّي في «الشريعة» 
(0۹1/۲- 0۹۷). واعرجه اعد اله ين أحمد في «السنة» (۷۳۰) عن أبيه بهه 
وابن آبي شيبة (۲ ۹۳ ۱۷) عن يزيد بن هارون به. واسناده صحیح. 

(۳) سقط «أبي» من الاصل. وتفسیره أسنده الطبري في اتفسیره» (۲۱/ ۰6۲ 
والآجري في «الشریعة» (۵۵5/۲). 

(4) في الاصل: «بهم» خطأ. 


1 


تهذيب سنن أبي داود 


الوم لت لم دين وَأَمَنْتُ ع کک حمق ورو کک 
آلاسلم دی € [المائدة: ۳] ۰۲ 


وقال إسماعيل بن عیاش: حدثني صفوان بن عمرو» عن عبد الله بن 
ربيعة الحضرمي» عن أبي هريرة قال: «الإيمان يزداد وینقص»(۱). 

وقال إسماعيل أيضًا: عن عبد الوهاب بن مجاهد. عن آبیه» عن أبي 
هريرة وابن عباس قالا: «الإيمان يزداد وینقص»(۲. 

وقال الإمام أحمد في رواية المزوذي(۳: حدثنا سليمان بن حرب؛ 
حدثنا جرير بن حازم» عن فضيل بن يسار قال: قال محمد بن علي: «هذا 
الإسلام» ودَوّر دارة ودور في وسطها أخرى وقال: «هذا الإيمان»» وقال 
رسول الله : ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا یشرب الخمر 
حين يشربها وهو مؤمن» ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن)» قال: يخرج من 


(۱) آخرجه عبد الله بن أحمد (1۰۹). والخلال (۱۱۱۸) كلاهما في السنة»» والآجري 
في «الشريعة» (۲/ :.)287-5/0١‏ كلهم من طريق إسماعيل بن عياش به. 

(۲) آخرجه ابن ماجه (75). والآجري فى «الشريعة» (۲/ 20817» والبيهقى فى «الشعب» 
(9۲): کلهم من طریق [(سماعیل بن عیاش به. ٍسناده واه» فان عبد الرهاب بن 
مجاهد ضعيف متروك الحدیث. 

(۳) ومن طريقه آخرجه الخلال في «السنة» (۱۲۸۰) والآجري (۲/ ۵۹۲). وآخرجه 
عبد الله في «السنة» (5 ۷۳) عن آبیه به. وأخرجه هو (۷۰۳) والبزار (۹6۳) وابن 
المروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۵۳) من طرق آخری عن فضیل بن يسار به. 
و محمد بن علي وهو آبو جعفر الباقر» الامام الفقیه من سادات التابعین. 
والأثر طعن فيه المروزي (ص۵۷) لکون فضیل بن يسار رافضيّاء وأسند عن 
موسی بن إسماعيل التبوذكي أنه قال: كان رجل سوء. 


8۱۸۰۱ 5 


كتاب السنة 
الإيمان إلى الإسلام ولا يخرج من الإسلام «فإذا تاب تاب الله عليه), 
قال: رجع إلى الإيمان. 
وقال آحمد في رواية المزوذي(۲) : حدئنا یحیی بن سعید عن آشعت 
عن الحسن عن النبي و قال: نع منه الإيمان» فان تاب أعيد إليه». ورواه 
۳ 5 
بخ بن سعد عن عوف عن الحسن قول قو ا 
وقال محمد بن سليمان لوین: سمعت سفيان بن عيينة غير مرة يقول: 
الإيمان قول وعمل» وأخذناه ممن قبلناء قيل له: يزيد وينقص؟ قال: فأي 
e‏ 
وقال مرة وسئل: الإيمان يزيد وينقص؟ قال: «أليس تقرأون القرآن: 
اده یمک ¥ [آل عمران: ۱۷۳]: في غير موضع؟ قيل: ينقص؟ قال: ليس 
شيء يزيد إلا وهو ينقص(* 
وقال عبد الرزاق: سمعتٌ سفيان الثوري ومالك بن أنس وسفيان بن 
عبينة وابن جريج ومعمرًا يقولون: «الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص». 
)۱( (الإيمان إلى الإسلام ولا يخرج من" ساقط من ط. الفقي» فانقلب المعنى. 
(۲) ومن طريقه آخرجه الخلال في «السنة» (۱۲۹). والآجري في «الشريعة» 
(۵۹۸/۲). وهو مرسل» ولكن سبق نحوه موصولا في حديث أبي هريرة. 
(۳) «السنة» للخلال (۱۸ ۰)۱۲ و«الشريعة» (۵۹۹/۲). 
(6) آسنده عبد الله في «السنة» (۱7 6۷ والآجري (۲/ 1۰4 وعنه ابن بطة في «الابانة 
الکبری» (۱۳۹). 
(6) آسنده الآجرّي (۲/ 1۰6 وابن بطة فى «الابانة الکبری» (۱۲۲۵). 
(7) آسنده عبد الله في «السنة» (۷۰6) والاجري (۲/۲ 1۰ واببن بطة (۰)۱۱۹۲ - 


8 ۱۸۱ص 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال الحميدي: سمعت ابن عبينة يقول: الإيمان قول وعمل يزيد 
وينقصء فقال له أخوه إبراهيم بن عبينة: يا أبا محمد لا تقل: يزيد وینقصء 


فغضب وقال: اسكت يا صبى! بلی» حتى لا يبقى منه شىء7١)2.‏ 


وقال أبو داود!۲۳: سمعت أحمد بن حنبل يقول: الإيمان قول وعمل» 
برك ی 

[وقال آبو داود(۳): حدثنا أحمد بن حنبل» حدثنا سريج بن النعمان 
حدئنا عبد الله بن نافع قال: كان مالك یقول: «الایمان قول وعمل» يزيد 
وينقص 4!]4). 

وقال الربيع: سمعت الشافعي يقول: «الایمان قول وعمل» يزيد 
وینقص». ذكره الحاكم في (مناقبه2970. 


وقال آبو عمرو ال قال رجل للشافعي: آي الأعمال عند الله 


= واللالكائي (۱۷۳۵- ۱۷۳۷) من طرق عن عبد الرزاق به. 

)۱( آسنده الآجري (۲/ 1۰۷) - وعنه ابن بطة (۱۲۳۷)- واللالكائي (40 ۱۷). 

(۲) في «مسائل أحمد» بروایته (ص ۱4 ۳). وأسنده من طریقه الآجري (۲/ ۰۸ وابن 
بطة (۱۱۹۳). 

(۳) في «مسائل أحمد» ( ص۱۵ ۳). وأسنده عنه الآجري (1۰۸/۲). 

(6) ما بين الحاصرتین من (ه)؛ ولیس فیها قول آحمد بن حنبل في الفقرة السابقة» وهما 
على التوالی في «الشریعة» للآجري» والمولف صادر عنه. ۱ 

)0( وعنه البيهقي في «مناقب الشافعی» (۱/ ۳۸۵) وفى معرفة السنن» (۱/ ۱۹۲). 

0 في الاصل: در عفر دیا وان «مناقب الشافعي» المطبوع: «أبو محمد 
الزبيري» والمثبت من (ه) ولم أتبيّن الصواب. 


E AY 8 


كتاب السنة 
أفضل؟ قال: ما لا يقل عمل إلا به. قال: وما ذاك؟ قال: الإيمان بالله هو 
اع الاعمان ورت وأشوفها مل وا تاها شا :قال الرجل: آلا تخبرني 
عن الإيمان: قول وعمل» أو قول بلا عمل؟ قال الشافعي: الإيمان عمل لله 
والقول بعض ذلك العمل» ثم احتج عليه. ذكره الحاكم عنه(١‏ 


وقال آحمد(۲: حدثنا وکیم» حدثنا سفيان» عن هشام بن عروة عن أبيه 
قال: ما نقصت أمانة عبد إلا نقص إيمانه. 


وقال وکیم: حدثنا إسرائيل» عن أبي الهيثم» عن سعيد بن جبير: 
ولكن لَيَطْمَِيِنَ على # [البقرة: 7]» قال: ليزداد [یمائ۳۱. 


وقال الم مام یل( حدثنا عبد الرزاق» أخبرنا معمر» عن عبد الكريم 
الجزري» عن مجاهد: أن أبا ذر سأل النبى يك عن الایمان؟ فقرأعليه: 


.)۳۸۸ -۳۸۷ /۱( ومن طريق الحاكم آسنده البيهقي في «مناقب الشافعي»‎ )١( 

(۲) رواه عنه ابنه في «السنة» (1/الا). والخلال (۱۰۳۳) والآجري (1:4-708/5) 
وابن بطة (۱۲۳۰). وأخرجه ابن آبي شيبة (۳۰۹۵۹) عن وکیع به. 

)۳( آخرجه عبد الله (۷۷۰) والخلال (۱۱۲۳) کلاهما في «السنة»؛ والآجري 
(1۱۰/۲) کلهم من طریق وکیع به . وآخرجه الطبري في ته تفسیره» (۳۱/6*- 
۲ من طرق عن سعید بن جبير» ولفظ بعضها: «ليزداد يقيني». 

دع في «کتاب الایمان»» ومن طریقه آخرجه الخلال في «السنة» (۱۱۹۷) والآجري 
0151/0 وابن بطة (۱ 6۱۱4 وهو في «الجامع» لمعمر بن راشد (۲۰۱۱۰)» 
وأخرجه الحاکم (۲۷۲/۲) من طریق آخر عن عبد الکریم الجزري به» وقال: 
«صحیح على شرط الشیخین» فتعقبه الذهبي فقال: «کیف وهو منقطع ؟!» أي بين 
مجاهد وآبي ذر. انظر: «المراسیل» لابن آبي حاتم (ص ۲۰۵). 


E VATE 


تهذيب سنن أبي داود 


وو ماسح 


لس لیر أن ولو وجُوهَكُم سل مشق ورب € [البقرة: ۱۷۷] حتسی خستم 
الآية. احتح به أحمد ۳ 


ورواه جعفر بن عون عن المسعودي عن القاسم [۲۳۹۵] عن أبي ذر 
بمثله!!". 


وعمل» فقلت لهشام: فما تقول آنت؟ فقال: «قول وعمل»۳. 

وقال الحميدي: سمعت وكيعًا یقول: «أهل 47 السنة یقولون الایمان 
قول وعمل» والمرجثه یقولون: الایمان قول» والجهمية یقولون: الایمان 
المع فة»(۹. 


(۱) هو «کتاب الایمان» كما في «الشریعة» للآجري (1۱۰/۲). والمولف صادر عنه. 
وهو الذي أورده الخلال حاف في «کتاب السنة» من رواية المزوذي» وسماه اکتاب 
الإيمان» و«كتاب الارجاء». انظر: «السنة» 00/0 ه/ .(A*‏ 

(۲) أخرجه الآجري في «الشريعة» (117-717/1) وابن بطة(47١١)‏ من هذا 
الطريق. وأخرجه إسحاق بن راهويه ‏ كما في «المطالب العالية» (4۲۸/۱۲)- 
وعنه المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۰)4۰۸ من طريقين آخرين عن المسعودي 
به. قال الحافظ ابن حجر: «هذا منقطع». وذلك أن القاسم بن عبد الرحمن 
المسعودي لم يدرك أبا ذر. 

(۳( آخرجه الاجري في «الشریعة» (18۱/۲) وابن ن بطة (۱۱۸۱) . وأخرجه عبد الله في 
«السنة» ( ۰1۱ 1۹6) وابن بطة (۱۱۹۱) مقتصرًا على قول الحسن. 

(4) في الطبعتین: «وأهل» خلافا للأصلء وإنما فيه ضمّة على اللام من «یقول» فظتها 
المحققان واوا. 

(۵) آسنده الآجري (۲/ 16۰ وابن بطة (۰ ۱۱۷ واللالكاتي (۱۸۳۷). 


AE 


کتاب السنة 

وصح عن الحسن أنه قال: «ليس الإيمان بالتمئي ولا بالتحلي؛ ولكن 
ما وقر في القلب وصدّقه العمل ونحوه عن سفيان الثوري(۲). 

وقد جعل النبي یه العمل تصدیقا في قوله: «والفرج يصق ذلك أو 
یکنبه»(۳. 

وأما الحدیث الذي رواه ابن ماجه في «سننه)7؟) من حديث عبد السلام بن 
صالح عن علي بن موسى الرضاء عن أبيه» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن 
علي بن الحسین» عن أبيه» عن علي قال: قال رسول الله يك «الإيمان معرفة 
بالقلب. وقول باللسان» وعمل بالأركان». قال عبد السلام بن صالح: لو قرئ 
هذا الإسناد على مجنون لیر فهذا حديث موضوع ليس من كلام رسول الله 
بي“ . قال بعض أئمة الحديث: لو قرئ هذا على مجنون لبرأ لو سَلم من 
عبد السلام؛ وهو المتهم به. وفي الحق ما يغني عن الباطل» ولو كنا ممن يحتج 
بالباطل ويستحله لروَّجنا هذا الحديث وذكرنا بعض من أثنى على عبد السلام 
ولكن نعوذ بالله من هذه الطريقة» كما نعوذ به من طريقة تضعيف الحديث الثابت 
وتعلیله إذا خالف قول إمام معين» وبالله التوفيق. 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة (۳۰۹۸۸) والخطابي في «غريب الحديث» (۱۰۱/۳) وابن 
بطة في «الإبانة الكبرى» (۱۱۷۸). والبيهقي في «شعب الإيمان» (55) من طرق عن 
اخس ۱ 

)۲( آخرجه الاجري (۲/ )٠١١‏ وابن بطة في «الابانة الكبرى» (١۲١١)ء‏ ولفظه: «إن 
الایمان ما وقر في الصدر وصدقه العمل». 

(۳) آخرجه البخاري (1۲۳) ومسلم (۲۱۵۷) من حدیث آبي هريرة تن 

(:) برقم (16). 

() انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي /١(‏ ۱۸۰). 
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۷-باب في القدر 
6 4075 - عن عبد العزیز بن آبي حازم» عن أبيه. عن ابن عمر 


و ےج 


لته عن النبى َيه قال: «القدرية مجوس هذه الأمة: ان عرضوا فلا 


تَعُودوهم» وان ماتوا فلا تشهٌدوهم»(۱). 


هذا منقطع» أبو حازم سلمة بن دينار لم يسمع من ابن عمر. وقد روي هذا 
الحديث من طرق عن ابن عمر ليس فيها شيء یثبت(۲. 


۰۵ 40۲۷ - وعن عُمَّر مولى عَفْرَة عن رجل من الأنصار عن حُذيفة ‏ 


م ا او رحو ها 4 بد لان 5 
وهو ابن الیّمان ونَدْعَنَهُ ‏ قال: قال رسول الله عَكلِْد: «لکل أمة مجوش. ومجوس 


هذه الامة: الذين يقولون لا قَدَرَ مّن مات منهم فلا تشهدوا جنازته» ومن مرض 
منهم فلا تعودوهم» وهُم شیع الدّجَال وحَقٌّ على الله أن يُلحِقهم بالدّجال)209. 
فيه مجهول» وعمر هذا لا بحت بد(4). 
قال ابن القيم له هذا المعنى قد روي عن النبی یو من حديث ابن 
عمر» وحذيفة وابن عباس» وجابر بن عبد الله» وأبى هريرة» وعبد الله بن 


.)5591( «سئن أبي داود»‎ )١( 

(۲) أي مرفوعاء وإلا فقد صح عن ابن عمر موقوفا. أخرجه عبد الله في «السنة» (۵ ٩۳‏ 
واللالكائي (۱۲۹۲) والبيهقي في «القضاء والقدر» (4۱۰) وصحخحه. وانظر: 
«العلل» للدارقطني (۲۹۸۳) و«العلل المتناهیة» (۱/ 55 .)١575-1١‏ 

(۳) «سنن آبي داود» .)41٩۲(‏ 

.)۱6۱/۱( انظر: «مسند البزار» (۲۹۳۷). و«العلل المتناهیة»‎ )٤( 





كتاب السنة 





فأما حديث ابن عمر وحذيفة» فلهما طرق وقد ضعَفُت. 


وأما حديث ابن عباسء فرواه الترمذي(7١)‏ من حديث القاسه7" بن 
حبيب وعلي بن نزار» عن نزار» عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول 
له لل «صنفان من أمتي ليس لهما في الإسلام نصيب: القدرية والمرجئة». 
قال هذا حديث غريب. 


ورواه(۳) من حديث محمد بن بشر: حدثنا سلام بن أبي عمرة7؟)» عن 


عکرمة عن ابن ن عباس عن النبي و 


وآما حدیث جابر» فرواه ابن ماجه فى (سننه»(۹عن محمد بن 


)١(‏ برقم »)۲۱٤۹(‏ وأخرجه ابن ماجه (1۲) وابن عدي في «الكامل» (5/ »)۱۹٤‏ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (۱/ ۱۵۲) وقال: بدا حاپت ابض عن 
رسول الله + ونزار» وعلي بن نزار» والقاسم بن حبيب» وسلام- كلهم ليس بشيء». 

(۲) في الأصل و(ه): «الحسن» خطأء والتصويب من مصادر التخريج. 

(۳) أي الترمذي عقب الإسناد السابق. وأخرجه أيضًا ابن حبان في «المجروحين» 
(۱ ۳۳ وابن عدي في «الكامل» (۳/ ٩‏ ۰ ومن طريقه ابن الجوزي في 
«العلل المتناهية» (۱/ ۱۵۲). 
إسناده واو؛ سلام بن أبي عمرة قال ابن معين: حديثه ليس بشيء» وقال ابن حبان: 
يروي عن الثقات المقلوبات لا يجوز الاحتجاج بخبره. 

(4) في الأصل و(ه): «عمروا؛ تصحيف. 

ره( برقم (47), وأخرجه أيضًا الطبراني في «المعجم الصغير» »25١15(‏ وقال: «لم يروه 
عن الأوزاعي إلا بقية» تفرد به ابن مصفی!. وقد عد الذهبي هذا الحدیث من مناکیر 
بقية في «المیزان» (۳۳۱/۱) على أن ابن المصفى أيضًا متكلّم فيه» وقد حدّث 
ببعض المناكير» واتهمه أبو زرعة الدمشقي بأنه يدلس تدليس التسوية. 
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تهذيب سنن أبي داود 

المُصمّى: حدثنا بقية» عن الأوزاعي» عن ابن جریج عن أبي الزبير عن جابر 
يرفعه» نحو حديث ابن عمر. فلو قال بقية ة: «حدثناالاوزاعي» مشى حال 
الحديث» ولكن عنعنه مع كثرة تدليسه. 

وأما حدیث أبي هريرة: فرواء'(١‏ عبد الأعلى بن حماد: حدثنا 
معتمر بن سليمان: سمعت أبي يحدث عن مكحول» عن أبي هريرة أن 
رسول الله مه قال: فذكره. 

رواه عن عبد الأعلى جماعة(۲". وله علتان: 


إحداهما: أن المعتمر بن سليمان رواه عن أبي الخز(: حد 
ا ار وو اي 
٠. : '‏ ل( 
عن أبي هريرة عن النبي لا( ١‏ 


)١(‏ الأصل: «فروى»». والمثبت من (ه). 

(؟) رواه عن عبد الأعلى الفريابي في «القدر) (۲۳۳). ثم عنه الآجري (807/1). 

(۳) هكذا في الأصلء وهو كذلك في مخطوطة «السنة» لابن آبي عاصم» و«القدر) 
للفريابي» وفي موضع من «الإبانة الكبرى». وفي الموضع الثاني وبقية المصادر: 
«أبو الحسن». ثم إنه قد سمّي في بعض الروايات «زيادًا»» وفي بعضها «عليًا» 
ووصف في بعضها بأنه رجل من آهل واسط فاستظهر الطبراني أنه علي بن عاصم 
الواسطي» وأغرب ابن عدي فرأى أنه يزيد بن هارون الواسطي وأن معتمرًا أخطأ في 
كنيته» فانها «آبو خالد». ۱ ۱ 

43 آخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» (۳۰۱) والفارابي في «القدر» (۲۳۵) - وعنه 
الآجري (۲/ ۲۸۰۷ - والطبراني في «مسند الشامیین» (4۳۸ ۰۲ 476 ۳) وابن عدي 

في «الکامل» (۲/ ۰۱۳۷ وابن بطة في «الإبانة الکبری» (۱ ۰۱۱۳۳۰۱۱۳ من طرق 
عن المعتمر به. 
والاسناد ضعیف لضعف جعفر بن الحارث الواسطي و لجهالة الراوي عنه؛ مع - 
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كتاب السنة 

والعلة الثانية: أن مکحولا لم يسمع من أبي هريرة(). 

وأما حديث عبد الله بن عمروء فيرويه عمرو بن مهاجر عن عمر بن 
عبد العزیز عن يحيى بن القاسم عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو 
يرفعه: «ما هلكت أمة قط إلا بالشرك بالله عز وجلء وما أشركت قط إلا كان 
بَذّْهُ إشراكها التكذيب بالقدر)('؟. وهذا الإسناد لا يحتج به. 





وأجود ما في الباب حديث حيوة بن شريح: أخبرني أبو صخر حدثني 


نافع أن ابن عمر جاءه رجل فقال: إن فلانًا يقرأ عليك السلام» فقال: إنه قد بلغني 
أنه قد أحدث» فان كان قد أحدث فلا تقرئه مني السلام» فإني سمعت رسول الله 
لا يقول: (یکون في هذه الأمة ‏ أو أمتي (الشك منه)_ خسف» ومسخ أو قذف 
في أهل القدر»*۲. قال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب. 


> الانقطاع بين مكحول وأبي هريرة. 

)١(‏ انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص ۰)۲۱۲ و«علل الدارقطني» .)٠١۷١(‏ على أنه 
قد روي الحديث متصلا من طريق مكحول عن عطاء بن أبي رباح عن أبي هريرة» 
آخرجه الطبراني في «مسند الشاميين» (977) وابن عدي فى «الکامل» (5/ 20715 
ولكنه واه فى اسناده مسلمة بن على الخشنی» متروك منکر الحدیث. 

(۲) آخرجه يعقوب بسن سفيان في «المعرفة والتاريخ» (۱/ ۲۵۲ وابن أبي عاصم في 
«السنة» (۱ ۳۳ والآجري »)6١4/7(‏ واللالكائي »)١١١15(‏ كلهم من طريق محمد بن 
شعيب بن شابور» عن عمر بن يزيد النضري» عن عمرو بن مهاجر به. إسناده ضعیف؛ 
عمر بن يزيد التضري متكلم فيه» وقد أنكر عليه هذا الحديثء ثم إن يحيى بن القاسم 
وأباه مجهولان. انظر: «ميزان الاعتدال» (۳/ ۰۲۳۲ و«الضعيفة» (۳۳۹۸). 

)۳( في الأصل: «ابن»» والتصحیح من «جامع الترمذي» وکتب الرجال. 

.)۵۹۵۳( والبزار‎ »)5٠51( أخرجه الترمذي (۲۱۵۲) وصححه» وابن ماجه‎ )٤( 
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والذي صح عن النبي ی ذمهم من طواتف أهل البدع: الخوارج» فإنه 
قد ثبت فيهم الحديث من وجوه كلها صحاح» لأن مقالتهم حدثت في زمن 
النبي و وکلمه رئیشهم(۱). 


البدع فانها حدثت بعد انقراض عصر الصحابة 


وآما الارجاء والرفض. والقدن والتجهم. والحلول» وغیرها من 
)۳( 


۳ 
4 
2 

- 


وبدعة القدر أدركت آخر عصر الصحابة فأنكرها من كان منهم حياء 


كعبد الله بن عمرء وابن عباس» وأمثالهما". وأكثر ما يجيء من ذمهم فإنما 


إفرة 


ثم حدثت بدعة الإرجاء بعد انقراض عصر الصحابة فتكلم فيها كبار 


في إسناده أبو صخر حميد بن زياد المدني» مختلف فيه» وقد تفرّد به عن نافع» 
وليس يُحتّمل من مثله التفرّد بمثل هذاء ولذا عده ابن عدي مما أنكر عليه مع حديث 
آخر ثم قال: وسائر حديثه أرجو أن يكون مستقيمًا. 

تنبيه: الكلام إنما هو على القَذْر المرفوع؛ وأما براءة ابن عمر من أهل القدر فثابتة من 
غير وجه» وسيأتي في حديث جبريل الآتي. 

هو ذو الخويصرة التميمي الذي قال للنبي یو وهو يقسم مالا: ان الله واعدل! 
آخرجه البخاري (5 4 7 ٠‏ ومسلم )1١54(‏ من حديث آبي 
سعيد الخدري نة 

كذاء ولعله سبق قلم» والصواب: «عصر النبي ی إذ سيأتي أن بدعة القدر أدركت 
عصر الصحابة. 

آخرجه عن ابن عباس وابن عمر: عبد الله في «السنة» (۸۹۸- ٩۰۳‏ وابن بطة في 
«الإبانة الکبری» (1777-117/70) من وجوه صحاح وحسان» وآماعن غير هما 
فأخرجه ابن بطة (17/5794-117/51) عن عبد الله بن عمروء وشداد بن وس وأبي 
سعيد الخدري» وفي أسانيدها مقال. 
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كتاب السنة 
التابعين الذين أدركوها كما حكيناه عنهم. 


ثم حدثت بدعة التجهم بعد انقراض عصر التابعين» واستفحل أمرهاء 
واستطار شرارها في زمن الأئمة كالإمام أحمد وذويه. 





ثم حدثت بعد ذلك بدعة الحلول» وظهر أمرها في زمن الحلا . 

وكلما ظهرت" بدعة من هذه البدع وغيرها أقام الله لهاین حزبه 
وجنده من يردها ویْحذّر المسلمين منها نصيحةً لله ولكتابه ولرسوله [ق/؟] 
ولأهل الإسلام» وجعله میزائا ومحكًا يعرف به حزب رسول الله ية وولي 
سنته من حزب البدعة وناصرها. وقد جاء فى أثر لا يحضرنى إسناده: (إن لله 
عند كل بدعة يُكاد بها الإسلام وليّا ينطق بعلاماته» فاغتنموا تلك المجالس» 
وتوكلوا على ال فان الرحمة تنزل علیهم»۳. 


(۱) وذلك في المائة الرابعة» فإن الحسين بن منصور الحلاج یل على الزندقة سنة 
4 انظر: «تاريخ بغداد» (1۸۸/۸- ۰0۷۲۰ و«الشَّيّر) 2501-١7 /۱٤(‏ 
والسان الميزان» (۲۱۱/۳- ۲۱۲). 

(۲) ط. الفقى: «أظهر الشيطان» خلافا للأصل. 

(۳) أخرجه العقيلي في «الضعفاء» /٤(‏ ۰۳۲ وأبو نعيم في «الحلية» »)٤٠١ /٠١(‏ 
الم لجر یا لف ا 
کر 
مناكير» وعبد الغفار المدني مجهول إلا إذا كان هو ابن القاسم الأنصاري المتهم 
بالوضع. انظر: «میزان الاعتدال» (۲/ 14۰0). و«الضعیفة» (۸۱۹). 
وأخرجه ابن وضاح القرطبي في «البدع والنهي عنها" (ص4) عن ابن مسعود موقوفا 
علیه واسناده منقطع معضل. 
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نسأل الله تعالى أن يجعلنا منهم» وأن پلحقنا بهم» وأن يجعلنا لهم 
خلقاء كما جعلهم لنا سلقاء بمنه وكرمه. 


65ه/ fo.‏ - وعن يحيى بن يَعْمَر قال: كان و من تكلم في القدر 
بالبصرة مَعبدٌ الجهنی. فانطلقت أنا وخمید بن عبد الرحمن الحِمْيّري حاجّین أو 
مُعْتّمرين» فقلنا: لو لَقِينا أحدّا من أصحاب رسول الله ية فسألناه عَما بقول هؤلاء 
في القدر؟ فوقَقٌ الله لنا عبد الله بن عمر داخلا في المسجد فَاكْتَتَفُْه أنا وصاحبي» 
فظننتٌ أنَّ صاحبي سَيَكِلٌ الکلاع ال فقلت: أبا عبد الرحمنء إنه قد ظَهّر قبلا 
ناس يقرأون القرآن ویتَرون العلم(۱ يزعمون أن لا قَدّر والامر اف فقال: إذا 
لقي آولشك فأخبرهم أني بَريءٌ منهم وهم بُرآء مِني» والذي يَحْلِف به 
عبد الله بن عمر لو أنَّ لأحَدِهم مثلّ خی ذهبًا فأنفقه ما قَبلَهُ الله منه حتى بُومن 
بالقدّرِء ثم قال: حَدّثني عمر بن الخطاب. قال: بَيْنا نحن عند رسول الله كَل إذ 
طَلَع علينا رجل شدي بياض الثيابٍ شدي سواد له يْرَى عليه أن السّفر ولا 
تعره منا حدّه حتى جلس إلى النبي لفات سند رُكبتيه إلى رُكبتيه ووضع گفیه 
على فَخِذَّيه وقال: يا محمد, آخبرني عن الاسلام. قال رسول الله يِ: «الإسلام: 
أن تشهد أن لا اله إلا ال وأن محمدًا رسول الله وتقیع الصلاة وتؤتي ال ز کات 
وتصوع رمضان وتَححجٌ البیت إن استطعت إليه سبیلا. قال: صدقت. قال: 
ُعجبنا له یسأله ويُصَدَّقه. قال: فأخبر ني عن الإيمان» قال: «آن تم بالله وملائكته 


(۱) «يتقفرون» هكذا في مطبوعة «المختصر» ومخطوطته بتقديم القاف» أي يطلبون 
العلم ويتتبعونه. يقال: قفر الاش واقتفره وتقفره» إذا اقتفاه وتتبّعه. وفي بعض نسخ 
«السنن» و«صحيح مسلم»: ایتفقرون) بتقديم الفاء أي يتعمّقون فيه ويستخرجون 
غامضه من قولهم: «قَمَر البتز» إذا حفرها لاستخراج مائهاء و«الفقرة»: الحفرة في 
الأرض. انظر: «شرح مسلم» للنووي :.)١150 /١(‏ واعون المعبود» (۱۲/ ۳۰۱ 
واتاج العروس» (قفرء فقر). 


8 اه 
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وكتبه ورسله واليوم الآخرء وتؤمن بالقدّر خيره وشرّه». قال: صدقت. قال: 
فأخبرني عن الإحسان. قال: «أن تعبد الله كأنك تراه» فان لم تراه فإنه يراك». قال: 
فأخبر ني عن الساعةء قال: اما المسؤول عنها باعل من السائل». قال: فأخبرني 
عن أمارّتهاء قال: «أن تلد الأمةٌ راء وأن ری الحفاةً العُراة العالةَ رعاء الشَّاءِ 
يتطاوّلُون في البنیان». قال: ثم انطلق. فلْتٌ مَليِّاه ثم قال: ايا عم دري من 
السائل؟» قلت: الله ورسوله أعلم قال: «فإنه جبريل أتاكم يُعَلّمُكم ديتكم». 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه0١).‏ 

٤٥۳۱ ۷‏ - وعن يحبى بن يَعْمَر وخمید بن عبد الرحمن» قالا: لقينا 
عبد الله بن عمر فذكرنا له المَدّر وما يقولون فيه - فذكر نحوه. زاد - قال: وسأله 
رجل من مُرّيئة أو مجهّينة» فقال: با رسول الله» فيما نعملٌ: أفي شيء قد خلا أو 
ممّىء أو ثيء يُستأنف الآن؟ قال: «في شيء قد خلا ومضُی». فقال الرجل أو 
بعض القوم: ففیع العمل؟ قال: «إنَّ أهلّ الجنة یرون لعملٍ أهلٍ الجنةء ون أهل 
النار يُيَسَّرونَ لعمل أهل النار)2"7. 

۸ ۳۲ - وعن ابن يعمر بهذاالحديث يزيد وينقص. قال: «فما 
الاسلام؟ قال: إقامٌ الصلاة وإيتاء الزکاة وحَحجٌ البست. وصوم شهر رمضان» 
والاغتسال من الحنابة». 


قال آبو داود: علقمة مُرجی. هذا آخر کلامه. 


)۱( آبو داود (5795)» ومسلم (۸ والترمذي (۱۰ ۲ والنسائي (4۹۹۰). وابن ماجه 
(1۱۳). 


(۲) «سنن آبي داود» (5795). وأخرجه أيضًا الفريابي في «القدر» (۱۲ ۰۲ وآبو نعيم في 
«الحلیة» (۸/ ۳۸-۳۸۳) وصححه. والضیاء فى «المختارة» (۳۲۹-۳۲۸/۱). 
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وعلقمة هذا هو راوي هذا الحديث؛ وهو علقمة بن مَرنّد الحضرمي 
الكوفي. وقد اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. 
قال ابن القيم لد ورواه أبو جعفر العقيلي(۱) من طريقه. وقال فيه: 
فما شرائع الإسلام؟ قال: «تقیم الصلاة...» الحديث. وتابعه على هذا اللفظ 
مرجئ آخر» وهو جراح بن الضحاك قاله العقيلي". وهذه زيادة مرجی 
تفرد بها عن الثقات الأئمة فلا تقبل. 
ورواه أبن حبان فی O)‏ من حديث سليمان التيمى» عن 


)١(‏ في «الضعفاء» (۳/ 40۰) من طريق عبد العزيز بن أبي رواد عن علقمة بن مرئد به. 

(۲) هذا الاختصار من المؤلف يوهم أن جراح بن الضحاك تابع علقمة بن مرئد. وليس 
کذلك. وإنما اختلف على علقمة في هذا الحدیث. فرواه سفيان الشوري عنه بلفظ: 
«فما الإسلام؟» كما سبق في حديث الباب. وخالفه ابن أبي رواد وجرّاح ‏ وهو 
مرجی - فرواه عن علقمة بلفظ: «فما شرائع الاسلام؟». وهذا اللفظ أوفق لاعتقاد 
المرجئة حيث لم يُذكر فيه الشهادتين وجُعلت المباني شرائع للإسلام؛ لا آنها هي 
الإسلام نفسه فينتفي بانتفائها. 
وأخرج العقيلي هذا الحديث في ترجمة ابن آبي رواد بعد أن ذكر طعن الأئمة فيه 
بالارجاء ثم قال: «وتابعه على هذه اللفظة أبو حنيفة وجرّاح بن الضحاك وهؤلاء 
مرجئة». وذكر مسلم في «التمييز» (ص۱۵۱) راويًا رابعًا وهو سعيد بن سنان 
الکو في - تابع هؤلاء المرجثة على زيادة هذه اللفظة» وطعن مسلم في رواية جميعهم 
لمخالفتها رواية سفيان الثوري وعطاء بن السائب عن علقمة بلفظ: «ماالاسلام؟». 
ولكن ظاهر کلام آبي داود الذي تقدّم: «وعلقمة مرجئ» يقتضي أنه جعل الحمل على 
علقمة نفسه في هذا الاختلاف عنه. فلعله رواه مرة بذكر الشرائع ومرة دونهاء وهو 
ی يه ا وت تست - وآکثرهم صدوق - على زيادة 
نفس اللفظة دون أن یکونوا سمعوها من علقمة ة. والله علم. 

(۳) برقم (۱۷۳)» عن شيخه ابن خزيمة» وهو آول حدیث في «صحیحه». وقد أخرجه - 
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يحيى بن یعمی فذكر فيه ألفاظًا لم يذكرها غيره» فقال في الإسلام: و تحج» 
وتعتمر وتغتسل من الجنابة وأن : تتم الوضوء» وقال فيه: فإذا فعلت ذلك 
فأنا مسلم؟ قال: انعم) وقال في الإيمان: «أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه 
ورسله. وتؤمن بالجنة والنار والمیزان...» وذكر البعث والقدرء ثم قال: فإذا 
فعلت ذلك فأنا مؤمن؟ قال: «نعم». وقال في الإحسان: وإذا فعلت ذلك فأنا 
محسن؟ قال: «نعم». وقال في آخره: «هذا جبريل أتاكم ليعلمكم دینکم. 


خذوا عنه). 





قال أبو حاتم: تفرد سليمان التيمي بهذه الألفاظ. 

٤٥٤٤ 8‏ - وعن عبد الله بن مسعود. قال: حدثنا رسول الله يو وهو 
الصادق المصدوق -: ١إنّ‏ خلق أحيكم ج بجع في بطن آمه أربعين يومّاء شم یکون 
عاق مثل ذلك» ثم يكون مُضعَةٌ ثل ذلك میت ال فيؤقر بأربع كلمات: 
فیکتب رزه وأجله وعمله ثم يكتتب د شقی أو سعید. ثم ينفخ فيه الروح. فان 
آحدکم لیعمل بعمل أهل الجنة حتی ما یکون بینه وبينها إلا ذراع - أو فيك ذراع - 
فيسب عليه الكتابُ فیعمل بعمل أهل النار فیدخلها: وإنَّ أحدّكم ليعملٌ بعمل 
أهلٍ النار حتى ما يكونّ بينه وبينها إلا ذراع - أو ید ذراع - فيسبق عليه الکتاب 
فیعمل بعملٍ أهل الجنة فيدخلها». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه7"). 


= مسلم (4/۸) في المتابعات من هذا الطريق؛ ولكن لم يسّق لفظه بل اكتفى بقوله: 
(بنحو حديثهم). 

)١(‏ في الأصل: «عن»» تصحيف. 

(۲( آبو داود (1۷۰۸) والبخاري (۰)۳۳۳۲ ومسلم »)۲۹٤۳(‏ والتر مذي (۲۱۳۷): 
وابن ماجه (7/5). 
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foto ۰‏ - وعن عمران بن خصین قال: قبل لرسول ا8 يا رسول 

اللى أعْلِم أهل الجنة من هل النار؟ قال: ار نعم ا قال: فيم يعمل العاملون؟ قال: 
«کل ریما ملق له». 


قال ابن القيم بح وقد روى مسلم في (صحیحه»۲1) عن حذيفة بن 
o‏ ا 
الرحم بأربعين ‏ أو خمس وأربعين ‏ ليلةٌ فيقول: يا رب. أشقي أو سعيد؟ 
كناد مقرل با رب أذكر آم ا لكان رک ممله را واجله» 
ورزقه. ثم لطوی(۳) الصحف. فلا يُزاد فیها ولا يُنقّص). 

وفي «الصحیحین»(*) عن أنس بن مالك ورفع الحديث ‏ قال: (إن الله 
قد وگل بالرجم ملَكاء فیقول: أي رت نطفة أيْ رب علقةء أي رب مضفة فإذا 
أراد الله أن يقضى خلقًا قال الملك: أي رب ذكر أو أنثى ؟ شقي أو سعيد؟ فما 
الرزق؟ فما الأجل؟ فيكتب ذلك في بطن آمه». 

وهذامثل حديث ابن مسعود أن كتابة الأجل والشقاوة والسعادة 
والرزق في الطّور الرابع. وحديث حذيفة بن أسيد يدل على أن الكتابة في 


)01 أبو داود »)477١9(‏ والبخاري ))200١1(‏ ومسلم (5149). 
(۲) برقم (۲144). 

)۳( ط. الفقي: «تكتب»» خطأ 

)2 البخاري (۱۵۹۵) ومسلم (51145). 

(5) الأصل: «آم» والمثبت من (ه) موافق للفظ مسلم. 
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الطور الأول. وقد روي حديث حذيفة بلفظ آخرٌيتبين المراد منه وأن(1) 
الحديثين واحد. وأنهما متصادقان لا متعارضان. فروى مسلم في 
«صحیحه»(۲) عن عامر بن واثلة أنه سمع عبد الله بن مسعود يقول: «الشقي 
من شقي في بطن أمه» والسعيد من وعظ بغیره»؛ فأتى رجلا" من أصحاب 
النبي وا يقال له حذيفة بن“ أسيد الغفاري» فحدثه بذلك من قول ابن 
مسعود فقال: وكيف يشقى بغير عمل؟ فقال الرجل: أتعجب من ذلك؟ فإني 
سمعت رسول الله مه يقول: «إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة بعث الله إليها 
ملكًا فصورهاء وخلق سمعها وبصرها وجلدها ولحمها وعظامهاء ثم قال: يا 
رب. أذكر أم أنثى؟ فيقضي ربك ما شاء ويكتب الملّكء ثم يقول: یا رب 
أجله؟ فيقضي ربك ما شاء» ويكتب الملك» ثم يقول : يارب رزقه؟ فيقضي 
ربك ما شاء ويكتب الملّك؛ ثم يخرج الملك بالصحيفة في يده؛ فلا يزيد 
على ما آمر ولا يَنقص»). 


2 
(), سمعت رسول الله هبدن هاتين يقول: "إن 


تقع في الحم أربعين ليل ثم يصو عليها الملك قال رهس ر 
معاوية : حسبته قال: الذي يُخْلّقَها فیقول: یا رب أذكر أم أنثى؟ فيجعله الله 
ذكرًا أو أنثى, ثم يقول: يا رب آسوي أو غير سوي؟ فيجعله الله سوبا أو غير 


(۱) (ه): بب ِيّن المراد منه بأن». 
)۲( برقم (۳/۲6۵). 

(۳( في الطبعتین: «رجلل»» خطأ 
(4) الأصل: «بن أبي»» خطأ. 
)٥(‏ عند مسلم (4/۲۱6۵) آیضا. 
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سوي ثم يقول: يا رب ما رزقه؟ ما أجله؟ ما خلقه؟ ثم يجعله [الله] شقبًا أو 


۳ 


وفي لفظ آخحر(۱): «آن ملكا موكلا بالرحم إذا آراد الله أن یخی شین 
بإذن الله لبضع وأربعين ليلة» ڈ ثم دکر نحوه. 

فدل حديث حذيفة على أن الكتابة المذكورة وقت تصويره وَحََلْق جلده 
الطور الرابع» وفيه وقعت الكتابة. 

فإن قيل: فما تصنع بالتوقيت فيه بأربعين ليلة؟ 

قلت: التوقيت فيه بيان أنها قبل ذلك لا يتعرّض لهاء ولا يتعلّق بها 
تخليق ولا كتابة» فإذا بلغت الوقت المحدود وجاوزت الأربعين وقعت فى 
أطوار التخليق طبقًا بعد طبق» ووقع حيندذ التقدير والكتابة» وحديث ابن 
مسعود صريح بأن وقوع ذلك بعد كونه مضغة بعد الأربعين ين الثالثة» وحديث 
حذيفة فيه أن ذلك بعد الأربعين» ولم یوقت البَعْديّة بل أطلقهاء ووقتها في 
حديث ابن مسعود. وقد ذكرنا أن حديث حذيفة دال أيضًا على ذلك. 

ويحتمل وجهًا آخر: وهو أن تكون الأربعون المذكورة في حديث 
[ق۲۳۸] حذيفة هي الأربعين الثالقة وسمّي الحمل فيها نطفة» إذ هي مبدؤه 
الأول. وفیه بعل وألفاظ الحديث تأباه. 

ویحتمل وجها آخر: وهو أن التقدیر والكتابة تقدیران وکتابتان فالأول 
منهما عند ابتداء تعلق التحویل والتخليق فى النطفة وهو إذا مض علیها 


(۱) بالرقم السابق. 
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آربعون» ودخلت في طور العَلَقَة» وهذا آول تخليقه. والتقدير الشاني 
والكتابة الثانية: إذا كمل تصویره وتخلیقه وتقدیر أعضائه» وکونه ذکرا أو 
أنثى في الخارج» فیکتب مع ذلك عَمَله ورزقه وأجله» وشقاوته وسعادته. 

فلا تنافي بين الحدیئین» والحمد لله رب العالمین» ویکون التقدیر 
الأول تقدیرّا لما یکون للنطفة بعد الأربعین» فیقدر معه السعادة والشقاوة 
والرزق والعمل. والتقدیر الثاني تقدي یز لمایکون للجتین بعد تصویره 
فیقدر معه ذلك ویکتب أيضًاء وهذا التقدیر أخص من الأول . 

ونظیر هذا: أن الله سبحانه قدر مقادیر الخلائق قبل أن یخلق السموات 
والأرض بخمسین ألف سنة» ثم يقدر ليلة القدر ما یکون من العام لمثله 
وهذا آخص من التقدیر العام» كما أن تقدير آمر النطفة وشأنها یقع بعد تعلقها 
بالرحم» وقد قذر آمرها قبل خلق السموات والأرض. 

ونظیر هذا: رفع الأعمال وعرضها على الله تعالى» فان عمل العام یرفع 
في شعبان كما أخبر به الصادق المصدوق آنه: «شهر ترفع فيه الأعمال» 
فأحب أن يرفع عملي وأنا صائم»۲۲ ويُعرّض عمل الأسبوع يوم الاثنين 
والخميس كما ثبت ذلك في «صحيح مسلم»7؟2» وعمل اليوم رفع في آخره 


(۱) كذا في الأصل» وفي الطبعتين بالنصب. 

(۲) ذكر المؤلف هذا المعنى أيضًا فى «طريق الهجرتين» (۱/ ۱۵۸-۱۵7 واشفاء 
العلیل» (۱/ ۲۲- ۲۲۳) ط ا 

)۳( آخرجه أحمد (۰)۲۱۷۰۳ والنسائي (۲۳۵۷) واب بن آبي شيبة (۹۸۹۸) من حدیث 
أسامة بن زيد. حسَّن إسناده البوصيري فى «إتحاف الخيرة المهرة» (۳/ »)۸٤‏ 
واختاره الضیاء (۱۰۹-۱۰۸/6). ۱ 

)٤(‏ برقم (۳۱/۲۵۵) من حدیث آبي هريرة. 


تهذيب سنن أبي داود 
قبل الليل» وعمل الليل في آخره قبل النهار(۲۱. فهذا الرفع في اليوم والليلة 
أخص من الرفع في العام وإذا انقضى الأجل رفع عمل العمر كله» وطويت 
صحيفة العمل . 
وهذه المسائل من أسرار مسائل القضاء والقدر. فصلوات الله وسلامه 
على هادي الأمة» وكاشفي الغمة؛ الذي أوضح به المحجة وأقام به الحجة؛ 
انار به‌السییل وآوضح به الدلیل. وله درز القائل 0©: 
أحيا القلوت شید لاان ومضی فنابت فده E‏ 


کالورد راقك ریه وشییمه واذا تولی ناب عندك مافو(*) 


وقد روی مسلم في «صحیحه»۲۲7 عن عبد الله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله تا یقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسین ألف سنة» قال: وعرشه على الماء». 


وفي (صحيحه )(1) أيضًا عنه: أنه سمح رسول اللّه مَك یفول: ((ن قلوب 


.)۱۷۹( کما ثبت من حديث آبي موسى عند مسلم‎ )١( 

(۲) (ه): «أبان». 

(۳) «در» من (ه). ولم أهتد إلى قائله. 

(4) «فنابت» في الطبعتين: «فناءت» خلافا لرسم الأصلء وهو يعكس المراد. «أنباؤه» في 
ط. الفقي: «أمناؤه» خلافا للأصل. 

)6( «وشمیمه» في ط. الفقي: افشممته» وط. المعارف: «وشممته» خلافا للأصل. 
«عندك» في الأصل وی (عنه! والمثبت يستقيم به الوزن. 

(5) برقم (۲۱۵۳). 

(۷) برقم ()۲۲۱۵). 
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بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن كقلب واحد يُصرّفه حيث 
يشاء». ثم قال رسول الله يَِِ: «اللهم مصرّف القلوب صرّف قلوبّنا على 
طاعتك). 


وفى «صحیحه»(۱) أيضًا عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله : 
«کل شيء بقدر حتى العجز والكَيْس - أو الكيس والعجز -». 

وفي «الصحیحین»۳) عن أبي هريرة قال: : قال رسو ل الله لله ا : إن الله 
كتب على ابن آدم حظّه من الزناء أدرك ذلك لا محالةء فزنا العينين النظ 
وزنا اللسان النطق والنفس تَمنَّى وتشتهي» والفرج يُصَدَّق ذلك أو یکذبه». 

وفی (صحیح تارا صن الى تدم النبی يي قال: «ما 
استخلف الله خليفة إلا له بطانتان: بطانة تأمره با لخیر و تحضّه علیه وبطانة 
تأمره بالشر و تحضه علیه. والمعصوم من عصم الله». 


و في ااصحيح مسلم»!؟) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 5 
«المؤمن ¿ القوي خير وأحبٌ إلى الله من المؤمن الضعیف وفي كل خيرء 
آحرص على ما ينفعك واستعن بالله ولا تَمْجزء وان صابك شىء فلا تقل: لو 
أني فعلتُ لكان كذا وكذاء ولكن قل: قدر الله وما شاء فعل» فان «لو) تفتح 
عمل الشيطان». 


.)۲۱۵۵۰( برقم‎ )١( 
.)۲۹۵۷( ومسلم‎ »)1۲٤۳( البخاري‎ )۲( 
.)11۱۱( برقم‎ )۳( 
.)۲۱16( برقم‎ )٤( 


3۲۸۸۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي «صحیحه»(۲۱ أيضًا عن عبد الله بن مسعود قال: قالت أم حبيبة: 

«اللهم متعني بزوجي رسول الله يا وبأبي أبن سفيان» وبأخي معاوية». 

فقال لها رسول الله يَكِيَهِ: (إنك سألت الله لآجال مضروبة. وآثار موطوءة. 

وأرزاق مقسومة: لا يُعجل منها شيء قبل حِلَّه ولا يځر منها شيء بعد حله. 

ولو سألتٍ الله أن يعافيك من عذاب في النار وعذاب في القبر كان خيرًا 
لك». 


وفي «سنن ابن ماجه)17) من حديث عبد الأعلى بن أبي المساور عن 

الشعبي قال: لما قدم عدي بن حاتم الكوفة أتيناه في نفر من فقهاء أهل 

الكو ف فا له بهد نا ا ل الله ای قال: أتيت النب علا 

ن زو 2 2 مي وت 

فقال: ايا عدي بن حاتم سم تسلم» قلت: وما الإسلام؟ قال: «تشهد أن لا 

إله إلا الله وأني رسول الله وتؤمن بالأقدار كلهاء خيرها وشرهاء وحُلُوها 
ومرها). 


وفى «سننه»۲۳۱ أيضًا من حديث مجاهد عن سراقة بن جعْشم قال: 

قلت: يا رسول الله أنعمل فيما جف به القلم وجرت به المقادير أم في أمر 

ي بر 

مستقبل؟ قال: «بل فيما جف به القلم وجرت به [ق۲۳۹]المقاديرء وکل 
مَيسَّر لما خلق له). 


)١(‏ برقم(777/75577). 

(۲( برقم (۸۷ وإسناده ضعيف جدّا فيه عبد الأعلى بن أبي المساور متروك منكر 
الحديث. 

)۳( برقم (41)؛ وفي إسناده ضعف» ولكن صح عند مسلم )۲۹٤۸(‏ من حديث أبي 
الزبير عن جابر قال: جاء سراقة بن مالك بن جعشم قال: يا رسول الله... إلخ بنحوه. 


31۲۰۸۲ ۸ 


كتاب السنة 


وفي «صحیح البخاري17) عن الحسن قال: حدثنا عمرو بن تغلب 
قال: أتى النبي يك مال فأعطى قومًا ومنع آخرين» فبلغه أنهم عَتَبِواء فقال: 
«إني أعطي الرجل وأدَعٌ الرجلء والذي أدع أحب إلي من الذي أعطي؛ 
أعطي أقوامًا لما في قلوبهم من الجزع والهلع وآکل أقوامًا إلى ما جعل الله 
في قلوبهم من الغنى والخير, منهم عمرو بن تغلب». فقال عمرو: ما أحب 
أن لي بكلمة رسول الله اة حَمْرَ النعم. 


وفي «الصحیحین»(۲) حديث عمران بن حصين قال: إني عند النبي ككل 
إذ جاءه قوم من بني تميم فقال: «أقبّلوا البشرى يا بني تمیم» قالوا: بشَرتَنا 
فأعطناء فدخل ناس من أهل اليمن فقال: «اقبلوا البشری يا أهل الیمن, إذ لم 
يقبلها بنو تمیم» قالوا: قبلناء جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن أول هذا 
الأمر ما كان؟ قال : کان الله ولم يكن شيء قبله» وكان عرشه على الماء» ثم 
خلق السماوات والأرض وکتب في الذَّكْر کل شيء. ۰ الحدیث. 

وعن ابن عباس أن النبي لا قال لاشج عبد القیس: دزن فيك لخلتين 
يحبهما الله : الحِلّْمُ والأناة». قال: : یا رسول الله خلتین تخلّقتٌ بهماء آم 
جبلت عليهما؟ قال: «بل جبلت عليهما». قال: الحمد لله الذي جبلني على 
شاه ا 


.)۷۵۳۵ ۰۳۱۵ ۰۹۲۳( برقم‎ )١( 

(۲) البخاري (۰)۷۱۸ ولم پخرجه مسلم. 

(۳) آخرجه مسلم (۲۵/۱۷) من حدیث ابن عباس مختصرًا. وأخرجه آحمد 
(۰۰۹ ۵/۲ وأبو داود (۵۲۲۵) بأتم منه بنحو اللفظ المذکور من حدیث آم بان 


هند بنت الوازع بن زارع عن آبیها - أو عن جدها ‏ وكان في وفد عبد القیس. - 


YT 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو هریرة: قال لي النبي يل «جف القلم بما آنت لاق». رواه 
البخاري تعليقا'. 


وفي «صحیح مسلم»(۲) عن طاوس قال: سمعت عبد الله بن عمر 
يقول: قال رسول الله عَلِْ: «كل شىء بقَدّره حتى العجرٌ والكيس. - أو الكيس 
والعجز -). 


كر تکار هه ابن یقن ال E MOP‏ 
وذكر البخاري” " عن ابن عباس في قوله تعالى: #أؤلكيك سلرعون في 
حيرت وهم ها سيفو € [المومنون: »]7١‏ قال: «سبقت لهم السعادة». 


وفي «الصحیحین»(*) عن همام بن منبه عن أبي هريرة عن النبي كَل 
قال: «لا يأتي ان آدم النذر بشيء لم يكن قد فده ولكن يُلقيه القَدّر وقد 
قدرتّه لم. أستخرحٌ به من البخیل». 


= وأخرجه ابن حبان (۷۲۰۳) من حديث الاشج نفسه. وكلا الإسنادين حسن في 
المتابعات. 

(۱) في كتاب القدرء باب: جف القلم على علم الله. وقد وصله البخاري في النکاح 
(207/7) بأطول منه. وانظر: «تغلیق التعليق» (795/85). 

(۲) برقم (5166)» وقد تقدم قريبًا. 

(۳) في كتاب القدر» باب: جف القلم على علم ال ووصله الطبري (۱۷/ ۷۲) من رواية 

۹3 البخاري (25704). ولم يخرجه مسلم من رواية همام بن منبّه» وانما آخرجه 

(۱۰) من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن آبي هريرة» ومن رواية 


او مد ور 


الأعرج عن أبي هريرة رن 


1 ۲۰ ۵ 


كتاب السنة 
ی 1 ۶ م : م 

وفي لفظ للبخاري(۱): «لا يأتي ابن آدم النذرٌ بشيء لم يكن فذر له 
ولکن يلقيه النذر إلى القَدّر قد فُدّر له" فیستخرج الله به من البخیل» 
فيؤتي عليه ما لم يكن یژ تي عليه من قبل). 

وفي لفظ في «الصحیحین»(۲) عن ابن عمر عن النبي ع: «النذر لا 
يُقرّب من ابن آدم شیثا لم يكن الله قدره له» ولکن النذر یوافق القدر فييخرّج 
۳ و 1 
بذلك من البخیل ما لم يكن البخیل يريد أن يُخرج». 

هذه الأحاديث فى النذر والقدر أدخلها البخاري فى كتاب القدر» وهی 
إنما تدل على القَدَّر الذي لا يتعلق بقدرة العبد ومشيئته» والكلام فيه إنما هو 
مع غلاة القدرية المنكرين لتقام العلم والكتاب. 

وأما القدرية المنکرون لخلق الافعال فلا يُحتَحّ عليهم بذلك والله 
آعلم. 

وقد نظرت فى أدلة إثبات القدر والرد على القدرية المجوسية فإذا هی 
وبالله عز وجل التوفیق. 





)۱( (11۹۶) من رواية آبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة. 

(۲) في الاصل: «قد قدرته! تصحیف. 

۳( حدیث ابن عمر آخرجه البخاري (۰11۰۸ ۰11۹۲ 11۹۳) ومسلم (۱۲۳۹)؛ ولکن 
اللفظ المذکور هو لفظ حدیث آبي هريرة عند مسلم (۷/۱۵۰). 

(4) ط. الفقي: «من» خلافا للأصل. 

(0) لعله کتاب «شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل» فان أدلة 
إثبات القدر منتشرة في مباحثه. 
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تهذيب سنن أبي داود 
۸- باب في ذراري المشركين 

0١‏ 4045 - عن ابن عباس - وهو عبد الله تینما أن النبی ية شيل 
عن أولاد المشركين. فقال: «الله آعلم بما كانوا عاملين». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(۱. 

۲ 4547 - وعن عائشة كتا قالت: قلتٌ: يا رسول الله ذّراريٌ 
المؤمنين؟ فقال: «من آبائهم» فقلت: يا رسول الله. بلا عمل؟ قال: «الله أعلم بما 
كانوا عاملین». قلت: يا رسول الله فذرّارى المشركين؟ قال: «من آبائهم), قلت: 
بلاعمل؟ قال: «الله أعلم بما كانوا عاملین»". 

قال ابن القيم ##ألنته: حديث عائشة: «قلت يا رسول الله...») من رواية 
عبد الله بن أبي قيس مولى عُطْیف(۳ عنهاء وليس بذاك المشهور(؟). 


)۱( أبو داود »)٤۷١١(‏ والبخاري (19۹۱)؛ ومسلم (23770). والنسائي (۱ ۱۹5 
۲{ 

)۲( «سنن آبي داود» (4۷۱۲)؛ وكذا أخرجه أحمد (٥٤١٤۲)ء‏ والبخاري في «التاريخ 
الكبير» (۱/ ۵۸ من طرق عن عبد الله بن أبي قيس» عن عائشة ری 

(۳) کذا في الأصلء وظنه محقق ط. المعارف تصحيفاء وليس كذلك إذ هو هكذا في 
«المسند» (55 55 35)» واالتاریخ الكبير» للبخاري (۵/ ۰)۱۷۳ و«الثقات» كرسي 
(5/ 66 و«العلل المتناهية» (۲/ 57 .)٤‏ والأصول الخطية من «الاصابة» (۲۰۱/۷- 
الهامش»» ولعله هو الصواب. وفي مطبوعة کل من «الجرح والتعدیل» (0/ ,)١4١‏ 
واتهذیب الکمال» (6/ ۲ ۲). و«تهذيب التهذيب» (۵/ 1۵ ۳): (عطيّة»» وكذا هو فى 
موضع من «الإصابة» (۷/ ۱۸۷). وهو الذي أثبته محقق ط. المعارف. ۱ 

() کذا قاله ابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (444/۲)؛ ولعل الملف صادر عنه 
وفي إعلال ابن الجوزي الحدیت به نظرء فإن عبد الله بن آبي قيس وه العجلي - 


ا 


کتاب السنة 





ورواه عمر بن ذَرّ عن يزيد بن أبي أمية: أن البراء بن عازب() أرسل إلى 


عائشة يسألها عن الأطفال؟ فقالت : ... الحديث. هكذا قال مسلم بن قتيبة عن 


عمر ( وقال غيره: عن عمر بن ذر عن يزيد عن رجل عن البراء۳۱. 


وأما ما رواه أبو عقیل يحيى بن المتوکل عن بُهيّة عنها آنها سألت 


رسول الله هة عن آولاد المسلمین: أين هم؟ قال: «في الجنة» وسألته عن 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


والنسائی وابن حبان» وقال أبو حاتم الرازي: «صالح الحدیث»؛ وأخرج له مسلم. 


كذا في الأصل والطبعتين» وكذا في «طريق الهجرتین» (۲/ ۸4۷) و«أحكام أهل 
الذمة» (۲/ 46 ۰ وهو وهم وخطأء والصواب : «عن يزيد بن أمية أن عازبًا»؛ كما 
في «التاري CSS‏ هی ۲۰۲۲۱۱ و 
والد البراء؛ بل ولد مُطیفی مولى عبد الله بن أ بي قيس من فوقء فهو اغُطَيف بن 
عازب بن عفیف» وقيل: إن عازبًا وعفیفا اسمان لأبيه» فقد روى البخاري في 
«التاريخ الكبير» (6/ ۱۷۳) أنه كان اسمه اعازبًا» وسمّاه النبي اة عُفيًا». والظاهر 
و ا بد الم 
فان المرسّل هو عبد الله بن أبي قيس» والذي أرسله هو مولاه 2 غطيف بن عازب» لا 
أبوه عازب. والله أعلم. وانظر: «الإصابة» (۲۰۱/۷). 

أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (۲/ 44۲) من هذا الطريق. وامسلم» 
هكذا في الأصل و«العلل»؛ وهو خطأ وصوابه: «سَلم» كما يتبيّن بمراجعة كتب 
الرجال» وشرحه يطول. وأخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» (۳۱۹/۸) من طريق 
أبي تُعيم (الفضل بن دكين) عن عمر بن ذر به. 

أخرجه البخاري في «التاريخ» (۸/ ۳۲۰) من طريق عبد الله بن داود الخريبي» عن 
عمر بن ذر به. قال البخار ي: «والآول صح» يعني رواية أبي نعيم عن عمر السابقة. 
في الأاصل : عن أب بن" تصحیف. وهو على الصواب في «أحكام آهل الذمة» 
(۲/ ۱۰۹۲) واطریق الهجرتین» (۸/۲) للمولف. 


EV 8 


تهذيب سنن أبي داود 
أولاد المشركين أين هم يوم القيامة؟ قال: «في النار"؛ فقلت: لم يدركوا 
الاعمال ولم تجر علیهم الأقلام؟ قال: «ربك آعلم بما کانوا عاملين» 
والذى نفسى بيده. لو شنت أسمعتك تضاغیهم دي فحدیث واه 
يُعرّف به واو وهو آبو عقیل. 

۰۳ - وعنها ها قالت: أي لنبي كه بصّبي من الأنصار 
يُصلّي عليه, قلْ: يا رسول الله» طوبی لهذاء لم يعمل شرا ولم يدر به» فقال: «أر 
غير ذلك يا عائشة؟ إن الله خلق الجنة وخلق لها أهلاء وخلقها لهم وهم في 
أصلاب آبائهم. وخلق النار وخلق لها أهلاء وخلقها لهم وهم في أصلاب آبائهم». 

وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه27). 

9۹ ۹ - وعن الأعرج عن أبي هريرة رنه قال: قال رسول الله 

ال مولو ود على الفطرة؛فأبواه هدن وبُنصّرانه. کم ناتج الا من 
0 ۶ قالوا: يا رسول الله أفرأيت من يموت 
وهو صغير؟ قال: « الله أعلم بما كانوا عاملين». 

وأخرجه البخاري ومسله7" بمعناه من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن 
عن أبي هريرة. 

۵ 008 - وعن ابن وهب - وهو عبد الله قال: سمعت مالكًا قبل له: 
إن أهل الأهواء بحتجون علينا بهذا الحديث, قال مالك: احتجّ عليهم بآخره: 


)001 آخرجه أحمد ٤۳(‏ 7861) مختصرّاء وابن عدي في «الکامل» (۲/ ١لاء‏ ۲۰/۷) ومن 
طريقه اب الجوزي في «العلل المتناهية» (۲/ 4۲۲)؛ من طرق عن أبي عقيل به. 

)۲( آبو داود »)٤۷۱۳(‏ ومسلم (25777)» والنسائي (941١)؛‏ وابن ماجه (۸۲). 

)۳( آبو داود »)٤۷۱٤(‏ والبخاري (۰)۱۳۹۹ ومسلم (۲۵۸). 


°۸ E 


کتاب السنة 
«قالوا: آرآیت من يموت وهو صغير؟ قال: الله أعلم بما كانوا عاملين:17). 

55م/ -0١‏ وعن حجاج بن المنهال» قال: سمعت حمّاد بن سلمة يُفسّر 
E‏ انكر الها مادا یت اد اه علوهي اه 
في أصلاب آبانهم. حيث قال: لت لست ریک قوب 4 [الأعراف: 201 

۷ 9۵۲ - وعن عامر ‏ وهو الشّعبى ‏ قال: قال رسول الله كلاة: 
«الوائدة والموءودة في النار» . قال بحبی - وهو ابن زكريا بن أبي زائدة ‏ قال أبي: 
فحدثني أبو إسحاق - يعني السبيعي - : أن عامرّا حدئه بذلك عن علقمة عن ابن 
مسعود عن النبي يلوا" . 


۸ 58# ه4- وعن أنس - وهو ابن مالك رنه - أن رجلا قال: با 





رسول الله أين أ بي؟ قال: «أبوك في النار»» فلما تق قال: «إن أبي وأباك في 
النار ». 


وأخرجه مسلم!؟؟. 


)۱( «سنن أبى داود» (۱۵ 1۷). 

)۲( سنن أبي داوده (۱۹ 4۷). 

(۳) «سنن أبي داود» (8۷۱۷). وفي اسناده اضطراب واختلاف كما في «علسل 
داري (۷۹۸)وا 2 عن لشي هن غا عن سل دخ يزيد العف 
رانء ک| عند أحمد (۱۵۹۲۳) والنسائى في «الکبری» (۰)۱۱۵۸۰ وحسّن ابن 
کین افا فى ره (الاس ا برقال لبرت فى ر الجر 
(۸4۹/۲): لا بأس به. وانظر فيه (۲/ 877) وفي «أحكام أهل الذمة» (۱۱۲۱/۲) 
وجه كون الموءودة في النار. 

)1( أبو داود )٤۷۱۸(‏ ومسلم (۲۰۳). 


1 ۰۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
۰-۹ 6 - وعنه قال: قال رسول الله َة (إن الشيطان يجري من ابن 
آدم مجرّى الدَّم). 
وأخرجه مسلم(۱) بطوله. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(۲) 
من حديث صفية بنت یی عن رسول الله بي وقد تقدم في كتاب الصيام. 
۷۰ 4۵۵8 - وعن عمر بن الخطاب َََاِنَدَعَنْهُ أن رسول الله ی قال: «لا 
تحالشُوا أهل القَدّر ولا تفاتحوهم» الخدتت(۳: وقد تقدم. 


قال ابن القیم مه هذا ما ذکره آبو داود فى الباب. 


حدیث: «کل مولود يولد على الفطرة...» لفظ «الصحیحین»(*۲ فيه: «ما 
من مولود إلا ویولد على الفطرة. وآبواه بهودانه...» الحدیث. 


وفی لفظ آخر(*۲: «ما من مولود إلا يولد على الفطرة. فأبواه يهوّدانه 
وينصّرانه ويُشرٌكانه»» فقال رجل: أرأيت يا رسول الله لو مات قبل ذلك؟ 
قال: «الله أعلم بما کانوا عاملین». 


وفي لفظ آخر: «ما من مولود يولد إلا وهو على الملة». 


)۱( أبو داود (4۷۱۹) ومسلم (۲۱۷4). 

(؟) البخاري (۲۰۳۸). ومسلم (۲۱۷۰). والنسائي في «الکبری» (۳۳۳). وابن ماجه 
(۱۷۷۹). وتقدم في «سنن أبي داود» (۲۶۷۰) ولم يتقدّم معنا في التجرید. 

(۳) «سنن آبي داود» (4۷۲۰) وتقلم فيه في «باب في القدر» (۶۷۱۰). واسناده 
ضعیف. وانما يصح نحوه موقوفا على بعض التابعین كأبي قلابة وغیره. 

() البخاري (۰)1۵۹۹۰8۷۷۰۰۱۳۹۹ ومسلم (۲۵۸/ ۲۲). 

)ه20 (صحیح مسلم» (۲۹۵۸/ ۲۳). 

)1( (صحیح مسلم» (۲۹۵۸/ ۲۳). 


31 ۲۱۰ 2 


كتاب السنة 

وفي لفظ آخر'': «علی هذه الملة حتى يُبِينَ عنه لسانه». 

وفي لفظ آخر(۲۳: «لیس ین مولود يولد إلا على هذه الفطرة حتى يعبر 
عنه لسانه». 

وفي لفظ آخر(۳: «من يولد يولد على [هذه] الفطرة». 

وفي لفظ آخر(*: «کل إنسان تلده أمّه على الفطرة, وأبواه بعد يُهؤّدانه 
أو ينصّرانه أو یمخسانه. فإن كانا مسلمين فمسلم». 

وهذه الألفاظ كلها في «الصحيحين» إلا لفظ «الملة» فهو لمسلی وكذا 
لفظ: «یْشر کانه» له أيضًاء وكذا قوله: «حتى يُعبّر عنه لسانه»» وكذا لفظ: «فإن 
كانا مسلمين فمسلم» لمسلم وحده. 

[ق۲4۰] وإنما سقنا هذه الالفاظ لنبين بها أن الکلام جملتان لا جملة 
واحدة» وآن قوله: «کل مولود يولد على الفطرة» جملة مستقلةت وقوله: 
«آبواه بهودانه...» إلى آخره جملة آخری. وهو يبين غلط من زعم أن الکلام 
جملة واحدة» وآن المعنی: كل مولود يولد بهذه الصفة فأبواه يهودانه. 
وجعل الخبر عند قوله «یهودانه» إلى آخره. وألفاظ الحدیث تدل على خطأ 
هذا القائل» وتدل آیضا على أن الفطرة هي فطرة الاسلام ليست الفطرة 
العامة التي فطر علیها من الشقاوة والسعادة لقوله: «علی هذه الفطرة» 
وقوله: «علی هذه الملة). 


(1) بالرقم السابق. 
(۲) بالرقم السابق. 
3 (صحیح مسلم» (۲۵۸/ ۲۵). 


Er 


تهذيب سنن أبي داود 

وسياقه أيضًا يدل على أنها هي المراد» لإخباره بأن الأبوين هما اللذان 
يغيّرانهاء ولو كانت الفطرة هي فطرة الشقاوة والسعادة في قوله(١2:‏ «علی 
هذه الفطرة» لكان الأبوان مقرَرَین(۲) لها. 

ولأن قراء قوله تعالى: فطرت أله الى فط رالاس علا لا َي یلق 
ان لاک لك لیر 4 [الروم: ۳۰]عقب الحديثِ" صريمٌ في أن 
المراد بها فطرة الاسلام. 

ولان تشبية المولود في ولادته علیها بالبهيمة الجمعاء - وهي الکاملة 
الخلق - ثم تشبیهه إذا خرج عنها بالبهيمة التي جَدَعها أهلّها فقطعوا 
آذانها!*< دلیل على أن الفطرة هي الفطرة المستقيمة السليمة» وما يطرأ على 
المولود من التهوید والتتصیر بمنزلة الجدع والتغییر في ولد البهيمة. 

ولأن الفطرة حيث جاءت مطلقة معرّفة باللام لا يراد بها إلا فطرة 
التوحيد والاسلام» وهي الفطرة الممدوحة ولهذا جاء في حديث الإسراء 
لما أخذ النبي ية اللبن قيل له: «"أصبتَ الفطرة»(* ولمّا سمع النبي يكل 
المؤذن یقول: الله أكبر الله آکبس قال: «على الفطرة». وحيث جاءت 


)١(‏ في الأصل والطبعتين: «لقوله" ولعله تصحيف ما أثبت فان المعنى عليه. 

(۲) في الطبعتين: «مقدرین» خلافا للأصل وعكسًا للمعنى المقصود. 

إفرة قرأها أبو هريرة رنه كما في البخاري (1709, 4۷۷۵) ومسلم (۲۵۸/ ۲۲). 
(6) في الطبعتين: «أذنها» خلافا للأصل. 

)2( آخرجه البخاري (۳۳۷) ومسلم (۰۱۸ ۱6) من حديث أبي هريرة وحديث 


و و 


)1( أخرجه مسلم (۳۸۲) من حديث أنس ركاللككنة. 


58۲۱۲ 8 


كتاب السنة 
قط في كلامه مرادًا بها فطرة الشقاوة وابتداءً الخلقة في موضع واحد. 

ولفظ الحديث يدل على أنه غير منسوخ وأنه يستحيل فيه النسخ كما 
قال بعضهم» لأنه خبر محض» وليس حكمًا يدخل تحت الأمر والنهي» فلا 

وأما حديث عائشة في قصة الصبي من الأنصارء فرده الامام آأحمد(۱) 
وطعن فيه» وقال: من يشك أن أولاد المسلمين في الجنة؟! وقال أيضًا: إنهم 
لا اختلاف فيهم. 

وأما مسلم فأورده في «صحیحه» كما تقدم. 

ومن انتصر للحديث وصححه يقول: الإنكار من النبي كله على عائشة 
إنما كان لشهادتها للطفل المعيّن بأنه في الجنة كالشهادة للمسلم المعین» 
فان الطفل تبع لابویه فإذا كان أبواه لا يشهد لهما بالجنة» فكيف يُشهد 
للطفل التابع لهما؟ والإجماع إنما هو على أن أطفال المسلمين من حيث 
الجملة مع آبائهم» فيجب الفرق بين المعين والمطلق. 


»)1۸ -٦1/١1( كمافي «كتاب أهل الملل والردّة» من «الجامع» للخلال‎ )١( 
و«المنتخب من علل الخلال» لابن قدامة (ص ۰۵۳ وذلك أنه رواه طلحة بن‎ 
يحيى بن طلحة بن عبيد الله» عن عمته عائشة بنت طلحة عن عائشة» وطلحة ضعفه‎ 
(° أحمد وأنكر عليه هذا الحديث. وله طريق آخری - كما عند مسلم (771؟/‎ 
عن عائشة بنت طلحة» ولكن يرى أحمد أن مردّها أيضًا إلى طلحة بن يحيى. انظر:‎ 
.)۱۳۸۰( «العلل» برواية عبد الله‎ 


MAYI 


تهذیب سنن أبي داود 


وفي «صحیح أبي حاتم" من حديث عبد الله بن ضمرة عن أبي هريرة 


قال: قال رسول الله يِ: «ذراري المومنین يكفلهم إبراهيم بلا في الجنة). 

وقدروى البخاري في (صحیحه»(۲ عن سمرة بن جندب قال: كان 
رسول الله َا مما يكثر أن يقول لأصحابه: «هل رأى أحد منكم رژیا» قال: 
فیقص عليه من شاء الله أن يقص» وإنه قال لنا ذات غداة: «آناني الليلة آتيان...» 
فذكر حديث الرؤيا بطوله إلى أن قال: «فأتينا على روضة مُعتّمّة(") من كل لون 
الربيع» وإذا بين ظهري الروضة رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولا في السماء 
وإذا حول الرجل أكثرٌ ولدان رأيتهم قط...» وقال فيه: «وأما الرجل الطويل 
الذي في الروضة فإنه إبراهيم بياذ وأما الولدان الذين حوله فكل مولود مات 
على الفطرة». قال: فقال بعض المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ 
فقال رسول الله ا: «وأولاد المشركين». 


وفي الصحیحین»** عن ابن عباس: سئل رسول الله يا عن أولاد 
المشركين» فقال: «الله أعلم بما کانوا عاملین إذ خلقهم». 


)۱( برقم (7 41 ۰6۷ وأخرجه أيضًا آحمد (4 ۸۳۲ والحاکم (۲/ ۳۷۰) وقال: (صحیح 
الإسناد» مع أن في إسناده عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» وهو ضعیف. ولکن قد 
صح عن أبي هريرة نحوه من وجه آخر أخرجه ابن أبي شيبة (۱۲۰۵۲) والحاكم 
)"84/١(‏ على اختلاف في رفعه ووقفه» والصواب الوقف كما قال الدارقطني في 
«العلل» .)3١5١١(‏ ويثبت له حكم الرفع لأنه مما لا مجال للرأي فيه. ويشهد له أيضًا 
حديث سمرة الا تي . 

(۲) برقم (۷۰6۷). 

(۳) أي کثيرة النبات وطویلته. 

() البخاري (۱۳۸۳)» ومسلم (۲۲۷۰) واللفظ له. 


1 ۲۱ 8 


کتاب السنة 

وفي «الصحيحين»' عن أبي بن كعب قال: قال رسول الله كِ: «إن 
الغلام الذي قتله الخضر طبع کافرّا؛ ولو عاش لأرهق أبويه طغیانا وكفرًا». 

وفى (الصحیحین»۲۲۱ عن الصعب بن جثامة قال: سئل رسول الله یا 
عن الدار من المشركين يُبَيّتونَ فيصيبون من نسائهم وذراريهم فقال: (هم 
منهم). وفي لفظ9) لهما: الهم من آبائهم». 

وهذه الأحاديث لا تناقض بينهاء بل يصدّق بعضها بعضًا. وقد اختلف 
العلماء فى الأطفال على ثمانية آقوال(4): 

آحدها: الوّقف فيهم وترك الكلام في مستقرهم؛ ويوكل علمهم إلى الله 
تعالى. قال هؤلاء: وظواهر السنن وأجوبة النبي یا في حديث ابن عباس 
وأبي هريرة تدل على ذلك. إذ وكل علمّهم إلى الله وقال: «الله أعلم ہما كانوا 
عاملين». 


قالوا: وقد روى ابن حبان في (صحيحه0 2*7 من حديث جرير بن حازم 





)۱( البخاري (1۳۰۱) ومسلم )515١1(‏ واللفظ له. 

(۲) البخاري (۳۰۱۲) ومسلم .)۱۷٤١(‏ 

(۳) البخاري (۳۰۱۳). ومسلم (۵ ۲۸/۱۷). 

(4) وقد بحث المولف هذه المسألة فى الطبقة الرابعة عشرة من طبقات المکلفین فى کتابه 
طریق الهجرتین» (۲/ ۸4۰- ۸۷۷)» كما عقد فصلا طویل في کتابه «أحکام أهل 
المَة» (۱۱۵۸-۱۰۸۲/۲) وذکر فيه لأهل العلم عشرة مذاهب في المسألة. 

)٥(‏ برقم (۰)0۷۲ ومن طريقه الضیاء في «المختارة» (۱۳/ ۰0۳ وآخرجه آیضا الفريابي 
في «القدر» ( ص٤‏ ۱۷ - ۰۱۷۵ والحاكم (۱/ ۰۳۳ والبيهقي في «القدر» (440)؛ 
من طرق عن جرير بن حازم به. 


ق١‎ 8 


تهديب سنن أبي داود 


قال: سمعت أبا رجاء العطاردي قال: سمعت ابن عباس يقول وهو على 


المنبر: قال [ق١4؟]‏ رسول الله يَكِة: «لا يزال أمر هذه الأمة موّامٌا(۱) - أو 
مقاربًا . ما لم يتكلموا في الولدان والقدر». قال أبو حاتم: الولدان أراد به 
أطفال المشركين. 


وفيما استدلت به هذه الطائفة نظرء والنبي ل لم يُحِبْ فيهم بالوقف. 


وانما وکل عِلْم ما كانوا يعملونه لو عاشوا إلى الله وهذا جواب عن 
سؤالهم: «كيف يكونون مع آبائهم بغير عمل؟» وهو طرف من الحديث. 


قال الحاكم: «صحيح على شرط الشيخين ولا نعلم له علّة». بلى له علّةء وهي أنه 


خالف هؤلاء الرواة عن جرير مَن هو أثبت منهم كوكيع وأبي أسامة ويزيد بن 
هارون» فرووه عن جرير بن حازم فوقفوه على ابن عباس من قوله. ولذا قال البيهقي: 
إن المرفوع ليس بمحفوظ, وان الموقوف هو الصحيح. والموقوف قد أخرجه 
عبد الله في (السنة» ( ۰۸ والفريابي (ص :.)١75‏ والخطابي في «الغریب» 
(۲/ 575). والبيهقي في «القدر» (158-455). 0 

كذا في الأصل و(ه)ء وهو الصواب. وفي ط. الفقي: «قوامًا)» وفي ط. المعارف 
وبعض مصادر التخريج: «مواتيًا» وفي مطبوعة ۱صحیح ابن حبان» (الإحسان - ط. 
الرسالة) وبعض المصادر الأخرى: «موائمًا)» وكل ذلك تحریف. وقد جاء رسمه 
على الصواب في «التقاسيم والأنواع» )٤۸۷۸(‏ ط. ابن حزم و«المختارة» 
والنسخة الخطية من «السنة» لعبد الله. 

قال الخطابي: «قوله: مؤامًا ‏ مثقلة الميم - أي مقاربّاه من قولك: أمر أَمَم: أي قصدٌ 
فريب» ونظرت إليه من أمم: أي من قرب. وقال بعض أهل اللغة: أمم هو ما بين 
القرب والبُعد». «غریب الجديث» (۲/ 570). وانظر: «الفائق» (۵۸/۱) و«النهاية» 
(مأم). قلت: ویتأید الصواب برواية الفريابي: «لا يزال أمر هذه الأمة أَمَمّا...» أي 
قصدًا ووسطًا. 


18 ۶ 


كتاب السنة 
ويدل عليه حديث عائشة الذي ذكره أبو داود في أول الباب» والنبي كَل كل 
العلمَ بعملهم إلى الله» ولم يقل: «الله أعلم حيث يستقرون وأين یکونون». 
فالدليل غير مطابق لمذهب هذه الطائفة. 

وأما حديث ابن عباس في المنع من الكلام فيهم» ففي القلب من رفعه 
شيء۱)» وبالجملة فإنما يدل على ذم من تكلّم فيهم بغير علم» أو صرب 
الأحاديث فيهم بعضها ببعض» كما فعل الذين أنكر عليهم كلامّهم في القَدَّر. 
وأما من تكلم فیهم بعلم وحق فلا يُذم. 

القول الثاني: إن أطفال المشركين في النار. وهذا مذهب طائفة» وحكاه 
القاضي آبو يعلى رواية عن آحمد(۲) قال شیخنا(؟: وهو غلط منه على 
أحمد» وسبب غلطه أن أحمد سئل عنهم فقال: هم على الحديث» قال 
القاضي: أراد حديث خد يجة إذ سألت النبي بيا عن أولادها الذين ماتوا قبل 
الاسلام فقال: «إن شئتٍ أسمعتك تضاغيهم في النار»7؟2. قال شیخنا(؟: 


(۱) زاد المؤلف في «أحكام أهل الذمة» (۲/ ۱۰۹۰) فقال: «والناس إنما رووه موقوفا 
عليه وهو الأشبه»» وقد سبق تفصيل ذلك في التخريج. 

۲( واختارها وبالغ ابنه القاضي أبو الحسين فضمّن هذا القول في جزئه في «الاعتقاد» 
(ص) ۳)! 

(۳) انظر: ۱مجموع الفتاوی» (۲/ ۳۷۲) و«درء التعارض! (۳۹۸/۸). 

)€( هذا لفظ حدیث بُهية عن عائشة وقد سبق, وآما حدیث خديجة فلفظه: «هما في 
النار». أخرجه عبد الله في زيادات «المسند» (۰)۱۱۳۱ ولا يصح» في إسناده جهالة 
وانقطاع. وأخرجه أبو يعلى (۷۰۷۷) من طريق آخرء وفيه انقطاع أيضًا. انظر: «تفسير 
ابن کثیر» (الإسراء: ۰)۱۵ و«سیر أعلام النبلاء (۲/ ۰6۱۱۳ و«الضعيفة» (01/41). 


(6) انظر: «منهاج السنة» (۳۰۲/۲) و«درء التعارض» (۸/ ۹۸ ۳- ۳۹۹). 


سم 


۲۱۷ 


تهذيب سنن أبي داود 
وهذا حديث موضوع. وأحمد أجل من أن يحتج بمثله» وإنما أراد حديث 
عائشة: «الله أعلم بما كانوا عاملين». 
والقول الثالث: إنهم في الجنة. واحتج هؤلاء بحديث سمرة الذي رواه 
البخاري. 


وده م 2 


۰ وبقوله ا ا 

ذب ماوقا ما له ِن تیء 4 [الملك: ۹-۸ فهذا دلیل على أن کل فوج 
يُلقى فیها لا بد وآن یکونوا قد جاء‌هم النذیر وكذبوه» وهذا ممتنع في حق 
الأطفال. 


تاه ر میم مر 


واحتجوا بقوله تعالى لابلیس: لاد هم منک ومن یم منم 
َي 4 [ص: 6۸0 قالوا: فإذا امتلأت منه ومن آتباعه لم يبق فیها موضع 
لغيرهم. 

واحتجوا بقوله: لا یکون لاس عل أله حجة بعد آلرسل 4 [النساء: 
۰ قالوا: فالله تعالى لا يعذب أحدًا إلا بذنبه فالنار دار عدله لا بدخلها 
أحدًا إلا بعمل» وأما الجنة فدار فضله يُدخلها بغير عمل» ولهذا ينشئ 
للفضل الذي يبقى فيها أقوامًا يُسكنهموه. 

وأما الحديث الذي ورد في بعض طرق البخاري7!؟: «وأما النار فينشئ 
الله لها خلقًا يسكنهم إياها» فغلط من الراوي انقلب عليه لفظه وإنما هو: 


.)۱( 


سح رح او مد 


)١(‏ برقم (۷4۹) من حدیث آبي هريرة نع 


AYIA 


كتاب السنة 
«وأما الجنة فان الله ينشئ لها خلقا»؛ وقد ذكره البخاري !۱ وسياق الحديث 
يدل على ذلك. 

قالوا: وأما حديث عائشة والصعب بن جثامة۲ فليس فيه أنهم في 
النار» وإنما فيه أنهم «من آبائهم» تبع لهم في الحكم وأنهم إذا أصيبوا في 
البيات لم يُضْمَنوا بدية ولا كفارة» وهذا ظاهر في حديث الصعب". وأما 


حديث عائشة فقد ضعفه غير واحد(4. 


والقول الرابع: [نهم بين الجنة والنار» إذ لا معصية لهم توجب دخول 
النار» ولا إسلام يوجب لهم دخول الجنة. 


وهذا أيضًا لیس بثیء فانه لا دار للقرار إلا الجنة والنار وأما الأعراف 
فان مال آصحابها إلى الجنة» كما قاله الصحابة(*. 


والقول الخامس: إنهم تحت المشيثة يجوز أن یعذبهم وأن ینعمهی 


و 


)١(‏ برقم (4۸9۰) من حدیث آبي هريرة لعف وأخرجه مسلم (۳۱/۲۸4۲) أيضًا. 
وآخرجاه آیضا من حدیث آنس؛ البخاري (۰)۷۳۸6 ومسلم (۲۸4۸). 

( في الأصل و(ه) وط. الفقي: «الاسود بن سریع»» وهو سبق قلم كما نبه عليه محقق 
ط . المعارف. لأن الذي سبق بهذا اللفظ هو حدیث الصعب بن جثامة المتفق علیه 
وأما حدیث الأسود فهو في الامتحان یوم القيامة» وسيأتي في کلام المؤلف. 

(۳) الأصل و(ه) وط. الفقي: «الأسود» وهو سبق قلم كما سبق. 

(6) ضعفه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» كما سبق بيانه والنظر فيه. 

(6) كحذيفة وابن عباس وعبد الله بن الحارث. انظر: «تفسير الطبري» ۲٠۲ /٠١(‏ وما 
بعدها). 


18۲ ۹۰ 


تهذيب سنن أبي داود 

وأن يعذب بعضًا وينعم بعضًا. وهذا قول كثير من المثبتين للقدر» وقول 
الجبرية ونفاة التعليل والحكم. 

والقول السادس: إنهم ولدان أهل الجنة وخدمهم. وقد روي في ذلك 


والقول السابع: إن حكمهم حكم الآباء في الدنيا والآخرة» فلا حكم 
لهم غير حكم آبائهم. فکما هم معهم تبع في الدنيا فکذلك(۳) في الآخرة. 

والقول الثامن: إنهم يُمتحنون في الا خرة» فمن أطاع منهم أدخله الجنة 
ومن عصى عذّبه. 


وقد روي في هذا من حديث الاسود بن سريع وأبي هريرة وغيرهما 
مرفوعا! " وهی أحاديث يشد بعضها بعضا. 


)١(‏ عن أنس وسمرة بن جندب. آما حدیث أنس فأخرجه البزار (7 ۰۷ 71۷ ۷ وأبو 
يعلى (4۰۹۰) والطبراني في «الاوسط» (۵۳90) من طریقین؛ من طریق يزيد 
الرقائي» ومن طریق زید بن علي بن جدعان كلاهما عن آنس. والحدیث 
بمجموعهما محتمل للتحسين. وله طريق ثالث عن أنس عند الطبراني في «الأوسط» 
)١91/(‏ لكنه واه بمرة. 
وأما حديث سمرة فأخرجه البزار (4۵۱) والطبراني في «الكبير» (۲46/۷) 
و«الأوسط» (۰)۲۰۵ من طريق عباد بن منصور عن أبي رجاء عن سمرة. وعبّاد 
ضعیف. والمحفوظ حديث عوف الاعرابي عن أبي رجاء» عن سمرة في رؤيا النبي 
اة إبراهيمٌ في روضة وحوله الولدان الذين ماتوا على الفطرة فقيل: يا رسول الله 
وأولاد المشركين؟ فقال: «وأولاد المشركين». أخرجه البخاري» وقد سبق. 

(۲) الأصل: «كذلك»» والمثبت من (ه). 

۳( «مرفوعا» من (ه). ولفظ حديث الأسود وأبي هريرة: «أربعة يوم القيامة: رجل - 


فد 


كتاب السنة 





وهذا أعدل الأقوال» وبه يجتمع شمل الأدلة وتتفق الأحاديث في هذا 
الباب. وعلى هذا فيكون بعضهم في الجنة كما في حديث سمرة وبعضهم 
في النار كما دل عليه حديث عائشة. وجواب النبي ی يدل على هذاء فإنه 
قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين إذ خلقهم». ومعلوم أن الله لا يعذبهم بعلمه 
فيهم ما لم يقع معلومه فهو إنما يعذب من يستحق العذاب على معلومه. 
وهو متعلق علمه السابق فیه» لا على علمه المجرد. وهذا العلم يظهر معلومه 
في الدار الا خرة. 

وفي قوله: «الله أعلم بما کانوا عاملین» إشارة إلى أنه سبحانه كان یعلم 
ما کانوا عاملین لو عاشواء وآن من یطیعه وقت الامتحان [ق۲»۲] كان یطیعه 
لو عاش في الدنياء ومن یعصیه حينئذ كان ممن یعصیه لو عاش في الدنیا. 
فهو دليل على تعلق علوه بما لم يكن لو كان کیف کان یکون. 


= أصم لا يسمع شيئّاء ورجل أحمق» ورجل رم ورجل مات في فترة...» ثم ذكر 
احتجاجهم على الله فامتحانه إياهم. أخرجه أحمد (۰۱۲۱۳۰۱ -)۱١۳٠۲‏ ومن 
طريقه الضياء فى «المختارة» (5/ ۲۵۵) من طريق معاذ بن هشام» عن آبیه عن 
قتادة» عن الأحنف بن قيس» عن الأسود؛ وقال معاذ: وحدثنی آبی عن قتادة» عن 
الحسن» عن أبي رافع» عن أبي هريرة. 
حديث الأسود صححه ابن حبان ( ۰۷۳6 على أن فيه انقطاعا بين قتادة والأحنف. 
وحديث أبى هريرة صحح البيهقي إسناده في «الاعتقاد» (ص ۱۸۵) و«القضاء 
والقدر» (5415). وروي عن أبى هريرة من وجه آخر موقوفًا عليه. أخرجه 
عبد الرزاق في «تفسيره» ٤ /١(‏ ۳۷) بإسناد صحيح. 
وفي الباب حديث أنس ومعاذ وأبي سعيد الخدري» وفي حدیثهم ذكر المولود الهالك 
صغيرًاء وهو الشاهد لما نحن فيه ولكن أسانيدها ضعيفة» وأمثلها حديث أبي سعيد. 
انظر: «طريق الهجرتین» (۲/ ۸۲۷ - «(AVY‏ و«السلسلة الصحیحة) (۲۶۲۸). 


RYT 


تهذيب سنن أبي داود 

وقيل: إنما قاله النبي و قبل أن يعلمه الله بمصيرهم ومستقرهم؛ وليس 
بشیء فإنه لا تعرض في هذا للمستقر» كما تقدم. 

وقيل معناه الله أعلم على أي دين يميتهم لو عاشوا وبلغوا العملء فأما 
إذا عدم فيهم العمل فهم في رحمة الله؛ وهذا بعيد من دلالة اللفظ علیه. والله 
أعلم. 

9- باب في الرد على الجهمية 

الاه/ ۸- وعن العباس بن عبد المطلب روبع قال: كنت فى 
البتطحاء في عصابة» فيهم رسول الله يك فمرّت بهم سَحابة فنظر إليها فقال: «ما 
تَسَمُون هذه؟» قالوا: السحاب. قال: «والمُرن» قالوا: والمزن قال: «والعنان» 
قالوا: والعنان - قال آبو داود: لم أنقن «العنان» جيدًا ‏ قال ا: «هل تَدْرُون ما بُعْدٌما 
بين السماء والأرضص؟ قالوا: لا ندرى» قال: «إن بَعْدَ ما بينهما ما واحدة أو اثنتان» أو 
ثلاث وسبعون سنةء ثم السماء فوقها كذلك حتى عَدّ سَبْم سماوات ‏ ثم فوق 
السابعة بحر بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم فوقٌ ذلك ثمانية 
04 4 سم و 
أوعال» بين أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماءء ثم على ظهورهم العرش؛ 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوقٌ ذلك». 


وأخرجه ابن ماجه والترمذي(۱ وقال: حسن غریب» وروى شريك بعضص 


)١(‏ أبو داود (4۷۲۳). وابن ماجه (۱۹۳)» والترمذي (۳۳۲۰) وآخرجه ابن خزيمة 
في «التوحید» (۲ ۰۱۷ ۰)۱۷۳ وابن منده في «التوحید» (١/5١١)؛‏ من طرق عن 
سماك بن حرب. عن عبد الله بن عميرة» عن الأحنف بن قيس» عن العباس. 
قال الترمذي: حسن غریب. وصححه الجورقاني والضياء وابن تيمية» وأعله الذهبي 
وغيره بجهالة حال عبد الله بن عميرة وبقول البخاري فيه: «لا نعلم له سماعا من 
الأحنف». انظر: «الأباطيل والمناكير» ))5١١-709/1١(‏ و« مجموع الفتاوى» - 


11۲۸۲۸۲۸ 


كتاب السنة 
هذا الحديث عن سماك فوقفه. 
قال ابن القيم لله : قد رد هذا الحديث بشيئين: 


أحدهما بأن فيه الوليد بن أبي ثور ولا يحتج به(۱. 


والثاني بما رواه الترمذي(۲) من حديث قتادة عن الحسن عن أبي هريرة 
قال: بينما نبي الله ي جالس في أصحابه إذ أتى عليهم سحابء فقال النبي 
يكِِ: «هل تدرون ما هذا؟» قالوا: الله ورسوله آعلم» قال: «هذا العنانء هذه 
روايا الأرضء يسوقها الله تعالى إلى قوم لا يشكرونه ولا يدعونه). ثم قال: 
اهل تدرون ما فوقکم؟» قالوا الله ورسوله آعلم قال: «إنها الرقيع» سقف 
محفوظ وموج مکفوف؟. ثم قال: «هل تدرون كم بينكم وبینها؟» قالوا: الله 
ورسوله آعلم قال: «بینکم وبینها [مسيرة] خمسمائة سنة)» ثم قال: «هل 
تدرون ما فوق ذلك؟» قالوا: الله ورسوله آعلم» قال: «فإن فوق ذلك سماءین 
ما پینهما مسيرة خمسمائة سنة)» حتی عد سبع سماوات» ما بين کل سماءین 
كما بين السماء والأرضء ثم قال: «هل تدرون ما فوق ذلك؟ قالوا: الله 
ورسوله آعلم» قال: «فإن فوق ذلك العرشء وبينه وبين السماء بعد ما بين 
السماءین» ثم قال: «هل تدرون ما الذي تحتكم؟» قالوا: الله ورسوله أعلمء 


= (۱۹۲/۳) و«العلوللعلي العظیم» .)205-60١/1١(‏ وهمیزان الاعتدال» 
(۲/ ۰41۹ «الضعیفة» (۷ ۱۲). وأعل الحديث أيضًا بما لا يقدح» وسيأتي ذلك 
والرد عليه في كلام المؤلف. 

)۱( به أعله المنذري في «المختصر» (۷/ ٩۳‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» 
۱( ۱ 

(۲) برقم (۳۲۹۸) وضعفه. وسیذکر المولف نص کلامه. 


11۲۲۳۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: «فإنها الأرض»». ثم قال: «هل تدرون ما الذي تحت ذلك؟)» قالوا: الله 
ورسوله أعلم» قال: «فإن تحتها آرضا أخرى» بينهما مسيرة خمسمائة سنة) 
حتى عد سبع أرضين بين كل أرضين مسيرة خمسمائة سنة» ثم قال: «والذي 
نفس محمد بیده الك لیم بحبلالیالارض السفلی لهبط على الله), ثم 
قرا: هلر وال وله ولان ره وهو یک کی عم 4 [الحدید: ۳]. 
ار كارا مح عا من 
بين السماوات» وفي نفي اختصاص الرب بالفوقية. 
قال المثبتون: أما رد الحديث الأول بالوليد بن أبي ثور ففاسدء فان 
الوليد لم ينفرد به بل تابعه عليه إبراهيم بن طهمانء كلاهما عن سماك ومن 


طریقه رواه آبو داود(۱. 


ورواه أيضًا عمرو بن أبي قيس عن سماك ومن حدیثه رواه الترمذي(۲) 
عن عبد بن خمید: حدئنا عبد الرحمن بن سعد. عن عمرو بن أبي قیس. 
قال الترمذي: قال عبد بن حميد: سمعت يحيى بن معين يقول: ألا یرید( 
عبد الرحمن بن سعد أن یحج حتى نسمع منه هذا الحديث؟ 

ورواه الوليد بن أبي ثور عن سماك ومن حديثه رواه ابن ماجه في 
«سننه"؛ فأي ذنب للولید في هذا؟ وای تيل علیه؟ وانما تسروف قاين 


)١(‏ برقم (۲۵ ۰4۷ وإبراهيم بن طهمان ثقة من رجال الشیخین. 

فق وهو عند أبي داود (4۷۲) أيضًاء وعمرو بن آبي قيس صدوق لا بأس به يهم قلیلا. 
)۳( في الأصل و(ه) : (یرید بن ۰ وفي ط . الفقي : : اتريدون)» وکلاهما تصحیف. 

)€( في الأصل والطبعتين: «راويته»» تصحيف» وهو على الصواب في (ه). 


8 ۲۲ ۶ 


كتاب السنة 
يخالف قول الجهمیت وهي علته المؤثرة عند القوم! 

وأما معارضته بحدیث(۱) الحسن عن أبي هريرة ففاسدة(۲) آیضا فإن 
الترمذي ضعّف حديث الحسن هذاء وقال فيه: «غريب» فقطء قال: ویروی 
عن أيوب» ويونس بن عبيد» وعلي بن زيد قالوا: لم يسمع الحسن من آبي 
هريرة. 

قال الترمذي: ففسّر بعض آهل العلم هذا الحديث فقالوا: إنما معناه: 
هبط على علم الله وقدرته وسلطانه. [وعلم الّ]۳۱) وقدرته وسلطانه في كل 
مکان» وهو على العرش كما وصف في كتابه. 

SISE 
أبي حنيفة له في قوله تعالى: #وهو مىگ ناكم 4 [الحديد: 4 ]» فإنه‎ 
قال(*): آخبرنا آبو بکر بن الحارث الثقيه آخبرنا آبو محمد بن ان‎ 


آخبرنا آحمد بن جعفر بن نص حدثنا یحیی بن مُعَلی(۱ قال: سمعت 


(۱) في الطبعتین: «لحدیث». ورسم الأصل محتمل. والمثبت من (ه) أوفق للسیاق. 

(۲) الأصل: «ففاسد» وله وجه والمثبت من (ه). 

(۳) ساقط من الأصل و(ه)؛ واستدرکته من «الجامع». 

(4) في کتابه «الأسماء والصفات» (۲/ ۳۳۷- ۳۳۸). 

(0) رسمه في الاصل یشبه: «حباب» وفي ط. الفقي: «الحباب» خطأء وهو على 
الصواب في (ه). وهو الحافظ آبو الشیخ عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيّان 
الأصبهاني (۱۹2 ۳). 

(7) في الأصل و(ه) والطبعتین: «بن یعلی»؛ وکذا في مطبوعة «الأسماء والصفات»» 
وهو تصحیف لأنه لا يوجد في هذه الطبقة أحد بهذا الاسم» ولأنه ذکر المزي في - 


34 ۲۲۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
ُعَيم بن حماد يقول: سمعت نوح بن أبي مریم یقول: كنا عند أبي حنيفة أوّل 
ماظهرء إذ جاءته امرأة من ترمد كانت تجالس جهماء فدخلت الكوفة 
اي آفل ارايت عليه عهرة آلاف من التاس تعر إلى اا یل 
لها: إن هاهنا رجلا نظر في المعقول يقال له: آبو حنيفة فأتيه» فأنته وقالت: 
آنت الذي تعلّم الناس المسائل» وقد ترکت دينك؟! أين إلهك الذي تعبده؟ 
فسكت عنهاء ثم مكث سبعة أيام لا يجيبها ثم خرج إلينا وقد وضع كتابًا: إن 
الله تعالى في السماء دون الأرضء فقال له رجل: أرأيت قول الله تعالى: 
مرمع 4؟ قال: هو كما تكتب إلى الرجل: إني معك؛ وأنت غائب 
)0 


عله 
قال البيهقي: فقد أصاب أبو حنيفة قله فيما نفى عن الله تعالى من 
الكون في الأرض» وفيما ذكر من تأويل الآية» وتبع [ق۲4۳] مطلق السمع في 


= ترجمة ابن معلّى أنه يروي عن تعيم بن حماد (ت۲۲۸) وأنه روی عنه بلديّه 
أحمد بن جعفر بن نصر أبو العبّاس الجمّال (ت4١7).‏ «تهذيب الكمال» (۸/ ۸۸). 

)١(‏ رواة إسناده ثقات عدا نوح بن أبي مریم وهو ون كان متروكا ذاهب الحديث يقلب 
الأسانيد ويروي المناكير إلا أنه من خواص أصحاب أبي حنيفة والحنفية لا يتهمونه 
فيما ينقل عن إمامهم بل يذكرون أنه أول من جمع فقهه وأنه كان له مجلس لأقاويل 
أبي حنيفة» وأنه أحد الاثني عشر من أصحاب الإمام الذين أشار إليهم أنهم يصلحون 
للقضاء ولما استقضي على مَروٍ في حياة شيخه كتب إليه بكتاب فيه موعظة وشروط 
القضاء. قلت: وعلیه فروایته هذه عن شیخه - لاسیما وقد تضعنت فة - مظنة 
الصدق والضبط والله أعلم. 
انظر: «تهذیب التهذیب» (۰)4۸1/۱۰ والجواهر المضية فى طبقات الحنفية» 
۷/1 و«بدائع الصنائم» (۲۷۰/۱). ۱ 


1 ۲۲۹ 


کتاب السنة 
قوله: إن الله عز وجل فى السماء. هذا لفظه فى كتاب «الأسماء والصفات». 


قالوا: وأما اختلاف مقدار المسافة فى حدیثی العباس وأبى هريرة» فهو 
مما يشهد بتصديق كل منهما للاخر فان المسافة يختلف تقديرها بحسب 
اختلاف السير الواقع فيهاء فسير البريد مثلا يُقطّع بقدر سير ركاب الابل سبع 
مرات» وهذا معلوم بالواقع» فما سيره الإبل سيرًا قاصدًا في عشرين يومًا 
يقطعه البريد في ثلاثة» فحيث قَدّر النبي يك بالسبعين أراد به السير السريع 
والركاب» فكل منهما يصدّق الآخر ويشهد بصحته ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلافًا كثيرًا. 


۷۲ ۹ وعن جُبير بن محمد بن جبير بن میم وا غ ج 
قال: أتى رسول الله َا أعرابيءٌ فقال: يا رسول الله جَهِدَتٍ الأنشس, وضاعت 
العيال ونكت الأموال. وعلکت الأنعام فاسْتَسْقٍ الله لناء فا تفع م بك على 
الاو ادعو > قال رسول الله عَكِةِ: «وَبْحَك! آتدري ما ڌ تقول؟» وسح 
رسول الله ب فما زال يُسبح حتی مرف ذلك في وجوه آصحابه ثم قال: 
«وَيحَك! إنه لا بقع بالل على ارين لته شان الله اعظم من ذلك ویسك! 
آندري ما الله؟ ان عرشه على سماواته لهکذا - وقال بأصابعه مثلّ الق عليه - وانه 
طبه آطیط ال جل بالراکب» . قال ابن بشار في حدیشه: «إن الله فوق عرشه 


وعد شدافوق تنج انم ..» وساق الحديث 200 


)0( «سنن أبي داود» (57/77): وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة) (۰۵۷۷ 0۷۸ 
والبزار (۳۳۲۰۳۳۱). وابن خزيمة فى «التوحيد) ( »)٠۷١‏ وآبو عوانة فى 


«المستخرج» (750117). والطبراني في «الكبير» (۲/ ۱۲۸ والآجري في «الشريعة» 
٠١ /۳‏ © والدارقطنی فی «الصفات» (۰)۳۸ وابن منده فى «التوحید» (۱۸۸/۳) - 


3 ۲۲۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 

قال أبو بكر البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يُروى عن النبي اة من وجه من 
الوجوه. إلا من هذا الوجه. ولم يقل فيه محمد بن إسحاق: احدثنى يعقوب بن 
عتبة». هذا آخر كلامه. 

م 

وقد اعل هذا الحديث بوجوه: 

أحدها: أن ابن إسحاق مدلس» وقد عنعن الحدیث ولم يصرّح بالسماع 
والمدلس إذا لم يذكر سماعه لم يُحتج براويته. 

الثاني: أنه لو صرح بالسماع فابن إسحاق لا يحت بحدیثه» وقد کذبه مالك 
وغيره. 

الثالث: أنه قد تفرد به يعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الأخنس الثقفي ولم 
يرو عنه أحد من أهل «الصحيح)7١2.‏ 


الرابع: أنه رواه عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم» ولم يرو عنه أحد من 


= كلهم من طريق ابن إسحاق» عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد به إلا أنه ورد 
في بعض الطرق: ایعقوب بن عتبة وجبير بن محمد»» وخطأه أبو داود والبزار 
والدارقطني» وقالوا: الصواب «يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد). 
قال ابن منده: هو إسناد صحيح متصل من رسم أبي عيسى والنسائي»» وقال الذهبي 
في «العلو» :)5١5-517/١1(‏ «هذا حديث غريب جدا فرد» وابن إسحاق حجّة في 
المغازي إذا أسندء وله مناكير وعجائب» فالله أعلم آقال النبي ككل هذا أم لا... وانما 
سقناه لما فيه مما تواتر من علو الله تعالى فوق عرشه مما يوافق آيات الکتاب». 

(۱) بهذین الوجهين (الثاني والثالث) أعلّه البيهقي في «الأسماء والصفات» (۲/ ۰0۳۱۹ 

وقد نقل المنذري كلامه في «المختصر؟. وأعله بهما أيضًا الحافظ ابن عساكر مع 

الوجه ال تيء كما نقله عنه المنذري» ولعله من جزء له فى «حدیث الأطيط». انظر: 

سیر آعلام النبلاء» (05۰/۲۰). ۱ 


18 ۳۸۰ 


كتاب السنة 
أصحاب (الصحیح» أيضًا. 


الخامس: أن الحدیث اضطرب فیه علی ابن إستحاق فقال عبد الأعلی 
وید ب القت و جد هتسار دنا وم ين تفر دتا أن »شعت 





محمد بن إسحاق يحدّّث عن يعقوب بن عتبة و جبير بن محمد بن جبير بن 
مطعم عن أبيه» عن جدّه. وقال أحمد بن سعيد الرّباطي: حدثنا وهب بن جریر 
حدثنا أبي» سمعتٌ محمد بن إسحاق» عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن 
محمد بن جبير بن مطعم» عن أبيه» عن جده(۱). 

السادس: أنه اختلف عليه في لفظه» فرواه يحبى بن معين وغيره فلم يذكروا: 
«به)» وقالوا: «إنه لط أَطِيطً الرحل»(۲۳. ورواه جماعة فقالوا: لبط به:(۳. 


قال ابن القیم له قال أهل الائبات: لیس في شيء من هذا مُستراح 
لكم فى رد الحديث! 


أما حملكم فيه على ابن إسحاق» فجوابه أن ابن إسحاق بالموضع الذي 


)١(‏ كلا الطريقين عند أبي داود في حديث الباب. 

(۲) رواية ابن معين أخرجها الدارقطني في «الصفات» (4۱) وابن منده في «التوحيد» 
(۱۸۸/۳). وممن أخرج الحديث دون هذه اللفظة ابن أ بي عاصم في «السنة» 
(9۸۷) من رواية عبد الأعلى التَرْسى ومحمد بن المثنى» » کلاهماعن وهب بن 
جریره عن أبيه» عن ابن إسحاق به. - 

(۳) الكلام السابق من (ه)ء وقد لخص ورتّب وعدّد فيه المؤلف وجوه الإعلال التي 
ذكرها المنذري في «المختصر» (ق ١57/14‏ النسخة البريطانية) ضمن كلام طويل 
له على الحديث من لفظه ونقلا عن غيره. إلا الوجه الخامسء فليس عند المنذري 
بل هو مما زاده المؤلف. 


18 ۷۹ 


تهذيب سنن أبي داود 


جعله الله من العلم والأمانة7١2‏ وثناء أكابر الأئمة عليه وردّهم على من طعن 
عليه واستنكارهم له وشهادتهم له بالصدق والحفظ والإمامة. 


قال علي ابن المديني: حديثه عندي صحيح("). 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين فى الحديت27: وقال أيضًا: هو 


ا 


وقال علي ابن المديني أيضًا: لم أجد له سوى حديثين منکرین(. 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذ لم يجد له على كثرة ما روى إلا حديثين 
منكرين. 

وقال علي أيضًا: سمعت ابن عبينة يقول: ما سمعت أحدًا يتكلم في ابن 
إسحاق إلا في قوله في القدر". ولا ريب أن أهل عصره آعلم به ممن تكلم 
فيه بعدهم. 


وقال محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: سمعت الشافعي يقول: قال 
الزهري: لا یزال بهذه الحَرَّة علم مادام بهاذلك الأحوّل»يريدابن 


(۱) في (ه): «والامامة» والمثبت من الأصل» وسقط منه ما بعدها إلى آخر الفقرق 
فاستدرك من (ه). 

)۲( آسنده الخطیب في «تاریخ بغداد» (۲/ ۲۷) باسناد صحیح. 

(۳) آسنده الخطیب (۲۱/۲) من طرق عنه. 

€3 آسنده ابن أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۱/ ۰۱۵۲ ۷/ ۱۹۲). 

(4) ذكره يعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ» (۲/ ۲۸-۲۷)» ومن طريقه أسنده 
الخطيب (۲۸/۲). 

(5) أسنده العقيلي في «الضعفاء» (۵/ ۱۹۷). 


YT 


کتاب السنة 
ا 

وقال يعقوب بن شيبة: سألت يحيى بن معين: كيف ابن إسحاق؟ قال: 
ليس بذاك قلت: ففي نفسك من حديثه شيء؟ قال: لاء كان صدوق). 

وقال يزيد بن هارون: سمعت شعبة يقول: لو كان لي سلطان لامرت 
ابن إسحاق على المحدثي: 20, 


وقال ابن عدي7؛4): قد فتشت أحاديث ابن إسحاق الکثیر(* فلم أجد 
في حديثه ما يتهياً أن یقطع عليه بالضعف. وربما أخطأ أو وهم كما يخطئ 
غيره» ولم یتخلف في الرواية عنه الثقات والأئمة» وهو لا بأس به. 


وقال أحمد بن عبد الله العجلي217: ابن إسحاق ثقة. 


وقد استشهد مسلم بخمسة أحاديث ذكرها لابن إسحاق في 


۱۷۸ 


.)۱۰6 /5( آسنده ابن عدي فی «الکامل»‎ )١( 

.)1١5/5( «الكامل»‎ (۲( 

(۳) «الكامل» (۷/ ۰۱۰۷ وأسنده الخطيب (۲۰/۲) بلفظ: الو سود أحد فى الحديث» 
لشوّد محمد بن اسحاق». ۱ 

(8) «الکامل» (7/ ۰۱۱۲ وكأن المژلف صادر عن «المیزان» (۳/ 1 1۷). 

)٥(‏ کذا في الاصل و«الميزان»» وفي مطبوعة «الکامل!: «الكثيرة). 

() «معرفة الثقات» (۲۳۲/۲). ۱ 

(۷) کذا في «الأسماء والصفات» (۰)۳۲۰/۲ و«ميزان الاعتدال» (۳/ 4۷۵ وقد وجدت 
أنه استشهد به في سبعة آحادیث متابعة» وهي: (4۸۰/ ۰۲۱۳ (۸۳۰/ 6۲۹۲ 
(VA /۱۱۹۹( ۰1/۱۱۷ ۲( «(oY /۸۷۳(‏ ۰۲۸/۱۱۵۲۱ (۳۱/۱۷۰۱۳). 


3:8 ۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد روی الترمذي في «جامعه»(۲۱ من حدیث اين اسحاق: حدئنا 
سعيد بن عبّيد بن السبّاق» عن أبيه» عن سهل بن ختیف قال: «کنت ألقى من 
المذي شدة فأكثر الاغتسال منه [فسألت عن ذلك رسول الله ِا فقال: «فيه 
الوضوء» قلتٌ: فكيف بما يصيب ثوبى منه؟ قال: «يكفيك أن تأخذ كفا من 
ماء فتنضح به ويك حيث ترى أنه أصابه»]". قال الترمذي: «هذا حديث 
صحیح. لا نعرفه إلا من حديث ابن إسحاق». فهذا حكم قد تفرد به ابن 
إسحاق فى الدنیا( ۳ وقد صححه الترمذي. 


فان قيل: فقد كذّبه مالك ويحيى القطان وهشام بن عروة وغيره.7؟, 
فقال أبو قلابة الرّقائي: حدثني أبو داود سليمان بن داود قال: قال يحيى 
القطان(*): آشهد أن محمد بن اسحاق کذاب» قلت: ومايدريك؟ قال: قال 
لي وهیب(؟ فقلت لوهیب: وما يدريك؟ قال: قال لي مالك بن آنس؛ 
فقلت لمالك: ومايدريك؟ قال: قال لي هشام بن عروة قال: قلت لهشام: 


(۱) برقم (۱۱۵). وأخرجه أيضًا آحمد (۱۵۹۷۳) وأبو داود (۲۱۰) وابن خزيمة 
() وابن حبان (۱۱۰۳)؛ كلهم من طریق ابن إسحاق به. 

( ما بين الحاصرتین من (ه)» وفي الأصل: «...الحديث» اختصازا من المجزد. 

(۳) المراد بالحکم المتفرّد به هو أن ينضح وبه حيث يرى أنه آصابه المذي. وأما الامر 
بالوضوء من المذي فليس مما تفرد به فإنه ثابت في حديث علي المتفق علیه. 

(4) «ويحيى القطان» إلى هنا ساقط من الأصل» واستدرك من (ه). 

(۵) الأصل: «بن القطان». والمثبت من (ه). 

( في الطبعتین هنا وفي الموضع الا تي: (وهب)» خطأ مخالف للأصلء وانما هو 
وهیب بن خالد البصري. 


1 ۲۳۲ 2 


كتاب السنة 
دوت قال: حَدَّثْ عن امرأتي فاطمة بنت المنذر» وأدعلث عل 
وهي بنت تسع» ومارآها رجل حتى لقيت الله("). 

قيل: هذه الحكاية وآمثالها هي التي غرّت من اتهمه بالکذب. وجوابها 
ره 

آحدها: أن سلیمان بن داود (راویها عن یحیی) هو الشادکُوني(۳ وقد 
اتهم بالكذب» فلا يجوز القدح في الرجل بمثل رواية الشاذكوني. 

الثاني: أن في الحكاية ما يدل على آنها کذب. فانه قال: أدخلت علی 
وهي بنت تسع؛ وفاطمة آکبر من هشام بثلاث عشرة سنة» ولعلها لم تَرّف 
إليه (لا وقد زادت على العشرین؛ ولما آغذ عنها ابر (سحاق كان لها نحو 
بضع و خمسین سنة. 

الثالث: أن هشامًا إنما نفی رژیته لهاء ولم ینف سماعه منهاء ومعلوم أنه 
لا پلزم من انتفاء الرژية انتفاء السماع. قال الامام أحمد: لعله سمع منها في 


)۱( في الأصل والطبعتین: «أدخلتٌ علیها» ولعله سبق قلم» والعصحیح من «الکامل»» 
وسيأتى على الصواب فى الوجه الثانی من آوجه الرد على الحكاية. 

)۲( اناي شا في «الضعفاء» (۵/ ۱۹۳ وابن عدي في «الکامل» (5/ ۱۰۳). 

(۳) وکذا جزم به الذهبي في «السیر» (۷/ 9 5) فقال: «هذه الخرافة من صنعة سلیمان» 
وهو الشاذكوني ‏ لا صبح الله بخير د فانه مع تقدّمه في الحفظ متهم عندهم 
بالکذب. وانظر كيف قد سلسل الحكاية!». ويشكل على هذا أن الشاذکونی كنيته: 
«أبو أيوب»». والذي ذكر المؤلف في الحكاية: «أبو داود»» وكذا في «الميزان» 
(۳/ ۱ وهذه كنية الطيالسي الإمام الحافظ صاحب «المسند» (ت؟ ۰۲۰ ولكن 
لعل ذكر الكنية وهمء فإنها لم ترد في «الکامل» ولا في «الضعفاء». 


3 ۲۳۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
المسجد. أو دخل علیها فحدئته من وراء حجاب فأي شيء في هذا؟ وقد 


كانت امرأة قد كبرت وأسنت 11 


وقال يعقوب بن شیبة(۳): سألت ابن المديني عن ابن إسحاق؟ قال: 
حديثه عندي صحيح» قلت: فكلام مالك فيه؟ قال: مالك لم يجالسه ولم 
یعرفه» وأي شيء حدّث بالمدينة؟! قلت: فهشام بن عروة قد تكلم فيه؟ قال: 
الذي قال هشام ليس بحجة لعله دخل على امرأته وهو غلام فسمع منهاء 
فان حديثه ليتبين فيه الصدق؛ يروي مرة: حدثني أبو الزناد. ومرة: ذكر أبو 


سلف وبیع» وهو أروى الناس عن عمرو بن شعيب7". 


وأما قولكم: إنه لم يصح بسماعه من يعقوب بن عتبة» فعلى تقدير 
ثبوت العلم بهذا النفي لا يخرج الحديث عن كونه حستاء فإنه قد لقي 
يعقوب وسمع منه وه في «الصحيح» قطعة من الاحتجاج بعنعنة المدلس 
كأبي الزبير عن جابر» وسفيان عن عمرو بن دينار» ونظائر [ق144؟] كثيرة 
لذلك. 


وأما قولكم: تفرد به يعقوب بن عتبة» ولم يرو عنه أحد من أصحاب 


() ذكره الذهبي في «الميزان» (۳/ ٩۰‏ بأتم منه. 
(۲( آسنده عنه الخطیب فى «تاریخه» (۲/ ۲۷- -۲۸۰). 


(۳) يعني أنه لو لم يكن من أهل الصدق لاسقط الواسطتين - لاسيما الحسن بن دينار فإنه 
متروك ‏ وجعله عن عمرو بن شعيب مباشرة. 


28 عع 1 


(الصحیح»؛ فهذا ليس بعلة باتفاق المحدثين» فإن يعقوب ثقة لم يضعفه 
أحد. وكم من ثقة قد احتجَ به وهو غير مخرج عنه في «الصحيحين». 


وهذا هو الجواب عن تفرد محمد بن جبیر به( ۱" فانه ق 


وآما قولکم: إن ابن إسحاق اضطرب فیه. .. إلى آخره فقد اتفق ثلاثة 
من الحفاظ - وهم: عبد الأعلن رو ال وات ارک عل وش كن 
جرير عن آبیه عن ابن إسحاق أنه حدّث به عن یعقوب بن عتبة وجبیر بن 
محمد عن أبيه» وخالفهم أحمد بن سعيد الرباطي(۳" فقال: عن وهب بن 
جرير عن أبيه: سمعتٌ محمد بن إسحاق يحدث عن يعقوب بن عتبة عن 
جبیر- فإما أن يكون الثلائة أولى» وإما أن يكون يعقوب رواه عن جبير بن 
محمد» فسمعه منه أبن إسحاق» ثم سمعه من جبير نفسه فحدث به على 
الوجهين. 


وقد فيل 47): إن الواو غلط وإن الصواب: «عن يعقوب بن عتبة عن 
جبیر بن محمد عن آبیه» والله أعلم. 


وأما قولکم: إنه اختلف لفظه فبعضهم قال: «لبتط به» وبعضهم لم 


(۱) في الأصل والطبعتین: «عنه», خطأ 

(۲) الذي سبق في الوجه الرابع من وجوه الاعلال: تفرد جبیر بن محمد بن جُبير بن 
مطعم به» وهو ابن المذكور هناء فإنه قد تفرّد به عن أبيه. ولم أجد مَن وثقه سوى ابن 
حبان» إلا إذا اعتبرنا أن إيراد ابن خزيمة له في «التوحيد» توثيق له بناء على ما رسم 
لنفسه في مقدمة كتابه. 

)۳( في الأصل والطبعتين: «الدمياطي». تحريف. 

(:) قاله آبو داود والبزار والدارقطني» كما سبق في تخريج حديث الباب. 


8 ممم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
يذكر لفظة «به»؛ فليس في هذا اختلاف يوجب رد الحديثء فإذا زاد بعض 
الحفاظ لفظةً لم ينفها غيرُه ولم يرو ما يخالفهاء فإنها لا تكون موجبة لرد 
الحديث. 
فهذا جواب المنتصرين لهذا الحديث. قالوا: وقد روي هذا المعنى عن 
النبي ييو من غير حديث ابن اسحاق. فقال محمد بن عبد الله الكوفي 
المعروف بِمُطَيّن: حدثنا عبد الله بن الحكم وعثمان قالا: حدثنا يحيى» عن 
إسرائيل» عن أبي إسحاق. عن عبد الله بن خليفة» عن عمر قال: أتت النبيّ 
ل امرأة فقالت: ادخ الله أن يُدخلني الجنة, فعظّم آمر الرب ثم قال: إن 
كرسيّه فوقٌ السماوات والأرضء وإنه يعد علیه. فما يفضل منه مقدارٌ أربع 
أصابع ثم قال بأصابعه فجمعها ‏ وان له أطيطا كأطيط الرحل...» 
ال 


(۱) أخرجه من طريق مطيّن: ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۲۷۱۸)- ومن طريقه ابن 
الجوزي فى «العلل المتناهية» /١(‏ 4) والدّشتى فی «إثبات الحدّ 4" )۳١(‏ س 
والضياء في «المختارة» (۱/ ۲۵-۲۷6 ۲). وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» 
(9۸7) وعبد الله فى «السنة» (۱۰۵۷۰ ۰۵۷ والبزار (7705)» وابن خزيمة فى 
«التوحيد» (۰)۱۸۱ والضياء في «المختارة» (۱/ ۰6۲۲۵-۲۷۳ من طرق عن أبي 
إسحاق به» على اختلاف فى رفعه ووقفه وإرساله» والموقوف أشبه. 
والحديث صححه الإمام أحمد موقوفا وحدّث به ابنّه محتجًا به كما فى «السنة» 
لعبد الله» وصححه الضياء مرفوعاء وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۱9۹/۱۰): 
رجاله رجال الصحيح غير عبد الله بن خليفة الهمداني وهو ثقة. 
وأعله ابن خزيمة بالإرسال» وابن الجوزي بأمور لا تقدح (وسيأتي الرد على 
بعضها) وابن كثير في «تفسيره» (آية الکرسی) بأن عبد الله بن خليفة ليس بذاك 
المشهور وأن في سماعه من عمر نظرًا. 


TE 


كتاب السنة 

فان قيل: عبد الله بن الحكم وعثمان لا یعرفان۱). 

قيل: بل هما ثقتان مشهوران عثمان بن أبي شيبة» وعبد الله بن الحكم 
القطواني» وهما من رجال الصحیح(۲. 

وفي «الصحيحين»" من حديث أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله يَكَِةِ: « لما قضى الله الخلق كتب فى كتاب فهو عنده فوق 
عرشه: إن ر حمتي غلبت غضبي). 

وفي لفظ البخاری(): اوهو وضع عنده على العرش». وفي لفظ ل( 
آیضا: افهو مکتوب فوق العرش!. واوضع» بمعنی موضوع» مصدر بمعنی 
المفعول کنظائره. 

وفي «صحیح البخاري»۲۱7 أيضًا من حديث حماد بن زید عن ثابت 
البناني عن آنس قال: كانت زینب تفخر على آزواج النبي ية وتقول: 
زوجكنّ أهاليكنّ وزوجني الله من فوق سبع سماوات! 

وفي لفظ للبخاري: كانت تقول: أنكحني الله في السماء. 





.)5/1١( قاله ابن الجوزي في «العلل المتناهية»‎ )١( 

(۲) عثمان بن أبي شيبة من رجال «الصحیحین؛ وأما عبد الله بن الحكم فروى عنه ابن 
خزيمة في «صحیحه» وأصحاب السنن عدا النسائي. 

( البخاري (۳۱۹6) ومسلم (۲۷۰۱). 

(6) برقم (۷۰4). 

(6( برقم () ۷۰0). 

(0) برقم (۷)۲۰). 

(۷) برقم (۷1۲۱). 


YTV 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «الصحيحين170) من حديث أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله بي امن تصدّق بعدل تمرةٍ من كسب طیب. - ولا يصعد إلى الله 
إلا الطیب - فان الله يتقبّلها بيمينه» ثم يُربّيها لصاحبها كما بر بي أحدكم تلو 
حتى تكون مثل الحبل». لفظ البخاري. 
وفي (الصحیحین )(۲) من حدیث مالك عن ۳ الزناد عن الأعرج عن 
آبي هريرة عن النبي بيا أنه قال: «یتعاقبون فيكم ملائكة باللیل وملائكة 
بالنهار. ویجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر. ثم يَعرج الذین باتوا 
فیکم. فيسألهم وهو أعلم بهم: كيف تركتم عبادي؟ فيقولون: تركناهم وهم 
يصلون» وأتيناهم وهم یصلون». 
ورواه البيهقي7" بإسناد الصحيح وقال: «ثم يعرج إليه الذين باتوا 
فيكم»» وقال: آخرجاه في «الصحيح». 


.)1١١4( البخاري (۷۳۰)؛ ومسلم‎ )١( 

)۲( البخاري (۵ ۸۲۰۷۲۹۰۵۰ ۰)۷ ومسلم (۲ 1۳). 

(۳) في «الأسماء والصفات» (۳۳۲/۲) من طریق موسی بن عقبة عن أبي الزناد به» ثم 
قال: «آخرجاه في «الصحیح» من وجو آخر عن آبي الزناد». قلت: وهذا اللفظ: «ثم 
یُعرج إليه» ‏ أي بزيادة «إليه» - صحیح ثابت في هذا الحدیث فقد صح من رواية 
همام بن منبّه عن أبي هريرة» كما في اصحيفته» (۰)۸ ومن طريقه عند أحمد 
(۸۱۲۰) وابن حبان (۱۷۳) والبيهقي في «الصفات» /١(‏ ١27)؛‏ وثبت أيضًا من 
رواية أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» رواها عنه ثلائة: شعيب بن أبي حمزة 
عند البخاري (۳۲۲۳). وموسى بن عقبة عند النسائى فى «الكبرى» (۱۱۸۷۲) 
رشن کیا مق وان أي الزناد عند آی يغلي 0000 
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وفي «الصحیحین»(۱) ة قصة سعد بن معاذ وحکیه في بني قريظة» وفول 
النبي يا القد حكمتٌ فيهم بحكم الملك». ورواه الق من حدیث 
سعد بن إبراهيم عن عامر بن سعد عن أبيه» وفيه فقال النبي با القد حكم 
فيهم اليوم بحكم الله الذي حكم به من فوق سبع سماوات». 

وقال ابن إسحاق7) في حدینه: «لقد حكمت فيهم بحكم الله الذي 
حكم به من فوق سبعة آرقعة». والرقيع من أسماء السماء وقد تقدم. 
)5( 





وروى الترمذي والإمام أحمد من حديث الحسن عن عمران بن 

)١(‏ البخاري (۳۰6۳) ومسلم (1774) من حديث أبي سعيد الخدري. 

(۲) «الأسماء والصفات» (۲/ ۱ عن شيخه أبي عبد الله الحاكم» وهو عنده في 
«المستدرك» (۲/ 174).» ومن قبلهما النسائي في «الکبری» (24057)؛ من طريق 
محمد بن صالح التمّار عن سعد بن إبراهيم به. 
محمد بن صالح التمّار ثقة ولكن ليس بذاك القوي» وقد خالفه شعبة في إسناده 
ومتنه فرواه عن سعد بن إبراهيم» عن أبي أمامة بن سهل» عن أبي سعيد الخدري؛ 
وهي رواية «الصحیحین) السابقة» قال أبو حاتم: وهو آشبه وذلك خطأ. «العلل» 
لابنه (917/1). وانظر: «العلل» للدارقطني .0٥۷۳(‏ 506). 

( في «المغازي» (۲/ سير ين كنا ومن ea‏ يم الحربي في 
«الغریسب» (۱۰۳۰/۳) والطبري في «تفسيره) (۷۹-۷۸/۱۹) -. قال: ثني 
عاصم بن عمر بن قتادة» عن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن معاذ» عن 
علقمة بن وقاص الليثي» عن النبي كك وهذا مرسل جیّد» رواته ثقات وعلقمة من 
كبار التابعين. 

(:) آخرجه الترمذي (۸۳٤۳)ء‏ وكذلك البزار (۹ ۳۰۷ والطبراني في «الکبیر» 
(۱۷/۱۸) و«اللأوسط» (٥۱۹۸)ء‏ كلهم من طريق شبيب بن شيبة» عن الحسن به. 
شبيب فيه لين» وقال الترمذي: «هذا حديث حسن غریب. وقد روي هذا الحديث عن - 


¥ ع3 


تهذیب سنن أبي داود 
خصّین قال: قال رسول الله اة لأبي: «يا حُصَين كم تعبد اليوم إلها؟» قال 
أبي: سبعة» ستة في الأرض وواحدًا في السمای قال: «فأيهم تعد لرغبتك 
ورهبتك؟» قال: الذي في السماء قال: ايا حصين أما إنك لو آسلمت 
علّمتك كلمتين تنفعانك». قال: فلما أسلم حصين قال: يا رسول الله علّمْني 
الكلمتين لین وعدتتيء قال: قل اللهم آلهمني رشديء وأعِذني من شر 
نفسی. 


وقد ثبت عن النبي تا أنه شهد للجارية بالایمان حیث آقرت بأن الله في 
السماء» وحديثها گ (صحیح مسلم»(۱). 


ولت به في «الصحیح»(۲) أنه جعل يشير بإصبعه إلى السماء فى 
خطبته في حجة الوداع وينكتها إلى الناس ويقول: «اللهم اشهد»» وكان 
مستشهدًا باه حينئذ» لم يكن داعیّا حتى يقال: السماء قبلة الدعاء۳۱. 


= عمران بن حُصّين من غير هذا الوجه». وأخرجه ابن أبي خيثمة في «تاريخه - السفر 
الثاني“ (۰ ۵۷) بإسناد صحيح إلى الحسن قال: بلغنا أن رسول الله ك...إلخ. 
وأما أحمد فلم يُخرجه من رواية الحسن وإنما أخرجه هو (۱۹۹۹۲ والنسائي في 
«الکبری» (۱۰۷6- ۲ ۱۰۷). وابن حبان (895).: والحاكم »)21١ /١(‏ من طرق 
عن منصور بن المعتمر» عن ربعي بن حراش» عن عمران بقصة إسلام أبيه وتعليم 
النبي ية إياه الدعاء وليس فيه موضع الشاهد. 

)۱( برقم (۵۳۷) من حديث معاوية بن حكم السلمي. وانظر لتخريجه الموسّع والرد 
على الطاعنین في صحته: «تکحیل العین بجواز السوال عن الله بأين» لصادق بن 
سلیم بن صادق. 

)۲( «صحیح مسلم» (۱۲۱۸/ ۱۷) ضمن حدیث جابر الطویل في صفة حجة النبي َلِلةِ. 

(۳) يشير المؤلف إلى قول نفاة العلو من الجهمية وأفراخهم الذين إذا احتجٌ عليهم بأن- 


55 ۲۰ 8 


كتاب السنة 





وفي «الصحیحین»(۱) من حديث عبد الرحمن واي نسم قال: 
صلى الله [قه4؟] عليه وسلم من اليمن بدعَيبة في أويم مقروظ لم تُحَصَّل 
من ترابهاء فقسمها بين أربعة نفر» بين عيّيئة بن بدر والأقرع بن حابس» 
وزيد الخیل؛ والرابع إما علقمة بن علاثة وإما عامر بن الطفيل» فقال رجل 
من أصحابه: كنا أحقّ بهذا من هژلاء فبلغ ذلك النبي كَكِ: نقال: «آلا 
تأمنوني وأنا أمين مَن في السماء يأتيني خبر السماء صباخا ومساء». 


تیا ان شاء ار (۲) حدیث ۳ الدرداء: سمعت رسول الله کل 
يقول: «ربنا الله الذي في السمای تقذدس اسمث» آمرك في السماء والأرض 
كمار حمتك فى السماء...» الحديث. رواه أبو داود فى الطب . 


= الناس على اختلاف مللهم ونحلهم یتوجهون بقلوبهم ووجوههم وأيديهم إلى 
السماء عند الدعاء= أجابوا بأن السماء قبلة الدعاء. انظر لقولهم: «الاقتصاد في 
الاعتقاد» للغزالي (ص؛ 4 )؛ و«أساس التقديس» للرازي (ص ۹۷- ۰۹۸ وللرد 
الموسّع علیه: «بيان تلبیس الجهمیة» لشیخ الاسلام (6۲۹/6- 1۰ 9). 

.)۱6 /۱۰۹6( البخاري (۳۵۱؛) ومسلم‎ )١( 

(۲) كذاء وکتاب الطب متقدم على هذا الموضع. ولعل المولف هذب هذا الباب وعلق 
عليه قبل الأبواب المتقدمة عليه» و مما قد يدل على هذا قوله في البيوع (۵۰۲/۲) 
بصيغة الماضي: «وقد استوفينا الكلام عليه [يعني ابن إسحاق] في الرد على الجهمية 
من هذا الكتاب). 

(۳( برقم (۳۸۹۲)؛ وأخرجه النسائي في «الكسبرى» (۱۰۸۰۹)؛ وابن حبان في 
(المجروحین» (۳۸۱/۱). وابن عدي في الکامل» (۳/ ۱۹۷ والحاکم 
(6/ ۰۲۱۹-۲۱۸ واسناده ضعيف. فيه زيادة بن محمد الأنصاري منکر الحدیث 
وآغرب الحاکم فقال: صحیح الاسناد! 


YEN 6 


تهذيب سنن أبي داود 
وروی سفیان بن عي عيينة عن عمرو بن دینار» عن | بي قابوس مولى 
لقي له ل عد رسن السام قر عن O E‏ 
«ارحموا مَن في الأرض ير حمکم من في السماء». رواه الترمذي(۱) وقال: 
حديث حسن صحيح. وسيأتي فى كتاب الأدب. 
وفي «صحیح ابن حبان»(۲) عن أبي عثمان التهدي عن سلمان الفارسي 
عن النبي و قال: إن ربكم خيي كريم» يستحبي من عبده إذا رفع يديه إليه 
أن يردّهما صفرًا). 


وقد روى الترمذي والبيهقي7) من حديث حماد بن سلمة عن يعلى بن 


= وأخرجه آحمد (۲۳۹۵۷) من حديث فضالة کن واي في «الکبری» 
(۰۸۰۱۷ ی هديك وجل تن ااب ا رفي كل ای کنر 
بمجموعهما يرتقي الحدیث إلى درجة الحسن إن شاء الله. 

(۱) برقم (۱۹۲4) وآبو داود (1۹6۱). 

(۲) برقم (۰)۸۸۰۰۸۷۱ وآخرجه آحمد (۲۳۷۱). وآبو داود (۱4۸۸) والترمذي 
(۳۹۵) وابن آبي شيبة (۳۰۱۷۰) ووکیع في «الزهد؛ (۵۰)؛ والحاکم 
)4٩7/۱(‏ والبيهقي في «الأسماء والصفات» (۲۲۰/۱- ۲۲۳) من طرق عن أبي 
عثمان النهدي به» إلا أنه اختلف فيه رفعًا ووققًاء والموقوف آشبه. ۱ 

(۳) الترمذي (۳۱۰۹). والبيهقي في «الصفات» (۲/ 0775-1786 ۳۰۱۳). وأخرجه 
OOO E)‏ أبي عاصم (1۲۵) وعبد الله (1۳۱) 
كلاهما في «السنة» وابن حبان .)51١55(‏ 
قال الترمذي: «حدیث حسن». وكذا حسّن إسناده الذهبي في «العلو» ٤ /١(‏ ۲۷)» 
وصححه ابن حبان» وضعفه ابن قتيبة وغيره بجهالة حال وكيع بن حدس - ویقال: 
عُدُس . ويُعَمّب بأن ابن حبان قال عنه في «مشاهیر علماء الأمصار» (ص ۲۰۰): اين 
الأثبات»» وصحّح له هو والترمذي وابن خزيمة والحاكم كما في «التذییل على - 
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عطاء عن وكيع بن حدس عن أبي رَزِين العُمَيلي قال قلت: يا رسول الله 


أين كان ربنا تبارك وتعالى قبل أن يخلق السماوات والأرض؟ قال: «كان فى 
عَمَاءٍ" ما فوقه هواء وما تحته هواء» ثم خلق العرش ثم استوى عليه». هذا 
لفظ البيهقي. وهذا الإسناد صححه الترمذي في موضع وحسنه في موضع» 
فصححه في الرژیا(۳): حدئنا الحسن بن علي الخلالء حدننا يزيد بن 


هارون آخبرنا(*) شعبة عن» يعلى بن عطاء عن وكيع بن عدس عن عمه 
أبي رَزِين العقيلي قال: قال رسول الله كِ: «رؤيا المؤمن جزء من أربعين 
جزءًا من النبوة» وهي على رجل طائر ما لم يتحدّث بها فإذا تحدّث بها 


2) 
(0) 


کت الجرح والتعدیل» (ص779- ۰ ۰)۳ وعليه فمثله لا ينحط حديثه عن درجة 


الحسن إن شاء الله. 

في الطبعتین: «عدس» خلافا للأصلء وقد نص الترمذي عقب الحدیث أن حماد بن 
سلمة یقول: حدس ویقول شعبة وغیره: «عدس». والحدیث هنا من طریق خاد 
وسيأتي من طریق شعبة. 

فسّره يزيد بن هارون (وهو الراوي عن حماد) فقال: العماء: أي لیس معه شیء. 
وف سحاو تن اهرية و ف ااا اا بی ا وو مان 
السحاب. قال الأزهرى: ويقوي هذا القول قول الله تعالی: « هل يَظروة ال" آن 
هم نم لین سار . انظر: «کتاب السنة من مسائل حرب» (۳۵۰) 
واتهذیب اللغة» (عمی). 

برقم (۲۲۷۹۰۲۲۷۸) واللفظ المذکور لاوّلهما والاسناد للشاني. وأخرجه آیضا 
آحمد (۲ ۱۲۱۹۱۰۱۲۱۸۳۰۱۲۱۸ وأبو داود (0۰۲۰) وابن حبان (۹ ۰1۰6 
والحاکم (4/ ۳۹۰ من طرق عن يعلى بن عطاء به. 

«علي» سقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

ف الطبعتین: «حدئنا» خلافا للأصل و لجامع الترمذي. 


YET 


تهذيب سنن أبي داود 

سقطت». قال: وأحسبه قال: «لا تحدّث بها إلا لبيبًا أو حبيبًا». قال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح. 

قال ابن القطان(١؟:‏ فيلزمه تصحيح الحديث الأول أو الاقتصار على 
تحسين الثاني؛ يعني لآن الاسناد واحد. 

قال: فإن قيل لعله حسّن الأول لأنه من رواية حماد بن سلمة» وصحح 
الثاني لأنه من رواية شعبة» وقضل ما بينهما في الحفظ بيّن= قلنا: قد صحح 
من أحاديث حماد بن سلمة ما لا يُحص» وهو موضع لا نظر فيه عنده ولا 
عند أحد من أهل العلم. فإنه إمام» وكان عند شعبة من تعظيمه وإجلاله ما هو 
معلوم. 


وروی البيهة ي(۲) عن الحاکم عن الأصم عن محمد بن إسحاق 


)۱( في «بيان الوهم وال یهام» (1۱۸/۳- ۱۱۹). 

(۲) «الأسماء والصفات» (۲/ ۰۳۲۲ وأخرجه عثمان بن سعيد الدارمی فى «الرد على 
الجهمیة» (ص 4 ۵) و فی «الرد على بشر المریسی» (۳۱۹/۱- ۳۱۷) من طریق 
موسی بن إسماعيل التبوذكي عن جریر بن حازم به. قال الذهبي في «العلو» 
(۱/ 1۱۰): هذا إسناد صالح فيه انقطاع» أبو يزيد لم یلحق عمر. وبنحوه قال ابن 
كثير فى «التفسير» (المجادلة: ۱). 

)۳( في الأصل وط. الفقي: «الصنعاني» تصحیف. وأصلحه محقق ط. المعارف إلى: 
«الصاغاني)» وهو وجه صحيح أيضًا في النسبة إلى «صغانيان» (ولاية عظيمة بما 
وراء النهر) التي منها محمد بن إسحاق هذاء وهو الإمام الحافظ أبو بكر محمد بن 
إسحاق بن جعفر الصّغاني ثم البغدادي (ت ۲۷۰). انظر: «معجم البلدان» 
(4۰۹7/۳) و«السير» (۱۲/ .)۵٩۲‏ 


YEE 


كتاب السنة 





المديني: أن عمر بن الخطاب مر في ناس من أصحابه فلقيته عجورٌ 
واستوقفته فوقف عليها فوضع يده على منكبيها حتى7١)‏ قضت حاجتهاء فلما 
فرغت قال له رجل: حبست رجالات قريش على هذه العجوز! قال: 
ويحك! تدري من هذه؟ هذه عجوز سمع الله عز وجل شكواها من فوق 
سبع سماوات. والله لو استوقفتني إلى الليل لوقفتٌ عليها إلا أن آتي صلاة 
ثم أعود |لبها(۲». 

قال البيهقي7": وأخبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرني آبو عبد الله 
محمد بن علي الجوهريء حدثنا إبراهيم بن الهيثم» حدثنا محمد بن كثير 
المِصّيصي قال: سمعت الأوزاعي يقول: كنا والتابعون متوافرون نقول: إن 
الله تعالى فوق عرشه ونؤمن بما وردت به السنة من صفاته. 


وقال البخاري في (الصحیح»(4): قال آبو العالية: ‏ استو 


)۱( في الأصل و(ه): «ثم)» تصحیف. 

)۲( في الأصل: «علیهاا؛ تصحیف. والتصحیح من (ه). 

(۳) «الأسماء والصفات» (۲/ ۰)۳۰ ومن طريقه الجورقانی فى «الأباطيل والمناکیر» 
(۱/ ۲۱۲), والذهبي في «تذکرة الحاظ» (۱۸۱/۱- ۱۸۲) ودالسیر» (۱۲۰/۷- 
۱ (سناده مسلسل بأئمة أعلام» على لين في حديث بعضهم؛ وقد صحح |سناده 
شيخ الإسلام في «الفتوى الحموية» (۳۹/۵- مجموع الفتاوی». والذهبي في 
«التذكرة» (۱۳۲/۱). والمؤلف في «اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص۰)۱۸۲ 
وجوده الحافظ في «الفتح» .)1057/١1(‏ 

(4) كتاب التوحید باب # وكات عَرَشُّهء عل ألما ). وقول أبي العالية وصله ابن أبي 
حاتم في «تفسيره» »)۷١ /١(‏ وقول مجاهد وصله الفريابي في «تفسيره» ‏ كما في 
«التغليق» (۵/ ۳۵) -عن ورقاء عن ابن أبي نجيح عنه. 
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[البقرة ۰ ارتفع» فر ول ۲۱:۹ خلقهن وقال مجاهد: #أسْتوئ * علا. 


وقال آبو الحسن علي بن مهدي" الطبري من کبار أصحاب أبي 
الحسن الأشعري: «والله في السماء فوق کل شيء مستو على عرشه بمعنی 
أنه عال عليه» ومعنی الاستواء الاعتلاء» كما تقول: استویت على ظهر الدابت 
واستویث على السطح بمعنی علولّه» واستوت الشمس على رأسي واستوی 
الطيرٌ على قمة رأسي بمعنی علاء تعني علا في الجو فوّچد فوق رأمي؛ 
فالقديم سبحانه عالٍ على عرشه لا قاعد ولا قائم ولا مماسٌ ولا مباين عن 
العرش». هذا كلامه حكاه عنه البيهقي(۳. 


قال"*: وروی [أبو] الحسن بن مهدي الطبري عن أبي عبد الله فطويه 


)١(‏ كذافي الأصل بالاقتصار على الفعل دون ضمير النصب من قوله تعالى: 
سوه 4. وهكذا هو في عور برواية أبي ذر عن الحَمّوبِي والمستملي؛ 
وفي باقي روايات ا فَسَوَنهُنَ 4 

)۳( م ا 00 
محمد بن مهدي الطبري الفقیه المتکلم آلف «کتاب تأویل الأحاديث المشکلات 
الواردات في الصفات؟. انظر: «طبقات الشافعية الکبری» (47/۳). وقد آورد 
البيهقي في مواضع من کتابه «الأسماء والصفات) (۲/ ۰۱۷۲ ۲۱۰4۱۲ وغیرها) 
كلامًا لأبي الحسن الطبري في تأویل (= تحریف) أحاديث الصفات من کتابه 
المذكون ولج التقل الى منه ایشا زتها هه الم لب لما فيد مر موافقه اي 

(۳) «الأسماء والصفات» (۳۰۸/۲). 


)41۳ - 11۲ /۳( أي البيهقى فى كتابه (۲/ 715). وأخرجه اللالکائی فى «السنة»‎ )٤( 
من طريق نفطويه ومن طريق آخر أيضًا عن ابن الأعرابي» وإسناد كليهما صحيح.‎ 


YEE 


کتاب السنة 
قال: أخبرني آبو سليمان قال: كنا عند ابن الأعرابي7١2‏ فأتاه رجل فقال يا آبا 
عبد الله ما معنی: لخن عل الْمَرشٍ أسْتَوئ # [طه: ٥‏ قال: إنه مستو على 
يرجه كما عير فتال االزجل: زا سكي «استری ٩‏ اسيعر لي ا ابن 
الأعرابي: ما يُدريك؟ العرب لا تقول: استولى على الشيء فلانٌ حتی يكون 
له فيه مُضادء فأيهما غلب قيل: قد استولی علیه والله تعالى لا مضاد له. فهو 
على عرشه كما أخبر. 


وقال يحيى بن ابراهیم يم الطلَیطل !۲۳ في کتاب سير الفقهاء»: حدثني 
عبد الملك بن حبيب» عن عبد الله بن المغيرة» عن الثوري» عن الاعمش؛ 
عن إبراهيم قال: «كانوا يكرهون قول الرجل: يا خيبة الدهر وكانوا يقولون 
الله هو الدهر؛ وكانوا يكرهون قول الرجل: رغم أنفي لله» وانما يرغم أنف 
الكافر؛ وكانوا يكرهون قول الرجل: لا والذي [ق47١]‏ خاتمه على فمي؛ 
وإنما يختم على فم الكافر؛ وكانوا یکرهون قول الرجل: واه حيث کان أو: 
إن الله بكل مکان»!۳ قال أصبغ: وهو مستو على عرشه وبکل مكان علمه 


(۱) ابو سليمان هو داود بن علي الظاهري؛ كما جاء مصرّحًا في رواية اللالکائي؛ وابن 
الأعرابي هو إمام اللغة في زمانه محمد بن زياد ابن الأعرابي (ت۲۳۱). 

(۲) هو المعروف بابن مُرينء من أهل «طُلَيطِلة؛ بلدة عظيمة بالأندلس» كان حافظًا 
للموطأ فقيهًا فيه» وله حظ من علم العربية» وله «تفسير الموطأ» وغيره من التآليف 
الحسان» توفي سنة ۲۹۹. انظر: «ترتیب المدارك» (۲۳۸/4) . وقد وصف المؤلفٌ 
كتابّه سير الفقهاء» في «اجتماع الجيوش الاسلامیة» (ص۲۰۲) بأنه «کتاب جليل 
غزير العلم». 

(۳) إسناده ضعيف لضعف عبد الملك بن حبيب القرطبي وعبد الله بن المغيرة. انظر: 
«لسان المیزان» (۵/ ۰۲۵۵ ۰)۲۰ وقد رويت الجملة الأخيرة عند ابن أبي شيبة = 
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واحاطته». 


وقال ابن عبد البر فى «التمهید» و«الاستذکار»(۲۱: قال مالك: «الّه فى 
السماء وعلمه فی کل مکان». 


وقال القاضي أبو بكر بن الطيب المالكي الأشعري7" في رسالته 
المشهورة الى سماها (رسالة الحرّة(6۳»: «وأن الله سبحانه شاء مریذ کما قال 


۶ و صم 


تعالى: 3# فعال لما بريد © [البروج:١٠]‏ و: رید لَه بكم اسر ولا رید 


= (۱۲۵۳۹) من طريق آخر عن إبراهيم بلفظ: «كان یکره أن يقول: وإني سآتيك والله 
حيث کان» قال: فان الله بكل مكان». وعلى هذا يكون ما هنا تصحيفاء ويؤيّده أن 
إبرا هيم أعقب كل مكروه بذكر علة الکراهق فتكون الجملة الأخيرة كذلك وأيضًا 
فان ابن مُرّين أعقبه بذكر قول شيخه أصبغ بن فرح (۵ ۲۲) لتأويل كلام إبراهيم 
بأن معنى كونه في كل مكان: علمّه وإحاطته. والله أعلم. 

)۱( لم أجده فى «الاستذکارا» وإنما أسنده ذ في «التمهيد» (۱۳۸/۷) من طريق عبد الله بن 
ام اد وه سه فى EL‏ وه بن فان من 
عبد الله بن نافع» عن مالك. واسناده صحیح مسلسل بالائمة إلى عبد الله. 
ورواه أيضًا صالح (۲/ ۳۹۷) وأبو داود (ص ۲۵۳) في «مسائلهما» عن الإمام أحمد 
به» ومن طریق أب بي داود آخرجه الْآجْرّي في «الشریعة» (۳/ ۷۷ 9 

۲۳( هو الباقلاني (ت۳ ۰ قال شيخ الاسلام: هو أفضل المنتسبین إلى الأشعري» لیس 
فیهم مثله لا قبله ولا بعده. «مجموع الفتاوى» (۵/ ۹۸). 

۳( رسمه في الاصل: «الحدها؛ وفي ط. الفقي: «الحیدة؛ والتصحیح من 
ط. المعارف. وهذه الرسالة مطبوعة باسم «الانصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز 
الجهل به». وهذا النقل فيه (ص۲). وانما شمیت ارسالة الحرة» لأنه ألفها 
استجابةً لما «التمستّه الحرّةٌ الفاضلة الديّنة... من ذکر جمّل ما يجب على المکلفین 
اعتقاه ولا یسم الجهل ف( صن ۱۳). ۲ 


YEA 


كتاب السنة 


بکم الْعْسْرَ © [البقرة: ۰ وفال: مات ۳ إذا آردته أن تقول لمر كن 
کر 4 [النحل: ]٠١‏ وأن الله مستو على عرشه ومستول على جميع خلقه. 
كما قال تعالى: #آلرَحمَنُ عل المرش أسْتَوئ € [طه: 0]» بغير مماسة ولا كيفية 
ولا مجاورة». 

وقال حافظ الغرب إمامٌ السنة في وقته أبو عمر ابن عبد البرٌ في 
كتابيه(١2‏ «التمهید» و«الاستذكار» في شرح حديث مالك عن ابن شهاب عن 
الأغرّ وأبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي يَكِّ: «ینزل ربنا كل ليلة إلى سماء 
الدنیا...» الحدیث قال أبو عمر - وهذا لفظه في «الاستذكار»(" -: فيه دليل 
على أن الله عز وجل في السماء على العرش من فوق سبع سماواتٍ كما 
قالت الجماعة وهو من حجتهم على المعتزلة والجهمية في قولهم: إن الله 
تعالى في كل مكان وليس على العرش. والدليل على صحة ما قاله أهل 
الحق في ذلك قول الله عز وجل: رن عل المرش آستَو 46 [طه: 0]» 
وقوله: 2۷ أستوئ عل آل عرش ما کم من دونو من ول ولا فيع [السجدة Ce:‏ 
کک اا E E‏ 


(۱) في الأصل: «كتابه»» والمثبت من ط. الفقي. 

)۲( بل هذا لفظه في «التمهید؛ (۱۲۹/۷- ۱۳4 وإليه عزاه المؤلف في «اجتماع 
الجیوش الاسلامیة» (ص 4 ۲۰- ۲۱۳) ثم قال: «وذکر هذا الکلام أو قريبًا منه في 
کتاب الاستذكار»» قلت: هو فيه (۸/ -۱٤۸‏ ۱۵۱) مختصرّا. 

(۳) هذه الاية ساقطة من الأصل» واستّدرکت من (ه) و«التمهيد». 
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01 lL 


[فاطر: ۱۰ ]» وقوله: #فَلَمًا يحل رب لحكل € [الاعراف: ۱8۳ وقال: ینم 
من في الما أن بف بكم آرض € [الملك: ۲۱۰ وقال: سح ام رک اک ه 
[الأعلى: ۱] وهذا من العلو» وکذلك قوله: الم العطیم € [البقرة: ۲۰0]) 
«الحكبير الْمَعال © [الرعد: ٩‏ #رفیع رح دو الحرش € [غافر: ۲۱۰ 


افون ريم من فوفَهِم € [النحل: .]٠١‏ 


وقال جل ذكره: 9 پدترالامر يس الکماء إل الْارْضٍ رس هه 


رعرع ۳ مک ور 


[السجدة: 0]» وقوله: مرج که والروح یه 4 [المسارج: »]٤‏ وقوله 
لعيسى: میک ورافعکر 3 4 [آل عمران: »]٥٥‏ وقال: #ا بل رَْعَه أله 
لَه 4 [النساء: 168]» وقال: الین عند ريك سبحو له بال وار * 
[فصلت: ۳۸]» وقال: «#وَمَنَ عنده, لا كرون عن عبادتفء € [الأنبی اء: »]١9‏ 
وقال: لب له دافع )يى مه ؤى لْمَمَارج 4 [المعارج: ۳-۷]» والعروج 
فو الضعرة: 

وأما قوله: ینتم من في سا © [الملك: 17]» فمعناه: مَن على السماء 
يعني على العرش» وقد تكون «في» بمعنى «علی» ألا ترى إلى قوله: 
يحوأ في الأَرْضٍ * [التوبة: ۲] آي: على الأرض» وكذلك قوله: 
اتک في جدوع اَل € [طه: ۷۱] أي: على جذوع النخل. وهذا كله 
يعضده قوله تعالى: #تَمْرْجٌ الْمَلهحكة والروخ إِلَيّهِ 4 [المعارج: 4] وما كان 
مثله مما تلونا من الآيات في هذا الباب. وهذه الآيات كلها واضحة في 
ابطال قول المعتزلة. ۱ 
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وأما ادعاؤهم المجارٌ في الاستواء وقولهم: «تَ 4 بمعنى 
استولى- فلا معنى له لأنه غير ظاهر في اللغة» ومعنى الاستيلاء في اللغة: 
الا واه لأ التدولاة له | لو وهو لر اة لماوع 
الكلام أن يحمّل على حقيقته» حتى تتفق الأمة(١2‏ أنه أريد به المجازء إذ لا 
سبیل إلى اتباع ما أدوك إا من ركنا لا علی ذلك» وانما بوک کلام ال 
إلى الأشهر والاظهر من وجوهه ما لم یمنع من ذلك ما يجب له التسليم. 
ولو ساغ ادعاء المجاز لكل مدع ما ثبت شيء من العبارات» وجل الله أن 
یخاطب الا بما تفهمه العرب في معهود مخاطباتها مما يصح معناه عند 
السامعین. 

والاستواء في اللغة معلوم مفهوم؛ وهو العلو والارتفاع على الشيء 
والاستقرار والتمکن فیه. قال أبو عبیدة۴۳1: في قوله تعالی #أسْتوهه که قال: 
علاء وتقول العرب: استویت فوق الدابة» واستویت فوق البیت. 

قال أبو عمر: و[الاستواء:]۳۱ الاستقرار في العلوء وبهذا خاطبنا الله عز 
وجل في کتابه فقال: ۷ تا عل ظهوروء ثم تذكروا مه ریک إا نوی 
َلَيْهِ # [الزخرف: ۱۳] وقال: وتو عل لور 4 [هود: »]٤٤‏ وقال: نذا 


اچ ل ا ا يا راس ري ص 000 


استویت أنت ومن مک عل الفالی که [المؤمنون: ۲۸]. 


(۱) ط. الفقي : «حتی يكون اتفاق من الامة» خلافا لما في الأصل و«التمهید». ولهدا 
التغییر نظاثر في هذا النص المنقول لا نمل القاری بذکرها. 

(۲) انظر: «مجاز القرآن» له (۱/ ۰۲۷۳ ۱۵/۲). 

(۳) ساقط من الأصل و(ه) واستدر کته من (التمهید». 
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وقال الشاع (۱) 
فأوردتهم ماء بقیفاء قفرة وقد حلق النجم اليماني فاستوی 

وقد ذکر النّضْر بن شُمَیل - وکان ثقةً مأموئًا جلیلا في علم الديانة 
واللغة ‏ قال: حدثني الخلیل - وحسبك بالخلیل - قال: آتیت آبا ربيعة 
الأعرابي» وکان من آعلم مَن رآیت. فإذا هو على سطح. فسلمنا فردٌ علینا 
السلام وقال لنا: استوواء فبقینا متحيّرين ولم ندر ما قال فقال لنا أعرابي إلى 
جنبه: آمرکم أن ترتفعواء قال الخلیل: هو من قول الله عز وجل: # سوت 
ال السا وهی دعَانْ » [فصلت: ٩۲۱۱‏ فصعدنا إليه. 

وأما من نزع منهم بحدیث عبد الله بن واقد الواسطي باسناده! ۲ عن ابن 
عباس: رن عَلَ المرش آستوی € أي: استولی على جميع بريّته. فلا 
يخلو منه مكان»- فا لجواب أن هذا حديث منكر ونَقَلّته مجهولون ضعفای 
وهم لا يقبلون أخبار الآحاد العدول» فكيف يسوغ لهم الاحتجاج بمثل هذا 
من الحديث لو عقلوا أو أنصفوا؟! 
مق بل انب ۱ 0 ل ا ظته 
)۱( البیت بلا نسبة في تهذيب اللغة» (۲۲۵/4) ومنه في «اللسان» (صبح) والرواية 

فیهما: (وصَبَّحْتَهِم) أي آوردتهم صباخا. 


)۲( إسناده كما في «التمهيد» (۷/ ۲ عبد الله بن واقد الواسطيء عن ابراهيم بن 
عبد الصمد عن عبد الوهاب بن مجاهد» عن أبيه» عن اب بن عباس. 


ror 
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وفرعون يظنه کاذبا. 


وقال أمية ۱(2). 
فسیعان:من لا تقدر الخلق قدوة .ونر هو فرق العرقن فرذ‌موحد 
مليك علی عرش السماء مهیمن تلعزته تعنو الوجوه وتسسجد 

قال آبو عمر: وان احتجوا بقوله تعالی: « وهو ای فى الع 
لب إل 4 [الزحرف: 6 وبقوله: # وهو ا له في السَموتِ وو رض 4 
[الأنعام: ۳]) وبقولسه: ما یوت من موی اة 1 هو رَابِعَهُمَ # الآية 
[المجادلة: ۷]= قیل لهم: لا خلاف بیننا وبینکم وبين سائر الأمة أنه لیس في 
الأرض دون السماء فوجب حمل هذه الاية على المعنی الصحیع(۲) 
المجمع عليه» وذلك أنه في السماء ٍله معبود من أهل السماء» وفي الأرض 
إله معبود من أهل الأرضء وكذلك قال أهل العلم بالتفسی وظاهر التنزيل 
يشهد أنه على العرش» والاختلاف في ذلك ساقط وأسعد الناس به من 
ساعده الظاهر. 

وأما قوله: #وقالار نله 4: فالإإجماع والاتفاق قد بين المراد أنه 
معبود من أهل الأرض» فتدیر هذا فإنه قاطع. 


)۱( في داليته المعروفة» في «ديوانه) ( ص ۱۷ ۳- ۳۷)» وارواد ئع التراث» لشيخنا محمد 


عزیر شمس (ص۲۳۲). 
۲( في الأصل: «صحيح» دون لام التعريف» سبق قلم. 
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ومن الحجة أيضًا على أنه تبارك وتعالى على العرش فوق السماوات: 
أن الموحدين أجمعين من العرب والعجم إذا كربهم مر أو نزلت بهم شدة 
رفعوا أيديهم ووجوههم إلى السماء فيستغيثون ربهم تبارك وتعالی» وهذا 
آشهر عند العامة والخاصة من أن يُحتاج فيه إلى أكثر من حكايته» لأنه 
اضطرار لم يُوقفهم عليه أحد, ولا أنكره عليهم مسلم. 

وقد قال النبي و للأمة(١2‏ التي أراد مولاها عتقهاء فاختبرها رسول الله 
كي إن كانت مؤمنة» فقال لها: «أين الله؟» فأشارت إلى السماء ثم قال لها: 
«من أنا؟» قالت: رسول الله قال: ١أَغْيَفُها‏ فإنها مؤمنة)» فاكتفى رسول الله 
يك برفعها رأسها إلى السماء واستغنى بذلك عما سواه. هذا لفظ أبي عمر 
في «الاستذ کارا وذکره في «التمهید» آطول منه(۲. 


حدثنا آبو العباس محمد بن یعقوب. حدثنا هارون بن سلیمان حدئا 
عبد الرحمن بن مهدي عن حماد بن سلمة» عن عاصم عن زَر» عن 
عبد الله قال: «بين السماء الدنيا والتى تليها خمسمائة عام» وبين كل سماء 


)١(‏ بعده فى (ه): «السوداء»» وليس فى الأصل و«التمهيد». 

(۲) سبق التنبيه على أن هذا لفظ «التمهید» وأنه في «الاستذكار» بأخصر منه. 

(۳) «الأسماء والصفات» (۲/ 550). وأخرجه الدارمى فى «الرد على الجهمیت» 
(ص ۵۵) و«الرد على بشر المریسی» /١(‏ 577). وابن خزيمة فى «التوحيد) (۰)۱۷۸ 
وابن أبي الزمنين في «أصول السنة» (۳۹) والطبراني في «الكبير» (۰)۲۲۸/۹ من 
طرق عن حماد بن سلمة به. 
قال الذهبي في «العلو' :)2117/١(‏ إسناده صحيح» وقال الهيثمي في ١‏ مجمع 
الزوائد» (۸/۱): رجاله رجال الصحيح. 
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خمسمائة عام وبين [السماء ] السابعة وبين ين الكرسي خمسمائة عام» وبين 


الكرمي وبين الماء خمسمائة عام» والكرسي(١2‏ فوق الماء والله عز وجل 
فوق الكرسي ويعلم ما أنتم علیه». 

قال!۳: ورواه عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة عن عاصم بن بهدلت 
عن أبى وائل» عن عبد الله بن مسعود قال: «ما بين السماء إلى الأرض مسيرة 
SC TDG‏ 
ا Es‏ ؟فوق 
الماء والله فوق العرش» ولا يخفى عليه شيء من أعمالكم». 


(۱) هكذا في الأصل وكتاب البيهقي هنا وفي الجملة التالية» والصواب أن العرش هو 
الذي فوق الماء والله سبحانه وتعالى فوق العرش» كما هو فى سائر مصادر هذا 
الحدیث. ۱ 

(۲) البيهقي في «الأسماء والصفات» (۲/ ۲۹۱- ۲۹۲). وإسناده إلى عبد الرحمن بن 
عبد الله بن عتبة المسعودي ضعیف. و مما يدل على ضعفه قوله: عن أبي وائل عن 
عبد الله» فإنه خطأء والصواب: «عن زر عن عبد الله»» كما في رواية حماد بن سلمة 
السابقة» وكما في رواية المسعودي نفسه عند ابن خزيمة في «التوحيد» (۷۸۷) وأبي 
الشیخ في «العظمة؛ (۲/ 03۵) من طریقین عنه. ۱ 

(۳) کذا فى الأصل وکتاب البیهقی والصواب: العرش» وسبق التنبیه على نظیره. 

)2 «الأم» (۷/ ۲- ۶۳۳)» وامسند الشافعي» بترتيب سنجر (411) ویترتیب السندي 
(/7”). وإسناده ضعيف جدًاء إبراهيم بن محمد الأسلمي متروك الحدیث؛ 
وموسى بن عبيدة الرَّبَذْي ضعيف يحدّث بمناكير. 
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إبراهيم بن محمدء قال: حدثني موسى بن عبيدة» قال: حدثني أبو الأزهر 
معاوية بن إسحاق بن طلحة عن عبد الله" بن عبيد بن عمیر أنه سمع 
قدي مالك یقول: «آتی جبریل ال تقو بمراة بیضاء فیها نکتة(۳) فقال 
النبي ی ما هذه؟ فقال: هذه الجمعة فُضّلت بها آنت وأمتك, والناس لکم 
فیها تبع: البهود والنصاری. ولکم فیها خی وفیها ساعة لا یوانقها مومن 
يدعو الله بخير إلا استجیب له وهو عندنا یوم المزید. فقال النبي كَلْ: با 
جبریل وما یوم المزید؟ فقال: إن ربك اتخذ في الفردوس واديًا آفیح فيه 
کب من مسك. فإذا كان یوم الجمعة أنزل الله تبارك وتعالی ما شاء من 
ملائکته وحوله منابرٌ من نور علیها مقاعدٌ للنبيين» وحفٌ تلك المنابر بمنابرٌ 
من ذهب مكللة بالياقوت والزبرجد عليها الشهداء والصدیقون, فجلسوا من 
ورائهم على تلك الک فیقول الله عز وجل: : أناربكم قد صدّفتکم وعدي 
فسلوني أعطكي ۰ فیقولون: ربنا نسألك رضوانك. فیقول قد رضیت عنکم. 
ولکم ما تمنیتم ولدي مزید. فهم یحبون یوم الجمعة لما بعطیهم فيه ربهم 
من الخیر» وهو الیوم الذي استوی فيه ربك تبارك وتعالی على العرش. وفیه 
خلق آدم» وفیه تقوم الساعة». 

قال الشافعي(: «وآخبرنا إبراهيم قال: حدثني أبو عمران إبراهيم بن 
)١(‏ في الأصل و(ه): «عبید الله» تصحيف. 
(۲) كذا في الأصل والكتب الأخرى للمؤلف ك «اجتماع الجيوش» (ص۱۱۵) وازاد 

المعاد» (النسخ الخطية). والذي ف في «الأم» ومسند الشافعي» وامعرفة السنن 


والاشار» (/6۲): «وَکُتة»» وهمابمعنی» وقد ورد فى بعض الطرق الأخرى 
للحدیث: ١نكتة‏ سوداء». 
)۳( في «الأم» (۲/ «ETT‏ واسناده واه آیضاء فيه علاوة على إبراهيم بن محمد - 
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الجعد» عن أنس بن مالك شبيهًا به». احتج به الشافعي في فضل الجمعت 


عديدة(277, 


ورواه أبو اليمان الحكم بن نافع"» حدثنا صفوان قال: قال أنس: قال 


رسول الله يِه «آناني جبريل...) فذكره. 


1 2 .)۳ 1 4 
ورواه محمد بن شعيب عن عمر مولى غفرة! )عن أن تن هالک عن 


النبى [ق۸) ؟) کار( . 


(۲) 


(€) 


الأسلمي: أبو عمران إبراهيم بن الجعد قال أبو حاتم: شيخ ضعيف الحديث. 


«الجرح والتعدیل» .)٩۱/۲(‏ 

أكثرها واهية أو معلّة. وأجودها طريقٌ خالد بن مخلد القطواني عن عبد السلام بن 
حفص المدني عن أبي عمران الجوني؛ عن آنس. أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
(* » ومن طريقه اختاره السضياء /١(‏ ۲ وفال الذهبي في «العلوا 
(۱/ ۰۳۷ ۱۵ ۳ بتصّرف يسير): لهذا حديث مشهور وافر الطرق» وهي يعضد 
بعضها بعضاء رزقنا الله وإياكم النظر إلى وجهه الکریم». آمین ! 

وعنه محمد بن خالد بن خلی, كما في «حادي الارواح» (۲/ 1۵۷) للمؤلف» ولم 
آجد من آخرج الحدیث من هذا الطریق. وفي إسناده انقطاع» صفوان - وهو ابن 
عمرو السكسكي - لم یسمع من آنس. 

فى الطبعتین: «عفرة» بالعين المهملف خطأ. 

a as‏ هن را ای ام فان وف 
المريسيي» (4۲۰/۱)» والدارقطني في «الرژیة» (46): واین منده في «التوحید» 
اوه شش مجومز ای ردق ليوو فال ابر حاف ليلق 
آنس بن مالك». «المراسیل» (ص ۱۳۷). 
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ورواه أبو طيبة عن عثمان بن عمير عن أنس عن النبي ڪي . 

وقد جمع أبو بكر بن أبي داود طرقه وقال27): آبو طيبة اسمه رجاء بن 
الحارث ثقة» وعثمان بن عمير يكنى آبا اليقظان. 

وقد تواترت الأحاديث الصحيحة التى أجمعت الأمة على صحتها 
وقبولها بأن النبي یا عرج به إلى ربه» وأنه جاوز السماوات السبع» وأنه 
تردد بين موسى وبين الله عز وجل مرارًا في شأن الصلاة وتخفیفها(۳. وهذا 
من أعظم الحجج على الجهمية؛ فإنهم لا يقولون: عرج به إلى ربه» وإنما 
يقولون: عرج به إلى السماء. 


وقد تواترت الرواية عن النبي يي بأن الله عز وجل ينزل كل ليلة إلى 
سماء الدنيا يقول: هل من تائب فأتوب عليه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ رواه 
بضعة وعشرون صحاییا(؟. 


(۱) من هذا الطریق آخرجه عبد الله بن أحمد فى «السنة» (۲ 61 والبزار (۲۷ ۰6۷۰ 
والآجري في «الشریعة» (۲/ ۱۰۲3-۱۰۲۲)» وابن منده في «التوحید» (6۳۹۹» 
وغیرهم. وأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۵۵7۰) وابن أخيه في «العرش! 
(۸۸) والدارقطني في «الرؤية» ٩(‏ ۰9 ۰ ۲ ۳ ) وابن منده في «التوحید» 
(۳۹۷) من طرق آخری عن عثمان بن عمير به. وعثمان هذا مُجمّع على ضعفه» 
وقيل: إنه لم يسمع من أنس. انظر: «تهذيب التهذيب» (۷/ .)٠٤١‏ 

0( كما في «الشريعة» للآجري (۲/ ۰)۱۰۲۷ والمؤلف صادر عنه. 

)۳( آخرجه البخاري (59 ۰۳ ۳۸۸۷) ومسلم (۳ ۰۲ 16 ۲) من حديث أبي ذر وحدیث 
مالك بن صعصعة وَوَيَدْعنهًا. 

(6) المراد بهذا العدد جملة من روي عنه حديثٌ في النزول سواء كان ذلك كل ليلة» أو 
في ليلة النصف من شعبان» أو عشية عرفة. وهو ظاهر إطلاق الذهبي في «كتاب - 


York 
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وفي «مسند ۳ أحمد) و١‏ سنن ابن من حدیث محمد بن 
تعيمهم. ا 0 فرفعوا رؤوسهم فإذا تبارك اه 
أشرف عليهم من فوفهم فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة». قال: «وذلك 
قوله تعالی: سم لاضن رب رح 4 [يس: 00۸ قال: «فينظر إليهم 
وینظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من النعیم ما داموا ینظرون إليه حتی 
یحتجب عنهم ویبقی نوره وبر کته علیهم في دیارهم». 

وفي «الصحیحین»۲۱) عن آبي موسی قال: قام فینا رسول الله َك 
بخمس کلمات فقال: (إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام» یخفض القسط 
ويرفعه» یُرفع إليه عمل النهار قبل عمل الليل» وعمل اللیل قبل عمل النهار, 
حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه». 

قال أبو عبد الله الحاكم في «علوم الحديث»" في النوع العشرين: 


= العرش» (۲/ ۰۸۲ وذكر أنه أفرد لذلك جزءًاء وقد خرّجه محقق الكتاب محمد بن 

خليفة التميمي في الهامش عن واحد وعشرين صحابيًاء اثنا عشر منها في النزول كل 
ليلة. وانظر: «النزول» للدارقطني» فإنه أتى على جل ما في الباب. 

e (۱)‏ في «المسند» ولا في «آطرافه» وإنما أخرجه ابن ماجه (۱۸4) وأيضًا 
الآجري في «الشريعة» (۲/ ۲۸ ۰ والعقيلي في «الضعفاء» (۰)۲۲۹/۳ وابن عدي 
في «الکامل» (7/ ۰۱۳ كلهم من طريق الفضل بن عيسى الرقاشي» عن محمد بن 
المنكدر به. وإسناده واوء فان الفضل ضعيف منكر الحديث» وآورده ابن الجوزي 
في «الموضوعات» (۳/ ٩۲‏ )۰ وهو ب «العلل المتناهیة» أشبه. 

(۲) كذاء وإنما أخرجه مسلم (۱۷۹) فقط. 

(۳) (ص585-5868). 


11۲۵۵۹ 


تهذيب سنن أبي داود 
سمعت محمد بن صالح بن هانئ يقول: سمعت أبا بكر محمد بن إسحاق بن 
خزيمة يقول: من لم یر بأن الله تعالى على عرشه قد استوى فوق سبع سماواتٍ 
فهو کافر به» یستتاب فان تاب والا ربت عنقه وألقي على بعض المزابل 
حيث لا يتأذى المسلمون ولا المعاهدون بنتن ريح جیفته» وكان ماله فيئًا لا 
يرثه آحد من المسلمین, إذ المسلم لا يرث الکافر كما قال النبي یا 


رر رر 


من جحو كَلَحَدٍ إل هو زامهم ا هوّساد سم 6 [المجادلة: /ا]» قال: 
«هو الله عز وجل على العرش وعلمه معهم». ذكره البيهقي(۱). 

وبهذا الإسناد قال مقاتل بن حيّان: «بلغنا - والله أعلم ‏ في قوله عز 
وجل: هلول ...4 [الحديد: ۲]: لأر 4 قبل كل شيء لوالْآخْرٌ # بعد 
كل شي» اللو 4 فوق كل شي» ان 4 أقرب من كل شيء وانما 
يعني بالقرب: بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه. "وهو يکل مَىَءِ عَم 4. ذكره 
البيهقي() أيضًا. 


)١(‏ فى «الأسماء والصفات» (۳۱/۲- ۳۲) بإسناده. وأخرجه أيضًا عبد الله فى 
«السنة) (0۷۷)» والطبري فى «التفسیر» (574/55)» والآجري فى «الشريعة) 
(۳/ ۰۱۰۷۹ وابن بطة فى «الابانة الکبری» (۲۲۱۹). قال شرت شاه سا 
(العلو» (۲/ .)٩۱۸‏ ۱ ۱ 

(۲) «الأسماء والصفات» (۲/ ۳۲) من طریق آبي خالد يزيد بن صالح اليشكري» عن 
بکیر به. واسناده جیّد ولم يصب محققه في تضعیفه بناءً على تجهیل آبي حاتم 
ليزيد بن صالح» فقد وثقه غيره» وکان ورعًا کبیر القدر» وصحح له ابن حبان 
والحاکم. انظر: «سیر النبلاء» (۱۰/ »)٤۷۹‏ و«لسان المیزان» (6۹۸/۸). 
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كتاب السنة 

قال): وبهذا الاسناد عن مقاتل بن حيان في قوله: «إِلّاهْوَمَعَهُرَ 4 
[المجادلة: ۰]۷ يقول: علمه وذلك قوله: ان أله کل م یه عم » فيعلم 
نجواهم ويسمع كلامهم ثم ينبئهم يوم القيامة بكل شيء» وهو فوق عرشه 
وعلمه معهم. 

وقال الحاکم: سمعت أبا جعفر محمد بن صالح بن هانئ يقول: 
سمعت محمد بن نعيم يقول: سمعت الحسن بن الصباح البزار يقول: 
سمعت علي بن الحسن بن شقيق يقول: سألت عبد الله بن المبارك قلت: 
كيف نعرف ربنا؟ قال: في السماء السابعة على عرشه». 

قال الحاكم: وأخبرنا أبو بكر محمد بن داود الزاهد. حدثنا محمد بن 
عبد الرحمن السَّامِيء حدثني عبد الله بن أحمد بن شبویه المروزي قال: 
سمعت علي بن الحسن بن شقيق [يقول]: سمعت عبد الله بن المبارك 
يقول: نعرف ربنا فوق سبع سماوات على العرش استوی» بائن من خلقه ولا 
نقول كما قالت الجهمية: إنه هاهنا ‏ وأشار إلى الأرض -(2) 


() البيهقي في الموضع السابق. 

(۲) آخرجه البيهقي في «الأسماء والصفات» (۳۳۲-۳۳۹/۲) عن الحاکم بالاسنادین 
المذکورین. وأخرجه أيضًا الدارمي في «الرد على الجهمیة» (ص 4۷) وعبد الله في 
«السنة» (۰۲۲ ۲۰۲ وابن المقری في «معجمه» (۰)۲۹۱ وابن بطة في «الإبانة الکبری» 
(۹6 ۲۹۵۰۲ وابن منده في «التوحید» (۸/۳ ۰ والثعلبي في اتف سیره» 
(۳۳۱/۹): من طرق عن علي بن الحسن بن شقيق به. 
إسناده في غاية الصحة. علي بن الحسن بن شقيق هو الإمام الحافظ شيخ خراسان؛ 
لزم ابن المبارك وروی عنه تصانيفه. واحتج الشيخان بروايته عن ابن المبارك وقد 
صححه شيخ الإسلام في مواضع من مولفاته» والذهبي في «العلو) (2)1857/5)- 
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تهذيب سنن أبي داود 


۱ 0 5 و 
وقال عبد الله بن سعید بن كلاب فیما حکاه عنه بو بکر بن فورل(۱): 


«وأخرج من النظر والخبر قول من قال: لا هو داخل العالم ولا خارجه فنفاه 
نفیّا مستويًاء لأنه لو قیل له: صفه بالعدم. ما قدر أن یقول فيه أكثر منه ورد 


أخبارٌ الله نصّاء وقال في ذلك بما لا يجوز في خبر ولا معقول» وزعم أن هذا 
هو التوحيد الخالصء والنفي الخالص عندهم هو(" الإثبات الخالص 
وهم" عند أنفسهم قَّاسُونَ». هذا حكاية لفظه. 


وقال الخطّابي في كتاب «شعار الدین»(*): القول في أن الله تعالى 


مستو على العرش: هذه المسألة سبيلها التوقيف المحض ولا يصل إليها 
الدليل من غير هذا الوجه» وقد نطق به الكتاب في غير آية ووردت به الأخبار 
الصحيحة فقبوله من جهة التوقيف واجب. والبحث عنه وطلب الكيفية غير 


(۱) 


و«العرش» (۱۸۸/۲- ۱۸۹). 

في کتابه «المجزد» الذي جمع فيه مقالات ابن کلاب. كما في «اجتماع الجیوش 
الاسلامیة» للملف (ص 1۳۳). وهو غير «مجرد مقالات آبي الحسن الأشعري» 
له» بل آلفه بعده على غراره» كما في خطبة كتابه التي نقلها شيخ الاسلام في «بیان 
تلبیس الجهمیة» (۱/ -٦۹‏ ۷۵). 

في الأصل وط. الفقي: واو العطف. والتصحیح من (ه) و«اجتماع الجیوش؟. 

في الأصل: «وهو» تصحیف. والتصحيح من (ه) و«اجتماع الجيوش». 

ذكر هذا التأليف للخطابي أبو عمرو ابن الصلاح في «طبقات الفقهاء الشافعية» 
)4720١-4/1(‏ وذكر أنه صرح فيه بأن الله في السماء. ونقل هذا الموضع منه شيخ 
الإسلام في «بيان تلبیس الجهمية» (6/ 14۹۱ -4۹4) بأطول مما هنا. ونقل في 
«مجموع الفتاوی» (۳/ ۲۱۲) و«بیان التلبیس» (۱/ ۰۱۷۲ (۳/ ۰۳۸۸ (6/ ۲۸۳) 
موضعا آخر منه في أن الله تعالی على عرشه بائن من جمیع خلقه. 
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جائز» وقد قال مالك: «الاستواء معلوم والكيف غير معقول والإيمان به 
لخن عَلَ امرش استوی © [طه: 0]. 


دي وروی 6 


وقال: #ثم ستو على اعرش الحم 4 [الفرقان: .]۵٩‏ 


وقال: رَفِيعٌ رح دو آلعرش + [غافر: ۱۰]. 
7 017 رد . رص و عو و مه ی م رم 2ے 
وقال: لأءَأْمِنُم من في السماء أن شیف بكم ا زص دا هم تمور )آم 4 
د صر 4 و< ا 8 
من ف السَماء أن رل مک حَاصبا € [الملك: 17-15]. 


۶ 


وقال: تج که والروح له 4 [المعارج: 4]. 


يه دمو هيو 


ت وخ 
وقال: # بل رفعه له له #6 [النساء: .]٠١۸‏ 


سح ساح 7 


وقال: لله سعد الك یب 6 [فاطر: .]٠١‏ 


0 


وقال حكاية عن فرعون أنه قال: يهلم أبن لي صَرعَا لَمََ أ 
الست (0) اسب لسوت اطع “١‏ إل که مومی # [غافر: ۳۷-۳۰]) 
فوقع قصد الكافر إلى الجهة التي أخبره موسى عنهاء ولذلك لم يطلبه في 
طول الأرض وعرضهاء ولم ينزل إلى طبقات الأرض سفلا. 


فدل ما تلوناه من هذه الآي على أن الله سبحانه فى السماء مستو على 

(۱) في الأصل و(ه): «لعلي أطلع إلى إله موسى» سهوء كأن المؤلف أو الناسخ اشتبهت 
عليه هذه الآية بآية سورة القصص: و لهس عَلَ ألظِينِ بتكل لي صرحا لَص 
سم إل رکه وی رن ان بت الْكَذينَ 5 . 


TTY 


تهذيب سنن أبي داود 
العرش ولو كان بكل مكان لم يكن لهذا التتخصيص معنى ولا فيه فائدة 
وقد جرت عادة المسلمين خاصّتهم وعامتهم(۱) بأن یدعوا ربهم عند 
الابتهال والرغبة إليه ويرفعوا أيديهم إلى السماء وذلك لاستفاضة العلم 
عندهم بأن المدعو في السماء سبحانه(۲۲. ثم ذكر قول من فسّر الاستواء 
بالاستيلاء وبيّن فساده. 
وقال آبو الحسن الأشعري في كتاب «مقالات المصلين»7" له في باب 
ترجمته: اباب اختلافهم في الباري هل هو في مكان دون مکان» أم لا في 
مكان» أم في كل مكان؟ وهل حملة العرش ثمانية أملاك أم ثمانية أصناف من 
الملائکة؟ اختلفوا في ذلك على سبع عشرة مقالة». ثم قال: وقال أهل السنة 
والحديث: ليس بجسم ولا يشبه الأشياء وإنه على العرش كما قال: #الرَحمَنُ 
عَل الم رش آستَوی ‏ [طه: 0]» فلا نتقدم بين يدي الله في القول» بل نقول: استوى 
بلا کیف» وان له وجهًا كما قال: وی وجه ريك € [الرحمن: ۲۷]» وإن له يدين 


21-0 


كما قال: لقت دی € [ص: 70]» وان له عينين كما قال: ری باعتا 


هم 0 


مر مر رطس 3 


[القمر: »]١4‏ وإنه يجيء يوم القيامة هو وملائکته كما قال: وجاء ربك والملك 
صَقَاصَفًا» [الفجر: ۲۷) وإنه ينزل إلى سماء الدنیا كما جاء في الحديث» ولم 
يقولوا شيئًا إلا ما وجدوه في الكتاب أو جاءت به الرواية عن رسول الله يَ. 
وقالت المعتزلة: إن الله استوى على عرشه بمعنى استولی. 


)۱( الأصل: «خاصّهم وعامّهم»» والمثبت من (ه). 
(۲) هنا ينتهي النقل من «شعار الدین» للخطابي. 
(۳) (ص ۲۱۱-۲۱۰) تحقیق هلموت ریتر. 
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وقال بعد ذلك في حكاية قول أهل السنة والحدیث(۱): هذه حكاية 
جملة قول أصحاب الحديث وأهل السنة. جملة ما عليه أصحاب 
الحديث وأهل السنة: الاقراژ بالله وملائکته وكتبه ورسله وما جاء من عند 
الله وما رواه الثقات عن رسول الله ية لا يردون من ذلك شيئًاء وأنه تعالى إله 
واحد أحد فرد صمد لا إله غيره» لم يتتخذ صاحبة ولا ولدّاء وأن محمدًا 
عبده ورسوله وأن الجنة حق والنار حق» ون الساعة آتية لا ريب فيها وأن 
الله یعث من في القبورء وأن الله تعالى على عرشه كما قال: #الرَحْمَنُ عَلَ 


مد 


المرش سوق 4 [طه: ه]» وأن له يدين بلا كيف كما قال: عفن یی 24 


ا 


4 


بل يداه مبَسُوَطتَانِ 4 [المائدة: 74]» وأن له عینین بلا كيف كما قال: #تجرى 
متا #» وأن له وجهًا كما قال: لوب وجه ريك ذو أجل والاکرار € [الرحمن: 
۳۷ 

ثم ذکر مذهب عبد الله بن سعيد بن کلب( فقال(4: «کان يقول: إن 
القرآن کلام الله...» وساقه إلى أن قال: «وإنه مستو على عرشه كما قال» وإنه 
تعالى فوق كل شيء). هذا كله لفظه في «المقالات». 


.)۲۹۰ «مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» (ص‎ )١( 

(۲) في الأصل و(ه): «قول جملة)» لعله انقلب سهرّا؛ وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(۳) كذا في الأصل وهو محض الصواب» وزعم محقق ط. المعارف أنه سهو شديد فغيّر 
«بن کلاب» إلى ابن القطان» وقال: «شتان ما بینهما"؛ وليس كما زعم؛ بل هو هو» 
فعبد الله بن سعید هو «القطّان»؛ وهو المشهور ب«ابن کلاب». انظر: سیر النبلاء» 
(۱۱/ 375 ». وللسان المیزان» (1۸7/6). 

(4) «مقالات الا سلامیین» (ص۲۹۸- ۲۹۹). 


8۶ ۲۱۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو الحسن الأشعري له أيضًا فى كتاب «الموجز»': فان 
قالوا: أفتزعمون أن الله في السماء؟ قيل له: قد نقول: إن الله عال فوق العرش 
مستو عليه» والعرش فوق السماء ولا تصفه بالدخول فى الأمكنة والمباينة 
8 هد ۳ رم م ٠.‏ ا ص ادعو مر 0 3 
لها. وآما قوله تعالی: وهو الزی ف ألما له وق الأرَض له € [الزخرف: 
۶ فان معناه أنه له أهل الأرض وأهل السماء. وقد جاءت الأخبار أن الله 
تبارك وتعالى ينزل إلى سماء الدنياء فكيف يكون2"7 فيها وهو ينزل إليها؟! 
كما جاءت الأخبار عن رسول الله ياي أن الله تبارك وتعالی ينزل إلى سماء 
الدنیا. 


فهذا الذي استقر عليه مذهب آبي الحسن في کل کتبه ك«الموجز» 
و«المقالات» و«المسائل» وارسالته إلى الثغر »۲۳۱ و«الابانة»: أن الله تعالی 
فوق عرشه مستو علیه. ولا يطلق عليه لفظ المباينة لانها عنده من لوازم 
الجسم والله تعالی منزه عن الجسمية فظن بعض آتباعه أن نفيه للمباينة نفي 
للعلو والاستواء بطریق اللزوم» فنسبه إليه وقوله ما هو قائل بخلافه» وهذا 
بیّن لكل منصف تأمل کلامه وطالع کتبه. 


[وختم أبو داود7؟) هذا الباب بحدیث جابر بن عبد الله ومع عن 


(۱) مفقوده ذكره ابن عساكر في «تبيين كذب المفتري» (ص5؟١)»‏ ولم أجد هذا النقل 
منه في كتب شيخ الإسلام المطبوعة. 

(۲) في الأصل: «يقول» سبق قلم. 

(۳) كذا في الأصلء وفي الطبعتين: «إلى أهل الثغر»» وعلى كلا الوجهين وسمها شيخ 
الإسلام في تآليفه. وانظر (ص۲۳۲- ۲۳) منها لكلامه في إثبات العلو. 

(4) برقم (4۷۲۷)» وصححه الذهبي وابن كثير وابن حجر في آخرين. 
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2 
۶ 


النبی ية قال: «أذن لى أن أحدّث عن ملك من ملائكة الله من حملة العرش 
إن ما بين شحمة أذنه إلى عاتقه مسيرة سبعمائة عام»](۱). 


وفی کتاب «السنة۲۱ لعبد الله بن أحمد من حدیث سعید بن جبیر عن 
السماوات السبع إلى كرسيّه سبعة آلاف نور» وهو فوق ذلك». 


وفي امسند الحسن بسن سفیان»۳۱) من خدیت ابن أبي مليکة عن 

ذکوان: استأذن ابن عباس على عائشة. فقالت: لا حاجة لى بت زکیته فقال 

عبد الرحمن بن أبي بکر: يا أختاه“ إن ابن عباس من صالحي بيك جاء 
9 2 1 

یعو دك قالت: فاذن لی فدخل عليهاء فقال:يا أمه ابشري» فوالله ما بينك 


(۱) ما بین الحاصرتین من (ه)» ولم یذکره المجزد. 

(۲) لم آجده فيه» وقد ذکره عن عبد الله: ابن قدامة في «العلو» (14) وساق اسناده؛ 
وآخرجه آیضا ابن أبي شيبة في «العرش» (۰)۱ وأبو الشیخ في «العظمة» (۱/ ۰۲۱۲ 
۱) وابن بطة في «الإبانة الکبری» (۰)۲۹۰ والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
0 كلهم من طریق عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر به. وحسن الذهبي 
إسناده في «العرش» (۲/ 4 ۰)۱۳ وجوده الحافظ في «الفتح» (۱۳/ ۳۸۳). 

(۳) ومن طريقه أخرجه ابن حبان في «صحیحه» (۷۱۰۸) وأبو نعیم في «حلية الأولیاء» 
(۲/ )»إلا أنه لم يذكرا فيه ذكوان حاجب عائشة. وأخرجه أيضًا أحمد (115 2.5 
۲ وأبو يعلى (174/4) من طرق عن عبد الله بن عثمان بن خیم عن ابن أبي 
مُلّيكة بطوله وإسناده جيد. 
وأخرجه البخاري في «صحیحه» (417/51) من طريق آخر عن ابن أبي مليكة 
مختصرًاء ولفظ الشاهد فيه: «ونزل عذرك من السماء». 

(:) ط. المعارف: «آمتاه» خطأ. 
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تهذيب سنن أبي داود 
وبين أن تلقي محمّدًا والأحبة إلا أن يفارق روخك جسدّك كنت أحبّ نساء 
النبي و إليه» ولم يكن رسول ال يحب إلا طيّبًا. قالت: آیضا(۱. قال: 
هلكت قلادتك بالأبواء فأصبح رسول الله ية يلتقطهاء فلم يجدوا ماءً فأنزل 
الله عز وجل: ##فْتَمِمَّمُواً صَمیدا طا € [النساء: 4]» وكان ذلك بسببك 
وبرکتك ما آنزل(؟ الله تعالى لهذه الامة من الر خصة( + وکان من آمر 
مسطح ما كان فأنزل الله تعالی براءتك من فوق سبع سماوات» فليس مسجد 
یذکر الله فيه إلا وبراءتك يعلى فيه آناء اللیل وأطراف النهار. 


وقال آبو عمر بن عبد البر(*): ژوینا من وجوه عن عمر بن الخطاب أنه 
وتحدّثهء فقال له رجل: يا أمير المومنین حبست الناس على هذه العجوزه 
قال: ويلك! تدري من هذه؟ هذه امرأة سمع الله شکواها من فوق سبع 
شیر اتود کر الخدت ]۱۹1 


(۱) كذا في الأصل و(ه) واصحیح ابن حبان» و«الحلية»؛ وأخشى أن یکون تصحيمًا 
عن (إِيهًا) أي کف عني هذا الثناء ودعني منه. ويدل عليه أنها قالت في آخر القصة: 
«يا ابن عباس دعني منك ومن تزكيتك» فوالله لوددت أني كنت نسیّا منسيًا). 

)۲( في الأصل و(ه): «فأنزل»» والمثبت من «صحیح ابن حبان» و«الحلية». 

(۳) في الأصل والطبعتین: «الرخص». والمثبت من المصدرین السابقین. 

(6) في «الاستیعاب) (4/ ۱۸۳۰). وقد سبق (ص4 4 ۲- ۲4۵) نقل القصة بتمامها من 
«الأسماء والصفات» للبيهقي» فانظر تخریجها ثم 

(4) هذه الفقرة سقطت من الأصل - ولعله بانتقال النظر -» واستّدرك طرفها الأول من (ه)» 
وکان في آخر الورقة؛ والتي تليها ساقطة فما بين الحاصرتین من «اجتماع الجیوش؟ 
(ص ۱۲۷) للمؤلف. وفیه النقلان عن ابن عبد البر على التوالي أيضًا. 


YA 


كتاب السنة 





وقال أبو عمر بن عبد البر(١:‏ ژوینا من وجوه صحاح(۲) أن عبد الله بن 
رواحة مشی ليلة إلى أمة له فنالها» فرأته امرأته فلامته فجحدهاء فقالت(۳): 
إن كنت صادقا فاقرأ القرآن» [ق۲۵۰] فان الجنب لا يقرأ القرآن فقال: 
شهدت بسآن ود ال ع وآن‌النار موی الکافرشا 
وآن العرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمینا 

فقالت امرأته: آمنت بالله وکذبت عینی! وکانت لا تحفظ القرآن. 

وفي «تاریخ البخاري»(*۲: حدثنا(*) محمد بن فضيل» عن فضیل بن 


)۱( في «الاستیعاب» (۳/ ۰٩۰۱-۹۰۰‏ 

(۲) ولکنها كلها مرسلة آخرجها ابن آبي شيبة (۲۲۵6۷) والدارمي في «الرد على 
الجهمیة» (ص ۵ وابن عساکر في «تاریخه؟ (۲۸/ ۱۱۲- ۱۱۸) من مرسل نافع» 
ويزيد بن الهاد. وقدامة بن إبراهيم بن محمد بن حاطب. وعن عبد العزیز بن 
الماجشون بلاعًا. وأخرجه الدارقطني (4۳۲) وابن عساكر )118-1١177/54(‏ من 
مرسل عكرمة» ولكن ليس في أبياته موضع الشاهد. 
وضعف القصة عبد الحق الاشبيلي والنووي. «الأحكام الوسطى» (۲۰۵/۱): 
و«المجموع» (۲/ ۱۸۳). 

(۳) فى الأصل: «فقال». خطأ. 

)4( (۲۰۱/۱- ۲۰۲)» وآغرجه ابن الي رساب وعنه اندارمي في «الردا 
(ص ۵۳) و«النقض» (۱/ ۵۱۹-۵۱۸ - والبزار (۱۰۳) من طرق عن محمد بن 
فضیل به. إسناده جید. رواته ثقات من رجال الجماعة. وقد صححه الذهبی فى 
اداو رار ی سوت البخاري» من حدیث ابن عباس وعائشته 
إلا أنه ليس فيها الشاهد: «في السماء!. 

(۰) كذاء والذي في «التاریخ الکبیر أن محمد بن عمران بن محمد بن عبد الرحمن بن 
أبي ليلى هو الذي سمعه من محمد بن فضيل به. والبخاري لم يُدرك ابن فضیل - 


3 ۲۹۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
7 "۳ , رن E‏ ۲ 
غزوان» عن نافع» عن ابن عمر قال: لما قبض رسول الله 285 دخل آبو بكر 
فأكبٌ عليه وقبّل جبهته» وقال: «بأبي آنت وأمي» طبت حیّا ومیتّا» وقال: 
«من كان يعبد محمّدًا فان محمِّدًا قد مات ومن كان یعبد الله فإن الله في 


السماء حى لا يموت». 


وفي «مغازي الأموی»(۱) عن البَكّائيء عن ابن إسحاق» حدثني يزيد بن 
سنان» عن سعید بن الأجيرد"' الكندي» عن العُرْس بن قيس الکندي» عن 
عدي بن عميرة قال: خرجت مهاجرًا إلى النبي بي فذكر حديثًا طویلا وفيه: 
فإذا هو ومن معه یسجدون على وجوههم» ویزعمون أن إلههم في السمای 
فأسلمت وتعته. 


وفي «مسند آحمد»(۲۲ عن يزيد بن هارون: حدثنا المسعودي عن 
عون بن عبد الله. عن أخيه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن أبي هريرة أن 


= (ت۱۹۵) بله أن يكون قد سمع منه. 

)۱( ومن طريقه أخرجه ابن قدامة في «العلو' (۷)» ثم من طريقه الذهبي في «العلوا 
(۱/ ۳۷۳). وهو «حدیث غریب» كما قال الذهبي (۱/ ۳۲۵). فان في (سناده من لا 
یعرف: يزيد بن سنان» وسعید بن الأجيرد. 

(۲) في الأصل: «الجرد». والتصويب من كتابي «العلو». 

(۳) برقم (۷۹۰) ومابين الحاصرتين منه. وأخرجه أيضًا أبو داود (۳۲۸6). وابن 
خزيمة في «التوحيد» (۲۲۰). والطبراني (۲۹۹۸). من طرق عن المسعودي به. 
إسناده حسن كما قال الذهبي في «العلو» (۱/ .)35١‏ والمسعودي وان كان قد 
اختلط ولكن فيمن رواه عنه من سمع منه قبل الاختلاط. وله طريق آخر عند ابن 
خزيمة (۲۱۹) والطحاوي في «بيان المشكل» )519١(‏ من حديث محمد بن 
عمرو بن علقمةء عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة بنحوه» وإسناده حسن أيضًا. 


5۲۷۸ 


كتاب السنة 
رجلا أتى النبي اة بجارية سوداء أعجمية فقال: يا رسول الله» إن على رقبة 
مومنة» فقال لها رسول الله يَكِةِ: «أين الله؟» فأشارت بإصبعها إلى السماءء 
فقال لها: «من آنا؟» فأشارت بإصبعها إلى رسول الله ية وإلى السمای 
[أي :ا آنت رسول الله فقال: «أعتقها) ‏ وهذه غير قصة معاوية ر بن الحكم 
التي في «صحیح مسلم» -» فقد شهد رسول الله كك بالإيمان لمن شهد أن 
الله في السماء» وشهد عليه الجهمية بالكفر! 


وقال ۳ فی «مسنده)(1): حدثنا حسين بن محمد حدثنا ابن أبى 





ذئب» عن محمد بن عمرو بن عطاء. عن سعيد بن يسار» عن أبي هريرة عن 
النبي ي قال: «إن المیّت تحضره الملائكة. فإذا كان الرجل الصالح قالوا: 
آخرجي أيتها النفس الطيّبة" اخرجي حميدة» وأبشري بروح وريحان. 
ورب غير غضبان فلا بزال يُقال لها ذلك حتی تخرّج ثم يُعرّج بها إلى 
السمای فیستفتح لها فیقال: من هذا؟ فیقال: فلان» فیقولون: مرحبًا بالنفس 
الطيبة كانت في الجسد الطیب. ادخلي حميدة وآبشري بروح وریحان ورب 


)۱( برقم (1۹ ۰۸۷ وأخرجه آیضا ابن ماجه (۲۲)؛ والنسائي فى «الکبری» (۰۱۱۳۷۸ 
۵ والطبري في تفسیر (الأعراف: 66۰ وابن خزيمة في «التوحيد؛ »)۲۱٤(‏ 
وابن منده في «الایمان» (۹۱۸/۲) وقوام الستة في «الحجّة» (۰)۹۸/۲ من ثمانية 
طرق عن ابن آبي ذئب به كلها بلفظ: «حتی ينتهى بها إلى السماء التي فیها الله - وهو 
الشاهد هنا » إلا رواية ابن وهب عن ابن أبى ذئب عند النسائى من طريقين عنه» 
فلفظها: «إلى السماء الفا فاشام أنها رر المت ۱ 
والحديث صححه على شرط الشيخين: آبو نعيم الأصبهاني ‏ كما في (شرح حديث 
النزول» لابن تيمية (5/ 45 4 - الفتاوی) -» والذهبي في «العرش» (۳/۲). 

)۲( الأصل وط . الفقي: ١المطمئنة»»‏ تصحيف ويأتي على الصواب بعد ثلاثة أسطر. 


151۲۷۱ ۵ 


تهذيب سنن أبي داود 


غير غضبان» فلا يزال يقال ذلك حتى تنتهي إلى السماء التي فيها الله...) 
وذكر الحديث. 


وفي «صحیح مسلم170) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله او 
«والذي نفسى بيده ما من رجل يدعو امرأته إلى فراشها فتأبى عليه إلا كان 
الذي في السماء ساخطًا عليها حتى يرضى عنها». 

وفي «مسند الحارث بن أبي آسامة»۲1 من حديث عبادة بن نُسيّ عن 
عبد الرحمن بن عنم" عن معاذ بن جبل يرفعه: «إن الله ليكره في السماء أن 
يُخطَأ أبو بكر في الأرض»). 


ولا تعارض بين هذا وبين تخطئة النبي ية له في بعض تعبيره الرژی(*) 


(۱) برقم )١15١/1477(‏ من طريق يزيد بن كيسان» عن آبي حازم عن أبي هريرة 


وَلتَهْعَنْهُ. والحديث عند البخاري (۳۲۳۷) ومسلم (۱۲۲/۱۳۲) من طرق عن 
الأعمش عن أبي حازم عن أبي هريرة بلفظ: «لعنتها الملائكة حتى تُصبح»؛ وهذا 
اللفظ آشبه فان الأعمش أحفظ وأثبت من يزيد بن کیسان, ولأنه تابعه عليه قتادة عن 
زُرارة بن أوفى عن أبي هريرة عند مسلم (۱۲۰/۱۸۳۹). 

(۲) كما في «بغية الباحث» (1057) و«المطالب العالية» (۳۸۲۱). وإسناده تالف. فيه 
محمد بن سعيد المصلوب في الزندقةء ولذا قال الذهبي في «العلو» 575/١(‏ ۵) بعد 
أن أخرجه من طريق الحارث: «الخير غير صحیح؛ وعلی باغض الصديق اللعنةه. 
وله طريق آخر عند الطبرانى فى «الکبیر» (۲۰/ 1۷)» ولكنه تالف أيضًا. انظر: 
(الضعیفة» (۱۳۲۱ ۳). ا 

(۳) في الاصل: «عبد الرحمن بن نسي عن عبادة بن غنم» مقلوبًاء وفي الطبعتین مثله مع 
تحریف اغنم! إلى «تميم؟. 

62 آخرجه البخاري (45 )7١‏ ومسلم (۲۲۹۹)» وقد سبق (ص ۱5۰). 


1 ۲۷/۸۲ 8 


كتاب السنة 





لوجهين: 

أحدهما: أن الله یکره تخطئة غيره من آحاد الأمة له. لا تخطئة الرسول 
له في آمر ماء فإن الصواب والحق مع الرسول و قطعًاء بخلاف غيره من 
الأمة فإنه إذا خطأ الصديق لم يتحقق أن الصواب معه» بل ما تنازع الصديق 
وغيره في آمر إلا كان الصواب مع الصديق. 

الثاني: أن التخطئة هنا من نسبته إلى «الخطء»' الذي هو الإثم» دون 
«الخطأ» الذي هو ضد التعمد والله علم. 


وروی شعبة عن الحكم عن مجاهد عن ابن عباس يرفعه: إن 
العبد لیْشرف على حاجة من حاجات الدنياء فيذكره الله من فوق سبع 
سماوات. فيقول: ملائكتي إن عبدي هذا قد أشرف على حاجة من حاجات 
الدنياء فان فتحتها له فتحث له بابّا من آبواب النار ولكن آروُوها عنه. فيصبح 
العبد عاضا على أنامله يقول: من دهاني؟ من سبقني؟ وما هي إلارحمة 
رحمه الله بها!. ذكره أبو نعیم(۳. 


)١(‏ تحرّفت العبارة في ط. الفقي إلى: «آن التخطلة هنا مرة منسوبة إلى الخطأ». 

(؟) في «الحلية» (۳۰-۳۰6/۳) ومن طريقه ابن قدامة في «العلو» (ص١١١-‏ 
11 أن وآخرجه ایشا أبن الجوزي في «العلل المتناهیة» (۲/ 46۳۱۷ من طریق 
صالح بن بیان عن شعبة به. وإسناده وایء صالح بن بیان قال عنه الدارقطني: متروك 
وقد تفرد به عن شعبة ولذا قال آبو نعیم: اغریب من حدیث شعبة). 
وقد روي نحوه عن ابن مسعود موقوفا علیه» أخرجه أبو داود (۱۹۱) وهنّاد (4۰4) 
كلاهما في «الزهد»» واللالكائي في «السنة» (۷۳۹/6) والبيهقي في اشعب 
الإيمان» (۱ 4۹۹۷ وفي إسناده إرسال» خيثمة لم يسمع من ابن مسعود. 


11 ۲۷۳ 8 


تهذیب سنن أبي داود 


وفي «الثقفیّات»(۱) من حدیث جابر بن سلیم آبي جري قال:ركبت 


قَعُودًا لي فأتيت المدينة فأنخت بباب المسجد - فذکر حدیثا طویلا وفبه: - 
فقال رجل: يا رسول الله ذکرت إسبال الازار» فقد یکون بالرجل ارم( 
أو الشيء فيستخفي(۳" منه. قال: «لا بأس إلى نصف الساق أو إلى الکعبین؛ 
إن رجلا ممن كان قبلکم لبس پُردین فتبختر فيهماء فنظر [الله] إليه من فوق 
عرشه فمقته فأمر الأرض فأخذته» فهو يتجلجل في الأرض. فاحذروا وقائع 


اوه( 


(۱) 


ط. الفقی: «التعقبات». تحریف. و«الثقفیات» هى «الفوائد العوالی المنتقاة من 
أصول سماعات القاسم بن الفضل بن أحمد الثقفي (ت4۸۹)" برواية آبی طاهر 
السلفي عنه وهي في عشرة آجزاء ولا تزال مخطو طة. انظر: «سیر أعلام النبلاء» 
»)3١-8/1(‏ «برنامج ابن جابر الوادي آشي» (ص 27١1٠‏ «تجرید أسانيد الکتب» 
لابن حجر (ص ۲۹۲). 

في الطبعتين: «العَرَّج»» خطأ. 

كذا في الأصل» وفي مصادر التخريج: «يستحيي». 

آخرجه الدارمی فی «النقض» (ص٦۳۳-‏ ۳۳۷)ء والطبرانى فى «الكبير» (۰)1۳۸ 
وأبو نعیم في «معرفة الصحابة» (۱۵۳۲) وقوام السنة في «الحجّة) (۲/ ۱۲۵- 
57». وإسناده ضعیف. فيه أبو الخليل عبد السلام بن عجلان قال أبو حاتم: شيخ 
يكتب حدیثه وقال ابن حبان: يخطئ ويخالف؛ وقد تفرّد بزيادة قصة المتبختر فى 


و ردو 


حدیث آبي جري یلع فان حدیثه الطویل في وفوده على النبي و مروي من 
طرق» ولیس في شىء منها هذه الزيادة إلا هذا الطریق. انظر طرق الحدیث وألفاظه 
في «المسنده (۲۰۹۳۲- ۹ مع تخریج المحققین عليه وسنن آبي داود» 
() وقد سبق معنا برقم (۰)۳۹۲۹ و«المعجم الکبیر» للطبراني (1۳۸۳- 
۰ وامعجم الصحابة» للبغوي (11۷- 1۷۵). 
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وقال ابن أبن 0 حدثنا عندة بن سليمان عن آبي ان عن 


تفت ن آن عم دا رسول الذي فوق السماوات من عل 
عا ۶ ۲ ۳ و 
وان ابا یحیی ويحيى كلاهما لهعمل في دينه متقبل 
وأن أخاالأحقاف إذقام فیهم يقول بذات الله فيهم ویعدل 


وفي حديث الشفاعة الطويل من رواية زائدة بن أبي الرقاده عن زياد 


النمقيري» عن أنس عن النبى ياء فذكر الحديث وفيه: «فأدخل على ربى عز 
وجل [ق51١]‏ وهو على عرشه»(. وفي لفظ للبخاري(*: «فأستأذن على 
ری فى داره». 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


0) 
0) 


وفي لفظ آخر: «فآتي تحت العرش فأخر ساجدًا لر بي»(۹. 


وفي حديث عبد الله بن أنيس الذي رحل إليه جابر شهرًا حتى سمعه 


فى «مصنفه» (10 19 ۲). وأخرجه أبو يعلى )١1107(‏ أيضًا من طريق عبدة به» وهو 
مرسل. وأخرجه ابن سعد في الطبقات» (4/ ۳۲۳). والأزرقي في «أخبار مكة» 
(۱۳۹-۱۲۸/۱) من مرسل عبد الملك بن عمير. 

ط . الفقي: «آبي جناد»» ورسمه في الأصل یشبه: «أبي حباب»؛ والتصحیح من 
مصادر التخریج. 

أخرجه ابن قدامة في «العلو» (ص ۰۱۱۱ ومن طریقه الذهبي في «العلو» (۱/ ۳۸۱) 
وقال: «زائدة ضعیف» والمتن بنحوه في «الصحیح)» للبخاري من حدیث قتادة عن 
آنس عن النبي يك ..», فذکر لفظ البخاري الا تي. 

برقم (۰ 4 ۷). 

آخرجه البخاري (1۷۱۲) ومسلم (۱۹6) عن آبي هريرة في حديث الشفاعة. 
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منه في القصاص: ثم يناديهم الله تعالى وهو قائم على عرشه...» وذكر 


الحدیث ی(۱) . واستشهد البخاري شين 


وفي «سنن ابن ماجه» وامسند آحمد»(۳ من حدیث الفضل الرقاشي 


عن محمد بن المنکدر عن جابر قال: قال رسول الله بيا «بینا آهل الجنة في 
نعیمهم إذ سطع لهم نور» فرفعوا رژوسهم فإذا الرب تبارك وتعالی قد 
آشرف علیهم من فوقهم فقال: السلام علیکم با أهل الجنة» قال: «وذلك 
قوله : سم ولا من رب رح و 46 [یس: ۸ قال: «فینظر إليهم وینظرون إليه» 
فلا یلتفتون إلى شيء من النعیم ما داموا ینظرون إليه حتی بحتجب عنهم» 
ویبقی نوره تس 


(۳) 


أخرجه الخطيب في «الرحلة في طلب الحديث» (ص )١١5‏ وابن قدامة في «العلو» 
(ص ۱۱۲) بإسنادين واهيين عن مقاتل بن حيان» عن أبي الجارود عن جابر. أبو 
الجارود لم أهتد إليهء وقال الحافظ في «الفتح» /١(‏ 174): وفي إسناده ضعف». 
وقد روي الحديث من طريقين آخرين عن جابر» وليس فيهما موضع الشاهد. أخرجه 
أحمد (47 3٠١‏ ). والبخاري في «الأدب المفرد» »)4۷١(‏ والحاکم (۲/ 4۳۷ - 
۸ من أحدهماء والطبراني في «مسند الشاميين» من الآخر. 

في موضعين من اصحیحه!؛ أولهما في العلم (باب الخروج في طلب العلم): 
ا(ورحل جابر بن عبد الله مسيرة شهر إلى عبد الله بن أنيس في حديث واحداء 
والثاني في التوحيد (باب قول الله تعالی: لام المع عند إلا لمن اوت لَه 4): 
«ویذکر عن جابر عن عبد الله بن أنيس قال: سمعت النبي و يقول: يحشر الله العباد 
فيناديهم بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب: آنا الملك. أنا الديّان». 

ابن ماجه .)۱۸٤(‏ ولیس في «المسندا. وقد سبق تخريجه (۲۵۹). 


TV 
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هريرة عن النبي چا قال: «ما قال عبد: لا إله إلا الله مخلصّا إلا صعدت لا 
يردّها حجاب. فإذا وصلت إلى الله نظر إلى قائلهاء وحقٌّ على الله أن لا ينظر 
إلى موحد إلا رحمه»'. 





وفي «مسند الحسن بن سفيان» من حديث أبي جعفر الرازي عن 
عاصم بن بهدلة عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَك: «لما 
ألقي إبراهيمٌ عليه السلام في النار قال: اللهم أنت واحد في السماء. وأنا في 


)۱( آخرجه الترمذي ( ۰ والنسائي في «الکبری» (۱ 56 ۰ وابن بشران في 
«الأمالى» (۰۳۹۸ ۵1۳) وهذا لفظه» ومن طریقه الخطیب فى «تاریخه» (۱۳/ ۳۳۱) 
وابن قدامة في «العلو» (ص ۱۲۷- ۱۲۸): ثم من طریقه الذهيي في امعجم شیوشه» 
(۳۵۲/۱) والعلو» (۱/ ۳۹۸). ولفظ الترمذي والنسائي: «... إلا فتحت له آبواب 
السماء حتی تفضي إلى العرش ما اجتنب الكبائر»؛ وهو آشبه. 
قال كردس E‏ وناك ار یس خی ای 
الولید هذا وما هو بالقوي. وانظر: «الضعيفة» (۹۱۹ 11۱۷). 

(۲) وآخرجه الدارمي في «الرد على الجهمیة» (ص ۵۲). والبزار )٩۰۷(‏ ومن طریق 
الحسن بن سفیان آخرجه آبو نعيم في «الحلية» (۱/ ۰۱۹ ثم من طریقه ابن قدامة 

في «العلو» (ص ۰۱۳۹ والذهبي في «المیزان» (1۸/4)؛ كلهم من طریق محمد بن 
وم ای رو ايا من > جعفر الرازي به بای لضعب 
محمد بن يزيد الرفاعي» وقد آورد الذهبي الحدیث في تر جمته وقال: غريب جذَاء 
ولکنه حسّن إسناده في «العلو» (۲۹۰/۱) وقال: رواه جماعة عن اسحاق. قلتٌ: لم 
آجده من غير طریق الرفاعي» وقد قال البزار: لم نسمعه إلا منه. 
وأخرج الطبري (۳۰/۱7) وابن آبي حاتم (۹/ ۳۰6۷- )۳١ ٤۸‏ في «تفسیریهما» 
نحوه عن السذي فیما جمعه من التفسیر عن آشیاخه: عن آبي مالك الغفاري؛ وعن 
أي الجن امن تایه رعو دلوم ایض ابن سره اون ناس ن 
أصحاب النبي یا 
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الأرض واحدٌ أعبدٌك». 
ولما ان الي كيه شمر أمية بن أ السك 


مجدوا الله فَهْوَللمجدأهل ا 
بالتاء الا غلین الذى ساك بی‌وستوی شوق الشماء سرا 
شرجع مایناله بصر الع عن تری دونه الملائك صور (۲) 


قال النبي يَكِِ: «آمن شعره و کفر قلبه»۲۳۱. وروی عاصم عن زر عن 


(۱) شعره في «تأویل مختلف الحدیث» للقتّي (ص۰۱۱۹ ۳۹۲ واالمجالسة وجواهر 
العلم» (۰)۱۲۲۱ و«دیوانه» المجموع (ص ۳۹۹- °( 

(۲) الشرجع: الطويل» والمراد هنا العالي المرتفع» وهو وصف للسریر ولذا ورد 
منصوبًا في المصادر. وصور: جمع أصور» وهو المائل العنق؛ والمراد حملة 
العرش, فقد روي عن عکرمة أنه قال: حملة العرش كلهم صور. آخرجه عبد بن 
حمید كما في «الدر المنشور» (۱۳/ ۲۰). 

(۳) لم آجده هکذا- أي بأن النبي ی قال ذلك لما نشد هذه الأبيات بعینها - إلا عند 
الذهبي في «العلو» (۱/ 557) و«العرش» (7/ 69- )٠١‏ معلقاء وتبعه المؤلف. 
وهو وهم منشؤه أن ابن قدامة ذكر في «العلو» (ص47١)-‏ وعنه صدر الذهبي ‏ هذه 
الا پیات القلانة على انها مما اشتهر من تعر أمية تم قال : «وقال النبي 255: آمن شعره 
وکفر قلبه». ولم يقل ابن قدامة : ان هذه الأییات بعینها آنهدها النبي فا وانما 
استدل بعموم مدحه و لشعره الذي منه هذه الابیات. وهو استدلال لطیف. لکنه 
آوهم من بعده فیما تری. ۱ 
وقوله يَكِ: «آمن شعره...» مطلقًا دون ذکر لأبيات معيّنة آنشدها اللبی عم أخرجه 
الفاكهي في «أخبار مکة» (۲/ ۲۰۳) وابن عبد البرّ في «التمهيد» (6/ ۷ باسنادین 
ا yy‏ 
واستنشاده حتى أنشده الشريد بن سويد 'وَعَلَيَدُعَنَهُ مائة بيت منه» فقال يِ: إن كاد - 
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«والله فوق ذلك». وقد تقدم. 





و 1 ١‏ ےو را عله که ال ساح سجر الى للم كوي الم سس 
عن عکرمة في قوله تعالى: # شم هم من بین دِيم وین هم وعن سیم وحن 


یله 4 [الأعراف: ۱۷]» قال: [قال ابن عباس :۲(۲) «لم یستطع أن بقول: من 
فوقهم» علم أن الله من فوقهم». 
وقال علي بن الاقمر: كان مسروق إذا حدث عن عائشة قال: حدثتني 


الصديقة بنت الصدیق» حبيبة حبیب الله» المبرّأةٌ من فوق سبع سماوات(۳. 


2 ليسلم» أو «فلقد كاد يسلم في شعره!. 

)١(‏ في «مسنده» كما في «المطالب العالية» (۰)۳۰۱۱ ومن طريقه اللالكائي في «السنة» 
(۳/ ۰68۰ ثم من طریقه ابن قدامة في «العلو» (ص ۵ ۱۵). 5 
ذکره الذهبي في «العرش» (۲/ ۱۳۷- ۱۳۸) وقال: رواه ابراهیم بن الحکم بن 
آبان وهو ضعیف. قلت: وقد تابعه حفص بن عمر العدني - وهو ضعیف أيضًا-» 
عن الحکم به. إلا أنه قال: «... لأن الرحمة تنزل من فوقهم». آخرجه الطبري 
(۱۰۱/۱۰). 

(۲) ساقط من الأصل» وهو في جميع مصادر التخریح. 

(۳) آخرجه الطبراني في «الأوسط» (۵۱۱) وابن قدامة في «العلو» (ص ۱۱۰) ومن 
طريقه الذهبي في «السیر (۱۸۱/۲) و«الشاريخ» (۵۰۸/۲- ۰٩‏ 0)؛ من طریقین 
ضعیفین عن علي بن الأقمر به. وصححه الذهبي في «العلو» (۸۱۸/۲). 
وصح نحوه من وجهین آخرین عن مسروق, إلا أنه ليس فیهما موضع الشاهد. 
آخرجهما سعید بن منصور (7 ۰۱9۵ ۱۵۵۷ - التفسیر)؛ وابن سعد في «الطبقات» 
(20۰167/۱۰) وغیرهما. 
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وقال سلمة بن شبيب: حدثنا إبراهيم بن الحکم» حدثني أبي» عن 
عكرمة قال: «بینما رجل مستلق على مْله(۱) في الجنة» فقال في نفسه لم 
یحرك شفتیه: لو أن الله يأذن لي لزرعت في الجنة, فلم یعلم إلا والملائكة 
على أبواب جنته قابضين على أكفهم» فيقولون: سلام عليك. فاستوى قاعدًا 
فقالوا له: يقول لك ربك: تمنیت شيئًا في نفسك فقد علمته» وقد بعث معنا 
هذا ابر يقول: ابذزه فألقى يمينا وشمالا وبين يديه وخلفه» فخرج أمثال 
الجبال على ما كان تمنى وأراد» فقال له الرب من فوق عرشه: كُل يا ابن آدم» 
فان ابن آدم لا یشبم»۲۲. 
وفي «تفسیر شنید»(*) شيخ البخاري(*؟ عن مقاتل بن حبّان عن 
الضحاك: ما وت من موی اد الا هْوَرَابِشُهُمَ 46 [المجادلة: ۷]» قال: 


(۱) المثئل: جمع الیثال وهو الفراش. انظر: «النهایة» (مثل). 

(۲) آخرجه أبو نعيم في «الحلية» (۳۳/۳) ومن طريقه ابن قدامة في «العلو» 
(ص ۱۱۰ - ۱۲۱). في إسناده إبراهيم بن الحكم بن أبان وهو ضعيف كما سبق 
قريبّاء ولذا قال الذهبي في «العلو» (۲/ :)۸۹١‏ إسناده ليس بذاك. 

(۳) برقم (7519778) من حديث أبي هريرة نة وليس فيه موضع الشاهد. 

)€( عزاه إليه ابن عبد البرٌ في «التمهيد» (۰)۱۳۹/۷ عن ابن عبد البر نقله ابن قدامة في 
«العلو» (ص77١).‏ وأخرجه عبد الله في «السنة» (0۷۷)ء والطبري في «التفسير) 
٤۸/70‏ والآجري (۱۰۷۹/۳). من طريق بكير بن معروف. عن مقاتل به. 
إسناده جيد كما قال الذهبي في «العلو» (۲/ ۹۱۸) و«العرش» (۲/ ۱5۸). 

)٥(‏ كذاء ولعله بناء على ما ورد في بعض نسخ «صحیح البخاري» في حديث لابن عباس 
برقم (٤۸٥٤)ء‏ وأكثر النسخ على خلافه. انظر: «تهذيب الکمال» (۳۱۹/۳). أو لأنه 
رأى في بعض الكتب رواية محمد بن إسماعيل» عن سُنيد فظته البخاري» كما وقع 
له في «الأعلام» »)١117/1(‏ وإنما هو الصائغ المكي. 
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هو على عرشه» وعلمه معهم أينما كانوا. 

وفي «تاريخ ابن أبي خيثمة21(0: حدثنا هارون بن معروف حدئنا ضمرة 
عن دة الم قال: سفعت سليمان الیم يقنول: لو سعلت این الله ؟ 
لقلت: فى السماء. 





وقال حنبل(۳: قلت لأبى عبد الله: ما معنی قوله: #وهومعك 4 
[الحديد: ٤‏ ]» هو راهم #؟ قال: علمه» عالم الغيب والشهادة» علمه محيط 
بكل شيء يعلم الغيب وهو على العرش. 


-4 44 /7( ليس في القدر المطبوع» ومن طريقه أخرجه اللالكائي في «شرح السنة»‎ )١( 
ثم من طريقه ابن قدامة في «العلو» (ص۰)۱۱۵ وعلّقه البخاري في «خلق‎ 0 
عن ضمرة به. قال الذهبى فى «العرش» (۲/ ۹ ۱9): إسناده‎ )5 ١ أفعال العباد» (ص‎ 

(۲) کذا جاءت نسبته في الأصل: «التيمي»» ولم يُنسب في شيء من مصادر التخریج؛ 
الدمشقي: صدوق له مناكير؛ وصدقة بن المنتصر أبو شعبة الشيباني» ثقة. ویتر جح 
هنا أنه صدقة بن یزید لأن سليمان بن طرخان التيمي بصريٌ» وقد ذكروا في تر جمة 
صدقة بن يزيد روايته عن بصريين من طبقته كقتادة وأيوب وأبان بن أبي عیاش 
بخلاف صدقة بن المنتصر فجل روايته عن أهل الشام ولم یرو عن آحد من 
البصريين من تلك الطبقة. 

)۳( في «کتاب السنة» - كما في اشرح حديث النزول» (0/ 4٩70‏ - الفتاوی) - وذكره 
عن حنبل: اللالكائى (۳/ 55 5)» وابن قدامة فى «العلو» (ص۷١١)ء‏ والذهبی فى 
«العلو» )١١١57/5(‏ و«العرش» (۲/ 1*0 ۲). 


TAI 8 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال يوسف بن موسى(١©:‏ قيل لأبى عبد الله أحمد بن حنبل: الله فوق 


السماء السابعة على عرشه بائنْ من خلقه. وقدرته وعلمه بكل مكان؟ قال 
نعم» على العرش» لا يخلو منه مکان". 


وقال الأثرم(۳): حدثني محمد بن إبراهيم القيسي قلت لأحمد بن 


حنبل: يُحكوا عن ابن المبارك أنه قيل له: كيف نعرف ربّنا؟ قال: فى السماء 
السابعة على عرشه. قال أحمد: هكذا هو عندنا. 


(۱) 


(€) 


وذكر بو[ محمد] عبد الرحمن تن امن حاتم في «كتاب السنة4(0) عن 


أخرجه عنه الخلال في «السنة» - كما في «اجتماع الجيوش» للمؤلف (ص ۰-۳۰۲ 
وذکره عن یوسف بن موسی: ابنْ بطة في «الإبانة الکبری» (۲۹۹۷)» واللالكائي 
(۳/ 40 4)» وابن آبي يعلى في «طبقات الحنابلة» (۲/ 7۸ 5) وابن قدامة (ص ۱5۷) 
والذهبي (۲/ ۱۱۱۳) کلاهما في «العلو). 

کذا في الأصل وأكثر النسخ الخطية من «العلو» لابن قدامة» والمقصود واضح؛ 
وعند اللالکائي: «وعلمه لا يخلو منه مکان»» وهو أوضح. وفي بقية المصادر 
وااجتماع الجیوش»: (لا یخلو شيء من علمه». 

آسنده عنه ابن بطة في «الابانة الکبری» (۲۹۵)- ومن طريقه الدّشتي في «إثبات 
الحد» (۱۵)- وابن قدامة في «العلو» (ص۱۷۱). وروي نحوه من طرق آخری عن 
الامام آحمد. انظر: «إثبات الحد» (۱۹-۱). 

وهو المعروف أيضًا بکتاب «الرد على الجهمیة». وصفه الذهبي في «التاريخ» (۷/ 4 ۵۳) 
بأنه «في مجلد كبير يدل على تبخره في السنة». وفي کون مقولة الشافعي فيه- نظر 
لأمرين» الاول: أن ابن قدامة آسنده في «العلو» (ص ۱۸۰) إلى ابن آبي حاتم من طریق أبي 
الحسن الهكاري (ت4۸1)؛ وهو في کتابه «اعتقاد الامام الشافعي» (ص۱- ۱۸). 
والهكّاري على زهده وفضله وکونه معروقًا ب «شيخ الاسلام»- مغموز في روايته» ولذا 
قال الذهبي بعد أن عزاه إليه في «العلو» (۲/ ۱۰۵۵- ۱۰۵۷): إسناده واو. 





کتاب السنة 
الإمام أبي عبد الله الشافعي ‏ قدس الله روحه. ورضي عنه ‏ قال: «السنة التي 
آنا عليهاء ورأيت أصحابنا عليها(١ 2‏ أهل الحديث الذين رأيتهم فأخذت(”) 
عنهم مثل سفيان ومالك وغيرهما _: الإقرار بشهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رسول الله» وآن الله على عرشه في سمائه» یقرب من خلقه كيف 
یشاء وأن الله ينزل إلى سماء الدنيا كيف يشاء...» وذكر كلامًا طویلا. 

وقال عبد الرحمن(۳ أيضًا: سألت أبي وأبا زرعة عن مذاهب أهل 
السنة في أصول الدين» وما آدرکا عليه العلماء في جميع الأمصارء وما 
يعتقدون من ذلك؟ فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار حجاژا وعراقًا 
ومصرًا وشامًا ويمنّاء فكان من مذاهبهم: أن الإيمان قول وعملء يزيد 
[ق۲۰۲] وينقصء والقرآن کلام الله غير مخلوق بجميع جهاته والقدّر خيره 
وشره من الله وأن الله تعالى على عرشه بائن من خلقه» كما وصف نفسه في 
كتابه وعلى لسان رسوله بلا کیف أحاط بكل شيء علمّاء ایس که 


سیورس سای 


= الثاني: الذهبي كان قد اطلع على «کتاب السنة» لابن آبي حاتم» كما يدل عليه ما في 
«سیر النبلاء» (۱۳/ ۰)۲6 وهو ينقل منه آثارًا في «العلو» بأسانيدهاء فلو كانت 
مقولة الشافعي فیه. لما عزاها إلى الهكاري ووهی إسنادها. 
ولعل المؤلف نظر في کتاب ابن قدامة فظن أن ابن ابي حاتم ذکره في (السنة» 
فأسنده إليه. 

)١(‏ «عليها» ساقطة من ط. المعارف ومُرّحْلّقة في ط. الفقي إلى ما بعد: «رأيتهم» الآتية. 

)۲( في الأصل والطبعتين: «فأحلف» تصحیف. والتصحيح من كتاب الهكّاري و«العلو» 
لابن قدامة. 

(۳) ابن آبي حاتم وآسنده عنه اللالكائي (۱/ ۱۹۷- ۲۰۱) مطولاء وابن قدامة 
(ص 2۱۸۲ ۱۸6) والذهبي (۱۱56/۲- ۱۱۵۸) کلاهما في «العلو» مختصراء 


#3 
58 


YAY 


تهذيب سنن أبي داود 
2 وه لسع لیر 4 [الشورى: ۱۱]. 
SS‏ اشرح لا منت في 
ال ولزوم الكتاب والسنة. .. ونعتقد أن الله عز وجل على عرشه بائن من 
خلقه: لس کیو سی وهو ميم ار 4. 
وفي کتاب «الابانة»(۲) لأبي الحسن الأشعري مله - ذکره آبو القاسم 
ان عساکر ۲ وج و و 
CC ys‏ ۳ 


و 
۰ 


۰ وقال: له يصَعَدُ الكل لیب © [فاطر: 1۱۰ [وقال: پل رفع اس * 


از 2 سے مر ص 


[النساء: ۱۸]](*ک وقال: « دیرلامر يت السَمَل ال الارض فد عر لبد * 


)١(‏ هو هبة الله اللالكائي (ت6۱۸)؛ ساقه في «شرح آصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» 
(۱/ ۲۰۲- ۲۰) مطولا» واقتصر المؤلف على نقل موضع الشاهد منه. 

(۲) (ص ۱۰۹-۱۰۵) ت. فوقية حسین. 

(۳) في «تبیین كذب المفتري فیما نسب إلى أ بي الحسن الأشعري» ( ص۰۲۸ ۱۵۲ - 
(TA 1‏ 


(6) فى الأصل وط. المعارف: «فی عدة»» ولعله تصحیف. والمثبت من ط. الفقى أشبه. 
0( هذه الآية ساقطة من الأصل و(ه). واستدركتها من الإبانة)» وهى موجودة عند 
المؤلف في هذا النقل عن الأشعري في «اجتماع الجيوش» (ص ١‏ 10). 
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کتاب السنة 


5 ۳ ۰ ۳ مر مر ور 2 مر مر کے س چ لمر 
[السجدة: 0]» وقال حكاية عن فرعون: راج دن ابن لی صرحا للح الم 
م« نی a‏ 


السب © سب لسرت فاطیع إل إل موی وني لاطنة 
ا 2 
کن با [غافر: ۳۷-۳۰] كذب مو سی فى قوله إن الله فوق السماوات. 


وقال عز وجل: ینم من في أَلسَمٍَ أن خف یک ار € [الملك: ۱7]» 
فالسماوات فوقها العرش» فلما كان العرش هو فوق السماوات» وکل ما علا 
فهو سماء- فالعرش آعلی السماوات ولیس إذا قال: عنم من نی اس 4 
يعني جميع السماوات. وإنما آراد العرش الذي هو أعلى السماوات؛ ألا 
ترى أن الله عز وجل ذكر السماوات فقال: #وَجَمَلَالْقَمرَ هن نورا © [نوح: 
۰ ولم يرد أن القمر يملؤهن جميعًا؟ 

ورآینا المسلمین جميعًا یرفعون أيديهم إذا دعوا نحو السماء لأن الله 
تعالی مستو على العرش الذي هو فوق السماوات. فلولا أن الله عز وجل 
على العرش لم يرفعوا آیدیهم نحو العرش؛ كما لا یحطونها إذا دعوا نحو 
الأرض». 

ثم قال: «فصل: وقد قال قائلون من المعتزلة والجهمية والحروریة: إن 
معنی قوله: ان عل الْعَرْشٍ استوی © أنه استولی وملك وقهر وأن الله 
في کل مکان» و جحدوا أن یکون الله على عرشه كما قال أهل الحق» وذهبوا 
في الاستواء إلى القدرة. 

ولو كان هذا كما قالوا لكان لا فرق بين العرش والأرض السابعة لأن 
الله قادر على كل شيء» والأرض فالله قادر عليهاء وعلى الحشوش وعلى كل 
ما في العالم» فالله تعالى لو كان مستويًا على العرش بمعنى الاستيلاء فهو - 
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تهذيب سنن أبي داود 
علا وعز - مستو على الأشياء كلهاء على العرش» وعلى الأرض» وعلى 
السماء وعلى الحشوش» وعلى الأقذار ‏ تعالی الله -» لأنه قادر على الأشياء 
مستول عليها. وإذا كان قادرا على الأشیاء كلهاء ولم جز عند آحد من 
المسلمين أن الله مستو على الحشوش والأخلية= لم يجز أن يكون الاستواء 
لاض حر وا زرح أ تر ين 
الاستواء یختص العرش دون الأشياء کلها». ثم ذکر دلالات من القرآن 
والحدیث والعقل وال جماع». 


وقال القاضي أبو بكر محمد بن الطیب الأشعري في «کتاب الابانة»(۱) 
له أيضًا : فإن قال قائل: 1 تقولون : إنه في كل مكان . قيل له: معاذالله» بل هو 


يه ح و 


مستو على عرشه كما أخبر في کتبه فقال: «الرن عن العرل اشترق 4 
وقال: له صد الكل ليب وال سیخ برس € [فاطر: ]٠١‏ وقال: 
5 ینتم من في اسما أن شیف بكم ارس 4 [الملك: 17]. قال: ولو كان في كل 
مكان لكان في بطن الانسان وفمه والحشوش والمواضع التي يُرَعَبٍ عن 
ذكرهاء ولوجب أن يزيد بزيادة الأمكنة إذا خلق منها ما لم يكن» وينقصّ 
بنقصانها إذا بطل منها ما كان» ولصمٌ7" أن نرغب إليه نحو الأرض» وإلى 
خلفناء وإلى يميئناء وإلى شمالنا؛ وهذا قد أجمع المسلمون على خلافه. 


)۱( ونقله منه شيخ الإسلام في ١‏ مجموع الفتاوى» (۰)۹۹-۹۸/9 و«بيان تلبيس 
الجهمیه) /٤(‏ ۸ -1۸۷) وادرء التعارض» (۰)۲۰۷-۲۰۲۱/۲ والذهبي في 
«العلو» (۰)۱۲۹۸/۲ والمولف في «اجتماع الجیوش» (ص 1۵ 11-6 4) باختصار. 

)۲( الطبعتین: ایصحَ»» ورسم الأصل محتمل» والمثبت موافق لکتب شيخ الاسلام. 


YATE 


كتاب السنة 


وقال الحافظ أبو نعيم الأصبهاني في «عقیدته»(۱): طريقتنا طريقة 
المتبعين لكتاب الله والسنة وإجماع الأمة فيما اعتقدوه أن الأحاديث التي 
ثبتت عن رسول الله يو في العرش واستواء الله يقولون بها ويثبتونها من غير 
تكييف ولا تمثيل ولا تشبیه» وأن الله بائن من خلقه والخلق بائنون منه» ولا 
بر تزا مخ وهر دعاق عرق و تاه وين ار 
وخلقه. 


وقد تقدم حكاية کلام أبي عمر بن عبد البر في «کتاب الاستذکار»۲۳. 
وقال في «التمهید»۳۳ لما ذکر حدیث النزول: «هذا حدیث ابت النقل من 
جهة الاسناد ولم یختلف أهل الحدیث في صحته» وفیه دلیل على أن الله في 
السماء على العرش من فوق سبع سماوات كما قال الجماعة» وهو من 


حجتهم على المعتزلة في قولهم: إن الله بكل مکان». ثم ذکر الاحتجاج 
لقول الجماعة وأطال. 


[ق۲۰۳] و في «کتاب السنة»(*) لعبد الرحمن بن آبي حاتم عن سعيد بن 


)۱( نعتها شيخ الإسلام ب«المشهورة عنه» ونقل منها هذا النص في «درء التعارض» 
( کمانقله في «الحموية الکبری» (۵/ 1۰ - الفتاوی)» وابیان تلبیس 
الجهمیة» (۱/ ۲۱۲ ونقله الذهبي في «العلو» (۲/ ۱۳۰۵) بأطول منه. 

(۲) ما تقدّم بطوله هو من «التمهید» وقد سبق التنبيه على وهم المؤلف في عزوه إلى 
«الاستذكار). 

.)۱۲۹-۱۲۸/۷( )۳( 

۹3 ساق الذهبي في «العلو» (۲/ ۱۰۳۳) إسناده: قال ابن آبي حاتم: حدئنا آبي قال: 
خدّنت عن سعيد بن عامر البّعي. وعلّقه البخاري في «خلق آفعال العباد» 
(ص۲۲) عن سعید. 
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عامر الصُبَعي ‏ إمام أهل البصرة علمّا وديتاء من شیوخ الإمام أحمد(١ 2‏ أنه 


ذكر عنده الجهمية فقال: هم شر قولا من اليهود والنصاری» قد أجمع اليهود 
والنصارى مع المسلمين أن الله على العرش. وقالوا هم: ليس عليه" شيء. 


وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم أيضًا في «کتاب الرد على 


الجهمية»": قال عبد الرحمن بن مهدي: أصحاب جهم يعتقدون أن الله 
لم يكلم موسی» ويريدون أن يقولوا: ليس في السماء شيء» وأن الله ليس 
علی العرش. آری أن پستتابوا؛ فان تابوا والا قتلوا. 


وحكي عن عاصم بن علي - شيخ الامام أحمد والبخاري(*۲ - قال: 


ناظرت جهميًا فتبین من کلامه أنه لا يؤمن أن فى السماء ریا(*. 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


(6) 


وحدث عنه أيضًا ابن المديني» وإسحاق» وابن معين» وأئمة آخرون. كان ثقة مأمونًا 
صالحًا زاهدًاء روى له الجماعة» توفى سنة ۲۰۸ عن نيف وثمانين سنة. انظر: 
«تهذیب الکمال» (۳/ »)۱۷١‏ واسير النبلاء» (9/ ۳۸۵). 

الطبعتین: «علی العرش» خلافا للأصل. 

نقله منه شيخ الإسلام في «الحموية» (۵/ ٠١‏ - الفتاوی). وفي «درء التعارض» 
(۳۱- ۲۱۲) وصحح إسناده» وقال الذهبي في «العلو» (۱۰۳۸/۲) واالعرش» 
(۲۰۰/۲): رواه غير واحدٍ باسناد صحیح. قلت: ومنهم عبد الله بن أحمد في 
«السنة» (۱۳۰) بنحوه. 

هو عاصم بن علي بن عاصم الواسطي من أئمة المحدئین؛ كان ممّن ذب عن 
الاسلام في محنة الجهمية. توفي بواسط سنة ۲۲۱ه. انظر: «سير النبلاء» 
۱ 

آخرجه ابن آبي حاتم في کتاب «الرد على الجهمیة». كما في «الحمویة (۵/ ۵۳) 
وابیان تلبیس الجهمیة» (۳/ ۲۲۰-۵۲۵ ۵). 


YANÊ 


كتاب السنة 





۰- باب في الرؤية 

١ ۰۷۳‏ عن جرير بن عبد الله اللي ردك قال: كُنَا مع رسول الله 
كل جُلوسًا فنظر إلى القمر ليلة آربع عشرة فقال: انم سَتَرُون ربكم كما ترون 
هذاء لا تُضَامُونَ7١2‏ في رژیته. فان استطعتم أن لا لّبوا على صلا قبلَ طلوع 
الشمس وقبلَ غروبها فافعلوا». ثم قرأ هذه الآبة: وس يحم ريك بل طلوع 
مس ول غرويهاً 4 [طه: ۱۳۰ 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(۲). 

5 /اه / - وعن آبي هريرة هه قال: قال ناس: يا رسول ال آثری 
ريّنا يوم القيامة؟ قال: «هل تُضَارُونَ في رؤية الشمس في الظهيرة» ليست في 
سحابة؟» قالوا: لاء قال: «هل تُضَارُون في رؤية القمر ليلة البد ليس فيه 
سحابة؟» قالوا: لاء قال: «والذي نفسي بيده لا تضَارُُون في رؤيته إلا كما تُضارون 
في رؤية آحد هما». 


= وعلق البخاري نحوه عن والده (علي بن عاصم بن صهيب) في «خلق أفعال العباد» 
(ص۲۸) إلا أن فيه مناظرته لجهم بن صفوان نفسه لا لأحد أتباعه. 
ووقع في «السنة» لعبد الله :)۱۷١(‏ «علي بن عاصم بن علي» فإما أنه مقلوب عن 
اسم الابن (عاصم بن علي بن عاصم)» أو خطأ في اسم جد أبيه (علي بن عاصم بن 
صهيب). والله أعلم. 

(۱) أي لا يلحقكم ضيم ‏ وهو الظلم ‏ من كثرة الزحام فيراه بعضکم دون بعض. ويضبط 
أيضًا بتشديد الميم» من «الضمٌ» وفيه وجهان: ضم التاء وفتحهاء على تُفاعلون 
وتتفاعلون (بحذف إحدى التاءين تخفیفا) أي لا زاحمون أو لا تتزاحمون. انظر: 
«النهاية» (ضمم)» وافتح الباري» لابن رجب (۳۲۱/4). 

)۲( آبو داود (51/79)» والبخاري (5 55 ومواضع أخرى)» ومسلم (1۳۳) والترمذي 
(» والنسائي في «الکبری» (۱۱۲۲۷)» وابن ماجه (۱۷۷). 
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تهذیب سنن أبي داود 

هلاه / دوع - وعن أبي رين العقيلي رد 7۴ ومع قال: قلت: پا رول انك 

أكلّنا یری رئّه؟ - قال ابن معاذ (وهو عبيد :شخب يوم لبم و ذلك 

في حَلّقه؟ قال: «یا أبا رَزِينَء أليس کلکم ری القمر؟» قال ابن معاذ: «ليلة البدر 

مَخْلِيا به؟2 ڈ ثم اتفقا - قلت: بلى, قال: «فالله أعظم». قال ابن معاذ: قال: «فإنما هو 
خَلقٌّ من خلق الله فالله أعظم» -. 


وأخرجه ابن ماجه(۳؟. 


5 1914 - وعن سُلَيم بن جبیر مولى أبي هريرة قال: سمعت أبا هريرة 
يقرأ هذه الآية ره مک أن ردو ممت ال آهلها 4 إلى قوله تعالى: هيما 
بصیرا 4 [النساء: ۸۲0۸ قال: رأيت رسول الله يكل بضع إبهامه على أذنه» والني تليها 
على عينه» قال أبو هريرة: رأيت رسول الله ييو يقرؤها ویضع إصبعيه. قال ابن 
يونس (وهو محمد النسائي): قال المُقرئ (وهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
يزيد): وهذا رد على الجهمیة( ۲. 


(۱) آبو داود (4۷۳۰ ومسلم(۲۹۲۸۰۱۸۲). وهو عند البخاري (10۷۳) آیضا. 

(۲) أبو داود (1۷۳۱) وابن ماجه (۱۸۰) من طريق يعلى بن عطاء عن وكيع بن دس 
عن آبي رزین به. واسناده حسن» وقد سبق الکلام عليه في التعلیق على حدیث 
العماء في الباب السابق. 

(۳) «سنن أبي داود» (4۷۲۸). والحدیث آخرجه ابن خزيمة في «التوحید» ٩(‏ ۰4 ۵۰ 
وابن حبان (۲۹۵)؛ والحاکم (۲۶/۱) وصححه على شرط مسلم وکذا الحافظ 
آبو محمد الخلال (ت۳۹٤)‏ والحافظ ابن حجر. انظر: «إبطال التأویلات» 
(ص ۳۸۳) والفتح» (۱۳/ ۳۷۳). 
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قال ابن القيم بَْه: قد أخرجا في «الصحیحین»(۱) عن أبي موسى 
الأشعري عن النبي بيا قال: «جنتان من فضّةٍ آنيتهما وما فيهماء وجنتان من 
ذهب آنيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم تبارك 
وتعالى إلا رداءً الكبرياء على وجهه في جنة عدن». 

وفي (صحیح مسلم»(۲) عن صهيب عن النبي يا قال: «إذاادخل أهل 
الحنة الحنة قال الله تبارك وتعالی: تریدون شیتا آزیدکم؟ فیقولون: ألم 
يض وجوهنا؟ ألم ُدخلنا الجنة وتُنْجنا من النار؟» قال: افیک شف 
الحجاب فما أعطُوا شيا أحبٌ ایهم من النظر إلى ربهم عز وجل» ثم تلا 
هذه الآية: لين نو لس وزادة 4 [يونس: 15]. 





وفي «الصحيحين»" عن أبي هريرة أن ناسا قالوا: يا رسول الله. هل 
نرى ربّنا يوم القيامة؟ قال رسول الله وَل هل تُضارُون في القمر ليلة 
البدر؟» قالوا: لا يا رسول الله. قال: «هل تضارون في الشمس ليس دونها 
سحاب(*)؟» قالوا: لاء قال: «فإنكم ترونه كذلك». 


و فی الصحیحین»۹2 مثله من حدیث أبى سعید. 


.)۱۸۰( البخاري (۸ 4404۸۷ ۰)۷ ومسلم‎ )١( 

(۲) برقم (۱۸۱). 

(۳) البخاري (۰1۵۷۳ 1۳۷ ۷) ومسلم (۱۸۲). 

(8) في الاصل والطبعتین: «حجاب»؛ تصحیف. والمثبت من «الصحیحین». 
)٥(‏ البخاري (۸۱ 1۳۹۰6۵ ۰0۷ ومسلم (۱۸۳). 


تهذيب سنن أبي داود 


وقد روى الترمذي في «جامعه)7١)‏ من حديث إسرائيل عن ثوير(") 


قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله ب إن أدنى أهل الجنة منزلة 
من ينظر إلى جنانه وأزواجه وحَدّمه وسُرّره مسيرةً ألف سنة. وأكرمهم على 
الله من ينظر إلى وجهه عَدوةٌ وعشيةً). ثم قرأرسول الله كَللهِ: زین 
ل رمااطرة‰ [القيامة: ۲۲- ۲۳]. قال: هذا حديث حسن غریب!(۳؛ وقد 
رواه غير واحد مثل هذا عن إسرائيل مرفوعًا. وروى عبد الملك بن أبجر 
عن ثوير عن ابن عمر قولّه ولم يرفعه(؟) 8 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قولّه لم یرفعه(1) 


ايديم لأشجعي عن 


وقد روى أحاديث الرؤية عن النبي و جماعة من أصحابه؛ منهم: 
جرير بن عبد الله» وأبو رزين العقيلي وأبو هريرة» وأبو سعيد» وصهیب؛ 
وجابر» وأبو موسی» وعبد الله بن مسعود. وار بن عباس» وابن عمر» وأنس بن 


(۱) برقم (73737507001), وأخرجه أحمد (۱۷ ۰0۳ وأبو يعلى (0۷۱۲)» من طرق عن 
إسرائيل به. واسناده ضعيف لضعف ویر بن أبي فاختة» ولذا قال الترمذي: «حدیث 
غريب» ولم یحشنه. وضعفه الدارقطني والذهبي والهيثئمي. انظر: «العلل» (۲۸۰۱)) 

و«تلخیص المستدرك» (۲/ ٩‏ ۰ و« مجمع الزوائد» ١(‏ ۰ 4). 

)۲( في الاصل؛ «ثوره»تصحیف. ونا غل الصواب ا 

(۳) كذاء والتحسین ليس في مطبوعة الترمذي ولا نسخة الكروخي الشهيرة. 

() اختلف فيه على ابن ن آبجر فرواه بعضهم عنه فلم یرفعه كما عند ابن أبي شيبة 
(۳۹۱۳6) ورواه بعضهم فرفعه كما عند أحمد (47۲۳) والحاکم (۵۰۹/۲). 
وانظر: «العلل» للدارقطتي (۱ ۸۵ 

(0) في الأصل وط. الفقي: «عبد الله»» خطأ. 

(7) آخرجه الترمذي عقب الحدیث السابق والطبري في «تفسیره» (۵۰۹/۲۳). 
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مالك وعدي ر بن حاتم» وعمار ب بن پاسر» وزید(۱؟ بن ثابت الأنصاري وابن 
۲ 

ای 6 
وروی إسرائيل عن آبي (سحاق عن عامر بن سعد عن آبي بكر الصدیق 

فی قول الله عز وجل: لذن نوا لس وزیاده 4 [یونس: 0۲٩‏ قال: 

«الزيادة النظر إلى الله عز و جل»۳۲. 
ورواه أبو إسحاق عن مسلم بن يزيد عن حذیفة(*). 

)۱( في الأصل وط ى : اعمرو»» وهو سبق قلم» فان عمرو بن ثابت بن وش 
الانصاري استشهد ,أ د ولم برو شا والقصويب من «حادي الارواح) للمولف 
(1۱۲۵/۲). 

(۲) سقطت الواو الفارقة من الأصل وط. الفقى» وابن عمر قد سبق اسمه. 
انظر: أحاديث هولاء الصحابة وغیرهم مع تخریجها في «حادي الأرواح» للمولف 
(۲/ 1۸۵-1۲۵ وجلها مخرجة فى «الرژیة» للدارقطنی. 

(۳) آخرجه ابن آبي عاصم (4۸۳) وعبد الله (406) کلاهما في «السنة»؛ والطبري في 
اتفسیره" (۱۱/۱۲) وابن خزيمة في «التوحید» (۳۷۱) من طریق إسرائيل به. 
وإسرائيل تابعه عليه غير واحد عن أبي إسحاق به» وخالفهم شعبة وسفیان فرویاه عن 
آبی إسحاق عن عامر بن سعد مقطوعا من قوله» والاشبه أن ذکر آبی بكر فيه محفوظ 
كما قال الدارقطني في «العلل» (۷۳). ورواية عامر عن أبي بكر مرسلة لأنه لم يُدركه. 
ولعله سمعه من سعيد بن نمران - وهو من المخضرمين - عن أبي بكر كما صخ ذلك 
في ثر آخر في تفسیر قوله تعالی: طن الکو رتمهم تسوا 4 قال آبو 
بکر: هم الذین لم يشركوا بالله شيئًا. آخرجه الطبري (۲۰/ 4۲۲ - 4۲۳). وانظر: 
«العلل» للدارقطني (۰1۵ ۰0۷۳ و«الإصابة» (4/ ۵۸۷). 

(6) أخرجه ابن أبي شيبة (۳۹۹۵۲ وابن أ بي عاصم (4۸۲) وعبد الله (107) کلاهما 
في «السنة»» والطبري (۱۲/ ۱۵۷) وإسناده حسن. 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الحاكم أبو عبد الله(١2:‏ وتفسير الصحابي عندنا مرفوع. 
قال الإمام أحمد في رواية الفضل بن زیاد(۳ قال: سمعته وبلغه عن 
رجل أنه قال: إن الله لا يرى في الآخرة» فغضب غضبًا شديدًاء ثم قال: من 
قال: إن الله لا رى فى الآخرة فقد کفر فعليه لعنة الله وغضبه من كان من 
5 0 ۰ وو م يج ۶ مر عمط 
الناس» الس ألله عر وجل يقول: وم اضر ل ينار [القيامة]» 
وقال: كلهم عَن رم بومین وون 4 [المطففين: ١1]؟‏ فهذا دليل على أن 
وقال حنبل بن إسحاق7): سمعت أبا عبد الله يقول: قالت الجهمية: 
إن الله لا ری في الآخرة» وق ال الله عز وجل: نَم عَن رم وم 
گر 2 ۰ ۰ ۰ 60 ۳7 ر 2 ر۶ 
حْجْوبونَ 4#. فلا یکون هذا الا أن الله عز وجل يرىء وقال: وجو برض 
)إل انار فهذا النظر إلى الم والأحاديث التي رويت عن النبي يَكلة: 
نکم ترون ربکم» صحيحة» وأسانيدها غير مدفوعة» والقرآن شاهد أن الله 
۳ في الآخرة. 


)۱( في «المستدرك» (۲/ ۳4۵) ولفظه: «... فان الصحابي إذا فشر التلاوة فهو مسند عند 
الشیخین». ونحوه في (۱/ ۰۲۷ ۱۲۳) ومواضع آخری. وانظر: «معرفة علوم 
الحدیث» (النوع الخامس) له فان ظاهر کلامه فيه أنه خاص بما كان من قبیل 
آسباب النزول. 

(۲) وآسنده عنه الاجري في «الشریعة» (4۸۲/۲). 

۳( وآسنده عنه الآجري في «الشریعة» (۹۸5/۲- ۹۸۷). 
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OE OR IE AE EDET‏ في 
الرؤية فغضب وقال: من قال: إن الله لا یری» فهو كافر. 

5 7 1 

وقال العباس الدوري: سمعت ابا عبید القاسم یقول وذکر عنده هذه 

الأحاديث في الرؤية فقال: هذه عندنا حقی نقلها الناس بعضهم عن 


۳( 
و ان 

وقال عبد الله بن وهب: قال مالك بن آنس: الناس ینظرون إلى الله يوم 
القيامة بأعينه(؟) 


وقال المزني: سمعت ابن هرم القرشي يقول: سمعت الشافعي يقول في 
قول الله عز وجل: # کالم عن رم دوسي کج € [المطففين: ]٠١‏ قال: فلما 
حجبهم في السخط كان في هذا دليل على أنهم يرونه في الرضاء قال: فقال 
له أبو النجم القزويني: يا أبا إبراهیم*) به [ق۲۰4] تقول؟ قال: نعم» وبه 
أدين الله» فقام إليه عصام» فقبل رأسه وقال: يا سيد الشافعيين» اليوم بِيَِضْتَ 
وجوهنا. ذكره الحاكم في «مناقب الشافعي». 


.)4۸۷ /۲( في «مسائله» (ص ۰۳۹۳ ومن طريقه الآجري في «الشريعة»‎ )١( 

)۲( لو کارت لماي ريت الامت محتمل» والمست موافق للمصدرين 
المذکورین: 

(۳) آسنده الآجري فى «الشریعة» (۹۸۸/۲). 

)4( أسنده الآجري (۲/ 484) بإسناد مسلسل بأئمة آعلام. 

(0) هو المرّني. 

(1) وعن الحاکم آسنده البيهقي في «معرفة الستن» (۱۹۱/۱- ۱۹۲ وعن غیره في 
«مناقب الشافعي» (۱/ ۰4۲۰ وإسناده صحیح. وابن هرم هو محمد بن إبراهيم بن - 
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تهذيب سنن أبي داود 
۷ 157 - وعن أبى هريرة رَصَدَانَدُعَنَهُ أن رسول الله ا قال: «ينزل ربنا 
تبارك وتعالى كل ليلةٍ إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل فيقول: من يدعوني 
ف ستجیب له؟ من يسألَِّي فأعطيّه؟ من ب يستغفر ني فأغفرٌ له؟». 
قال ابن القيم جَ: وفي لفظ لمسله7" فيه: «ینزل الله عز وجل إلى 
سا الا کل ةن مي تنل الیل الأول فقول انا الماك آنا 
الملك من ذا الذي يدعو ني فأستجیب له؟ من ذا الذي يسألني نأعطيّه؟ من 
ذا الذي يستغفر نى فأغفرٌ له؟ فلا یزال کذلك حتی يُضىء الفجر !. 


وفي لفظ آخر لمسلم(۳: «إذا مضی شطرٌ الليل ‏ أو ثلشاه - ینزل الله 
تبارك وتعالى إلى سماء الدنیا فیقول: هل من سائل يُعطى؟ هل من داع 
فیستجاب له؟ هل من مستغفر فیغفر له؟ حتی ینفجر الصبح». 


وفي لفظ آخر لمسلم(*: «من بدعوني فأستجیب له؟ أو يسألني 
فأعطيه؟ ثم یقول: من يُقرض غير عدیم ولا ظلوم؟». 


= هرم تر جمته في «طبقات الشافعية الکبری» (۸۱/۲). ونقل هذا الاستدلال عن 
الشافعي آیضا صاحباه: الربیع بن سلیمان وابن عبد الحکم؛ آسنده من طریقهما 
اللالكائي في «شرح السنة» (۰۸۱۱ ۸۸۲) وغیره. 

)۱( أبو داود »)٤۷۳۳(‏ والبخاري :.)١١45(‏ ومسلم (72068).: والترمذي (47 4 
۳۸ والنسائي في «الکبری» (۲۰ ۰۷۷ وابن ماجه (۱۳۲۲). 

)۲( برقم (۷۵۸/ ۱۹۹). 

(۳) برقم (۱۷۰/۷۵۸). 

.)۱۷۱/۷۵۸( برقم‎ )٤( 
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وفي لفظ آخر له۲۱۱: «ثم يبسط يديه تبارك وتعالى('): من قرض غير 
عدیم( ولا طلوم؛. 

وفي «صحیح مسلم»٩)‏ أيضًا عن أبي سعيد وأبي هريرة قالا: قال 
رسول الله يِدِ: «إن الله تعالى يُمهل حتى إذا ذهب ثلث الليل الأول بنرل(*) 
إلى السماء الدنيا فيقول: هل من مستغفر؟ هل من تائب؟ هل من سائل؟ هل 


من داع؟ حتى بنفحر الفحر ». 
قال الترمذی(**: وفی الباب عن علی» وأبی سعید» ورفاعة الجهنیء 


وجبیر بن مطعی وابن مسعود» وأبي الدردای وعثمان بن ای العاص .)١(‏ 


وحدیث آبي هريرة حدیث حسن صحيح» وقد روي هذا الحدیث من آوجه 
كثيرة عن أبي هريرة عن النبي بيا أنه قال: «ینزل الله عز وجل حين یبقی 


(۱) بالرقم السابق. 

,۲( زاد محقق ط. المعارف بعده بين الحاصرتین: ایقول» من مطبوعة (صحیح مسلم» ولا 
یوجد في آکثر نسخه الخطية. لاسیما «نسخة ابن خير» الشهيرة» والعبارة مستقيمة بدونه. 

(۳) في مطبوعة «الصحیح» وما وقفت عليه من نسخه الخطیة: «عَدوم». قال النووي في 
«شرحه» (۳۸/۲) : «هكذا في الأصول». إلا أنه آثبت في هامش بعض النسخ 
الخطية المتأخرة: «عدیم» إشارة إلى أنه هكذا في بعض الأصول المقابّل علیها. 

(6) برقم (۷۰۸/ ۲ ۱۷). 

(0) في الطبعتین: «نزل» خلافا للأصلء والمثبت منه موافق لبعض نسخ مسلم. 

(0) عقب الحدیث (447). ولفظه: «...حین یمضی ثلث اللیل الأول». 

(۷) انظر أحاديث هؤلاء في «النزول» للدارقطني» وانزهة الألباب في قول الترمذي: وفي 
الباب» للوائلي (۲/ ۸٩۸‏ وما بعدها). ۱ 

(۸) بعده في الأصل و(ه): «وروي عنه» ولیس في «جامع الترمذي» والعبارة مستقيمة - 
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ثلث الليل الآخراء وهو أصح الروايات. آخر كلامه. 
وفی الباب عن عبادة بن الضام ۱ ۱ : 


قال عبّاد بن العوّام: قدم علینا شريكٌ واسط فقلنا له: إن عندنا قومًا 
ینکرون هذه ال حادیث أن الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنياء فقال شريك: انما 
جاءنا بهذه الأحاديث من جاءنا بالسنن عن رسول الله كِ: الصلاة والصیام 
والزكاة والحج» وإنما عرفنا الله عز وجل بهذه الأحاديث7”". 


قال الشافعي في رواية الزبية ۳ ولیس في سنة رسول الله کل الا 


= بدونه بل اثباته يوهم خلاف المعنی المقصود. 
)۱( آخرجه الطبراني في «الأوسط» ٩(‏ 1۰۷) والاجري في «الشریعة» (۳/ ۰۱۱6۳ وفي 
إسناده انقطاع. انظر : « مجمع الزوائد» (۱۰/ ۱6۷) وافتح الباري» (۱۳/ 0۸ 6). 
(؟) بیاض في الأصل قدر نصف سطر وکتب في الهامش: «بیاض» إشارة إلى أنه كان 
هكذا في كتاب المولف. ولعل المؤلف أراد تعداد أسماء الصحابة الذين روي عنهم 
حديث النزول ممن لم يذكرهم الترمذي فلم يستحضرهم حينها فترك بياضًا ليملأه 
فيما بعد. فهاكموها: جابر بن عبد الله. وابن عباس؛ وعقبة بن عامر» وعمرو بن 
عبسة» وسلمة الانصاري؛ وأحاديثهم مخرّجة عند الدارقطني في «كتاب النزول! 
عدا حديث ابن عباس فأخ رجه الدارمي في «الرد على الجهمية» (ص٩۷)‏ وابن أبي 
عاصم في «السنة» (010) بإسناد حسن. 

(۳( آسنده عبد الله في «السنة» »)4٩۳(‏ والآجري في «الشریعة» )١١777/7(‏ واللفظ له 
وابن منده في «التوحید» .)٥۲۳(‏ 

)٤(‏ أسنده من طريقه الآجري (۳/ ۰)۱۱۲۷ وهو في «الآم» (۳/ ١۲۸)ء‏ وفي سياقه 


تحريف یَصحح من «الشريعة». 


AA 


كتاب السنة 
اتباعها بفرض الله عز وجل» والمسألة بكيف في شيء قد ثبتت فيه السنة ما لا 
یسم عالما. 

وقال كط قنخ مت مالعا يفول وا ذكر فده الارن فى الد قال 
قن برو ها الو اس يفول اله وور اا مور له سكا الخد نهنا 
اتباع لكتاب الله واستكمال لطاعة الله وقوة على دين الله» ليس لأحدٍ من 
الخلق تغييرٌها ولا تبديلهاء ولا النظر في شيء خالفهاء من اهتدى بها فهو 
مهتدٍ» ومن استنصر بها فهو منصور» ومن تركها واتبع غير سبيل المؤمنين 
۳ الله ما تولى وأصلاه جهنم وساءت مصیرّا(۱). 

وقال (سحاق بن منصور("): قلت لأحمد بن حنبل: «ينزل ربنا كل ليلة 
حين7" یبقی ثليت اللیل الآخر إلى سماء الندتيا»: اليس تقول بهده 
الأحاديث: «ویرون أهل الجنة ربهم» ولا تقبّحوا الوجه»(* وااشتکت 


(۱) آسنده الآجري (۱۱۲۸/۳۰۰۸/۱) وعنه ابن بطة فى «الابانة الکبری» (۰)1۲۰ 
واسناده صحیح. ۱ 
ورواه أيضًا عبد الرحمن بن مهدي عن مالك آسنده عبد الله )۷٤۳(‏ والخلال 
(۱۳۲۹) كلاهما في «السنة» عن الإمام أحمد عن عبد الرحمن بن مهدي به. 
ورواه أيضًا ابن القاسم عن مالك آسنده ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (47؟). 

(۲) في «مسائله» (۲/ ۵۳ وأسنده عنه الآجري (۳/ ۱۱۲۷). 

(۳) في الأصل والطبعتين: «حتى)» تصحيف. 

(4:) وتمامه: «فإن الله خلق آدم على صورته" وفي لفظ: «على صورة الرحمن». أخرجه 
ابن أبي عاصم (۵۳۰) وعبد الله (4۸۲) کلاهما في «السنة», والطبراني في «الکبیر» 
47١ /۱۲(‏ )). والحاكم (۳۱۹/۲) من حديث عطاء بن أبي رباح عن ابن عمر. 
وقد اختلف فيه» فصححه إسحاق بن راهويه والحاکم وأعله غيره بالإرسال. انظر: - 
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تهذيب سنن أبي داود 


النار إلى ربها»(۱ و«أن موسی لَطَّم عين ملك الموت»(۳)؟ فقال أحمد: 


هذا كله صحيح. قال إسحاق: ولا يدعه إلا مبتدع أو ضعيف الرأي. 


فإن قیل: فكيف تصنعون فيما رواه النسائي"': أخبرني إبراهيم بن 


يعقوب» حدثني عمر بن حفص بن غياث» حدثنا أبي» حدثنا الأعمش 
حدثنا أبو إسحاق» حدثنا أبو مسلم الاغر قال: سمعت أبا هريرة وأبا سعيد 
الخدري يقولان: قال رسول الله كَة: «إن الله يُمهل حتى يمضي شطر الليل 
الأول» ثم يأمر مناديًا ينادي ويقول: هل من داع يستجاب له؟ هل من مستغفر 


(۲) 
(۳) 


«المنتخ من علل الخلال» ()» و«علل الدارقطني» (۳۰۷۷). ويغني عنه 


حديث أبي هريرة عند مسلم (۲۱۲): «إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجه فإن 
الله خلق آدم على صورته). 

تمامه كما في «المسائل» و«الشريعة): (حتی يضع الله فيها قدمه», وهو المعنيّ 
بالسؤال. أخرجه البخاري )۷٤٤۹(‏ ومسلم )١1847(‏ من حديث أبي هريرة 
وأخرجاه (خ۰4۸4۸ )۲۸٤۸‏ أيضًا من حديث أنس. 

تنبيه: حديث أنس آوله: «لا تزال جهنم تقول: هل من مزید...0 حديث أبي هريرة 
آوله عند البخاري: «اختصمت الجنة والنار إلى ربّهما...)؛ وعند مسلم: «تحابعت 
النار والجنة...۷ فاللفظ الذي ذكره إسحاق في سؤاله (اشتكت النار...) هو من باب 
الرواية بالمعنى» وليس مراده البتة حديث: «اشتكت النار إلى ربها فقالت: رب أكل 
بعضي بعضًا فأذنْ لي بنفسین...» كما توهمه محقق ط. المعارف في التخريج. 
أخرجه البخاري (۱۳۳۹) ومسلم (۲۳۷۲) من حديث أبي هريرة رن 

فی «الکبری» (۳٤۱۰۲)ء‏ وأخرجه آبو يعلى (0975) من طريق آخر عن حفص بن 
غياث به» وفي لفظه نكارة» وهي قوله: «ثم يأمر مناديًا ينادي». فإنه مخالف لما في 
سائر الطرق عن أبي إسحاق عن الأغر» ومخالف لسائر الطرق عن أبي هريرة. انظر: 
«الضعیفة» للألبانی (۳۸۹۷). 
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يغفر له؟ هل من سائل یعطی؟» - وهذا الإسناد ثقات كلهم ؟ 


قلنا: وأي منافاة بين هذا وبين قوله: «ينزل ربناء فیقول»؟ وهل يسوغ أن 
يقال: إن المنادي یقول: «آنا الملك». ویقول: «لا أسأل عن عبادي 





غيري7١2»‏ ويقول: من يستغفرني فأغفر ل»؟ 

وأي بعد في أن يأمر الله مناديًا ينادي: «هل من سائل فيستجاب له» ثم 
يقول هو سبحانه: «من يسألني فأستجيب له»؟ وهل هذا إلا أبلغ في الكرم 
والإحسان أن يأمر مناديه يقول ذلك» ويقول سبحانه بنفسه! وتتصادق 
الروايات كلها عن رسول الله يِه ولا نصدّق بعضّها ونکذب ماه وأصح 
منه» وبالله تعالى التوفیق(۲. 

۱- باب في القرآن 

۸ ۱ 45۷ - وعن عبد الله وهو ابن مسعود رَيِدَآنَدَعَنَُ- قال: قال رسول الله 
ِا «إذا تكلم الله بالوحي سمح هل السماء صَلْصَلةٌ كجرٌ السّلسِلة على الصّفاء 
فيُضْعقون» فلا يزالون كذلك حتى يأتيهم جبريلٌ» حتى إذا جاءهم جبريل فرع عن 
قلوبهم»» قال: «فيقولون: يا جبريل» ماذا قال ربّك؟ فيقول: الحق, فيقولون: 
الحقٌّ الحقٌّ200. 


)۱( جاء هذا في حديث النزول من رواية رفاعة الجهني وَإيَدعَنَُ. أخرجه أحمد 
(۱۲۱) وابن ماجه (۱۳۲۷). والنسائي في «الکبری» (۰)۱۰۲۳ وابن حبان 
(۲۱۲). 

(۲) وانظر: «شرح حدیث النزول» لشیخ الاسلام (۵/ ۳۷۲- الفتاوی). 

(۳) «سنن ۳ داود» (4۷۳۸)» ورواته ثقات وآخرجه ابن حبان في (صحیحه» (۰)۳۷ إلا 
أنه قد اختلف في وقفه ورفعه» والموقوف هو المحفوظ كما قال الدارقطني في 
«العلل» (۸۵۲)) على أن له حکم الرفع لکونه مما لا مجال للرآي فیه. 


۳ ۳۳ 
9 ۱ ۰ ۳ ان 





تهذيب سنن أبي داود 


وأخرجه البخاري 2١7‏ والترمذي وابن ماجه بنحوه(۲. 


قال ابن القيم «َه: ورواه البخاري والترمذي" آیضا من حديث 
الحميدي عن سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة عن أبي هريرة عن النبي 
كِ: إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها حُضعانًا 
لقوله. كأنه سلسلة على صفوان. فإذا فُرّع عن قلوبهم قالوا: ماذا قال ربکم؟ 
قالوا للذي قال: الحّ؛ وهو العلي الکبین فيسمعها مسترق السمع» [ق۲۵۰] 
ومسترقو السمع هکذا بعضهم فوق بعض...» وذکر الحدیث. 

وقد روه آبو معاوية عن الاعمش عن مُسْلم بن صبَيح» عن 
مسروق(* عن عبد الله قوله: «إن الله إذا تكلم بالوحي سمع أهل السماء 
للسماء صَلصّلة کجر السلسلة على الصفا فیصعقون. فلا يزالون كذلك حتى 


ل عر 


)۱( علّقه في كتاب الترحيد (باب قول الله تعالى: لالم ال عند إلا لمن أ 
له ) عن مسروق عن ابن مسعود موقوفا علیه. ولم آجده عند الترمذي وابن ماجه 
وانظر التعلیق الاتی. 

)۲( لفظ التخریج من (ه)ء وفیه اختصار وتصرف من المولف. فلفظ «المختصر) 
(۷) «.. نحوه من حديث عكرمة مولى ابن عباس عن أبي هريرة)» وهو 
الحديث الآتي في تعليق المؤلف. وحذف المؤلف لطرف الاسناد ظاهرٌه أنهم 
أخرجوا حديث ابن مسعود السابق» ويدل على أن ذلك مقصود للمؤلف أنه قال في 
الحديث الآتي: «ورواه البخاري والترمذي أيضًا من حديث...). 

(۳( البخاري (4۸۰۰) عن الحميدي به» والترمذي (۳۲۲۳) عن ابن أبي عمر العدني 
عن سفیان به. 

)1( (عن مسروق» ساقط من الأصل» واستدرکته من (ه) ومصادر التخریج. 
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كتاب السنة 





يأتيهم جبريل» فإذا جاءهم جبريل فزع عن قلوبهم» قال: فيقولون: يا جبريل» 
ماذا قال ربك؟ قال: فیقول: ال قال فینادون: الحق» الحق»(۱). 


وقد روي هذا مرفوعّا» ولیس فیه: «سمع أهل السماء للسماء»۲ وهو 


وروی البيهقي من حدیث نعیم بن حماد: حدثنا الولید بن مسل 
عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن [ابن] آبي زكرياء عن رجاء بن 
حَيُوة» عن النواس بن سمعان قال: قال رسول الله يك «إذا أراد الله أن يوحي 
بأمره تكلم بالوحي» وإذا تكلم بالوحي أخذت السماوات رَجفة ‏ أو قال: 
رعدة - شديدة خوفًا من الله عز وجل, فإذا سمع بذلك أهل السماوات 
صَعِقوا وخروا لله شجَدّاه فيكون أول من يرفع رأسه جبریل» فيكلمه الله من 


(۱) أخرجه سعيد بن منصور (1777- تفسير)» وعبد الله في «السنة» (۵۲۱) وابن 
خزيمة في التوحید» (۲۸۱)؛ من طرق عن أبي معاوية به. وأخرجه عبد الله »٠۲١(‏ 
۱ یمه ف ارک 35020و طرق أخرى عو لاس دا 
وعلّقه البخاري كما سبق عن مسروق عن ابن مسعود. 

(۲) زيادة «للسماء» ليست فى «المختصر»» ولكنه ثابت فى مطبوعة «السنن» وأكثر نسخه 
الخطية. انظر: طبعة دار التأصيل (۷/ ۲۳). 

)۳( في «الأسماء والصفات» (0۱۱/۱- ۵۱۲ وأخرجه ابنأ بي عاصم في «السنة» 
(0۲۷) والطبري في ١‏ تفسيره» (۰)۲۷۸/۱۹ وابن خزيمة في «التوحید» (۲۷۹)» 
كلهم من طريق نعيم بن حماد به. 
رجال إسناده ثقات. إلا أن نُعيمًا على جلالته له أوهام وأشياء منكرة» وهذا الحديث 
منهاء فقد قال خیم وأبو حاتم: لا أصل له عن الوليد بن مسلم. انظر: «تاريخ أبي 
زرعة» (1۲۱/۱) و«تفسیر ابن کثیر" (سبأ: ۲۳). 
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وحيه بما أراد. فيمضى جبريل على الملائكة. كلما مر بسماء سأله ملائکتها: 
شاه فان را ا نول یی قال الحق وهو العلي الکبیر. قال: 
فیقولون كلهم مثل ما قال جبريل» فينتهي جبریل بالوحي حيث آمره سبحانه 
من السماء والأرض». 


وقال أحمد بن حنبل: حدثنا عبد الرحمن بن مهدي» عن معاوية بن 
صالح "۲۲ عن العلاء بن الحارث عن زيد بن أرطاة» عن جبير بن نفير» عن 
أبي ذر قال: قال رسول الله ی (إنكم لن ترجعوا إلى الله بشيء أفضل مما 
خرج منه) يعني القرآن('؟. قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد. 


وقد رواه عبد الله بن صالح» حدئني معاوية بن صالح» عن العلاء بن 
الحارث. عن زید ر بن أرطاة» عن جبير بن نفير» عن عقبة بن عامر عن النبي 
و1 "". قال البيهقي: يحتمل أن يكون جبير بن نفير رواه عنهما جميعًا. 


)١(‏ في الأصل و(ه) والطبعتين: «بن أبي صالح» خطأء وسيأتي على الصواب في 
الإسناد التالي. 

(۲( آخرجه الحاكم /١(‏ 205)) وعنه البيهقي ف فى «الصفات» /١(‏ ۵۷۰) وقال بعد حكاية 
سح EEE E‏ 
يعني: مرسلاء وهكذا آخرجه عبد الله بن أحمد في «السنة» )۱۱۲۰۰٩۱(‏ عن أبيه. 
وكذلك أخرجه الترمذي (۲۹۱۲) عن إسحاق بن منصورء وأبو داود في «المراسيل» 
(07) عن محمد بن يحبى الذهلي؛ كلاهما عن عبد الرحمن بن مهدي به مرسلا. 
كل ذلك يدّل على أن ذكر «أبي ذر» في الاسناد وهم والحديث مرسلء وقد قال 
البخاري في «خلق أفعال العباد» (ص۱۹۸-۱۹۷): «هذا الخبر لا يصح لارساله 
وانقطاعه». 

)۳( أخرجه الحاكم (۲/ 4١‏ 4) وعنه البيهقي في «الصفات» /١(‏ ۰0۷9 وفيه عبد الله 5 


ret 


كتاب السنة 
وروی علقمة بن مرئد عن أبي عبد الرحمن السلمي عن عثمان قال: 
قال رسول الله يَكِ: «خیر کم من تعلم القرآن وعلمه. وفضل القرآن على سائر 
الكلام كفضل الله على خلقه. وذلك أنه منه». رواه البيهقي(۱) من طريقين: 
أحدهما: من حديث الجمّاني عن إسحاق بن سليمان الرازي» حدثنا 
الجراح عن علقمة. 
والثاني: من حديث يعلى بن المنهال السكوني عن إسحاق بن سليمان 





والجراح: هو الجراح بن الضحاك الكندي7). 


ورواء9" أيضًا من حديث حامد بن محمود عن إسحاق به. 


صالح المصري كاتب الليث» وهو صدوق يخطئ ويخالف» وقد خالف هنا جبل 
الحفظ والإتقان عبد الرحمن بن مهدي في رواية هذا الحديث عن معاوية بن 
صالح» فجعله عن جبير بن نفير عن عقبة بن عامر» وابن مهدي يرويه من حديث 
جبير بن نفير مرسلاء وهو الصواب. 

)١(‏ في «الأسماء والصفات» »)2)088٠١-51/94/١1(‏ وكلا الطريقين ضعیف. ففي الثاني 
يعلى بن المنهال؛ ذكره ابن أبي حاتم في كتابه (۳۰9/۹) ولم يذكر فيه جرخا ولا 
تعديلاء فهو مجهول الحال؛ وفي الأول يحيى الحمّاني» وهو مجروح مهم بسرقة 
الحديث, وقد أخذ هذا الحديث من يعلى بن المنهال» كما قال الحافظ أبو جعفر 
مطين. انظر «الفصل للوصل المدرج في النقل» (۱/ ۲۵۲- ۲۵۳). 
والحديث صحيح من غير هذين الطريقين» ولكن دون قوله: «وفضل القرآن...» 
إلخ» فإنه مدرج في الحدیث. ليس من كلام النبي بيا بل من كلام أبي عبد الرحمن 
الي 

(۲) وهو صدوق صالح الحديث. انظر: «تهذيب الكمال» .)٤٤١ /١(‏ 

(۳) «الأسماء والصفات» »)01/8/١(‏ وحامد بن محمود المقرئ ثقة كما قال الخطيب - 


Yeo 


تهذيب سنن أبي داود 
ورواه يحيى بن أبي طالب عن إسحاق بن سليمان فجعل آخره من قول 
أبي عبد الرحمن مبینا( وتابعه على ذلك غيره. 
وقد روى عمرو بن قيس عن عطية عن أبي سعيد قال: قال رسول الله 
:امن شغله قراءة القرآن عن ذكري ومسألتي آعطیته آفضل ثواب 
السائلين» وفضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه»٠".‏ 
وقد روي هذا المعنی - وهو: «فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله 


على خلقه) ‏ من حديث أبي هريرة» ولكن في إسناده عمر الاب وقد 
EE‏ 
ضعف'” `. 


= في «المتفق والمفترق» (۰)۷۳۹/۱وقد فصل في روايته بين الحديث المرفوع وبين 
قول أبي عبد الرحمن السُّلّمي. 

)۱( ی في «شعب الایمان» (۲۰۷۱۹) والخطیب في «الفصل» (۲۹۰/۱). 
وتابعه على فصل کلام أبي عبد الرحمن من الحدیث المرفوع الحافظان الحجّتان 
إسحاق بن راهویه وآبو مسعود آحمد بن الفرات. آخرجه عنهما الفريابي في 
«فضائل القرآن» (۰۱۵ ۱۲)» ومن طریقه الخطیب فى #الفصل» (۲03/۱- 0۲۵۷ 

)۲( ا ای ی وتات (۹ ۴۳۵ وای ی ماه 
الحسن بن آبي يزيد الهمداني عن عمرو بن قيس به. قال آبو حاتم: هذا حديث 
منکر» و محمد بن الحسن ليس بالقوي. «العلل» (۱۷۳۸). وانظر: «الضعیفة» 
(۱۳۳۵). 

(۳) آخرجه آبو يعلى في «معجمه) (۲۹4)؛ وابن عدي في «الكامل» (4۸/۵) ومن 
طريقه البيهقي في «الصفات» (۱/ ۰۵۸۳ من طریق عمر بن سعید الأبح» عن 
سعيد بن آبي عروبةء عن قتادة» عن الأشعث الحذاني عن شهر بن حوشب. عن 
آبي هريرة یولع 
عمر بن سعید الأبح ضعیف حدث عن ابن أبي عروبة بمناكير» وغیره يرويه عن ابن = 


8۳ ۰۹ 


كتاب السنة 





-١١‏ باب في الشفاعة 


سو رحو 


۹ 40۷۲ - عن آشعث الحدّاني» عن أنس بن مالك تلع عن 
النبي يا قال: «شفاعتي لأهل الكبائر من أمّتي»٠.‏ 

وآخرجه البخاري في «التاریخ الکبیر»(۲) بإسناد حديث أبي داود. 

واشعت وثقه يحيى بن معین وقال أحمد: ما به بأس» وقال أبو حاتم 
الرازي: شیخ. وقال العقيلي: في حدیثه وهم(۳. 


وقد روي هذا من حدیث زياد النميري عن آنس( وزیاد لا بحتج 


ىجد 4( ° , 


قال ابن القیم ول ورواه أبو حاتم بن حبان في اا من 


= أبي عروبة عن الأشعث (لا يذكر قتادة). وقد اختلف في إسناد هذا الحديث عن 
سعيد وعن الأشعث على أوجه. قال الدارقطني في «العلل» (۲۰۹۹): أشبهها 
بالصواب من رواه عن الأشعث عن شهر مرسلا. قلتٌ: من هذا الوجه أخرجه 
الدارمي (۳۰۰) وأبو داود في «المراسيل» (۵۳۷). 

)۱( بدن آبي داود؛ (4 01106 وعرجه آحمد (۱۳۲۲۲: وان خزيمة في #الترحید» 
(۵۲۸)» والحاکم (1۹/۱) استشهاّا» والضیاء في «المختارة» (4/ ۳۸۲). 
وللحدیث طرق أخرى عن آنس. آکثرها لا تخلو من ضعف. انظر: «المقاصد 
الحسنة» (۵۹۷) و«الشفاعة» لمقبل الوادعی (05). 

۱ .)۱۲۰۱/۲( )۲( 

(۳) انظر: «الجرح والتعدیل» (۲/ ۰۲۷4 و«الضعفاء» للعقيلي (۱۳۰/۱). 

(4) آخرجه آبو یعلی (4۳۰6) وابن عدي في «الکامل» (۳/ ۱۸۷). 

(6) کلام المنذري مثبت من (ه). وفیه تصرّف واختصار من المولف. 

() برقم (1471۷)؛ وآخرجه الترمذي (۲۱۲۳) وابن ماجه (4۳۱۰) وابن خزيمة في - 
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۳۷ 


تهذیب سنن أبي داود 

حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر عن النبى ياء قال: «شفاعتی لأهل 
الكبائر من أمتي». 

٤٥۷۳ ۰‏ - وعن عمران بن حصين عن النبي ييه قال: «یخرج قوم من 
النار بشفاعة محمدٍ فيدخلون الجنة ويُسمّون الجهنميين». 

وآخرجه البخاري! 3 

0١‏ ۶ 6۷ - وعن جابر قال: سمعت النبي ية بقول: «إن آهل الحنة 
يأكلون فیها ویشربون». 

وه ر(۲) (۳) 

قال ابن القیم مَّْه: وقد وردت(٩)‏ أحاديث الشفاعة عن النبی یا من 
حدیث آنس» وأبى سعید. وجاب وأبى هريرة» وعوف بن مالك الأشجعی. 
وأبي ذر» وابن الجدعای ويقال: ابن أبي الجدعای وعتبة بن عبد السلمي 
وعمران بن حصين» وحذيفة. وکلها في «الصحیح»(*. 


= «التوحيد» (۵۳۱۰۵۳۰). والحاكم (1۹/۱) من طريقين ضعيفين عن جعفر بن 
محمد به. قال الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه يستغرب من حديث 

(۱) أبو داود (4۷۰) والبخاري (5055). 

)۲( أبو داود »)٤۷٤۱(‏ ومسلم (۲۸۳۵). 

(۳) الحدیثان وردا في (ه)» ولم يُشر إليهما المجرّدء فکلام المؤلف الا تي متصل عنده 
بما سبق. 

(6) (ه): «رویت». 


)2 لعل المؤلف رحمه الله يقصد ب«الصحيح» ما هو آعم من (الصحیحینا. فیشمل = 


TA 


كتاب السنة 

ففي «الصحیحین»(۱) عن أنس أن نبي الله ی قال: «لكل نبي دعوة 
دعاها لأمته. وإني اختبأت دعو تي شفاعةً لأمتي يوم القيامة». 

وفي «الصحیحین»(۲۲ عن أبي هريرة أن رسول الله ية قال: «لکل نبي 
دعوة مستجابة» فتعجّل كل نبي دعوئّه وإني اختبأتُ دعوتي شفاعة لأمتي 
يوم القيامة» فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لا يشرك بالله شيئًا)» 
ولفظه لمسلم. 


ورواه ل من حديث جابر بنحوه. 





وفي «صحیح البخاري»7؟) عن أبي هريرة قال: قلت: يا رسول الله من 

أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة؟ قال: «لقد ظننتٌ يا أبا هريرة أن لا يسألّني 

عن هذا الحديث [أحدٌ] أوّل( منك لما ری من حرصك على الحديث؛ 

أسعد الناس بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله خالصًا من قبل نفسه. 

= «صحيح ابن خزيمة» واصحیح ابن حبان» و«مستدرك الحاکم»؛ لأن أحاديث بعض 
هؤلاء الصحابة المذكورين ‏ وهم عوف بن مالك وأبو ذرء وعتبة بن عبد السّلمِي 
وابن الجدعاء ‏ ليست في «الصحیحین». بل عند ابن حبان (۰۲۱۱ ۰1471۲ ۰۷۲۷ 
۲ ولاء وعند الحاكم (11/۱- ۰61۷ (۲/ ۰4۲4 (۷۰/۱- ۷۱) أيضًاعدا 
حدیث عتبة بن عبدٍ. وانظر للکلام على آسانیدها: تخریح شعیب الأرنؤوط على 
(صحیح ابن حبان» (الرحسان) وکتاب «الشفاعة» للوادعي. 

(۱) البخاري (۱۳۰۵) ومسلم (۲۰۰) واللفظ له. 

(۲) البخاري ( 1۷۰1۳۰ ۷)؛ ومسلم (۱۹۹). 

(۳) برقم (۲۰۱). 

(4) برقم (16۷۰). 

(۵) «أحد» ساقط من الأصل. و«أول» تصحف في الأصل الی: «أولی». 
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تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحیح البخاري72١2‏ عن أنس قال: سمعت رسول الله اة يقول: 
«ٍذا كان یوم القيامة شفعتٌ فقلت: يا رب أدخل الجنةً من في قلبه خردلةه 
فيدخلونء ثم أقول7": يا رب أدخل الجنة من في قلبه أدنى شيء)» قال آنس: 
كأني أنظر إلى أصابع رسول الله تا 
وفي «صحیح البخاري»(۲ عن عمران بن حصين عن النبي بيا قال: 
«تخرج قومٌ من النار بشفاعة محمد و فيدخلون الجنة. ويُسمّون 
الجهنميين». 
وفي «(الصحيحين)(؟) عن حماد بن زيد قال: قلت لعمرو بن دینار: 
أسمعت جابر بن عبد الله [ق57؟] يحدث عن رسول الله يك «إن الله بخرج 
قومًا من النار بالشفاعة»؟ قال: نعم. 


وفي «الصحیحین»() عن أنس قال: قال رسول الله كَكِِ: «یجمع الله 
ان يوم ساب ول دلت و ون لو اس إلى زينا جى بر يتنا 
میت عد ۰ فذكر الحديث وفيه: «د ثم آشفع فِيَحُدَ لي حدّاء فأخرجهم 
من انار وأدخلهم الق ثم أعود فأقع ساجذا فيدعني ماشاء الله أن يدعني 
ثم يقال لي: ارفع رأسك يا محمد قل مع وسل تُعطّه واشفع تُشْفَْ؛ 
فأرفع رأسي فأحمد ربي بتحميد يعلّمنيه ثم آشفم. فيحدٌ لي حدًاء فأخرجهم 


)١(‏ برقم(0609). 

(۲) في الأصل: «یقول» خطأء وهو على الصواب في (ه). 

(۳) برقم (165571). 

2 البخاري (1۵۵۸) ومسلم (۳۱۸/۱۹۱). 

(5) البخاري (2447/5 1010 .)754٠9 01/531١‏ ومسلم (۱۹۳/ ۳۲۲) واللفظ له. 


١ 8‏ رم ها 


كتاب السنة 
من النار وأدخلهم الجنة...» وذكر باقى الحديث. 

وفى «الصحیحین»(۱) أيضًا من حديث أنس عن النبى َة قال: «إذا كان 
يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعضء فيأتون آدم...» وذكر الحدیث؛ 
وقال: «فأقول: يا رب أمتى أمتى. فيقال: انطلق» فمن كان فى قلبه مثقال حبة 
من بْرَةٍ أو شعيرةٍ من یمان فأخرجه منهاء فأنطلق فأفعل» ثم أرجع إلى ربي 
فأحمده بتلك المحامد ثم أخِرٌّ له ساجدًاء فيقال لي: يا محمد ارفع رأسك؛ 





وقل يُسمعْ لك. وسل تعطه واشفع تشفع» فأقول: يا رب أمتي أمني» فيقال 
لي: انطلق فمن كان في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان فأخرجه منهاء 
فأنطلق فأفعل» ثم أعود إلى ربي فأحمده بتلك المحامد ثم آخر له ساجدًاء 
فيقال لي: يا محمد ارفع رأسك. وقل يسمع لك» وسل تعطه واشفع تشفع؛ 
فأقول: يا رب أمتي أمتي» فيقال لي: انطلق فمن كان في قلبه أدنى أدنى أدنى 
من مثقال حبة من خردل من إيمان فأخرجه من النار فأنطلق فأفعل» ثم آرجع 
إلى ربي في الرابعة فأحمده بتلك المحامد ثم أخر له ساجدًاء فيقال لي: با 
محمد ارفع رأسك. وقل يسمع لك» وسل تعطه واشفع تشفع؛ فأقول:يا 
رب ائذن لي فيمن قال: لا إله إلا الله» قال: ليس ذلك لك» ولكن وعزتي 
وكبريائي وعظمتي وجبريائي لأخرجنَّ من قال: لا إله إلا الله». 

وفي «الصحيحين» عن أبي هريرة قال: أتي رسول الله ية يوما بلحم 
فرفع إليه الذراع وكانت تعجبه... فذكر الحديث إلى أن قال: «فأنطلق فآتي 
تحت العرش» فأقع ساجدًا لربي» ثم يفتح الله علي ويلهمني من محامده 


۱( البخاري (١١9/5)؛‏ ومسلم (۳۲۱/۱۹۳). 
)۲( البخاري (۰)4۷۱۲ ومسلم .)١95(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
وحسن الثناء عليه شيئًا لم يفتحه لأحد قبلي» ثم قال: يا محمد ارفع رأسك» 
سل تُعطه. اشفع تشفع. فأرفع رأسي فأقول: يا رب أمتي أمتي» فيقال: يا 
محمد أدخل الجنة من أمتك من لا حساب عليه من باب الأيمن من أبواب 
الجنة» وهم شركاء الناس فيما سوى ذلك من الأبواب». 


وفي «صحیح مسلم)(١2‏ عن حذيفة وأبي هريرة قالا: قال رسول الله 
يك يجمع الله تبارك وتعالى الناس» فيقوم المؤمنون حتى زلف لهم الجنة 
فيأتون آدم فیقولون: يا أباناء استفتح لنا الجنة. فيقول: وهل أخرّجكم من 
2ء ‌ 1 
الجنة إلا خطيئة أبيكم آدم؟ لست بصاحب ذلك...» فذكر الحديث إلى أن 
قال: «فيأتون محمذا ی فيقوم فيؤدّن له وترسل الأمانة والرحم...» 
الحديث. 
وفي «صحیح مسلم»(۲) عن أنس قال: قال رسول الله ياة: «أنا أول 
الناس يشفع في الجنة...» الحديث. 


وفی «الصحيحين 90" عن أبن سعید أن رسول الله وك ذکر عنده عمه 
آبو طالب فقال: «لعله تتفعه شفاعتي يوم القيامة» فيُجعل في ضحضاح من 
النار يبلغ كعبّيه يغلي منه دماعه». 


وفی «الصحيحين)(؟) عن العباس بن عبد المطلب أنه قال: يا 


.)۱۹۵( برقم‎ )١( 

.)7570/١195(مقرب‎ )( 

)۳( البخاري )۳۸۸٥(‏ 1۵716) ومسلم (۲۱۰). 
(4) البخاري (1۲۰۸۰۳۸۸۳)» ومسلم (۲۰۹). 


15۳۱۲ 8 


كتاب السنة 
رسول الله هل نفعت آبا طالب بشيء فإنه كان يخوطك ويغضب لك؟ قال: 
«نعم» هو في ضحضاح من نار ولولا آنا لكان في الدرك الأسفل من النار». 

فقد تضمنت هذه الأحاديث خمسة أنواع من الشفاعة: 

آحدها: الشفاعة العامة التی برغب فیها الناس إلى الانبیاء نا بعد نبی 
حتی يريحهم الله من مقامهم. 

النوع الثاني: الشفاعة في فتح باب الجنة لاهلها. 

النوع الثالث: الشفاعة في دخول من لا حساب علیهم الجنة. 

النوع الرابع: الشفاعة في إخراج قوم من أهل التوحید من النار. 

النوع الخامس: في تخفیف العذاب عن بعض آهل النار. 

ویبقی نوعان یذکرهما کثیر من الناس: 

آحدهما: في قوم استوجبوا النار فیشفع فیهم أن لا یدخلوها. وهذا 
النوع لم آقف إلى الآن على حدیث يدل عليه وأكثر الأحاديث صريحة في 
أن الشفاعة في أهل التوحيد من آرباب الكبائر إنما تكون بعد دخولهم الناره 
وأما أن يشفع فيهم قبل الدخول فلا يدخلون. فلم أظفر فيه بنص. 

والنوع الثاني: شفاعته و لقوم من المؤمنين في زيادة الشواب ورفعة 
الدرجات. وهذا قد يستدل عليه بدعاء النبي ية لأبي سلمة وقوله: «اللهم 
اغفر لأبي سلمة وارفع درجته في المهدیین»(۱ وقوله في حديث أبي 
موسى: «اللهم اغفر لعبيد أبي عامرء واجعله يوم القيامة فوق كثير من 


(۱) أخرجه مسلم (۹۲۰) من حديث أم سلمة نع 


8 ۳۱۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
خلقك»۲۱۲. 
وفي قوله في حدیث آبي هريرة: «آسعد الناس بشفاعتي من قال: لا إله 
إلا الله» سر من أسرار التوحید» وهو أن الشفاعة [نما تنال بتجرید التوحید» 
فمن كان أكمل توحيدًا كان آحری بالشفاعة» لا آنها تنال بالشرك بالشفیع كما 
عليه أكثر المشركين» وبالله التوفيق. 
۳- [ّق ۲۰۷] باب الحوض 


۲ 0۷۸ - عن ابن عمر رََِلَنَدْعَنْهَا قال: قال رسول الله ا «إن آماتکم 


حخوضاما بين ناحیتیه كما بين جَرْبًا وأذرعَ(۲)». 


۳ ۹- وعن زيد بن أرقم یلع قال: كتا مع رسول الله يك 
فنزلنا منزلاء فقال: «ما آنتم جُرْءٌ من مائة آلف جزءٍ ممن یرد علي الحوض». قال: 
aS‏ 5 ۶ 1۶ . عه f‏ د ). E)‏ 
قلت: كم كنتم يومئذ؟ قال: سبعمائة, أو ثمانمائة! ١‏ 


1 / ۰ - وعن آنس بن مالك قال: أَغْمَى رسول الله ية إغفاءةت فرفع 


)۱( أخرجه البخاري (۰4۳۲۳ ۰۱۳۸۳ ومسلم (۲۹۸). 

)۲( جربا وأذرح قریتان متجاورتان في آطراف الشام» كما في «معجم البلدان» 
(۱۲۹/۱). وقال الحافظ ضیاء الدين المقدسي - كما في «الفتح» (8۷۲/۱۱) - في 
الجزء الذي جمعه في الحوض: انه وقع في حديث ابن عمر حذف واختصار من 
بعض الرواة تقدیره: «كما بين مقامي وبين جربا وآذرح»؛ وساق باسناده من حدیث 
أبي هريرة ما يدل على ذلك. 

(۳) أبو داود »)٤۷٤٥(‏ ومسلم (۲۲۹۹). وأخرجه البخاري (10۷۷) آیضا. 

2:0 (سنن آبي داود» .)٤۷ ٤٩(‏ وأخرجه أحمد (۱۹۲۸) والحاکم (۷۷-۷/۱). 


TIE 


کتاب السنة 

امه متا اما قال لهم ولا قالواله: يا رسول الله مِم ضحکت؟ فقال: إنه 

أنزلت علی ِا سورةٌ فقراً: بسم الله الر حمن الرحیم نّا يآ کوک 4 

حتی ختمها. فلما قرآها قال: «هل تدرون ما الکوثر؟» قالوا: الله ورسوله آعلم 

قال: «فانه نهرٌ وعَدَنِيه ربي عز وجل في الجنة؛ وعلیه خيرٌ كثير. عليه حوض یرد 

عليه أمتي یوم القيامة أن عدد الکواکب». ۱ 
وأخرجه مسلم والنسائي7(١2.‏ وقد تقدم في كتاب الصلاة. 


6 15۸۱ - وعنه روبع قال: لما عرحٌ برسول الله اة في الجنة ‏ أو 
كما قال - عَرض له نهر حافتاه الياقوتٌ المُجَيِّبُ ‏ أو قال: المجوّف -. فضرب 
الملك الذي معه یه فاستخرجٌ مسكاء فقال محمد يك للملك الذي معه: «ما 


هذا؟» قال: هذا الکوثر الذی أعطاك الله عز وجل. 


وأخرجه الترمذي والنساتي( ۲ وقال الترمذي: حسن صحيح. 

/ 5- وعن عبد السلام بن أبي حازم أبي طالوت؛ قال: شهدت 
أبا بَرّرّة دخل على عبيد الله بن زياد. فحدثني فلان - سمّاه مسلم (يعني ابن 
إبراهيم) ‏ وكان في السّماط: فلما رآه عبيد الله قال: إن مُحَسَّدِيكم هذا 
دَخدَاح !۲ ففهمّها الشيح فقال: ما کنت أحسبُ أي أبقى في قوم يُمَيّروني 
بصحبة محمد علق فقال له عبيد الله: إن صحبة محمد ب لك رَئْنٌ غير شیّن» 
قال: إنما بعت إليك لأسألك عن الحوض. سمعتٌ رسول الله ها یذ کر فيه شيئًا؟ 


)۱( أبو داود (۷ 4۷ ومسلم »)4٠0(‏ والنسائي (4 6۹۰ 

(۲) آبو داود (4۷4۸) الترمذي (۰۳۳۹۹ ۰۳۳۲۰ والنسائي في «الکبری» (۹ ۰۱۱4 
,»© وهو عند البخاري (1۵۸۱۰4۹۲6) آیضا. 

(۳) السماط: الصف أي الذي كان حول عبید الله. والدحداح: القصیر السمین. 


2 ۳۱۵ 8 
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فقال أبو برزة: نعم» لا مرت ولا نتین» ولا ثلانًاء ولا آربّاه ولا خمسّاء فمن گذب 


به فلا سقاه الله منه» ثم خرج مُغْضَبًا0١).‏ 


في إسناده رجل مجهول. 


قال الشيخ ابن القيم #مَلدته: وقد روى أحاديث الحوض أربعون من 


الصحابة» وكثير منها أو أكثرها في «الصحيح»": عمر بن الخطاب» وا 
وجابر بن عبد الله» وجابر بن سمرة» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عباس» 
وعقبة بن عامر» وكعب بن عجرة» وحارثه بن وهب الخزاعى» 


(۱) 


(۲) 


«سنن أبى داود» (51/59). 
وأخرجه عبد الرزاق (۲۰۸۵۲) مطولاء وابن سعد فى «الطبقات» (0/ »)۲٠٤‏ 
وأحمد ))١97/77(‏ من طريقين عن عبد الله بن بريدة عن أبى برزة. رواتهما ثقات. 
وقد رويت قصة عبيد الله بن زياد في استدعائه لأبي برزة وغيره من الصحابة في شأن 
الحوض من غير وجه. انظر: «الأنيس الساري» (۷/ 478 ٩‏ وما بعدها). 

في «الصحيحين» عن واحدٍ وعشرين صحاباء اتفق البخاري ومسلم على حديث 
أربعة عشر منهم» وهم: ا تمهت تس سات E‏ لل دن SE‏ 
وعبد الله بن زيد المازنى» وعبد الله بن مسعود. وابن عم وعبد الله بن عمرو» 
وسهل بن سعد وأبو سعيد الخدري» وجندب بن عبد الله وحارثة بن وهب» 
ومستورد بن شداد؛ وأسماء. 
وانفرد مسلم بحديث سبعة» وهم: عائشة وأم سلمة» وحذيفة بن اليمان» وأبو ذره 
وثوبان» وجابر بن سمرة» وسعد بن أبي وقاص. 
انظر: «صحيح البخاري» (۰۳۷۹۲ ۰۳۳۰ وباب في الحوض). واصحیح مسلم» 
۰۱۸۵۰۱۰۱۱۰۲۸۸ وباب [ثبات حوض نبینا ككةِ) . 
وانظر تخریح باقیها في «جزء ما روي في الحوض والكوثر» لبقي بن مخ مخلد. و«ذیله» 
لابن بشکوال» و«المستدرك علیه» تحقيق واستدراك عبد القادر صوفى. 


8 حرم ۶ 


كتاب السنة 





والمستورد بن شذاد» وأبو بَرزة الأسلمي» وحذيفة بن الیمان وحذيفة بن 
ات وأبو أمامة الباهلي» وزيد بن أرقم» وزيد بن ثابت» وعبد الله بن 
مسعود» وعبد الله بن زيد» وسهل بن سعد» وسويد بن جَبّلة)» وأبو سعيد 
الخدري» وعبد الله الصنابحی(۲) وأبو هريرة» وأبو الدرداء وأبو بكرة» 
والبراء بن عازب» وسمرة بن جندب. وعبد الله بن عمرو وأبو ذر» وثوبان» 
وأبي بن کعب. ومعاذ بن جبل» وسمرة العدوي» وجندب بن سفیان(۳ 
وعائشة» وأم سلمة» وأسماء بنت آبي بکر» وخولة بنت قيس» والعرباض بن 
سارية» ولقیط بن صَبرة وعتبة بن عبد السلمي» ورواه غیرهم أيضًا. 

وهل الحوض مختص بنبینا ئ أم لكل نبي حوض؟ فالحوض الاعظم 
مختص به لا پش رکه فيه نبي غیره. 


وأما سائر الأنبياء» فقد قال الترمذي في «الجامع»1*): حدئنا آحمد بن 


(۱) الفزاري, مختلف في صحبته» والأشبه أنه تابعي» وحديئه في الحوض مرسلء انظر: 
«الإصابة» (۵/ ê‏ ۱ ۱ 

)۲( ط. المعارف: «الصنابجي» بالجيم» خطأ. وقد اختلف في اسم هذا الصحابي. 
والصواب آنه: الصنابح - وقیل: الصنابحی - بن الأعسر الأحمسي البَجَلي» وهو غير 
عبد الله أو آبي عبد الله - الصنابحي فان ذلك ليست له صحبة. انظر: «الاصابة» 
(۰/ ۰۲۸۹ (۲/ ۰4۲۹ (۸/ ۰۱۵۱ .2.6 وحلديثه فى الحوض أخرجه 
آحمد (۰۱۹۰۹۹ ۱۹۰۸۳ وابن ماجه (4 6۳۹ وابن حبان (۵۹۸۵) باسناد 
E‏ 

(۳) هو جندب بن عبد الله البجلي» نسبه المؤلف إلى جده. 

() برقم )١1417(‏ وإسناده ضعیف. فان سعيد بن بشير فيه لين» وقد خولف في وصل 
الحدیث. كما سيأتي في كلام الترمذي. 
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محمد بن تیزك البغدادي» حدثنا محمد بن بكار الدمشقي» حدثنا 
سعيد بن بَسيرء عن قتادة» عن الحسن» عن سمرة قال: قال رسول الله 5و: 
إن لكل نبي حوضا وإنهم یتبامون أيهم أكثرٌ واردة وإني لأرجو أن أكون 
اور ما0 ايودي و یت مرب و e‏ لا لمحت بن 
عبد الملك هذاالحديث عن الحسن عن النبي يا مرسلا ولم يذكر فیه: 
(عن سمرة)؛ وهو أصح. 


وفي «مسند البزار»("2 من حديث عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله 
يل دزن لي حوضا ما بين بيت المقدس إلى الکعبة أبيضٌ من اللبن؛ فيه 
عدد الكواكب آنية» وأنا فرطكم على الحوضء ولكل نبي حوض» وكل نبي 
يدعو أمته. فمنهم من يرد عليه فئام من الناس» ومنهم من یرد عليه ما هو دون 
ذلك. ومنهم من يرد عليه اليصابةء ومنهم من يرد عليه الرجلان والرجل. 
ومنهم من لا یرد عليه أحد فيقول: اللهم قد بلغت. اللهم قد بلغت ثلائا» 
وذكر الحديث. 


)١(‏ في الأصل زيادة: «بن علي» بعده» وليس في «الجامع» ولا سيق في نسبه المسطور 
في كتب الرجال. 

)۲( لم أجده فيه» ولا في غيره من حديث ابن عمره وقد روي هذا اللفظ من حديث 
زکریا بن آبي زاندة عن عطية العو في عن أبي سعيد الخدري. آخرجه هشام بن عمّار 
في حدیثه ٩(‏ ۰۲0 واللالكائي في «شرح السنة» (۱۱۹۲/7) وآبو نعیم في «آخبار 
آصبهان» (۱/ ۱۱۰) من طرق عن زکریا به. وأخرجه ابن أبي شيبة (۳۲۳۳۹) - وعنه 
ابن ماجه (4۳۰۱) وأبو یعلی (۱۰۲۸) وغیرهما - مختصرّا دون موضع الشاهد. 
في إسناده ضعف من أجل عطية العوفي. 


TIA 


کتاب السنة 





4- باب في المسألة وعذاب القبر 

۷ 585 ؛ - وعن البراء بن عازب رَكََزنَدْعَنَهُ قال: خرجنا مع رسول الله 
يك في جنازة رجل من الأنصارء فانتهينا إلى القَبْر ولمّا يُلْحَدّ فجلس رسول الله 
اة وجلسنا حوله كأنّما على رؤوسنا الطّيره وفي يده عودٌ يكت به الأرض» فرفع 
رأسه فقال: «استعيذوا بالله من عذاب القبر ‏ مرتين أو ثلاثا -». زاد في حديث 
جرير - وهو ابن عبد الحميد ‏ هاهنا: وقال: «وإنه لَيَسْمَعٌ حَفْق نعالهم إذا ولوا 
مُدبرين» حين يقال له: يا هذاء من رَبك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟). 

قال هناد - وهو ابن السري -: «ويأتيه مَلکان فیجلسانه فيقولان له: من ربك؟ 
فيقول: ربي الله» فيقولان له: ما دينك؟ فيقول: ديني الإسلام» فيقولان له: ما هذا 
الرجل الذي بعث فيكم؟ قال: فيقول: هو رسول الله بيا فيقولان له: وما پُدريك؟ 
حر رات ل الاي رفانت E‏ «فذلك قول 
الله عز وجل: بت عدت له الب اموا ۰ الآية [إبراهيم: ۲۷]). 


ثم اتفقا - يعني جرير بن عبد الحمید وآبا معاوية الضریر(۱) - قال: «فينادي 
منادٍ من السماء: أن صَدّق عَبِدِي» أفرشوه من الجنةه وافتحوا له بابًّا إلى الجنة 
وألبسوه من الجنة قال: فيأتيه من رَوْحِها وطيبهاء قال: ويُفتح له فيها مَدَّ بَصّره. 
قال: وان الکافر - فذكر موته - قال: وتعاد روخه فى جسده ويأتيه ملكان, 
فیجلسانه فیقولان: من ربك؟ فیقول: هاه هاه لا آدري؛ فیقولان له: ما دینك؟ 
فیقول: هاه هاه لا آدري فیقولان: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ فیقول: هاه هاه 
لا آدري فينادي مناد من السماء: أن کذب عبدي؛ فأفرشوه من النار وألبسوه من 


(۱) كذافسّر المنذري ثاني الائنین في قول أبي داود: «اتفقا»» والظاهر من صنیع آبي 
داود في ذكر اختلاف الالفاظ في الحدیث أنه قصد: جريرًا وهنادّا؛ وان كانت رواية 
هناد هي عن ابي بى معاوية الضریر . وانظر إسناد الحديث عند تخر يجه. 
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تهذيب سنن أبي داود 

النار» وافتحوا له بابّا إلى النار. قال: فيأتيه من حَرّها وسمومها. قال: ويُضيّق عليه 

قبره حتى تختلف فيه أضلاعه». زاد فى حديث جرير: قال: «ثم يُقيِّضُ له أعمّى 

3 4 ادا‎ ok 

کم معه ررب( من حدید. لو شرب بها جبل لصار ثُرابًاء قال: فيضربه بها 

ضربة يسمعها ما بين المشرق والمغرب إلا الثقلّين» فيصير تراباء قال: ثم تعاد فيه 
الروح»۲. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه مختصرًاء وقد تقدم في كتاب الجنائز 
e‏ 


2 


وفي إسناده المنهال بن عمروء وقد أخرج له البخاري في «صحيحه) حديثا 
واحدّا!*) وقال يحيى بن معين: ثقة» وقال الامام أحمد: ركه شعبة على 
عمد(* وغمزه يحيى بن سعيد وحکی عن شعبة أنه ترکه(۲۱. وقال ابن 
عدي" : والمنهال بن عمرو هو صاحب حديث القبر - الحدیث الطويل - رواه 


)١(‏ المرزبة (بتخفيف الباء أو تشديدها»: المطرقة الكبيرة التي تكون للحذاد. 
)۲( «سنن أبي داود» (4۷9۳) قال: نا عثمان بن أبي شيبة نا جرير ح ونا هناد بن السّري 
نا آبو معاوية - وهذا لفظ هناد -؛ عن الأعمشء عن المنهال. عن زاذان عن البراء. 
(۳) النسائي في «المجتبى» (۲۰۰۱) و«الكبرى» (۲۱۳۹). وابن ماجه (۰۱۵4۸ 
89 ) وأبو داود (۳۲۱۲). 

(4) أي مرفوعاء برقم (۳۳۷۱) والا فقد آخرج له حدیثا آخر موقوفا على ابن عباس في 
التفسیر (سورة حم السجدة) وأخرج له في متابعة معلقة عقب الحدیث (۵۵۱۵). 

(5) انظر: «الجرح والتعدیل» (۸/ ۳۵۷). 

() انظر: «الکامل» (۰)۳۳۰/7 و«التعدیل والتجریح» للباجي (۲/ ۰ والمنذري 
صادر عنه. 

(۷) «الکامل» (۳۳۰/۲). 


15۳۲۰ 8 


كتاب السنة 
عن زاذان عن البراء ورواه عن منهال جماعة. 
قال ابن القیم لله وقال آبو حاتم البِّسْتي(١):‏ خبر الأعمش عن 
الال من عشروعن رآزان قن البزاةسمفة الا یقن اللحسن ت 
عُمّارة7" عن المنهال بن عمروء وزاذان لم يسمع من البراء فلذلك لم 
فذكر له علتين: انقطاعه بين زاذان والبراء ودخول الحسن بن عمارة 
ء ع 1 5 3 ع و ین 
ا ع و0 
#وکنته وا سم بسك م بكم € (ايفرة :۰ فصح 
تین ی هس و 
أحياء(؟) عیسی عليه السلام» و کل من جاء فيه بذلك نص. 
ولم آعلم أحدًا طعن في هذا الحدیث إلا آبا حاتم البستي وابن حزم 
ومجموع ماذکراه ثلاث علل» إحداها: ضعف المنهال والثانية: أن 
الأعميش لم يسمعه من المنهالء والثالشة: أن زاذان لم يسمعه من البراء. 
وهذه علل واهية جدًا. 
)2 في (اصحيحه) عقب الحديث (۱۱۷ ۳). 


(۳) في «المحلی» (۲۲/۱). 
)€( في الأصل وط. المعارف: «أحيا» بدون ضمیر النصب والمثبت من ط. الفقي 


موافق للمحلی. 


ETTI 


تهذيب سنن أبي داود 

فأماالمنهال بن عمرو فروی له البخاري فى (صحيحه)» وقال 

يحيى بن معين والنسائي: المنهال ثقة. وقال الدارقطني: صدوق» وذكره ابن 
حبان فى «الثقات»(۱. 


والذي اعتمده أبو محمد بن حزم في تضعيفه أن ابن أبي حاتہ“ حكى 
عن شعبة أنه تركه» وحكاه أحمد عن شعبة. وهذا لو لم یذکر(۳) سبب تركه 
كوس ۱ مجرد ترك شعبة له لايدل على ضعفه» فكيف 
وقدقالابنأ بي حاتم: إنما تركه شعبة لأنه سمع في داره صوت قراءة 
بالتطريب. 

وژوي عن شعبة قال آتیت منزل المنهال نسمعت صوت الطسوز 
ا 

فهذا سیب جرحه ومعلوم آن شیقا من هذا لا بقح في روایته» لان 
غایته أن یکون عالما به مختاژا له» ولعله متأول فة ذ فکیف وقد یمکن أن لا 
رو حضون و ر ان د ات 
بهذا و آمثاله. 


وأما العلة الثانية» وهي أن بين الأعمش فيه وبين ين المنهال: الحسن بن 


(۱) انظر «تهذيب الکمال» (۰)۲۳۹/۷ وتر جمته ساقطة من مطبوعة «الثقات». 

(۲ «الجرح والتعديل» (۸/ ۳۷). 

)۳( في الطبعتین: «نذکر» ولا یساعده السیاق. 

)٤(‏ أسنده العقيلي في «الضعفاء» (7/ )٠١١‏ بإسناد صحيح عن وهب بن جرير عن 
شعبة» وفيه أن وهبّا قال له: «هلا سألتّه؟ فعسى كان لا يعلم». 


کے 


3۳۲۲ 


كتاب السنة 


فرواه عبد الرزاق 


عمارة» فجوابها: أنه قد رواه عن المنهال جماعة, كما قاله ابن عدی(۱)؛ 


۲ ع ععمر عن يوسن بن ات عن المتهال ورواه 


حماد بن سلمة عن يونس عن المنهال(*۲- فبطلت العلة من جهة الحسن بن 
عمارة» ولم يضر دخول الحسن شيئًا. 


وأما العلة الثالشة: وهي أن زاذان لم یسمعه من البراء فجوابها من 


وجهین: آحدهما: أن آبا عوانة الاسفراييني رواه في (صحیحه»(۴) وصرح 
فيه بسماع زاذان له من البراء فقال: (سمعت البراء بن عازب» فذکره. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


وقد سبق كلامه عند المنذري» وبنحوه قال أبو نعيم الأصبهاني كمانقله شيخ 
الإسلام في «مجموع الفتاوی» (4۳۹/۵). 

في «المصنف» (۵ ۰۱۷۳ وعنه أحمد (4 ۱۸۲۱ ثم من طريقه الحاکم (۱/ ۳۹)» 
وفیه ذکر أن الملائكة یعرجون بالروح فیقول الله تعالی: «ارجعوه..». وإسناده لا 
بأس به في المتابعات. فان يونس بن خبّاب صدوق على لين فیه؛ ومن كذّبه فلرأيه 
فإنه كان شيعيًا غالیا. 

فى الطبعتين: «حباب» بالحاء المهملت خطأ. 

لم أجده من هذا الطريقء والظاهر أن قوله: «حماد بن سلمة» سهو أو سبق قلم 
والصواب «حماد بن زید» فان عبد الله أخرجه فى امسند أبيه) (۱۸۲۱۵) وفى 
(السنة» )۱٤۲۲(‏ من طريق حماد بن زيد عن يونس به. وأخرجه أيضًا ابن ماجه 
 0(‏ والروياني (۳۸۹) من طريق حماد بن زيد عن يونس به مختصرًا بذكر 
طرف منه. ولم يذكر في تر جمة يونس بن خباب أن حماد بن سلمة روى عنه. 

وقد روي من طرق أخرى عن المنهال» وفي أكثرها نظر. انظرها في «المعجم 
الأوسط» للطبراني (۰۳4۹۹ ۰۷1۱۷ 4 ۰۹6۷ ولمستدرك الحاکم» (۳۹/۱- 4۰). 
ليس في القدر المطبوع منه وجاء التصریح بالسماع أيضًا عند أحمد (۱۸۵۳۵) 
وأبي داود (4۷۵6) والحاکم (۳۹۰۳۸/۱). 


۳۲۳ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


والثاني: أن ابن منده7١‏ رواه عن الاصم: حدثنا الصَغاني(۲) حدئنا أبو 


النضر. حدثنا عيسى بن المسيب» عن عدي بن ثابت» عن البراء» فذكره. 


فهذا عدي [ق58١؟]‏ بنثابت قدتابع زاذان. قال اح منئذله: ورواه 


أحمد بن حنبل» و محمود بن غيلان» وغيرهما عن أبى النضر. 


ع و 
ورواه ابن منده9) أيضًا من طريق محمد بن سلمة عن خصّيف 


الجزري» عن مجاهد عن البراء. 


قال أبو موسى الأصبهاني7؟؟: «هذا حديث حسن مشهور بالمنهال عن 


زاذان». وصححه أبو و والحاكم وغيرهما. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


في «كتاب الروح والنفس)» كما في «مجموع الفتاوی» (9/ ۲ - )٤٤٤‏ لشيخ 
الإسلام و«كتاب الروح» للمؤلف »)٠١١ - ۱۳۰ /١(‏ وأخرجه أيضًا الطبري في 
«تهذیب الآثار» (۲/ 609- مسندعمر)» وابن الأعرابي في امعجمه) (۷۸۸)» 
والبيهقي في «شعب الإيمان» )۳۹١(‏ كلهم من طريق الصَغاني به. وفیه: ام صعد 
به إلى السماء فيفتح له... فيقول الرب عز وجل ردوا عبدي إلى مضجعه». واسناده 
لا بأس به في المتابعات» فان عيسى بن المسيب صدوق ليس بالقوي. 

في الأصل وط . الفقي: «الصنعاني» خطأء وفي ط. المعارف: «الصاغاني)» وهو 
وجه صحيح في هذه النسبة» وقد سبق تقريره. 

في «کتاب الروح والنفس» كما في «کتاب الروح» للمؤلف )175-١15/١(‏ 
وساق لفظه وفيه: «ثم عرجا به إلى الجنة فتفتح له أبواب السماء... فيقول الله عز 
وجل: رُدُوا روح عبدي إلى الإرض...». وإسناده لا بأس به في المتابعات فان 
خصيفًا صدوق يُعتبر به على سوء حفظه. 

نقله عنه المنذري في «المختصر) (۷/ 1 ۱). 

انظر: (مجموع الفتاوی» (5/ »)٤۳۹‏ وممن صححه ابن منده في «كتاب الإيمان» له 
.)٩۱۵ /۲(‏ 


8 ع ۳۲ 


کتاب السنة 





وأما ما ظنه أبو محمّد من معارضة هذا الحديث لقوله تعالی: كيف 
تکفرورت باو وَكُنُمْ موك َك € الاية [البقرة: ۲۸]ء وأنهما حياتان 
وموتان( لا غیر- فجوابه: أنه لیس في الحدیث أنه يحيا حياة مستقرة في 
قبره» والحباتان المذکورتان في الآية هما اللتان كرا" في قوله تعالی: 
#قَالوا ربا اسا دين وأحییتا تن € [غافر: ۰۲۱۱ وهاتان اتان مستقرتان» 
وأما رد الروح إليه في البرزخ للسوال فرد عارض لا يتصل به حياةٌ تُحَدّ حياةً 
ثالثة( ۳ فلا معارضة بين الحديث والقرآن بوجه من الوجوه وبالله التوفيق. 


وفي «الصحیحین»(4) عن ابن عمر عن النبي َي قال: «إن أحدكم إذا 
مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشی إن كان من أهل الجنة فمن أهل 
الجنة وان كان من أل النار فمن أل الان یقال: هذا مقعدك حتی ببعشك 
الله يوم القیامة». 


وفي «صحیح مسلم»0(*) عن أنس قال: قال رسول الله يَكِهِ: «لولا أن لا 
تدافنوا لدعوت الله أن يُسمعكم من عذاب القبر». وفي «صحیحه»( أيضًا 
عن زيد بن ثابت قال: بینا النبي 95 في حائط لبني النجار على بغلة له ونحن 


f. 2 ۳ 5‏ ۶ ۶ 
معه إذ حادت به فكادت تلقيه. وإذا آفر ستة ‏ أو خمسة أو أربعة ‏ فقال: 


)۱( فى الطبعتين: «موتتان» خلافًا للأصل. 

)۲( کذا في الأصل» والوجه: (ذُكرّتا. 

(۳) في الطبعتین: «بعد حياة ثالثة)» تحریف آضاع المعنی وأفسد الکلام. 
(4) البخاري (۱۳۷۹) ومسلم (۲۸۱۲). 

(6) برقم (۲۸۱۸). 

(5) برقم (۲۸۲۷). 


تهذيب سنن أبي داود 
من يعرف أصحاب هذه الأفر؟» فقال رجل: أناء قال: «فمتى مات هؤلاء؟) 
قال: ماتوا في الاشراك فقال: (إِنّ هذه الأمة تبتلی في قبورهاء فلولا أن لا 
تدافنوا لدعوت الله عز وجل أن يُسمعكم عذات القبر الذي أسمع منه)» ثم 
أقبل علينا بوجهه فقال: «تعوذوا بالله من عذاب النار)» فقالوا: نعوذ بالله من 
عذاب النار» قال: «تعوذوا بالله من عذاب القبر»» قالوا: نعوذ بالله من عذاب 
القبرء قال: «تعوذوا بالله من الفتن ما ظهر منها وما بطن». قالوا: نعوذ بالله من 
الفتن ما ظهر منها وما بطن. قال: «تعوذوا بالله من فتنة الدجال». قالوا: نعوذ 
بالله من فتنة الدجال. 


وفي «الصحيحين2170 عن أبي أيوب قال: خرج رسول الله ييو بعدما 
غربت الشمس فسمع صونًا فقال: «يهودُ تُعَذّب في قبورها». 

وفي اصحیح مسلم» عن أم خالد أنها سمعت النبي َل وهو يتعوذ 
من عذاب القبر. 

وقد تقدم حديث أبي هريرة المتفق عليه: «إذا تشهد أحدكم في صلاته 
فليتعوذ بالله من أربع: من عذاب القبرء وعذاب جهنم...» الحديث. 


وفي «الصحیحین»۳7" عن ابن عباس أن رسول الله ية مر بقبرين فقال: 
(إنهما ليعذبان...) الحديث. 


(1) البخاري (۱۳۷۵) ومسلم (5859). 

(۲) کذا. وهو سهو أو سبق قلم» فان الحدیث لیس فيه» بل في «صحيح البخاري» 
(۲۰6 ۱۳). 

(۳( البخاري (۰۲۱۸ ۰۱۳۷۸۰۱۳۰۱ ۰)۰۰۵۲ ومسلم (۲۹۲). 


۶ ۳۲۰ 8 


کتاب السنة 

وفي «الصحیحین»(۱) عن عائشة أن رسول الله كَل كان يدعو بهذه 
الدعوات: «اللهم إني أعوذ من فتنة النار وعذاب النار» وفتنة القبر وعذاب 
القبر ...» الحديث. 


وفي «الصحیحین»(۲۲ عن آنس قال: كان رسول الله يا یقول: «اللهم 
۳ 01 ۰ ۳ َه 2 0 5 0 
إني آعوذ بك من العجز والکسل. والجبن والهرم والبخل. واعوذ بك من 
عذاب القبر» ومن شر فتنة المحیا والممات». 

وفي «الصحیحین»۲۱) عن عمرة أن يهودية أتت عائشة تسألها. فقالت: 
أعاذك الله من عذاب القبر قالت عائشة: فقلت: يا رسول الله يعدب الناس 
فى القبور؟ قال رسول الله عه «عائذا بالّه...» فذکر الحدیث وفیه: ثم رفع 
وقد تجلت الشمس فقال: «إني رأيتكم تفتنون في القبور كفتنة الدجال»» 
فکنت أسمع رسول الله كك بعد ذلك يتعوذ من عذاب النار وعذاب القبر. 





وفي لفظ للبخاري: فرجع ضحی... فقال ما شاء الله أن يقول» ثم أمرهم 
أن يتعوّذوا من عذاب القبر. 

وفی «الصحيحين»47) عن أسماء بنت أبى بكر قالت: تحسفت الشمس 
على عهد رسول الله يك فدخلت على عائشة وهي تصلي» فقلت: ما شأن 


.)۲۰۷ ۸ البخاري (1۳۷9۰۱۳۹۸- ۳۷۷ ومسلم (۵۸۹) (ج 4 ص‎ )١( 
.)۹۰۳( فرق البخاري (۱۰۵۵۰۱۰4۹) ومسلم‎ 
.)۹۰۵( )ع2 البخاري ( ۰۱۸۰۸ ۰4۲۲ ۰)۱۰۵۳ ومسلم‎ 


3۳۲۷ 3 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله ية القيام جدّاء حتى تجلاني اي فأخذت قِربةً من ماء» 
فجعلت أصب على رآمي - أو على وجهي ‏ من الماء. قالت: فانصرف 
رسول الله َة وقد تجلت الشمس» فخطب رسول الله َة الناس» فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال: «أما بعد ما من شيء لم أكن رأيته إلا قد رأيته في مقامي 
هذا حتى الجنةً والنارء وإنه قد أوحي |لي(۱): أنكم تفتنون في قبوركم قريبًا - 
أو مثل - فتنة المسيح الدجال - لا آدري أيّ ذلك قالت آسماء؟ - فيُؤتى 
آحدکم(۲) فیقال: ما علمك بهذا الرجل؟ فأما المؤمن أو المُوقن - لا آدري 
أيّ ذلك قالت آسماء - فیقول: هو محمد رسول الله جاء‌نا بالبینات والهدی» 
فأجبنا وآطعنا (ثلاث مرات)؛ فیقال له: قد كنا(" نعلم آنك تؤمن به» فتمْ 
صالحاء وأما المنافق أو المرتاب - لا آدري: أي ذلك قالت آسماء - فیقول: 
لا أدري» سمعت الناس يقولون شيئًا فقلت». 


وفي «صحيح ابن حبان»(؟) من حدیث أبي عبد الرحمن الحْبلي عن 
عبد الله بن عمرو أن رسول الله صلی الله [ق۲۰۹] عليه وسلم ذکر فتاني القس 
فقال عمر :رد علینا عقولنا يا رسول الله؟ فقال: انعم کهیشتکم 


(۱) في الاصل: «إليكم»» وفي الهامش: «لعله: إلي»» وهو على الصواب في (ه). 

(۲) الأصل: «آحدهم والتصحیح من (ه) و«الصحيحين». 

(۳) ١كنّا»‏ من (ه) واالصحیحین». 

(4) برقم (۰)۳۱۱۵ وأخرجه آحمد (17۰۳) وابن عدي في «الکامل» (۲/ 4۵۰ 
والطبراني في «الکبیر (۰)۸۱/۱6 كلهم من طريق حيي بن عبد الله المعافري» عن 
أبي عبد الرحمن الحبلي به. وإسناده لا بأس به في الشواهد والمتابعات وإلا فحيّي 
ليس بالقوي. انظر: «ميزان الاعتدال» (۱/ 4-1۲۳ 1۲). 


TTA 


کتاب السنة 
اليوم»؛ قال: فیفیه الحجر!(1). 

وفي «صحیحه»(۲ أيضًا من حديث سعيد المقبّري عن أبي هريرة قال: 
قال 0 الله : «إذا یر آحدکم ‏ أو الانسان - أتاه ملکان أسودان أزرقان 
يقال لأحدهما: المنكر والآخر: النكير» فیقولان له: ما کنت تقول في هذا 
الرجل (لمحمد يَكِِ)؟ فهو قائل ما كان بقول. فان كان مومنا قال: هو 
عبد الله ورسوله. آشهد أن لا اله إلا ال وآن محمدا عبده ورسوله. فیقولان 
له: إن كنا لنعلم نك تقول" ذلك» ثم فسح له في قبره سبعون ذراعًا في 
سبعين ذراعًاء ويُّنوّر له فيه فيقال له: تم نومة العروس لا يوقظه إلا أحبٌ 
أهله إليه» حتى يبعثه الله من مضحعه ذلك. 

وان كان منافقًا قال: لا آدري كنت أسمع الناس يقولون شيئًا فكنت 


أقوله. فيقولان له : إن كنا لنعلم أنك ت حول للع كم يكال رمق ليمي 
علیه. فتلتيم عليه حتى تختلف فيها أضلاعٌه. فلا يزال معذّبًا حتى يبعثه الله 


)۱( بفيه الحجر: دعا عليه بالسوء؛ والمراد هنا استعظام تيك الحال التي يفتن فيها 
المت 

() برقم (۰)۳۱۱۷ وأخرجه الترمذي (۱ ۰۱۰۷ وابن أبي عاصم في «السنة» »)۸۹١(‏ 
كلهم من طریق عبد الرحمن بن إسحاق المدني» عن سعید المقبري به. 
الحدیث صحيح» وهذا إسناد حسن. فان عبد الرحمن بن اسحاق من رجال مسلم؛ 
لکن فيه کلام يسير من قبل حفظه. ولذا قال الترمذي: «حسن غریب» وقد توبع» 
تابعه محمد بن عمرو بن علقمةء عن آبي سلمة عن أبي هريرة بنحوه. وسيأتي. 

(۳) ط. الفقي: «آنك تقول» سقطت اللام» وفي ط. المعارف: «أنك لتقول» استدرکت 
اللام ولكن بقيت همزة «إنك» مفتوحة» وهو خطأء فإن أفعال القلوب إذا علق عنها 
باللام وجب كسر «إن» بعدها نحو قوله تعالى: لوَأَه بعلم نک لس ). 


۳۲۹ 5 


تهذيب سنن أبي داود 


من مضحعه ذلك». 


وفى (صحيحه0 2١7‏ أيضًا عن أبى هريرة عن النبي ميا فان له د مُعيدشَة 
نک # [طه: ٤‏ ۱۲]» قال: «عذاب القبر ». 


لل: إذا دخل المیت القبر ملت له الشمس عند غروبها؛ فیقول: دَعُونى 
أصلى). 


1 ع و ع 2 5 ۳۳ 34 ا 


)۱( برقم (۳۱۱۹) وأخرجه الحاکم (۱/ ۳۸۱) موقوفا؛ والبيهقي في «إثبات عذاب 
القبر» (۰0۷ ۵۸) مرفوعًا؛ كلهم من طريق حماد بن سلمة» عن محمد بن عمروء عن 
أبي سلمة» عن أبي هريرة. إسناده حسن» وهو مختصر من حديث طويل مروي من 
طرق عن محمد بن عمرو به» وفيه: "ثم يضيق عليه قبره حتى تختلف أضلاعه 
وتلك المعيشة الضنك التي قال الله عز وجل... وسيأتي بتمامه. 

(۲) برقم (4۲۷۲)؛ وأخرجه ابن ماجه (4۲۷۲) وابن أبي عاصم في «السنة» (897)) 
والضياء فى «المختارة» ج «سير النبلاء» (۱۳/ ۰ ۸۱ -. كلهم من 
طریق ماعل بن حفص اي عن أبي بکر بن عیاش عن الأعمش» عن أبي 
سفیان به. تفرّد به (سماعیل ولیس مشهورًا بالثقة» بل امتنع آبو حاتم أن یقول فیه: لا 
بأس به» وغیره يروي حدیث فتنة القبر عن آبي بكر بن عياش فلا یذکرون فيه تمثل 
الشمس للمیت. كما عند أحمد )١5041/(‏ وابن أبي عاصم في «السنة» (۸۹۲) وأبي 
يعلى (۱ ۰)۲۳ وكذلك لم يذكره أبو الزبير عن جابر» كما عند عبد الرزاق (5 517/5) 
وأحمد (141777)» وإنما ثبت ذلك من حديث أبي هريرة (وسيأتي)» فلعل إسماعيل 
وهم فيه فقلب إسناده. 

(۳) برقم »)7١50(‏ وأخرجه آحمد (۲۷۰4) وابن ابي شيبة .)١5109(‏ وابن آبي - 


۳۳۰ ۶ 


كتاب السنة 
وأنا في حائط من حوائط بني النجار فيه قبور منهم وهو يقول: «استعیذوا 
بالله من عذاب القبر»؛ فقلت: يا رسول الله وللقبر عذاب؟ قال: «وانهم 
ییون في قبورهم(۱)؛ تسمعه البهائم». 

وفي «صحیحه»۲) أيضًا عن أبي هريرة عن رسول الله یه قال: إن 
المؤمن في قبره لفي روضة خضراء ويُرحب له في قبره سبعين ذراعا وينور 


له كالقمر ليلة البدرء أتدرون فيما أنزلت هذه الایة: إن له معيسَةٌ جنک 


وَنَحْسُرْهُ يوم یمه من 4؟ أتدرون ما المعيشة الضنك؟» قالوا: الله 
ورسوله أعلم. قال: «عذاب الكافر في قبره» والذي نفسي بيده إنه ليُسلَط عليه 
تسعة وتسعون تا أتدرون ما العنین؟ سبعون حيّة لكل حية سبع" رؤوس 
یَلسَعونه وی خیشونه إلى يوم یبعشون». فيه دراج آبو السَمْح عن ابن(٩)‏ 


= عاصم في «السنة» )٩۱۱(‏ كلهم من طریق الاعمش؛ عن آبي سفيان» عن جابر» عن 
أم مبشر. إسناده جيّد, إلا أن آبا سفيان خالفه أبو الزبير فرواه عن جابر عن النبي ياف 
لا يذكر فيه أم مبشر أخرجه أحمد )١5١57(‏ وغيره» وأيّا ما كان فالحديث صحيح 
على كلا التقديرين. 

(۱) بعده في (ه): «عذابًا»» وليس في «صحيح ابن حبان». 

() برقم (۳۱۲۲). وأخرجه الطبري (۱7/ ۱۹۸ وابن أبي حاتم (كما في تفسير ابن 
كثير)» من طريقين عن درّاج؛ عن عبد الرحمن بن حجیرة عن أبي هريرة. 
دراج ليس بالقوي وروی مناكير كثيرة» ولذا قال الحافظ ابن کثیر: رفعه منكر جدًا. 
وأخرجه البزار (۹4۰۷) من طريق آخر عن ابن حجيرة: إلا أن فيه الواقدي وهو 
ساقط متروك الحديث. 

(۳) في الطبعتين: اتسع» تصحيف. 

(4) في الأصل و(ه): «أبي» تصحيف. 


TTI E 


تهذيب سنن أبي داود 


حجيرة عن أبي هريرة. 
وذكر أبو حاتم أيضًا قصة التسعة والتسعين با من حديث دراج عن 


وفي «صحیحه»(۲) أيضًا من حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
آبي هريرة عن النبي بيا قال: «ٍن الميت إذا وضع في قبره إنه يتسمع حَفُقَ 
نعالهم حين پُولون عنه. فان كان مؤمنًا كانت الصلاة عند رأسه» وكان الصيام 
عن يمينه» وكانت الزكاة عن شماله. وكان فعل الخيرات من الصدقة 
والصلة() والمعروف والاحسان إلى الناس عند رجلیه» فيؤتى من قَبَل رأسه 
فتقول الصلاة: ما قلي مدخل» ثم يؤتى عن يمينه فيقول الصيام: ما قِبَلي 


E (۱)‏ ۱۱ ا ON‏ ل 
من طريق سعيد بن أ بي أيوب عن دراج به» فإما أن درّاجًا اضطرب فيه فرواه مرّة عن 
ابن خجيرة عن أبي هريرة (كما سبق)؛ ومرّة عن أبي الهيثم عن أبي سعید. أو أن 
سعيد بن أبي أيوب وهم بسلوك الجادّة عن دراج فان أكثر روايته هي عن أبي الهیشم 
عن أبي سعيد؛ وعلى كل فالحاديث ضعيف لضعف دراج . والذي صخ عن أبي 
سعيد الخدري ره هه أنه قال في تفسير المعيشة الضنك : عذاب القبر» يُضيّق عليه 
حتی تختلف أضلاعه. أخرجه الطبري (۱7/ ۱۹۷) موقوفا. 

)۲( برقم (۰)۳۱۱۳ وأخرجه ابن أبي شيبة (۰)۱۲۱۸۸ وهشام بن عمّار في «حدیثه» 
(1) والطسبري في «تفسيره» (۱۳/ ۰17۲ والطبراني في «الاوسط» (۲۲۳۰)) 
والحاکم (۳۷۹/۱- ۰۳۸۱ والبيهقي في «إثبات عذاب القبر» (71)» من طرق عن 
محمد بن عمرو به» الا آنهم اختلفوا في رفعه ووقفه والخطب يسير فانه مما لا 
مجال للرأي فیه. فالموقوف منه في حکم المرفوع. 

(۳) في الأصل و(ه): «الصلاة»» تصحیف. وسيأتي على الصواب بعد أسطر. 


1 ۳۳۲ ۶ 


کتاب السنة 
مدخل.» ثم يؤتى عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخل» ثم يؤتى من قبل 
رجلیه فیقول فعل الخیرات من الصدقة والصلة والمعروف والاحسان إلى 
الناس: ما قبلي مدخل. فیقال(۱) له: اجلس» فیجلس قد فلت له الشمس 
وقد أدنيت للغروب. فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول 
فيه؟ وماذا تشهد به عليه؟ فيقول: دعو ني حتى أصلي» فيقولون: إنك ستفعل» 
آخبزنا عما نسألك عنه» أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ 
وماذا تشهد علیه؟ قال: فيقول: محمد أشهد أنه رسول الله كله وأنه جاء 
بالحق من عند الله فيقال له: على ذلك خییت. وعلى ذلك مت. وعلى ذلك 
تبعث إن شاء الم ثم يفتح له باب من أبواب الجنة, فيقال: هذا مقعدك منها 





وما أعد الله لك فيهاء فيزداد غبطة وسرورّاء [ثم يُفتح له باب من أبواب النار 
فیقال له: هذا مقعدك منها وما آعذ الله لك فيها لو عصيته. فيزداد غبطة 
وسرورا]۲1) ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعًا وینور له فيه» ويعاد الجسد 
ما بُرٍی نه" فتجعل نسمته في الم الطيب» وهي طير تغل في شجر 


ر ص« سم و 


الجنة(؟؟». قال: «فذلك قوله: ۷ بت ی الله اديت اموا الم أَلمَّاتِ في 


احير لديا و آلاخرة € [ابراهیم: ۸]۲۷. 


)١(‏ في الأصل: «فیقول» تصحیف. وهو على الصواب في (ه). 

(۲) مابين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر. 

E (۳)‏ و 
ys‏ ل ل 0 
(186/5). 


1 ۳۳۳ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: «وإن الكافر إذا تي من قَبّل رأسه لم يوجد شيءَ ثم أتي عن يمينه 
فلا يوجد شيء. ثم أتي عن شماله فلا يوجد شیء ثم أتي من قبل رجليه فلا 
يوجد شیء فيقال له: اجلس» فيجلس خائفًا مرعوبًاء فیقال له: أرأيتك هذا 
الرجل الذي كان فيكم ماذا تقول فيه؟ وماذا تشهد به عليه؟ فيقول: أي رجل؟ 
فیقال: الذي كان فیکم. فلا يهتدي لاسمه حتی يقال له: محمد. فيقول: ما 
أدري» سمعت الناس قالوا قولا فقلثُ كما قال الناس» فیقال له: على ذلك 
حييت» وعلی ذلك مت» وعلی ذلك تبعث إن شاء الله» ثم يُفتح له باب من 
أبواب النار» فیقال له: هذا مقعدك من النار وما آعد الله لك فيهاء فیزداد حسرة 
ولبورًاء ثم یفتح له باب من آبواب الجنة [ق۲۰۰] فیقال له: ذلك مقعدك من 
الجنةء وما آعد الله لك فیها لو آطعته. فیزداد حسرةً وئبوراه ثم یْضیّق عليه 
قبزه حتی نختلف فيه آضلاعه. وتلك المعيشة الضنك التي قال الله عز وجل: 
إن له مَعِيسَّةٌ منک وره بوم یمه من 4 [طه: :10۱۲. 
6- باب الیران 
۸ 49۸۷ - عن الحسن ‏ وهو البصري عن عائشة معا آنها 
ذكرت الناز فبکت. فقال رسول الله يِه «ما يبكيك؟» قالت: ذكرتٌ النار فبِكَيتٌ» 
فهل تذكرون أهليكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله ی «أمّا في ثلاثة مواطن فلا 
يذكرٌ أحدٌ أحدًا: عند الميزان حتى يعلم أيَخِف ميزانه أو يثقل؟ وعند الکتاب حين 
يقال: هافر وا كي 4 [الحاقة: ]۱٩‏ حتى یعلم أين يقع كتابُه» أفي يمينه أم في 
شماله أم من وراء ظهره؟ وعند الصراط إذا وُضِعٌ بين ظَهْري جهنم)217. 


)١(‏ «سنن أبي داودا (4705). وأخرجه الحاكم /٤(‏ ۵۷۸) وقال: حديث صحيح إسناده 


على شرط الشيخين لولا إرسال فيه بين الحسن وعائشة. 
8 ۳8۳۳۶ 


كتاب السنة 





0 
3 


قال ابن القيم جع الكنه: وقد أخرجا فى (الصحي .0006 عن تن هريرة عن 
النبى يَكِِةِ: «کلمتان حبيبتان إلى الر حمن. خفيفتان على اللسان. ثقيلتان فى 
الميزان: سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم». 


وفي «جامع الترمذي»" من حديث النضر بن أنس بن مالك عن أبيه 
قال: سألت النبي و أن يشفع لي يوم القيامة» فقال: «آنا فاعل » قال: قلت: 
يا رسول الله فأين أطلبك؟ قال: «أطلبّني و ما تطلبني على الصراط» قال 
قلت: فإن لم ألقك على الصراط؟ قال: «فاطلبني عند الميزان»» قال قلت: 
فان لم ألقك عند الميزان؟ قال: «فاطلبني عند الحوض» فإني لا آخطی هذه 
الثلاث المواطن». قال الترمذي: هذا حديث حسن غریب. لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه. 

وروی الليث بن سعد عن عامر بن يحيى المعافري» عن آبي 
عبد الرحمن الحُبّلي أنه قال: سمعت عبد الله بنعمرويقول:قال 
رسول الله يَكِْ: «يُصاح برجل من آمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة 
فینشر له تسعة وتسعون سجلاء كل سجل منها مدّ البصر, ثم يقول الله تبارك 
وتعالى له: أتنكر من هذا شيئًا؟ فيقول: لا با رب. [فيقول عز وجل: ألك عُذر 
(۱) البخاري ۷۱۳۰۱0۸۲۰18۰1 ومسلم (5595). 
)۲( برقم (۲۳۳)» وأخرجه آحمد (۱۲۸۲» والضیاء في «المختارة» (۲45/۷- 

9 من طرق عن حرب بن میمون الأنصاري» عن النضر به. 

قال الترمذي: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وصححه الضياء على رسم 

مسلم وفيه نظر فان حرب بن ميمون لم یخرج له مسلم سوى حديثٍ واحد عن 

النضر في المتابعات» وقال الدارقطني في «تعليقاته على المجروحين» (ص۷۹): 


حرب بن ميمون یحذث عن النضر بن أنس بنسخة لا يتاع عليها. 


3 ۳۳۵ 3 


تهذيب سنن أبي داود 


أو حسنة؟ فيهاب الرجل فيقول: لا با رب»](١‏ فيقول عز وجل: بلى إن لك 
عندنا حسنات. وإنه لا ظلم عليك. فیخرج له بطاقة فيها: آشهد أن لا إله إلا 
الله وأن محملا عبده ورسوله فیقول: يارب ما هذه البطاقة مع هذه 
السجلات؟ فيقول: إنك لا ظلم قال: فتوضّع السجلات في كِفَة والبطاقة 
فى کفة و شت السحلات ویْقلت البطاقة)0). 

قال حمزة الکنانی(۳: لا أعلم روی هذا الحدیث غير اللیث بن سعد 
الحوانی(؟) قال: آنا حضرت رجلا فى المجلس وقد رَّعَق عند هذا 


(۱) ما بين الحاصرتین سقط من الأصل لانتقال النظ واستدرکته من «جزء البطاقة». 

(۲) آخرجه آحمد (1۹۹4) والترمذي (۲۱۳۹) وابن ماجه (4۳۰۰)؛ وابن حبان 
(۰)۲۳ وحمزة الكناني في «جزء البطاقة» (۲) - واللفظ له - والحاکم (۱/ ۰ 
۹٩‏ )من طرق عن اللیث به. إسناده صحیح. رجاله ثقات من رجال مسلم» وقال 
الترمذي: حسن غریب؛ وصححه ابن حبان؛ والحاکم على شرط مسلم؛ وقال 
الذهبي في «معجم الشیوخ» (۱/ ۱۱6): إسناده جید. 

(۳) هو الامام الحافظ أبو القاسم حمزة بن محمد بن علي الكناني المصري المتوفی 
سنه ۰۳۵۷ محدث الدیار المصریة» صاحب «جزء البطاقة» وقوله هذا فيه عقب 
الحدیث. 

(6) ثم المصريء المعروف بابن حِمّصّة (61۱2)» راوي «جزء البطاقة» عن حمزة الكناني؛ 
ولم یرو شيتًا غیره. وقوله هذا فيه عقب الحدیث. وآبو طاهر السَْفي (ت۵۷) لم 
پدرکه فما هنا وهم أو فيه سقط وإنما يرويه آبو طاهر عن آبي صادق مرشد بن یحیی 
(ت۵۱۷) وأبي عبد الله الرازي المعروف بابن الحطاب (ت۵۲۵) کلاهما عنه. انظر: 
"تاريخ الاسلام) (۹/ ۰1۲۹ ۱۱/ 6۳۱۰۲۸۲ و«مشيخة ابن الحطاب» (۱۷). 


13۳۳۱ 5 


کتات السنة 
الحديث ومات» وشهدت جنازته وصليت عليه. 

قال أبو القاسم الطبراني(١2:‏ لا يروى هذا الحديث عن رسول الله كاز 
إلا بهذا الإسناد» تفرد به عامر بن يحيى. آخر كلامه. 

ورواه أبو عبد الرحمن المُقرئ عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم 

رواه عن المقرئ اغ 

والحديث أخرجه ابن حبان في «صحیحه» والترمذي7". وقال: حديث 
حسن غريب. 

وروى حماد بن سلمة عن عاصم بن بهدلة عن زرٌ بن حبيش: أن 
عبد الله بن مسعود كان يجتنى7؟2 لرسول الله اة سواكًا من آراك وكان فى 


)١(‏ في «الأوسط» عقب الحديث (4۷۲۵). وقوله: «تفرّد به عامر بن يحيى» فيه نظرء إذ 
أخرج هو نفسه في «الكبير» (۱6/ ۵۱) متابعة ابن أنعُم الإفريقي له عن أبي 
عبد الرحمن عبد الله بن يزيد الحبلي به. وسيذكرها المؤلف. 

() آخرجه عبد بن حميد في «مسنده" (۳۳۹) والطبراني في «الكبير» ,)0١1/١5(‏ 
والكلاباذي في «معاني الأخبار» (0۱۰) والخطيب في «الموضح» (۲/ »)۲٠۳‏ من 
طرق عن المقرئ. 
وأخرجه الطبري في «تفسیره» (۷۱/۱۰) من طريق آخر عن الإفريقي به. إلا أنه 
موقوف على عبد الله بن عمرو. 

(۳) أي من طريق اللیث. وقد سبق تخريجه: 

)€( ط. الفقي: «یجز» تصحیف. وفي ط. المعارف: « يجني" والمثبت أقرب إلى رسم 
الأصل» وهو الموافق لما في هامش بعض نسخ «الإحسان» و«التقاسيم؟» وفي 
صلبهما: «یحتزا أي يقطع. 
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تهذيب سنن أبي داود 

ساقّيه دقة» فضحك القو م» فقال النبى يل (ما ید ٠‏ دقة ساقيه؟ 
: 2 سس لنبي 2 a‏ : 

والذي نفسي بيده إنهما اثقل في الميزان من أحد). رواه ابو حاتم في 


۱۸ 


11- باب في قتال الخوارج(۲ 
۰۸۹ ۵- عن عبيدة - وهو السَّلْماني ‏ أن علیّا ذکر أهل النَّهُرّوان 
فقال: «فيهم رجل مُودّن اليد أو مُخْدَج اليد أو مَدُون اليد" ولا أن تبطروا 
بتکم ما وعد الله الذين يقتلونهم على لسان محمد يلها قال: قلت: أنت 
سمعت هذا منه؟ قال: قال: إى ورت الكعبة! 


وأخرجه مسلم وابن ماجه47). 

4095 - عن آبي سعيد الخدري نع قال: بعث علي ند 
لى لني ی في اهنآ بين الأقرع بن حابس الحنظلي 
ثم المُجاشعي» وبين ء عَيّينة بن بدر الفزاري» وبين ريد الخيل الطائي ثم أحدٍ بني 


)١(‏ «التقاسيم» (۳۶۰) و«الإحسان» (۷۰1۹)» وأخرجه أيضًا أحمد (۳۹۹۱) وأبو 
يعلى 207١١(‏ ۵ ۵۳). وغيرهم من طرق عن حماد بن سلمة به. إسناده جید. وله 
طرق وشواهد. انظر: «الصحيحة)» (۲۷۰۰). 

(۲) قال المجرّد في الأصل: «باب الخوارج. ذكر أحاديث الباب إلى آخرها ثم ذيل 
عليه»» وهي ترجمة الباب السابق لهذا في «السنن» و«المختصر» والترجمة المثبتة 
من ف ویژیدها ما ذکره المولف في آخر تعلیقهآنه صح الحدیث عن النبي 38 في 
الخوارج من عشرة آوجه وأنه ذکرها كلّهاء وهذا لا یکون إلا باعتبار أحاديث هذا 
الباب دون الباب السابق الذي لیس فيه حديث صریح في الخوارج. 

(۳) مُودّن اليد ومخدح الید: أي ناقصهاء ومثدون الید: أي صغير اليد مُجتمعها. 

(4) ابو داود (1۳ 1۷ ومسلم /١١757(‏ ۱۵9 وابن ماجه .)١517/(‏ 


TTA 


كتاب السنة 





تبهان» وبين علقمة بن علائة العامري ثم أحدٍ بني کلاب. قال: فغضبت قريش 
والأنصار وقالت: يُعطي صناديدٌ هل نجدٍ ويَدّعْنا؟! فقال: «إنما أنا أتألفهم». قال: 
فأقبل رجل غَائْرٌ العینین؛ مُشرف الوّجْتتِينَ ناتئ الجبين» كث اللحية» محلوق» 
قال: اتی الله يا محمد! فقال: «من بطیع الله إذا عصیته أيأمَئي على أهل الأرض 
ولا تأمنوني؟!» قال: فسأل رجل قَنْله ‏ آحسبه خالدٌ بن الولید - قال: فمنعه» قال: 
فلمّا ولى قال: «إن من ضئضى هذا أو في عقب هذا قوم يقرأون القرآن لا 
يجاوز حناجرهم يمرقون من الإسلام مُروقٌ السهم من الرميّة» يقتلون هل 
الإسلام ويّدّعون أهل الأوثان, لین أنا أدركتهم لأقتلتهم قتل عاد). 

وأخرجه البخاري ومسلم وا 

١وه/‏ ۷ - وعن قتادة» عن آبي سعيد الخدري وأنس بن مالك 
زتها عن رسول الله ا قال: «سیکون في أمتي اختلاف وفرقةه قوم يُحسنون 
القيل ويُسيئون الفعل» يقرأون القرآن لا يجاوز تراقیهم» يمرقون من الدين مروق 
السهم من الرميةء لا يرجعون حتى يرتدٌ على قُوقِه"2, هم شر الخلق والخليقة, 
طوبى لمن فتلهم وقتلوه» يدعون إلى كتاب الله وليسوا منه في شيء. من قاتلهم 
كان آولی بالله منهم» قالوا: يا رسول الله ما سیماهم؟ قال: «التحلیق»۳۲. 


قتادة لم يسمع من أبي سعيد الخدري وسمع من أنس بن مالك. 


)۱( أبو داود (4774)» والبخاري (8 ۰0۳۳ وم سلم .)155/1١74(‏ والنسائي 
(۲۷۸). 

(۲) قوق السهم: موضع وَّر القوس منه؛ والمعنی: حتی يرجع السهم إلى القوس الذي 
رمي عنه» وهو من باب التعلیق بالمحال. 

(۳) «سنن آبي داود» (10 4۷ وأخرجه أحمد (۱۳۳۳۸) والحاکم (۲/ )۱٤۸‏ من طرق 
عن الأوزاعي عن قتادة به. 
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۲ 404۸ - وعن أنس أن رسول الله يَك... نحوه. قال: «سيماهم 
التحليق والتسبيد فإذا رأيتموهم فآنیموهم»(۱). 

49۹٩ ۳‏ - وعن سويد بن غفلة قال: قال علي رََإيَهْعَنَهُ: إذا حدّئتكم 
الا لي e Ms‏ 
حدئتکم فیما بيني ویک فان الحرب جذعة میت رسول الله 8 بقول: ١ايأتي‏ 
في آخر الزمان قوم حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام» یقولون من خير قول البریة 
یمرقون من الاسلام كما یمرق السهم من الرمية. لا يجاوز ایمانهم حناجرهم 
فأينما لقیتموهم فاقتلوهم. فإنَّ قتلهم أجرٌ لمن قتلهم يوم القیامة». 

وأخرجه البخاري ومسلم والتشای 7" , 

٤4‏ 60۰۰ - وعن زيد بن وهب الجهنيٍ أنه كان في الجيش الذين ساروا 
إلى الخوارج. فقال علي رنه يها الناس» إني سمعت رسول الله اة يقول: 
«يخرج قوم من أمتي بقرآون القرآن؛ ليست قراءنکم إلى قراء تهم شيئًاء ولا 
صلاتکم إلى صلاتهم شیاه ولا صیامکم إلى صیامهم شیاه يقرأون القرآن 
بحسبون أنه لهم وهو عليهم لا تجاوز صلاتهم تراقيهم؛ یمرقون من الإسلام كما 
يمرق السهم من الرميةء لو يعلم الجيش الذين يصيبونهم ما فضي لهم على لسان 
نبيهم كل لتَكَلوا عن عن العمل؛ وآبةٌ ذلك أن فيهم رجلًا له عد وليست له ذرا» 
على عضده مثل حَلّمة الثدي» عليه شعَرات بيض».أفتذهبون إلى معاوية وأهل 


(۱) «سنن آبي داود» (11 66۷ وأخرجه أحمد (17077) والحاكم (۲/ )۱٤١‏ من طرق 
عن معمر عن قتادة عن أنس. 
والتسبيد: التحليق واستئصال الشعرء وأنيموهم: أي اقتلوهم. 

)۲( أبو داود (/47/717)» والبخاري (۰۳۹۱۱ ۰۵۰۵۷ 1۹۳۰) ومسلم (۱۰۹7/ »)۱١٤‏ 
والنسائي (4۱۰۲). 
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کتاب السنة 

الشام وتتركون هؤلاء يخلفونكم في ذراريّكم وأموالكم؟! وال إني لأرجو أن 
يكونوا هؤلاء القوم؛ فانهم قد سفكوا الدم الحرام وأغارُوا في زج الناس؛ 
فییروا على اسم الله. قال سلمة بن كهيل: فنّلني زيد بن وهب منزلا منز حتى مر 
بنا على قنطرة» قال: فلما التقينا وعلی الخوارج عبد الله بن وهب الرّاسبِيء فقال 
لهم: لوا الماح وشوا السيوف من جفونهاء فإني أخاف أن يُناشدوكم كما 
ناشدوكم يوم حَرُوراء قال: فوحشوا برماحهم وسَلُوا السیوف. وشجرهم الناس 
برماحهم. قال: ولوا بعضهم على بعضهم» قال: وما أصيب من الناس يومئذ إلا 
رجلان» فقال علي رَتَيَدُعَنَُ: التمسوا فيهم المُخُدّج. فلم يجدواء قال: فقام علي 
تن نفسه حتی آنی راكنا ند قتل بعضهم على بمسض؛ فيال آخرجوهی 
فوجدوه مما يلي الأرضء فكبّر وقال: صدق الله وبلغ رسوله فقام إليه عبيدة 
السّلُماني فقال: يا أمير المؤمنين, والله الذي لا له إلا هو لقد سمعتَ هذا من رسول 
اله ؟ فقال: اي والثه الذي لا إله إلا هوء حتى استحلفه ثلانًا وهو يحلف. 


6 41۰۱ - وعن آبي الوضيء - وهو عبّاد بن سیب القيسي(۲) البصري - 
قال: قال علي وينه اا اليدب اسح ات 
تحت القتلى في طين. قال أبو الوضيء : فكأنني أنظر إليه حبشي عليه قَرَيطِقٌ له 
إحدى يديه مثل ثدي المرأة» عليها شعيرات مثل شعيرات التى تکون على دنب 
الیربوع»۳۱. 


(۱) ابو داود »)٤۷٦۸(‏ ومسلم .)195/1١55(‏ 

)۲( في «المختصر) المطبوع: «العيشي)» وفي المخطوط: «العبسي)» والمشت من 
مصادر تر جمته. 

١ )۳(‏ سنن أبي داود» »)٤۷1٩۹(‏ وإسناده صحيح. 


تهذيب سنن أبي داود 

5وه./ ”1:50 - عن أبي مريم - - وهو قيس الثقفي المدائني وقد سمع من 
علي رون - قال: إن كان ذلك المُخدَج لَمَعنا يومئذ في المسجدء نجالسه 
بالليل والنهار وكان فقيرًاء ورأيته مع المساكين يشهد طعام علي معا مع 
الناس وقد کسوته پُرنسّا لي. قال أبو مريم: وكان المخدج یسم نافعًا ذا الثديّة ؛ 
وکان في يده مثل ثدي المرأة» على رأسه حَلَّمة مثل حلمة الشدي وعلیه شعیرات 
مثل سبالة الستُور»(۱). 

قال ابن القیم #ِلنَته: وقد روی مسلم في «صحیحه»(۲) عن جابر بن 
عبد الله قال: أتى رجل [رسول الله ِا ] بالجعرانة مُنصرّفَه من حنين» وفي ثوب 
بلال فضة ورسول الله ية يقبض منها ويُعطى الناسء فقال: يا محمد آعدل» 
فقال: «ویلك! ومن یعدل إذا لم أكن آعدل؟ لقد خبْتَ وخسرت إن لم أكن 
آعدل». فقال عمر بن الخطاب رنه دعنی يا رسول الله أقتل هذا المنافق 
فقال: «معاذ الله أن یتحدث الناش أنى أقتل آصحابی إن هذا وأصحابه يقرأون 
القرآن لا يجاوز حناجرهم. يمرقون منه كما يمرق السهم من الرميّة». 

وروی البخاری! ۳ هذا الحدیث مختصرّا قال: : بينما النبي وه يقسم 
غنيمة با لجغرانة إذ قال له رجل: اعدل» فقال: «لقد شَّقِيتَ إن لم آعدل!». 

والصواب في هذا فت التاء من: (خبت وخسرت)» والمعنی : أنك اذن 
خائب خاسر إن كنت تقتدي في دينك بمن لا یعدل و تجعله بينك وبين 
الله ثم تزعم أنه ظالم غير عادل. ومن رواه بضم التاء لم يفهم معناه هذا. 
9 «سنن أبي داود» (4۷۷۰). وإسناده لا بأس به في المتابعات والشواهد. 


)۲( برقم (۱۰۱۲۳) وما بين الحاصرتین منه. 
(۳) برقم (۳۱۳۸). 


۶ ۳۶۲ ۶ 


كتاب السنة 


وفي «الصحيحين20 2١7‏ عن أبي سعيد قال: بينما نحن عند رسول الله كَل 
وهو يقسم قَسْمّاء أتاه ذو الخُوّيصرة ‏ وهو رجل من بني تميم ‏ فقال: يا 
رسول الله اعدل» قال رسول الله عاة: «ويلّك! من يعدل إذا لم أعدل؟! قد 
ES‏ 
لي فيه أضربٌ عنقه» قال رسول الله لله يَكلِِ: «دعه. فان له أصحانا ب بخقر أحدكم 
صلاته مع صلاتهم. [ق171١]‏ وصيامّه مع صيامهم, ويقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقیهم» يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية يُنظر إلى تَضْله فلا 
يوجد فيه شيء» ثم يُنظر إلى رصافه فلا يوجد فيه شيء» ثم ينظر إلى نَضِيِّه 
فلا يوجد فيه شيء ‏ وهو لح ثم يُنظر إلى ذه" فلا يوجد فيه شيء» 
سبق الفرث والدم» آيتهم رجل أسود إحدى عَضدیه مثل تَذي المرأة ‏ أو مثل 
النضعة ب تدرو بخ وو فل ي فرق من الاين قال أن سعد 
«فأشهد أني سمعثٌ هذا من رسول الله ي وأشهد أن علي بن أبي طالب 
قاتلهم وأنا معه فأمر بذلك الرجل فالتمس. فوجد فأتي به» حتى نظرت إليه 
على نعتِ رسول الله ميه الذي نعت». 

زاد البخاري( فنزلت: # میم تن یلیر في الصَّدَقَتِ € [التوبة: 0۸]. 

وفي رواية المستملي7؟): «علی خير فرقة من الناس). 
)۱( البخاري (۰۳۲۱۰ ۰1۱۱۳ 1۹۳۳)؛ ومسلم (۱۸/۱۰6). 
(۲) نَصْل السهم: حدیدته. والرصاف: جمع «رَصّفَة». وهي العصَب التي تلوی ونُشد 

على مدخل التصل في السهم. والنضي: هو القِدْحُ» أي القضيب الذي يُجعل فيه 


النصل. والقَدّذ: ریش السهم. واحدتها: : فة 
(۲) برقم (1۹۳۳). 


)0 لصحيح البخاري» وذلك في الحديث (1۹۳۳) وأما في الموضعين السابقين (۰ 2 
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وفی «الصحیحین»(۱) عن آبی ستعيد أينضًا: أن النبی 2 ذكر قومًا 
يكونون في أمته يخرجون في فرقة من الناس» سيماهم التحالق» قال: اهم 
شر الخلق'" ‏ أو من شر الخلق - يقتلهم أدنى الطائفتين إلى الحق» قال: 
فضرب رسول الله كك لهم مثلا أو قال قولا: «الرجل يرمي الرمية ‏ أو قال: 
الغرض - فينظر في النصّل فلا يرى بصيرة» وینظر في النضِيَ فلا يرى بصيرة» 
و 
وينظر في الفوق فلا يرى بصيرة». 
وفي لفظ آخر عنه في هذا الحديث: «تكون في أمتي فر قتان» فتخرج 
۲ ع 8 8 الى دا اه 4 
بینهما مارقة يلي قتلّهم آولاهم بالحق(۳. وفي آخر: «تمرق مارقة في فرقة 
من الناس يلي قتلهم آولی الطائفتین بالحق»“. وفي آخر: (تمرق مارقة 
عند فُرقة من المسلمين» بقتلها أولى الطائفتین بالحق»(*). 
و . ل ا اك 0 
وفي آخر: «یخرجون على فرقة مختلفة. بقتلهم آقرب الطائفتین من 
الحق»؟. 


= 1۱۱۳) فهذه اللفظة هي في رواية الكُشويهني. انظر: الطبعة السلطانية (4/ ۲۰۰ 
۸ )۵ والإرشاد الساري» للقسطلاني (5/ ۰۹۹/۹۰9۹ ۰۸۸/۱۰ 

(۱) مسلم (۱4۹/۱۰6)» ولیس في البخاري حدیث آبي سعيد من هذا الوجه» بل من 
آوجه آخری» سيأتي بعضها. 

(۲) الأصل: «الناس»» والمثبت من (ه) موافق للفظ مسلم. 

۳( مسلم (۱6۱/۱۰۹4). 

00 مسلم (۱6۲/۱۰۹6). 


.)١15١/١١554( مسلم‎ (0) 
.)١1917/١١514( مسلم‎ (5) 
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کتاب السنة 


وفي «صحيح البخاري»(۲۱ عنه عن النبي ب قال: «يخرج ناس من قبّل 

المشرق» يقرأون القرآن لا يجاوز تراقیهم. يمرّقون من الدين كما يمرق 
۲ 

السهم من الرميةء ثم لا بعودون فیه. حتی يعود السهم إلى فوفه» قیل: فما 
سیماهم؟ قال: «التحلیق» أو قال: «التسبید»(۲). 

وفي «الصحیحین»۲۳۱- واللفظ لمسلم عن عبید الله بن آبي رافع أن 
الحرورية لما خرجت - وهو مع علي بن أبي طالب - قالوا: لا کم الا لله 
قال علي: کلمة حق آرید بها باطل» إن رسول الله ية وصف ناسًا ‏ إني 
لأعرف صفتهم في هؤلاء ‏ يقولون الحق بألسنتهم لا يجوز هذا منهم 
(وأشار إلى حلقه)» من أبغض خلق الله إليه» منهم أسود إحدى يديه بی 
رخدي فلما قتلهم عار قال: انظرواء فنظروا فلم يدوا 

ا فقال: ارجعواء فواله ما كذبت:ولا کذبت - مرتين أو ثلائّا- ثم وجدوه 
في خربة» فأتوا به حتی وضعوه بين یدیه» قال عبید الله: وآنا حاضر ذلك من 
أمرهم» وقول علي فیهم. 

وفي «صحیح مسلم»(۴ عن عبد الله بن الصامت عن آبي ذر قال: قال 
رسول الله يَلِّ: إن بعدي من آمتي - أو سیکون بعدي من آمتي - قوم يقرأون 
(۱) برقم (۷۵۱۲). 
(۲) ط. الفقي: «التسبیل». تحریف. والتسبید: التحلیق. 


(۳) مسلم (۱6۷/۱۰۱۲)»ولم يخرج البخاري حديث علي في الخوارج من هذا 
الوجه وانما آخرجه (۰۳۹۱۱ ۰0۰۵۷ 1۹۳۰) من حدیث سويد بن غفلة عن علي. 

)€( اَي (بضم الطاء وکسرها) مر يد العا من فب و رایس ؟: 
کالخلف من ضرع الناقة» وبمنزلة الحَلّمة من ثدي المرأة» جمعه: أطباء. 

.)1١517( برقم‎ )6( 


4 ۳۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

القرآن لا يجاوز حلافیمهم بخرجون من الدين كما يخرج السهم من الرمية» 

ثم لا يعودون فيه» هم شر الخلق والخليقة». قال ابن الصامت: فلقيت رافع بن 
۶ 4 و 0 

عمرو الغفاري آخا الحکم الغفاري» قلت: ما حديث سمعته من أبي ذر کذا 
وكذا فذکرت له هذا الحدیث-؟ فقال: وآنا سمعته من رسول الله ع. 


وفي «الصحیحین»(۱) عن سیر بن عمرو قال: سألت سهل بن ختیف: 
سمعت النبي وق یذکر الخوارج؟ فقال: سمعته يقول وآشار بيده نحو 
المشرق: «قوم یقرآون القرآن بألسنتهم لا يعدو تراقیهم یمرقون من الدین 
كما یمژق السهم من الرمية». 

7 ۳ ۰ ۰ 

وفي لفظ آخر عنه: «یتیه قوم من قبل المشرق محلقة رژوشهم»(۲). 

وفي «صحیح البخاري»(۲ عن ابن عمر وذکر الحرورية فقال: قال 
النبي يَلِِ: ایمرقون من الإسلام مروق السهم من الرمیة». 

قال الامام آحمد(*): صح الحدیث عن النبي ية في الخوارج من 
عشرة آوجه. وهذه هي العشرة التي ذكرناهاء وقد استوعبها مسلم في 
(صحيحه»» والله أعلم. 


22 


)۱( البخاري () 1۹۳) ومسلم .)١159/١١54(‏ 

(۲) مسلم (۱۱۰/۱۰۱۸). 

.)1٩۳۲( برقم‎ )۳( 

)٤(‏ آسنده الخلال فى «السنة» (۱8۵/۱) و«العلل» (ص۲۵۹ - المنتضب) عن 
حرب بن |سماعیل الکرماني عنه. 


ETE 


کناب الأدب 


۱- باب في الحلم وأخلاق النبي بلا 
۷ 41۰5 - عن إسحاق ‏ يعني ابنّ عبد الله بن طلحة - قال: قال نس 
رنه كان رسول الله ی من أحسن الناس حُلقَاء فأرسلني بومّا لحاجة فقلت: 
ع -وفي نفسي أن اذهك لسما آمرني يهن اه - قال: فخرجت 
مر على صبِيانٍ وهم يلعبون في الشّوق فإذا رسول الله ية قابض يقفاي من 
ل فقال: فا اتب جنشت حبك اد ناد . قلت: 


لم 1ب اذهب يا رول اه قال أنس: والله لقد حََمتَهُ سبع سنين آو یشع نینس 
ما علمتُ قال لشيء صنعثْ: لِم فعلتَ كذا وكذا؟ ولا لشيء ا مَلّا نعلت 
كذا وکذا؟ 


وأخرجه مسلم' وفيه «تسع سنین» من غير شك. 

۰۹۸ ۲ - وعن ابت - وهو البُنانى ‏ عن أنس رامع قال : خدمت 
النبي ية عشر سنین بالمدينة» وآنا غلامٌ ليس کل آمري كما يَشتهي صاحبي أن أكون 

5 2ع 2 ا ¢ 
عليه» ما قال لي أف قط وما قال لي: لِم فعلت هذا؟ آم: ألا فعلت هذا؟". 

8 ۰۰۷ ۶ - وعن أبي هريرة له أسَدْعَنْدُ قال: كان النبي ی يجلس معنا 
في المجلس يُحدّئناء فإذا قام قمنا قيامًا حتى نراه قد دخل بعض بیوت آزواجه 
فحدّئنا بوتا فقمنا حين قا فنظرنا إلى أعرابي قد ده فيبدٌه بردائه نحشر 
رقبته - قال آبو هريرة: وکان رداءً ‏ نا - فالتفت. فقال الأعرابي : آحول لي على 


(۱) أبو داود »)٤۷۷۳(‏ ومسلم .)٥٤/۲۳۱۰(‏ 
(۲) «سنن أبي داود» (4۷۷4). وأخرجه البخاري )5١78(‏ ومسلم (۵۱/۲۳۰۹). 


231۳۷ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
بعيريّ هذين» فإنك لا تحمل لي من مالك ولا من مال آبيك فقال النبي کل دلا 
وأستغفرٌ الله لا وأستغفر الله لا وأستغفر الله لا آحمل لك حنّى تُقِيدّني من 
عتذيك السي تدك ككل ذلك بقول له الاعرابي: والله لا قیدٌکها - فذكر 
الحدیث - قال: ثم دعا رجلاء فقال له: «أحمل له على بَعِيرَيه هذین؛ على بعیر 
شعیرا؛ وعلی ال خر تمرًا» ثم التفت إلينا فقال: «انصرفُوا على بر كة الله تعالى». 


وأخرجه النسائيی(۱). 


وقال الدارقطني2"7: تفرد به محمد بن هلال عن أبيه عن أبي هريرة. 

وسئل الإمام أحمد بن حنبل عن محمد بن هلال الذي يروى عن أبيه عن 
أبي هريرة عن النبي وی فقال : ثقة» وقال مرة: ليس به بأسء قيل: أبوه؟ قال: لا 
أعرفه. وسئل أبو حاتم الرازي عن محمد بن هلال؟ قال: صالح» وأبوه ليس 


بمشهور(۳. 


قال ابن القیم كانه وقد آخرجا في «الصحیحین»(*) من حدیث آنس 
قال: كنت أمشي مع النبي ية وعلیه برد نجراني غلیظ الحاشية فأدركه 
آعرابي فجبذه بردائه جبذة شديدة» فنظرت إلى صفحة عاتق النبي بيا وقد 
آثرت بها حاشية الرداء من شدة جبذته» ثم قال: يا محمد مر لي من مال الله 
الذي عندك. فالتفت إليه فضحك ثم أمر له بعطاء. 


وفي ال صحیحین»(۲۴ عن أبي هريرة أن رسول الله يه قال: «لیس 


.)4۷۷( والنساتي‎ »)٤۷۷٥( أبو داود‎ )١( 

(۲) في «الافراد والغرانب». كما في «أطرافه» (۲/ ٤‏ ۳۳). 
(r)‏ انظر: «الجرح والتعدیل» (۱۱۰/۸). 

(5) البخاري (1۰۸۸۰۵۸۰۹)) ومسلم (۱۰۵۷). 

(5) البخاري (۱۱۱) ومسلم (۲۱۰۹). 


TEA 


کتاب الأدب 
الشديد بالصٌّرّعة» إنما الشديد الذى يملك نفسه عند الغضب». 

وفي «الصحیحین»(۱) عن أبي هريرة أن رجلا قال للنبي ميا أوصني» 
قال: «لا تغضب. فردد مرارّاء قال: ١لا‏ تغضب). 

وفی (اللصحیحین»۲۲۱ عن عمران بن حصين عن النبي صلى الله 
[ق۲۱۲] عليه وسلم قال: «الحیاء لا يأتي إلا بخیر ». 

وفیهما!۳" عن أبي هريرة عن النبي يَكْ: «الحیاء شعبة من الایمان». 

وفى (الصحیحین )(4) عن آبی سعیل قال: کان رسول الله اة اش حیاء 
من العذراء فى خدرهاء فإذا رأى شيئًا يكرهه عرفناه فى وجهه. 





- باب في حسن الخلق(0) 


ON 


۳١ ۰‏ - وعن عائشة رََانَدْعَنْهَا قالت: سمعت رسول الله اة يقول: 
«إن المؤمن درك بحسر حلت دوچ الصائم القائم2100. 


)۱( البخاري ))211١7(‏ ولم يخرجه مسلم. 

(۲) البخاري (۰)۱۱۱۷ ومسلم (۳۷). 

(۳) البخاري (۹) ومسلم (۳۵). 

)1( البخاري (۰۳۵۱۲ ۱۱۰۲) ومسلم (۲۳۲۰). 

(0) هذا الباب بأحاديثه ثابت في نسخة (ه)» ولم يشر إليه المجرد في الأصل فصار کلام 
المؤلف الآتي فيه متصلا بما سبق» فأحدث لبسًا كما في ط. الفقي (۷/ )١10‏ 
وط. المعارف (7704/0) حيث اتصل تعليق المؤلف الاتي على حديث أبي 
الدرداء: «وزاد الترمذي... » بحديث أبي سعيد المتقدم آنقا. 

)1( «سنن أبي داود» (1۷۹۸). وأخرجه أحمد (71700)., وابن حبان (١۸٤)ء‏ والحاكم 
(0/*» من حديث المطلب بن عبد الله بن حنطب عن عائشة. 5 


33 ۹5 


تهذيب سنن أبي داود 


١‏ 4*۳۱ - وعن أبى الدرداء للع عن النبى ی قال: «ما من شىء 
في المیزان اثقل من حسن الخلق». 


۲ وقال: حسن صحیح. 


وآخرجه الترمذي 

قال ابن القیم َْه: وزاد الترمذي: «وإن الله يبغض الفاحش البذيء». 

1Y 1۰ ۲‏ - عن أبي أمامة قال: قال رسول الله وكو: «آنا زعيم بِبَّيتِ في 
رَبَض الجنة لمن ترك اليراء وان كان مُحقًاء وببيت في وسط الجنة لمن ترك 
الكَذِب وان كان مازحاء وببيت فى أعلى الجنة لمن حسَّنَ خُُقه!"). 


[قال ابن القيم لد وه و حدیث صحیح](۳. 


۳ 4570# - عن حارثة بن وهب رََوَِنَدْعَنَهُ قال: قال رسول الله كيه : دلا 
يدخل الجنة الجَوّاظ ولا الجَعْظَرِي» . قال: والجرّاظ : الغليظ الفظ. 

وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه أتم منه. وليس في حديثهما: «الحعظري». 

وقيل: «الحواظ» الكثير اللحم المختال في مشيته» وقيل: الجموع المنوع. 
وقيل: القصير البطن. وقيل: الجافي القلب. وقيل: الفاجرء وقيل: الأكول. 
و«الجعظري»: الفظ الغليظ المتكبرء وقيل: هو الذي لا يُصدَّع رأسه. وقيل: هو 


= في إسناده انقطاع قال أبو حاتم: المطلب لم يدرك عائشة. وله شواهد تعضده 
وتقوّيه. انظر: «العلل» للدارقطنى (۰)۲۸4۱ و«السلسلة الصحیحة» (5717, ۰0۷۹6 
و«الأنيس الساري» (0/ 114٩‏ -110۲). 

)۱( آبو داود (1۷۹۹). والترمذي (۲۰۰۲) . و خرجه آیضا أحمد (۲۷۹7) وابن حبان 
فى اصحیحه (4۸۱). 

)۲( «سنن أبي داود» (4۸۰۰). 

(۳) قوله: !وهو حدیث صحیح» ليس في الأصلء واستدرکته من (ه). 


38 ۳۵۰ ود 


کتات الأدب 





الذي يتمدّح وينتفخ بما ليس عنده وفيه فصر( 

قال ابن القيم لد ا بن عمرو 
قال: لم يكن رسول الله با فاحشّا ولا مہ متفحشاء وكان يقول: : إن من خياركم 
آحاستکم أخلاقًا». ورواه البخاري](۳. 


وفي «صحیح مسلم»۲*1 عن النواس بن سمعان قال: سألت رسول الله 
ية عن البر والاثم فقال: «البرٌ: حسنْ الخلق, والائم: ما حاك في نفسك 
وکرهت أن یطلع عليه الناس». 

وروی الترمذي(*) عن آبي هريرة أن النبي ية سئل عن أكثر ما یدخل 
الناس النار؟ فقال: «الفم والفرج» وقال: حدیث حسن صحیح(). 

وعنه قال: : قال رسول الله لله ا : «أكمل المؤمنين ٍیمانا أحسنهم خلقاء 
وخياركم خير کم لنسائكم». رواه الترمذي(" وقال: حسن صحيح. 


(۱) هذه الفقرة من كلام المنذري تصرّف فيها المؤلف يسيرًاء كما في نسخة (ه)» ولكن 
لم يتبيّن أكثره للبلل الذي آصابه؛ فأثبتها على ما هي عليه في «المختصر». 

(۲) برقم (۲۳۲۱). وأخرجه البخاري (۹ ۰1۰۲۹۰۳۵۵ 50780). 

(۳) هذه الفقرة ليست في الأصلء وانما استدرکتها من (ه). 

(4) برقم (۲۵۵۳). 

(0) برقم (۲۰۰) وصححه» وأخرجه أحمد ۰)۷٩۰۷(‏ وابن ماجه (1 ۲4 4) وابن حبان 
(۷) والحاکم (۳۲/4). 

() كذا في الأصل» وفي «مستخرح الطوسی» (۱۵۸۵) مثله بزيادة «غریب» في آخره 
وفي مطبوعة «الجامع» ون سخة الكروخي (ق۱۳۹) واتحفة الأشراف» 
(4۲۳/۱۰): «صحیح غریب». 

(۷) برقم (۱۱۲)؛ وأخرجه آیضا آحمد (۷۰۲) وابن حبان (4۱۷۱). وأخرجه - 


۳۵۰۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي الترمذي(۱) أيضًا عن جابر أن رسول الله يك قال: «إن من أحبكم 
إلي وأقربكم مني مجلسًا بوع القيامة أحايستكم أخلامًاء وان أبغضّكم إلي 
وأبعدٌكم مني الثرئارون والمتشدقون والمُتقّيهقون». قالوايا رسول الله» قد 
علمنا الثرثارون والمتشذقون؛ فما المتفیهقون؟ قال: «المتکبرون». قال 

والثرثار هو الکثیر الكلام ت تكلفاء والمتشدق المتطاول على الناس 
بكلامه الذي يتكلم بملء فيه تفاصحًا وتفخيمًا وتعظيمًا لکلامه والمتفيهق 
أصله من القَهّق وهو الامتلاء» وهو الذي يملا فمه بالكلام» ويتوسع فيه 
تكثْرًا وارتفاعًا وإظهارًا لفضله على غيره. 

قال الترمذي": قال عبد الله بن المبارك: خسن الخلق: طلاقة الوجه 
وبذل المعروف» وکف الأذى. 

وقال غیره: حسن الخلق قسمان: 
عذراء وکل ما يأتى من الله یوجب شکرا» فلا تزال شاکرا له معتذرا الیه 


= آبو داود (470۸۲) والحاکم (۳/۱) مختصرًا دون شطره الأخير. 

(۱) برقم (۲۰۱۸) وإسناده حسن كما قال الترمذي» وله شاهدان من حدیث آبي هريرة 
وأبي تعلبة الخشني هه فالأول آخرجه أحمد (۸۸۲۲) والبخاري في «الأدب 
المفرد» (۰)۱۳۰۸ وفي إسناده لین والشاني آخرجه آحمد (۱۷۷۳۲) وابن حبان 
(4۸۲) من رواية مکحول عن آبي تعلبة وهو مرسل. 

)۲( برقم (۲۰۰). وروي أنه اجتمع السفیانان وفضیل بن عیاض وابن المبارك فتذاکروا 
معنی حسن الخلق فاتفقوا على هذه الثلاث. انظر: «شعب الایمان» (۷۷۰۸). 


ror E 


كتاب الأدب 
سائرًا إليه بين مطالعة منته وشهود عيب نفسك وأعمالك. 

والقسم الثاني: حسن الخلق مع الناس و جماعه أمران: بذل المعروف 
قولا وفعلا» وكف الأذى قولا وفعلا. 

ومذا إنما یقوم على آرکان خمسة: العلم؛ والجود؛ والصبر» وطیب 
العود» وصحة الاسلام. 





آما العلم فلأنه به یعرف معالي الأخلاق وسَفسافها: فيمكنه أن یتصف 
بهذا ویتحلّی به ویترلٌ هذا ویتخلی عنه. 
وأا الود فتاه وید ما وش مها للك إذا ا ادما 


وأما الصبر فلانه إن لم يصبر على احتمال ذلك والقیام بأعبائه(۱ لم 
تال 

وأما طيب العود فأن يكون الله تعالى خلقه على طبيعة منقادة سهلة 
القيادء سريعة الاستجابة لداعي الخيرات. والطبائع ثلائة: طبيعة حجرية 
صلبة قاسيةء لا تلين ولا تنقاد؛ وطبيعة مائية هوائية سريعة الانقياده مستجيبةٌ 
لكل داع» کالغصن أي نسيم مر يعطفه ‏ وهاتان منحرفتان؛ الأولى لا تقبل» 
والثانية لا تحفظ -؛ وطبيعة قد جمعت اللين والصلابة والصفاء!" فهي 
تقبل بلينهاء وتحفظ بصلابتهاء وتدرك حقائق الأمور بصفائهاء فهذه الطبيعة 
الكاملة التي ينشأ عنها كل خلْق صحيح. 


(۱) الأصل: «بأعبائها»» والمثبت من (ه). 
(۲( وهي الطبيعة الزجاجية» انظر: «كتاب الروح» (۲/ 1۷۷) و«الوابل الصيب» 
(ص۱۲۲-۱۲۰) کلاهما للمولف. 


11۳۰۳ ۶ 


تهذیب سنن أبي داود 
حب قر ليا ري E‏ ار کر و دي 
كد ول ویلا له الاتضاف یف وان الحرفق المعین: 
۳ - باب في الرجل یقوم للرجل عن مجلسه 
455١ ۰ 6‏ - عن أبى الخصیب. عن ابن عمر رتیت قال: جاء رجل 
إلى رسول الله كَل فقام لود سای ال تما ارس 
لو( 
قال أبو داود: أبو الخصيب: زياد بن عبد الر حمن. هذا آخر کلامه. 
وهو بفتح الخاء المعجمة وكسر الصاد المهملة وسكون الياء آخر الحروف 
وبعدها باء بواحدة. 
با | حماد 0 
I‏ 0 


(۱) «سنن آبي داود» (4۸۲۸). وأبو الخصیب مجهول الحال ولکنه توبع؛ تابعه نافع 
وسالم عن ابن عمر بنحوه. رواية سالم آخرجها مسلم (۰)۲۹/۲۱۷۷ ورواية نافع 
في «الصحيحين» وستأتي في کلام المؤلف. 

(۲) برقم (۲۷۹). 

(۳) القائل هنا ليس نافعاء بل هو سالم عقب حدیثه عن أبيه مرفوعًاء برقم (۲۷۹۰) عند 
الترمذي. ولفظه بمثل حديث نافع السابق. ولعله حصل سقط في الأصل لانتقال 
النظر. 


rot 


کتات الأدب 


وحديث ابن عمر هذا في «الصحیحین»(۱ ولفظه: نهى رسول الله لاز 
أن يُقام الرجل من مج مجلسه ويجلس فیه ولكن تفسّحوا وتوسعوا. 


وفي (صحیح مسلم2(2 عن جابر قال: قال رسول الله ل: ١لا‏ يقيم 
أحدكم أخاه يوم الجمعة(" ثم يخالفه إلى مقعده» ولكن ليقل: افسحوا». 
6 - باب الهدي في الكلام 
۵ ا لتَدُعَنْهُ قال: قال رسول الله لا: کل 
کلام لا یدنه بالحمد لله فهو أجدّم»47) 


وقال فيه: ازعم الوليد عن الأوزاعي»؛ وذكر جماعة رووه عن الزهري 
مرسلل(*. 


وآخرجه النسائي(۱) مسندًا ومرسلا. وأخرجه ابن ماج" وقال فیه: «أقطع». 


)۱( البخاري (1۲۷۰)» ومسلم (۲۸/۲۱۷۷). 

(۲) برقم (۲۱۷۸) بنحوه» واللفظ لأحمد (۱۱۳). 

)۳( تحرّف في الاصل الی: ايوم القیامة»! 

(4) «سنن أبي داود» ٠(‏ 484) من طريق أبي توبة قال: زعم الوليد عن الأوزاعي عن قرّة 

عن الزهري عن آبي سلمة عن آبي هريرة د 

ولا يصح رفعه فقرّة بن عبد الرحمن المعافري ضعیف يروي المناکیر» وقد خالفه 
آصحاب الزهري الثقات فرووه عن الزهري عن النبي تا مرسلا كما ذکره آبو داود 
عقب الحدیث. وانظر: «سنن الدارقطني» (۰)۸۸۳ و«الإرواء» (۲). 

(0) لفظ آبي داود عقب الحدیث: «رواه يونس وعقیل وشعیب وسعید بن عبد العزیز 
عن الزهري عن النبي کل مرسلا». 

(7) برقم (۱۰۲6۸-۱۰۲۵۰۵). 

(۷) برقم (۱۸۹۶) من طریق الأوزاعي عن قرة به. 


تهذيب سنن أبي داود 


وفي إسناده قرّة وهو ابن عبد الرحمن بن حَيُويل المّعافري المصريء كنيته 
أبو محمد ويقال: آبو حیویل. قال الإمام آحمد(): منكر الحديث جدًا. 

قال ابن القيم للَه: وأخرجه ابن حبان في (صحیحه»(۳). 

۵ - باب في تنزيل الناس منازلهم 

505/ ۶۷۲ - عن أبي كنانة» عن أبي موسى الأشعري رل نع قال: قال 
رسول الله عَكلاة: ان من إجلال الله إكرام ذي الشَّيبة المُسلم» وحامل القرآن غير 
الغالي فيه والجافي عنه» وإكرام ذِي السّلطان المُقسط)0”©. 

أبو كنانة هذا هو القَرّشي» ذکر غير واحد أنه سمع من أبي موسى 
الأشعري(). 

قال ابن القیم ملد وفي الترمذي ۴ عن أنس عن النبي يل قال: (ما 
کرم شاب شیخا لسنه إلا قيّض الله له من يكرمه عند سنه». قال: هذا حديث 
غریب. 


(۱) كما في «آحوال الرجال» للجوزجاني (ص۲۸4). 

(۲) برقم (۲۰۱) من طریق الأوزاعي عن قرّة به. 

۳( سنن أبي داود» (4۸1۳) . آخرجه البخاري في «الأدب المفرد» (۳۷. وحسنه 
العراقي في «المغني عن حمل الاسفار» (۱/ 4٩۱‏ وأعلّة ابن القطان في «بيان 
الوهم» (۶/ ۳۷۱) بجهالة آبي کا تمرف حاله. 

00 لم يشر المجرّد إلى هذا الباب والحديث» ولا بد من إثباته فان تعلیق المؤلف الاتي 
متعلق به لا بالباب السابق. 

(5) برقم (۲۰۲۲). وإسناده ضعيف كما أشار إليه الترمذي. فيه أبو الرخال الأنصاري 
وهو ضعيف منكر الحديث. 


Ero 


کی 


کتات الأدب 





5 - باب كفارة المجلس 
۱۷ - عن سعيد بن أبى سعيد المقبري, عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص رین أنه قال: كلماتٌ لا يتكلم بهنَّ أحَدٌ في مجلسه عند قيامه ثلاث 
2 ور 2 8 5 7 5 و 2 
عليه كما يتم بالخائم على الصحيفة: شبحاتك اللهم وبحمدك, لا إله إلا آنت؛ 
أستغفرك وأتوت إليك'. 
459١ ۸‏ - وعنه عن أبى هريرة رنه عن النبى اة مثله(۲. 


وقد أخرجه الترمذي(۳ وقال: حسن صحيح غريب من هذا الوجه(*). 


(۱) «سنن أبي داود» (48017)» وأخرجه أيضًا ابن حبان (097)) من طريق سعيد بن أبي 
هلال» عن سعيد المقبري به. وهو إسناد جيد. 
وأخرجه محمد بن فضيل الضبي في «كتاب الدعاء» (۱۰۷) عن حصين بن 
عبد الرحمن» عن مجاهد» عن عبد الله موقوفا بنحوه دون قوله: «ثلاث مرات» 
ودون الشطر الثاني في مجالس الذكر والخیر؛ وإسناده صحيح. 
وهو عند الطبراني في «الكبير» (4۳۹/۱۳) وابن بشران في «الأمالي» (۲۹۰) من 
هذا الوجه مرفوعاء ولا یصخ. 

(۲) «سنن آبي داود» (4۸9۸)؛ وأخرجه أيضًا ابن حبان (597)؛ من طريق 
عبد الرحمن بن أبي عمرو» عن المقبّري عن أبي هريرة له 
وإسناده ضعيف» عبد الرحمن سن آي مرو مجهر لوال التي وال ا 0 
۰ اله ما ينكرا» وقد خالف غيرّه فسلك الجادة: اعن سعيد المقبّري عن أبى هریرة» 
مرفوعاء وإنماهو عن سعيد المقبّري عن عبد الله بن عمروموقوقًا كما في الحدیث السابق. 

(۳) برقم »)۳٤۳۳(‏ وأخرجه أيضًا النسائي في «الکبری» (۱۰۱6۷ ابن حبان (۵۹4) 
والحاكم (۱/٦۳٥)ء‏ كلهم من طريق ابن جريج» عن موسى بن عقبة» عن سهيل بن 
أبي صالح به. وسيأتي كلام المؤلف عليه. 

(4) تخريج الحديث من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمًا في «مختصر المنذري». 


1 ۳۵۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

48 4597- وعن أبي بَرزة الأشلّمي نة قال: كان رسول الله كله 

يقول بأَحَرَةٍ إذا آراد أن يقوم من المجلس: وجات اللهم وبحمدك آشهد آن لا 

له إلا آنت أستغفرك وآتوب اليك» فقال رجل: يا رسول الله. إنك لتقول قولاما 
کنت تقوله فیما مضی. قال: اكمّارة لما یکون في المجلس». 


5 . يء (۱ 
وأخرجه النسائي(۱). 


قال ابن القيم ببمله: هذه ثلاثة أحاديتٌ ذكرها أبو داود في كفارة 
ا 


فأما حديث عبد الله بن عمرو فموقوف عليه. 


وأما حديث أبي هريرة فهو معروف بموسى بن عقبة عن سهيل عن أبيه 
عن أبي هريرة. قال الحاكم أبو عبد الله": «هذا حديث من تأمّله لم يشك 
أنه من شرط الصحيح؛ وله علة فاحشة: 

حدثني أبو نصر الوراق قال: سمعت أبا [حامد] أحمد القصّار يقول: 
سمعت مسلم بن الحجاج وجاء إلى محمد بن إسماعيل البخاري فقبّل 
[ق”77 ؟] بين عينيه وقال: : دعني حتى أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين» وطبيت 
الحديث في له حدّئك محمد بن سلام» حدثنا مخلد بن يزيد الحرّاني» 


)۱( أبو داود (۹ 4۸9 والنسائي في «الکبری» (۱۰۱۸۷) من طريق الحجاج بن دینار؛ 
عن أبي هاشم. عن آبي العالية» عن أبي برزة. وسيأتي الکلام عليه 

E (۲)‏ رل Dg E‏ 
منه» وحكاية مسلم مع البخاري أسندها الحاكم أيضًا في «تاريخ نيسابور» عن أبي 
محمد المخلدي عن أبي حامد أحمد بن حمدون القصّار به. ومن طريقي الحاكم 
أسندها الحافظ في «تغليق التعليق» (۵/ /47- 4۳۰) وصحح إسنادها. 


۳۵۸ ةق 


کتات الأدب 





أخبرنا ابن جریج» عن موسى بن عقبة» عن سهيل عن [أبيه عن] أبي هريرة 
عن النبي بيا في كفارة المجلس. فما علته؟ قال محمد بن إسماعيل: هذا 
حديث مليح» ولا أعلم في الدنيا في هذا الباب7١)‏ غير هذا الحديث. إلا أنه 
معلول؛ حدثنا به موسى بن إسماعيل» حدثنا وهیب» حدثنا سهیل» عن 
عون بن عبد الله قولّه. قال محمد بن إسماعيل: هذا آولی فإنه لا يُذكر 


وأما الحديث الذي رواه أبو داود من حديث أبى بَرْزة الأسلمى فاسناده 


حسن» رواه عن عثمان بن آبی شيبة وال جرا عن عبدة بن سلیمان 


عن الحجاج بن دينار» عن آبي هاشم» عن آبي العالية عن آبي برزة؛ 
والحجاج بن دینار صدوق وتقه غير واحد وآبو هاشم: هو الرمّاني» من 


رجال (الصحیحین)(۲۳. 


)١(‏ ليس المراد بالباب هنا المعنی المشهور المتبادر؛ إذ فيه بذلك المعنی عدة أحاديث 
لا تخفی على البخاري؛ وانما المراد هنا أنه لم يُروَ بهذه الترجمة (موسی بن عقبة 
عن سهيل...) غير هذا الحدیث ويدل عليه أنه روي قوله بلفظ: «لا أعلم بهذا 
الاسناد...». ولعل من استعمال «الباب» بهذا المعنى أو قريب منه قول ابن المديني: 
«الباب إذا لم تجمع طرقه لم يتبيّن خطؤه». وأما الحافظ ابن حجر فيرى أن لفظة 
«الباب» خطأء وأن البخاري لم عبر بهذه العبارة بل باللفظ الآخر: «لا أعلم بهذا 
الإسناد...». انظر: «التغليق»» و«ممدى الساري» (ص4۸۹) و«النكت على ابن 
الصلاح» (۲/ ۲۰-۷۱۵ ۷). 

)۲( في الأصل و(ه) والطبعتین: «وآخرجه»» وهو تحریف غريب» والتصحیح من 
«السنن» فان آبا داود يرويه عن شیخین: عشمان بن أبي شيبة» و محمد بن حاتم 
الجرجرائي کلاهما عن عبدة بن سلیمان... إلخ. 

(۳) وقد اختلف على أبي العالية في وصل الحدیث وإرساله» فروي موصولا كما سبق» - 


3 ۳۵۹ 7 


تهذیب سنن أبي داود 

وفي الباب حديث عائشة. رواه الليث عن ابن الهاد. عن يحيى بن 

سعيد عن زرارة عن عائشة قالت: ما كان رسول الله يكل يقوم من مجلس إلا 

قال: «لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك»» فقلت: يا رسول الله ما أكثر ما 

تقول هؤلاء الكلمات إذا قمت؟ فقال: «ٍنه لا يقولهن أحد حین(۱) يقوم من 

مجلسه الا عفر له ما كان في ذلك المجلس». رواه الحاكم في 
«المستدرك»2"7 وقال: صحيح الإسناد. 


ورواه النسائي0 عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن شعیب(؟) 


ولهذا الحديث أيضًا علة» وهی أن قتيبة خالف شعيبًا فيه» فقال: عن الليث» 
عن يحيى» عن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري» عن رجل من أهل الشام» عن 
عائشة: كان رسول الله كل إذا قام من مجلس یکثر أن يقول: «سبحانك اللهم 
وبحمدك لا إله إلا آنت...» وساق الحديث. ذكره النساتي(*. 


= وروي مرسلاء أخرجه النسائي في «الكبرى» (۱۰۱۸۹- ۱۰۱۹۱) من طرق عن 
زياد بن حصين عن آبي العالية عن النبي ی قال أبو حاتم والدارقطني: هو أشبه. 
«العلل» لابن أبي حاتم ( ۰ وللدارقطني .)١١51(‏ 

(۱) في الأصل: «حتی» تصحیف. وهو على الصواب في (ه). 

(۲) (4۹71/۱- 4۹۷) من طريق يحيى بن عبد الله بن بگیر عن الليث به. 

(۳) فى «الکبری» (۱۰۱۵۸). 

)( و مر زور وی الطبعتین : «شعبة»» خطأء وسيأتي على الصواب 
في في السطر التالي. وشعیب هو ابن اتلك بن سعد ثقةه [مام ین [مام (ت 6۱۹۹ 

(0) «الکبری» (۰)۱۰۱۵۹ وکذا رواه عبد الله بن وهب. عن اللیث وعن عمرو بن 
الحارث» کلاهما عن يحيى بن سعيد به. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۲۹۷۸). 


5۳۰۰ ۶ 


كتاب الأدب 

ورواه من حديث خالد بن أبي عمران عن عروة عن عائشة: أن رسول الله 
كله كان إذا جلس مجلسّاء أو صلى صلاةً تكلم بكلمات» فسألت عائشة عن 
الكلمات فقالت': إن تكلم بخير كان طابعًا عليهن إلى يوم القيامة» وان 
تكلم بغير ذلك كان کفارة له: «سبحانك اللهم وبحمدك لا إله إلا أنت 
أستغفرك وأتوب إليك». رواء۲1) عن أبي بكر بن إسحاقء أخبرنا أبو سلمة 
الخزاعي» [عن خلاد بن سليمان]ء عن خالد به. 


ورواه في «الکبیر»۳۱) من حدیث خالد بن آبي عمران أيضًا عن عروة 
عن عائشة قالت: ما جلس رسول الله ار مجلسًا قط ولا تلا قرآنًا ولا صلّى 
إلا ختم ذلك بکلمات. [قالت: فقلت: يا رسول ال آراك ما تجلس مجلسّاء 
ولا تتلوا قرآناء ولا تصلي صلاء الا ختمت بهولاء الکلمات؟](*) قال: 
«نعم من قال خيرًا خیم له طابع على ذلك الخیر ومن قال شرا كنّ له 
كفارة: سبحانك وبحمدك. لاله إلا آنت. أستغفرك وأتوب إليك». 


(۱) كذا فى الأصلء وفی مطبوعات «الکبری»: «فسألث عائشة... فقال» أي النبى ی 
ویدل عليه ما فى رواية آخری فى «المجتبی» (۱۳44) و«الکبری» (۱۲۸): 
«فسألله عائشةا. ` ۱ 

(۲) أي النسائي في «الكبرى» (۱۰۱۲۰)» وما بين الحاصرتين مستدرك منه» وأخرجه 
أيضًا أحمد (57/7 5 7) عن أبي سلمة الخزاعي به» قال الحافظ في «النكت على ابن 
الصلاح» (۲/ ۷۳۳): «إسناده صحیح». 

(۳) برقم (۱۰۰7۷) عن محمد بن سهل بن عسکر» عن ابن آبي مریم» عن خلاد بن 
سليمان به» وهو صحيح كسابقه. 

(6) ما بين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر. 

(5) في الطبعتين بعده: «اللهم»» وليس في الأصل ولا عند النسائي. 





تهذيب سنن أبي داود 
١‏ - باب الرجل يضع إحدى رجليه على الأخرى 
۰ 4598 - وعن جابر ‏ وهو ابن عبد الله رتا - قال: نهى رسول الله 
اة أن يصع - وقال قتيبة: يَرْفَعَ ‏ الرجلٌ إحدى رجليه على الأخرى. وزاد قتيبة: 


وهو مُسْتَلقَ على ظهره. 
وأخرجه مسلم(۱) مختصرًا ومطولا. 


11 89- وعن عبّاد بن تميم» عن عمه ‏ وهو عبد الله بن زبد بن 
عاصم الأنصاري المازني أنه رأى رسول الله َا مُسْتَلْقِيًا ‏ قال القَعتّبي: في 
المسجد - واضعا إِحدّى رجليه على الأخرى. 

وأخرجاه والنسائی(۲. 

٤۷٠١ ۲‏ - وعن سعید بن المسیّب أن عمر وعثمان كان یفعلان ذلك. 


وذکره البخاري(۳) عقب حديث عباد بن تميم فقال: وعن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسیب قال: كان عمر وعثمان یفعلان ذلك. هذا آخر کلامه. 
وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمرء وأدرك عثمان ولا بحفظ له 


عنه رواية عن رسول الله ڪل( . 


)۱( أبو داود »)٤۸٦٥(‏ ومسلم (۲۰۹۹). 

(۲) آبو داود (7 4۸1 والبخاري (۵ ۰۱۲۸۷۰۵۹1۹۰۷ مسلم (۰)۲۱۰۰ والنسائي 
(۷۲۱). 

(۳) آبو داود (۰)4۸7۷ والبخاري (4۷۵) من طریق مالك عن ابن شهاب عن سعيد» وهو 
في «الموطاً» .)٤۷۸(‏ 

(6) تخريج الأحاديث الثلاثة من (ه)ء وفيه اختصار من المؤلف عمًا في «المختصرا. 
وقد سبق (10۱/۲- 4۰۲) تعقيب المؤلف على تعليل المنذري لروايات سعيد عن 
عمر بالانقطاع» وسيأتي أيضًا (ص -۳۸٤‏ ۳۸۵). 





كتاب الأدب 

قال ابن القيم 6للته: وأما الحديث الذي رواه الحاکم(۱) عن الأصمء 
عن محمد بن إسحاق الصّغانيء عن إبراهيم بن المنذر الجزامي» عن 
محمد بن فلیح» عن أبيه» عن سعيد بن الحارث» عن عبيد بن حنين قال: 
بينما أنا جالس في المسجد إذ جاء:(۲) قتادة بن النعمان فجلس فتحدث 
فثاب إليه آناس» ثم قال: انطلق بنا إلى آبي سعید الخدري؛ فاني قد أخبزت 
ات ی سای و ی تم 
واضعا رجله الیمنی على الیسری» فسلمنا وجلسناء فرفع قتادة يده إلى رجل 
آبي سعید الخدري فقرصها قرصة شديدة» فقال آبو سعید: سبحان الله يا ابن 
أم أوجعتني! قال: [ق٤٠۲]‏ ذلك آردت - فذکر حدیث الاستلقاء - وقال فیه: 
«لا ينبغي لأحدٍ من خلقي أن يفعل مثل هذا». 

فهذا الحدیث له علتان(۳: 


(۱) ليس في «المستدرك»» وانما آخرجه البيهقي في «السماء والصفات» (۲/ ۱۹۸- 
4 عن الحاکم بالاسناد المذکور. 
وأخرجه أيضًا ابن آبي عاصم في «السنة» (۵۸۰) والخلال في «السنة» - ومن طریقه 
آبو يعلى في «إبطال التأویلات» (۹ ۰۱۷ ۱۸۳) - والطبراني في «الکبیر» (۱۹/ ۱۳) 
- ومن طريقه آبو موسی المديني في «جزء في حديث الاستلقاء» ثم من طريقه 
الدَّْتي في «إثبات الحذ» (0۳)- من طرق عن إبراهيم بن المنذر الجزامي به. 

(۲) في (ه) ومطبوعة «الأسماء والصفات»: «جاء»ء والمثبت من الأصل موافق «للسنة» 
لابن آبي عاصمء ولفظ الطبراني: «جاء ني». 

(۳) المؤلف صادر عن البيهقي فيهماء وإلا فقد صح إسناده على شرط البخاري في 
«اجتماع الجيوش» (ص77١).‏ وقال ابن رجب في أثناء نقده للحديث إسنادًا ومتنًا: 
ومن قال إنه على شرط الشيخين فقد أخطأ. «فتح الباري» (۲/ ۵۷۷-۵۷۳). 





ا ابن 
۵ ۳۲۸۳ 2۶ 


تهديب سنن أبي داود 


إحداهما: انفراد فليح بن سليمان به» وقد قال عباس الدّوري7١2:‏ سمعتٌ 


يحيى بن معين يقول: فليح بن سليمان لا يحتح بحديثه» وقال في رواية عثمان 
الدارمي(۲: فليح بن سليمان ضعيف. وقال اا ل لقو 


العلة الثانية: أنه حدیث منقطع» فإن قتادة بن النعمان مات في خلافة 


عمر وصلّى عليه عفر وعبيد بن حنين مات سنة خمس ومائة؛ وله 
خمس وسبعون سنة في قول الواقديّ وابن بکیر(1 فتكون روايته عن 
قتادة بن النعمان منقطعة والله أعلم. 


(0) 


(1) 


۸ - باب من رد عن مسلم غيبة 
۱۳ 5 - وعن جابر بن عبد الله وأبي طلحة بن سهل الأنصاري 


«تاریخ ابن معين» رواية الدوری (۲۸/۳) وأسنده عنه البيهقي في (الاسماء 
ربح اجن مين رق وري و هي في 


والصفات» .)١99/5(‏ 
(ص ۰ وعنه البيهقي ذ فى «الأسماء والصفات» (۲/ ۳.۰ 
فق «الضعفاء والمتر وکین (ص۲۲). 


وكذا قال آبو حاتم كما في «الجرح والتعدیل) (۷/ ۰۸5 ومع ذلك فقد آخرج له 
البخاري في اصحیحه» في مواضع؛ ومسلم في المتابعات. 

وذلك في سنة ثلاث وعشرين. انظر: «(معجم الصحابة» للبغوي (۲۰۵/4). وامعرفة 
الصحابة» يي نعيم (۰)۲۳۳۸/4 و«الاستيعاب» (۱۲۷۲/۳). 

كذا نقله المي عنهما في «تهذیب الکمال» (5/ ۷۲). والذي نقله ابن سعد في 
«الطبقات» (۷/ ۲۸۱) عن الواقدي أنه توفى وهو ابن خمس وتسعين سنة» وكذا فى 
بعض نسخ «الثقات» لابن حبان (9/ ۱۳۳)» وصوبه الحافظ في «تهذیب التهذيب» 
(۷/ 1۳). وهذا يعني أنه ولد سنة عشر من الهجرة» ويكون عمره حين توفي قتادة بن 
النعمان ثلاث عشرة سنة؛ ثم إن لفظ الحديث صريح إن كان فليح ضبطه ‏ 
انطلق مع قتادة إلى أبي سعيد الخدري. 


5۳۹۶ ۶ 


كتاب الأدب 

قالا: قال رسول الله يَِ: «ما من امرئ یخدّل امرأمُسلمًا في موضع هك فيه 
حرمتّه ويُنتقص فيه من عرضه إلا خذله الله في مَوطن يُحبٌٍّ فيه نصرتّه. وما من 
امرئ ينصر مسلمًا في موضع يُنتقص فيه من عرضه وينتهك فيه من حرمته. إلا 





نصره الله في موطن يحب نصرلّه:(۱). 

للد ال و وی 
البحلي مولع َِلتَدعَنهُ - قال: جاء أعرابي فأناحَ راحلته ثم عقلها؛ ثم دخل المسجد 
لیف رس لمم سول اه و را هن کت 
ثم نادى: اللهم ار حمني ومحمدًاء ولا ر تشرك في رحمتنا أحدّاء فقال رسول الله لاة: 
1 تقولون هو آضل آم بعیژه؟ آلم تسمغوا إلى ما قال؟» قالوا: پل 

قال ابن القیم بَه: وادخال آبی داود هذا الحدیث هنا يريد به أن ذکر 
الرجل بما فيه في موضع الحاجة لیس بغيبة مثل هذا. 


ونظیره ما تقدم(۳) من حدیث عائشة المتفق عليه : «ائذنوا له فبئس 
آخو العشیرة». بوّب عليه البخاری: «باب غيبة أهل الفساد والریب»(*. 


(۱) «سنن أبي داود» (4۸۸6). فى إسناده ضعف لجهالة بعض رواته. انظر: «السلسلة 
الضعيفة)» (0421001), ٠‏ 

)۲( «سنن أبي داود» (4۸۸۵) وأخرجه أحمد (۱۸۷۹۹) بأطول منه» واسناده ضعیف. 
آبو عبد الله الجُشمي مجهول. وله اصل من حدیث أبي هريرة في اصحيح 
البخاري» (۱۰۱۰) بلفظ : «لقد حجرت واسعًا!»» ولیس فيه قوله كا لأصحابه: هو 
أضل آم بعیره...» إلخ. 

)۳( في «السنن» (۹۲ 6۷ و«المختصر» (4 61۲ ولم یتقدم في کتابنا. 

.)۲۵٩۱( ومسلم‎ »)1۰٥٤( البخاري‎ )4( 

(5) لفظه في «الصحیح»: «باب ما يجوز من اغتیاب آهل الفساد والرَیب». 
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تهذيب سنن أبي داود 

وذکر(۲۱ في الباب عنها قالت: قال رسول الله َك «ما أظن فلانًا وفلانًا 
يعرفان من ديننا شيئًا». 

وفي الباب حديث فاطمة بنت قيس لما خطبها معاوية وأبو جهم. فقال 
النبی طَله: «آما معاوية فصعلوك وأما أبو الجهم: فلا يضع العصاعن 
عاتقه»(". 

وقالت هند للنبي یا «إن آبا سفيان رجل شحیح»(۳. 

وقال الا شعث بن قيس للنبي و في خصمه: (إنه امرؤ فاجر»7؟). 

وقال الحضرمي بين يدي النبي وف في خصمه: «إنه رجل فاجر لا يبا لي 
ما حلف علیه» ولیس يتورّع من شيء» رواه مسلم(*. 

وقد رد النبي ية غيبة مالك بن الدخشن وقال للقائل: إنه منافق لا 
يحب الله ورسوله: «لا تقل ذالك»". 


ورد معاد بن جبل غيبة کعب بن مالك لما قال الرجل فيه عند النبى 


)۱( برقم (1۷ 1۰)» وليس هو في الباب السابق» بل آورده البخاري تحت باب اما يجوز 
من الظن». 

(۲) آخرجه مسلم (۳۱/۱8۸۰). 

۳( آخرجه البخاري (۰۲۲۱۱ ۵۳6 ۰۵۳۷۰ ۰6۷۱۸۰ ومسلم (۱۷۱4). 

)1( آخرجه آحمد (۲۱۸6۸) باسناد حسن» وأصل الحدیث في البخاري (۲4۱) 
ومسلم (۱۳۸). 

.)۱۳۹( برقم‎ )٥( 

0( آخرجه البخاري (175) ومسلم (۳۳/ ۲۱۳) (ج۱/ 158). 


TT 


کتاب الأدب 
كِِ: حَبّسه بُرداه والنظر في عطفیه. فقال معاذ: «بئس ما قلت» والله يا رسول 
الله ما علمنا علیه الا حيرا فسکت رسول الله ك والحدیثان متفق 
علیهما. 

وقد أخرج الترمذي(۲) عن آبي الدرداء عن النبي ی قال: «من رد عن 
عرض آخیه رد الله عن وجهه النار يوم القیامة». قال: هذا حدیث حسن. 

9 - باب النهي عن سب الوتی 

6 4۷۳۱ - عن عائشة رََِليَدعَتهَا قالت: قال رسول الله يلِ: «إذا مات 
صاحبکم فَدَعُوه لا تَقَعُوا فیه»۳۱. 

٤۷۳۲ 5‏ - وعن ابن عمر رَََلَنَدَعَنْعَا قال: قال رسول الله يَكِيةِ: «اذكروا 
محاسنّ موتاکم؛ وفوا عن مساويهم». 
4 





وأخرجه الترمذي وقال: غريب» سمعت محمدًا ‏ يعني البخاري ‏ يقول: 


)۱( أخرجه البخاري (44۱۸) ومسلم (۲۷۹۹/ ۵۳). 

(۲) برقم (۱۹۳۱)» وآخرجه آحمد (۰۲۷۰۳۱ ۰)۲۷۵۳ وعبد بن حمید (۲۰)؛ 
والبيهقي في «شعب الایمان» (۷۲۲۸- ۷۲۳۱) من طرق يشد بعضها بعضا. 

,۳( سين آبي داود؛ (4۸۹۹) وأخرجه الترمسذي (۳۸۹۵)» وآبو داود الطیالسی 
( ۱4 وابن حبان (۰۳۰۱۸ ۰۳۰۱۹ والييهقي في «الشعب» (4 4 ۰0۸۳ من طرق 
عن هشام بن عروة» عن آبیه عن عائشة. 
ٍسناده صحیح على رسم الصحیحین. إلا أن قوله: «لا تقعوا فيه» مدرج فیه فانه لم 
یقع في مُعظم الروايات» وفي بعضها: ايعني: لا تقعوا فيه)» فهو تفسیر من بمض 
الرواة لکلام النبي ياد 

(6) ابو داود )6٩۰۰(‏ والترمذي (۱۰۱۹) عن عمران بن آنس المکي» عن عطاء عن 
ابن عمر. 


TIYE 


تهذيب سنن آبي داود 
عمران بن أنس منكر الحديث. هذا آخر كلامه. 
وقال أبو جعفر العُقّيلي217: لا يتابع على حدیثه. وذكر له حديث الربا. 
وقال آبو أحمد الکرابیسی(۲): حدیثه ليس بالمعروف. وذکر له حديث 
الربا أيضًا. وحدیث الربا هو: «درهم ریا أعظم خوبّا عند الله من سبعة وثلاثين 
زنية). 
وذكر البخاری(۳) حديثه في الرباء وقال: هذا لا يتابع عليه. 


قال الشيخ ابن القيم مه وقد روى البخاري في «صحيحه»(؟) عن 
عائشة عن رسول الله با قال: ١لا‏ تسبوا الأموات. فإنهم قد آفضوا إلى ما 
قدَّموا). 


ككلِةِ أنه قال: «لا تسبوا أموائنا فتؤذوا أحياءنا»» وفي الحديث قصة وقد تقدم 
والله أعلم. 
۰ - باب الحسد 


1۷۳٩ ۷‏ - عن إبراهيم كذ لان ] آیسید؛ عن جده عن أبي هريرة 


.)۳۹۱/4( فى «الضعفاء»‎ )١( 

هم هو الحاكم الكبير في كتابه «الأسامي والکنی» (۱/ 4۲9-4۲۳). 

(۳) كما في المصدر السابق. 

(4) برقم (1۵۱۱۰۱۳۹۳). 

() برقم (4۷۷9). وفیه لین» وقد تقدم عند المؤلف (۱۲۱/۳- ۱۲۷) في باب 
القصاص من اللطمة. 


TA 


کتات الاد 





و و 


هَن أن النبي از قال: «إيّاكم والحست. فإنّ الحسد يأكُل الحسنات كما تأكُل 
لت الحطب - آوقال: العشب © 


قال ابن القيم جَمَلنَئَه: وفي «سنن ابن ماجه»۲۳1 من حدیث آبي الزناد عن 
أنس أن رسول الله هة قال: «الحسد يأكل الحسنات كما تأکل النار 
الحطب. والصدقة تطفئ الخطيئة كما یطفیء الماء النار. والصلاة نور 
المؤمن. والصيام جُنَّة من النار». 


ولما كان الحاسد یکره نعمة الله على عباده والمتصلق ینعم عليهم» 
كانت صدقة هذا ونعمته تطفی خطيئته وتذهبها» وحسدٌ هذا وكراهته نعمة 


5 ع 
الله على عباده تذهب حسنئاته. 


)۱( «سنن أبي داود» (4۹۰۳). قال المنذري: ١جدّ‏ إبراهيم لم یس وذكر البخاري 
إبراهيم هذا في «التاریخ الکبیر»[۲۷۲/۱- ۲۷۳ ]۰ وذکر له هذا الحديث وقال: لا 
يصح ». ولم يرد كلام المنذري في (ه) وهذا ظاهره أن المؤلف لم يثبته» فلعله رأى 
أنه يعتضد بما أورد له من الشاهد من حديث أنس. 

(۲) برقم ))57١١(‏ وفي إسناده عيسى بن أبي عيسى الحناط, متروك منكر الحديث. 
وأصلح منه - على ضعفه - رواية يزيد الرقاشي» عن أنس مرفوعًا: «إن الحسد يأكل 
الحسنات كما تأكل النار الحطب». أخرجه ابن أبي شيبة (11/175). 
وقوله: «الصدقة تطفئ الخطيئة» روي من حديث جابر عند أحمد (۰)۱84۱ وابن 
حبان (۱۷۲۳) والحاكم /٤(‏ ۱۲۷)» وهو صحيح بشواهده. 
وقوله: «الصلاة نور» ففي ااصحيح مسلم» (۲۲۳) من حديث أبي مالك الأشعري. 
وقوله: «الصیام جنة من النار» أخرجه أحمد )١15778(‏ وابن خزيمة (۰۱۸۹۱ 
5606 من حديث عثمان بن أبي العاص بإسناد صحيح» وهو في «الصحيحين» من 
حديث أبي هريرة دون قوله: «من النار». 
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تهذيب سنن أبي داود 
ولما كانت الصلاة مركب الایمان(۱)» وأصل الإسلام ورس العبوديةء 
و محل المناجاة والقربة إلى الله» وأقرب ما يكون العبد ر مضل 
وأقرب ما يكون منه في صلاته وهو ساجد= كانت الصلاةٌ نو المسلم. 
ولما كان الصوم يسد عليه باب الشهوات» ويضيّق مجاري الشيطان» 
ولا سيما باب الأجوفين: الفم والفرج» اللذين منهما ينشأ معظم الشهوات- 
كان كالجُنة من النار» فإنه يتترّس به من سهام إبليس. 


وفي «الصحیحین»(۲) عن أنس أن النبي یا قال: «لا تباغضواء ولا 
تحاسدواء ولا تدابرو ولا تقاطعواء وکونوا عباد الله إخواناء ولا يحل 
لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث)07". 

۱ - باب اللعن 

EVV ۸‏ - عن أبي الدرداء نة قال: قال رسول الله ی 71 
العبد إذا لعن شينًا صودّت اللّعنةُ إلى السّماء ؛ فتفلق آبواب السماء دُونهاء ثم 
تهبط إلى الأرض فغ آبوابها دُوتهاء د مشیم واد فال كج 
مِساغًا رَجَعّت إلى الذي لُعِنَّ فان کان إذلك أهلاء ولا رَجَعت إلى ائلها»(4). 


)۱( في ا #امركن یمان رتست ارو إلى رسع اعرا ا في كب 
المولف. ذه ففي «طريق ق الهجرتین» (۱/ ۰:۸۰ : إن الارادة همي مركب العبودية 
رامائ مدا وا اروضهء المحبین» (ص ۲ )۰ وابدائع الفواندا 
(۱۱۸/۱). 


(۲) البخاري (۰)1۰۷۱۰۱۰۱۵ ومسلم (۰۲۵۵۸ ۲۵۵۹). 
)۳( هذا الحدیث ورد في (ه) في مطلم تعلیق المؤلف. 
050 «سنن ابی داود» (8۹۰)» وفى إسناده لين لجهالة أحد رواته. 


1 ۳۷۰ 8 


كتاب الأدب 


۱۹ ۸ - وعن الحسن ‏ وهو البصرى ‏ عن سَمُرة بن جناب 
ضوع عن النبی ييا قال: «لا تلاعنوا بلعنة الله ولا بغضب الله ولا بالنار. 





۹ ذ. (۱) ۶ 1 . Ti;‏ و رز مه 
وآخرجه الترمذي7 أ وقال: حسن صحیح. هذا آخر کلامه. وقد تقدم 


اختلاف الأئمة في سماع الحسن من سَمُّرة. 


یقول: «لا یکون اللعائون شُفعاء ولا شهداء». 


۱ 4۷۰ - عن ابن عباس رها أن رجلا لعن الریح - وقال مسلم 
(وهو ابن ابراهیم): إن رجلا نازعثه الريح رداءه على عهد النبي یر فلعنها - فقال 
النبى عَللةِ: «لا تلکنها فإنها مأمورق واه من لعن شيئًا ليس له بأهل رَجَعت اللعنةٌ 
عليه). 


وأخرجه الترمذي(۳) وقال: غريب» لا نعلم أحدًا أسنده غير بشر بن عمر. 


هذا آخر كلامه. بشر بن عمر هذا هو الزهراني احتجٌ به البخاري ومسلم. 


(۱) أبو داود (7 4٩۰‏ والترمذي (1915). وصححه الحاكم (۱/ 4۸). 

(۲) أبو داود »)٤۹۰۷(‏ ومسلم (۲۵۹۸). 

(۳) آبو داود (5404). والترمذي (۱۹۷۸) من طریق بشر بن عمر عن آبان بن يزيد عن 
قتادة» عن آبي العالية» عن ابن عباس. 
رجاله ثقات» وصححه ابن حبان (0 ۵۷) والضياء (۲۸/۱۰)؛ ولكن أعل بالارسال 
كما آشار إليه الترمذي» فإن مسلم بن إبراهيم رواه عن أبان عن قتادة عن أبي العالية 
مرسلاء أخرجه أبو داود (5404). وكذا رواه سعيد بن أبي عروبة وهشام الدستوائي 
كلاهما عن قتادة عن أبي العالية مرسلاء ذکره البزّار عقب الحديث (۵۳۳۰). 


RAA 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #مَلَئه: وفي «الصحیحین»(۱) عن ثابت بن الضحاك قال: 
قال رسول الله يَكَلِةِ: «لعن المؤمن كقتله». 


وفي «صحیح مسلم2"70 عن أبي هريرة: أن رسول الله ي قال: ١لا‏ 
ينبغي لصِدّيق أن يكون لعَانًا». 


وفي الترمذي7" عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يَكلِِ: اليس المؤمن 
بالطعان, ولا اللعان. ولا الفاحش» ولا البذىء» وقال: حديث حسن. 


۲ - باب في تغيير الأسماء 


فا TT VA!‏ ا ی 
کک 


.)۱۱۰( البخاري (۰۲۱۰ 11۵۲ ومسلم‎ )١( 

(۲) برقم (۲۵۹۷). 

(۳) برقم (۱۹۷۷)» وآخرجه أحمد (۹ ۰۳۸۳ ۰۳۹۸ والبخاري في «الأدب المفرد» 
۰۲ ۳۳۲)» وابن حبان (۱۹۲)» والحاکم (۱۲/۱)» من طريقين» أحدهما 
صحيح» والآخر معل وبه أخرجه الترمذي» ولذا قال: «حسن غريب» وقد روي عن 
عبد الله من غير هذا الوجه». وانظر: «بيان الوهم» (0/ ۳۰۰- ۳۰۳). 

(4) «سنن أبي داودا (4۹4۸). وأخرجه ابن حبان في (صحیحه» (۵۸۱۸). 
قال آبو داود في رواية این الاعرايي: «اين أب زکریا لم يدرك أبا الدرداء»» وکذا قال 
آبو حاتم في المراسیل» (ص ۰۱۱۳ والبيهقي في «الکبری» (۳۰/۹). 

(0) کلام المنذري من (ه). وقد اختصره المولف عمًا في «المختصر). 


1۳۷۸۲ 


كتات الأدب 





قال ابن القيم لله و في هذا الحديث رد على من قال: إن الناس يوم 
القيامة إنما يدعون بأمهاتهم, لا بآبائهم. 

وقد ترجم البخاري في «(صحيحه170١2‏ لذلك فقال: «باب ما يدعى 
الناس بآبائهم»» وذكر فيه حديث نافع عن ابن عمر عن النبي ی قال: «الغادر 
رف له لواء يوم القيامة يقال: هذه غدرة فلان بن فلان». 

واحتج من قال بالاوّل بما رواه الطبراني في امعجمه*(۲) من حدیث 
سعيد بن عبد الله الأودي قال: شهدت آبا آمامة وهو في النزع فال: إذا مت 
فاصنعوا بي كما أمرّنا رسول الله ان [أن نصنع بموتانا؛ أمرنا رسول الله ل] 
فقال: «إذا مات أحد من إخوانكم فسوّیتم الترات على قبره فلیقّم أَحد کم 
على رآس قبره. ثم لیقل: يا فلان بن فلانة» فإنه یسمعه ولا بجیبه» ثم یقول: 
يا فلان بن فلانة» [فإنه يستوي قاعدّاء ثم یقول: يا فلان بن فلانة»] فإنه يقول: 
آرشذنا رحمك الله...» فذكر الحديث وفيه: فقال رجل: با رسول الله. فان 
لم يعرف مه قال: «فلينسبّه إلى أمه حوّاء: فلان بن حواء». 

ولكن هذا الحديث متفق على ضعفه فلا تقوم به حجة فضلا عن أن 
يعارّض به ما هو أصح منه. 

۳ 0 اه 1 ی 

وفي «الصحیحین»(۲) عن آبي موسی قال: «وّلد لي غلام فأتيت به 


(۱) کتاب الآدب» وحدیث ابن عمر فيه برقم (1۱۷۷). 

(۲) الکبیر (۸/ ۲۹۹-۲۹۸ وما بين الحاصرتین مستدرك منه ولعله سقط لانتقال 
النظر. والحدیث ضعیف كما سينصٌ عليه المؤلف. وضعفه ابن الصلاح والنووي 
في اخرين. انظر: «المقاصد الحسنة» (7 4 ۰)۳ و«إرواء الغلیل» (۷۰۳). 

(۳) البخاري (1۷ ۰9 ۰)۱۱۹۷ ومسلم (۲۱4۵). 


3 ۳۷۳ 2 


تهذيب سنن أبي داود 
النبي ل فسمّاه إبراهيم وحذکه بتمرة»» زاد البخاري: «ودعا له بالبرکت 
ودفعه إلي»» وكان أكبرَ ولد أبي موسى. 
۳ - باب في حفظ المنطق 

۳۲۳ 8- عن الأعرج» عن أبي هريرة ونث عن رسول الله يك 
قال: «لا یقولن حذکم: الکزم فا الكَرْمَ ار جل المسلم ولکن قولوا: حدائقٌ 
الأعناب»'. 

وقد أخرجه مسلم في «صحيحه)(" من حديث محمد بن سيرين عن أبي 

مار و و 

هريرة عن النبي ی قال: «لا تسمُوا العنب الکرم. فان الکرع الرجل المسلم». 

وأخرجه البخاري ومسلم في «صحیحیهما»۲1) من حدیث سعيد بن 
المسیب عن أبي هريرة بمعناه. 

وأخرج مسلم!*) من حدیث وائل بن حجر أن النبي بي قال: «لا تقولوا: 
الکرم ولکن قولوا: العنب والحيّلة». 

قال ابن القیم له : العرب سَمّت شجر العنب كَرْمًا لكرّمه. والکرم: 

2 

كثرة الخير والمنافع والفوائدٍ وسهولة تناولها من الكريم» ومنه قوله تعالی: 


هع سوسم 


و هه مه مس و سره و 
زوج بَهيج € [الحج: ۲۰ فهو كريم في مخبره» بهیج في منظره» وشجر العلب 
(۱) «سنن أبي داود» (4 4۹۷). 

(۲) برقم (۸/۲۲۷). 
(۳) البخاري (1۱۸۲) ومسلم (۷/۲۲۷). 
)٤(‏ برقم (۲۲۸). 


33 ۳۷ 6 


کتاب الأدب 

ا لقا طق 

ومنها: أنه ليس دونه شوك يؤذي مُجتنيه. 

ومنها: أنه ليس بممتنع على من آراده لعلوٌ ساقه وصعوبته [ق۲1۰] 
كغيره. 

ومنها: أن الشجرة الواحدة تحمل منه مع ضَعْفها ودفة ساقها آضعافت 
ما تحمله غیها. 


5 و ع ع 
ومنها: أن الشجرة منه إذا قطع اعلاها آخلفت من جوانبها وفروعهاء 
والنخلة إذا قطع آعلاها ماتت ویّیست جملة. 





ومنها: أن ثمره يؤكل قبل نضجه وبعد نضجه وبعد يبْسه. 
ومنها: أنه یتسخذ منه من آنواع الأشربة الخُلُوة والحامضة كالدّئس 
والخل ما لا يتخذ من غيره» ثم یتخذ من شرابه من آنواع الحلاوة والأطعمة 
ع و 
والاقوات ما لا يتخذ من غيره» وشرابه الحلال غذاءٌ وقوت ومنفعة وقوة. 


2 
ین 


ومنها: أنه يخر یابسه قوتّا وطعامًا وأدمًا. 

ومنها: أن ثمره قد جمع نهاية المطلوب من الفاكهة من الاعتدال فلم 
يفرط إلى البرودة کالخوخ وغيره» ولا إلى الحرارة کالتمر» بل هو في غاية 
الاعتدال. إلى غير ذلك من فوائده. 

فلما كان بهذه المنزلة سمّوه كَرْماء فأخبرهم النبي ية أن الفوائد 
والثمراتِ والمنافع التي أودعها الله قلب عبده المؤمن من البر وكثرة الخير= 
أعظم من فوائد کزم العنب» فالمؤمن أولى بهذه التسمية منه. 


3 ۳۷۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
فيكون معنى الحديث على هذا: النهي عن قَضْر اسم الكرم على شجر 
العنب» بل المسلم أحق بهذا الاسم منه. 
وهذا نظير قوله: اليس الشديد بالصّرّعة» ولكن الذي يملك نفسه عند 
الغضب:22(2) أي مالك نفسه أولى أن يُسمّى شديدًا من الذي يصرع الرجال. 


وكقوله: اليس المسكين بهذا الطوّاف الذي ترد اللّقمة واللقمتان 
والأكلة والأكلنان» ولكنّه الذي لا يسأل الناس ولا بُفْطَّن له فيِصِدّق 
عليه" أي هذا أو لى بأن يقال له مسكين من الطوّاف الذي تسمونه 


مسكينا. 


و ۰ اة (۳( اة :2 ا 
ونظیره في المفلس" * والرقوب" "" وغیرهما. 


)١(‏ آخرجه البخاري (۱۱6 ومسلم (۲۰۹) من حدیث أبي هريرة. وعلقه البخاري 
أيضًا في «باب قول النبي با إنما الکرم قلب المومن! ليفسّر به الحدیث على نحو 
ما هناء وعلّق في الباب أيضًا قوله يكِ: «إنما المفلس الذي يفلس يوم القیامة»؛ 
وسيذكره المؤلف لاحقا. 

(۲( أخرجه البخاري »)٤٥۳۹ ء۱٤۷۹ ۰۱٤۷٩(‏ ومسلم (۱۰۳۹) من حديث أبي هريرة 


۲ و سجر 


(۳) يشير إلى حديث: «أتدرون ما المفلس؟... إن المفلس من أمتي من يأتي يوم القيامة 
بصلاة وصيام وزكاة ويأتي قد شتم هذا وقذف هذا...» الحديث. أخرجه مسلم 
)268١(‏ عن أبي هريرة» وعلقه البخاري مختصرًا فى باب قول النبى ع: إنما 
الكرم قلب المؤمن». 

(4) وهو حديث ابن مسعود مرفوعًا: اما عدون الرقوب فيكم؟؟ قلنا: الذي لا يُولّد له 
قال: «لیس ذاك بالرّقوبء ولكنه الرجل الذي لم يقدّم من ولده شيئًا». أخرجه مسلم 
(۲۰۰۸۱). 


TV 


کتات الأدب 
ونظیره قوله: «لیس الواصل بالمکافی وله الذی إذا فط رح 
وصلها»(۱ وإن كان هذا ألطف من الذي قبله. 


وقيل في معنى النهي وجه آخر» وهو: قصد النبي و سلب هذا الاسم 
المحبوب للنفوس التي يلذ لها سماعه عن هذه الشجرة التي تَتَّحْذ منها أم 
الخبائث» فيسلبها الاسم الذي يدعو النفوس إليهاء ولا سيما فان العرب قد 
تكون سمِّتها كرْمًا لأن الخمر المتخذةً منها تحث على الكرّم وبذل المالء 
فلما حرّمها الشارع نفى اسم المدح عن أصلهاء وهو «الکرم» كما نفى اسم 
المدح عنهاء وهو «الدواء»؛ فقال: «إنها داء» وليست بدواء»۲۳۱. ومّن عرف 
سر تأثير الأسماء في مسمّياتها نُفرة وميا عرف هذاء فسلبها النبي َة هذا 
الاسم الحسن» وأعطاه من هو حق به منهاء وهو قلب المؤمن. 

ويؤكد المعنى الأول أن النبي يك شبّه المسلم بالنخلة7" لما فيها من 
المنافع والفوائد» حتى إنها كلها منفعة لا يذهب منها شيء بلا منفعة حتى 
شوكهاء ولا يسقط عنها لباسها وزينتها كما لا يسقط عن المسلم زينته. 
فجذوعها للبيوت والمساكن والمساجد وغيرهاء وسَعفها للسقوف وغيرهاء 
وخوصها ار والمکاتل والانية وغیرهاء رده للحبال وآلات الشد 
والحل وغيرهاء وثمرها يؤكل رطبا ويابسًاء ويتخذ قوئًا ا وه وأفضل 
المخرج في زكاة الفطر تقرّبًا إلى الله وطهرة للصائم» ويتخذ منه مايتخذ 





.)۵۹۹۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
آخرجه أحمد (۱۸۸۵۹) - واللفظ له ومسلم (۱۹۸4) من حديث وائل بن‎ (۲) 


كو ردو 


نه 
حجر رجوللله‌عنه. 


)۳( في حديث ابن عمر المتفق عليه. البخاري )٩۱۲۲۰۲۲۰۹۰۲۱(‏ ومسلم (۲۸۱۱). 


5 ۳۷۷ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
من شراب الأعناب» ويزيد عليه بأنه فوت وحده بخلاف الزبيب» ونواه علف 
و دی نج ون ان و وی 
يشترى به العنب» فحَسْبك بْمَ !۲۲ نواه تمن لغیره! 
وقد اختلف الناس في العنب والنخل: أيهما أفضل وأنفع؟ واحتجت 
كل طائفة بما في أحدهما من المنافع(۳. 


والقرآن قد قدّم النخيل على الأعناب في موضع"» وقدم الأعناب 
عليه في موضع(**» وأفرد النخل عن الأعناب(*» ولم يفرد الب عن 
النخير . 

وفصل الخطاب في المسألة أن کل واحد منهما في الموضع الذي يكثر 
فيه ويقل وجو الآخر أفضل وأنفع» فالنخيل بالمدينة والعراق وغيرهما 
أفضل وأنفع من الأعناب فيهاء والأعناب في الشام ونحوها أفضل وأنفع من 


)۱( في الأصل والطبعتين: «بتمر»» والمثبت أوفق للسياق. 

)۲( وقد ذکر المؤلف هذه المسألة أيضًا في «طریق الهجرتین» (۸۰۸/۲) وامفتاح دار 
السعادة» (؟5657/5). 

(۳) وذلك في سور البقرة (۲۱) والأنعام (۹۹)؛ والتحل (۰)1۷۰۱۱ والإسراء 
۰٩۱(‏ والمومنون (۰)۱۹ ویس (۳). 

(4) وذلك في سور: الرعد (6) والکهف (۰)۳۲ وعبس (۲۹-۲۸). 

(5) وذلك في سور: الأنعام (۱8۱) والشعراء (۱6۸)» وق (۱۰) والرحمن (۰۱۱ 
2۸ 

000 أي في سياق ذکر ما یکون في الدنياء وإلا ففي نعیم الآخرة قد أفرد العنب عن النخيل 
بالذكر؛ قال تعالی: ان لت قارا )دای راغا . 


E TVA 


کتات الأدب 
النخیل بها. 

ولا یقال: فما تقولون |ذا استویا فى بلدة؟ فان هذا لا یوجد لأن 
الأرض التي یطیب "۲ [فیها] النخیل» ویکون سلطانه ووجوده بها= لا یکون 
للعنب بها سلطان, ولا تقبله تلك الأرض. وكذلك آرض العنب لا تقبل 
النخیل ولا يطيب فیها. 

والله سبحانه قد خص کل آرض بخاصية من النبات والمعدن والفواکه 
وغيرهاء فهذا في موضعه أفضل وآطیب وأنفع» وهذا في موضعه کذلك. 





4 - باب صلاة العتمة 
a:‏ ۹- عن ابن عمر تلع عن النبي ی قال: «لا تفلبشکم 
الأعرات على اسم صلاتکم له وانها العشاء. ولکنهم یعتمون بالإبل"». 


وآخرجه مسلم(۳. وفي روایة(*): «فانها في کتاب الله سبحانه وتعالی 
العشاء وإنها تعیم بحلاب الإبل». 


وفي (الصحیحین »(9) من حديث مالك عن آبی هريرة مرفوعا: «لو يعلم 


(۱) في الأصل وط. المعارف: «تطلب» ولعل المثبت من ط. الفقی هو الصواب؛ 
لاسیما وسيأتي نظیره قريبًا. ۱ 

)۲( آي: یژخرون حلاب الابل إلى العَتّمة وهي ظلمة الليل» فيسمّون العشاء باسم وقت 
الحلاب. انظر: «معالم السنن» (۲۷۱/۷). و«النهاية» (عتم). 

(۳) ابو داود (1۹۸6) ومسلم (۲۲۸/۹44). 

(6) مسلم (۲۲۹/۹6). 

)٠(‏ البخاري (115) ومسلم (8۳۷). کلاهما من حدیث مالك عن سمي عن آبي صالح 
عن أبي هريرة. 


11۳۷۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

الناس ما في التّداء والصففٌ الأول» ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا 
عليه ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه, ولو يعلمون ما في العتمة والصبح 
لأتوهما ولو حبوًا». 

ورواه آحمد(۱) عن عبد الرزاق عن مالك وزاد فیه: فقلتٌ لمالك: آما یکره 
أن یقول: العتمة ؟ قال: هکذا قال الذي حدّئني . 

وقد اختلف في كراهة تسمیتها بالعتمة [علی قولین](؟ هما روایتان عن 
المتقدم منهما ولو قابل مدع دعواهم بنقیضها [لکانت نظیر دعواهم]. وسلکت 
طائفة مسلكًا آخر فقالت: أرشدهم إلى اسمها في ال[کتاب وهو العشاء]» 
وسمّاها عتم بيانًا للإباحة(". 

قال ابن القيم بََْه: [ق77١]‏ وسلكت طائفة مسلكًا آخر فقالت: النهى 
صريح» لا يمكن فيه رواية بالمعنى» وأما حديث: «لو يعلمون ما في الصبح 


(۱) برقم (۷۷۳۸). 

(۲) طمس في طرف الورقة أتى على كلمتين أو أكثر آخر كل سطرء وما بين الحاصرتين 
هنا وفي المواضع الاتية قراءة ظنية أو إكمال مقترح. والله المستعان. 

(۳) الكلام السابق كله من (ه)ء وقد كان المنذري ذكر هذين المسلكين (النسخ 
والجمع) في «المختصر» (ق٤/‏ 1۷۸ب - النسخة البريطانية)» فنقلهما المؤلف 
بتصرّف. وزاد قبلهما ذكر رواية مسلم لحديث الباب. وكلام عبد الرزاق مع مالك 
وأن في المسألة روايتين عن أحمد. والمجرّد لم ينقل شيئًا من تلك الزيادات ولا 
أشار إليهاء وانما اتتصر على قوله: «ذكر [المؤلف] حديث: لا تغلبنكم» وذكر 
تأويلين ذكرهما المنذري ثم زاد». 


5۳۸۰ 8 


كتاب الأدب 
والعتمة)» فيجوز أن يكون تغييرًا من الراوي عنها باسم العتمة» ولم يَعلم 
بالنهى فرواه بمعناه» وهذا الاحتمال لا يتطرق إلى حديث النهى. 

وقالت طائفة: النهي إنما هو من غلبة الأعراب على اسم العشاء بحيث 
يهجر بالكلية» كما دل عليه قوله: «لا تغلبنکم» فأما إذا سمّيت بالعشاء 
تسمية غالبة على العتمة لم يمتنع أن تُسمّى بالعتمة أحيانًاء وهذا أظهر 
الأقوال. 





0- باب من الرخصة في ذلك 
۵ 4۸۲۳ - عن أنس بن مالك رنه قال: كان فَرّع بالمدينة ف ركب 
رسول الله ية فرسًا لأبي طلحة, فقال: «ما رأينا شيئًا - أو ما رأينا من فزع . وان 
وجدناه لبحرًا). 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(۱). 
قال ابن القیم «َه: لم يذكر آبو داود في هذا الباب إلا هذا الحديث. 
ولاق له في تسمية العشاء عتمة» وإنما تعلّقه بالتوسّع في العبارةه 
واستعارة اسم البحر للفرس الجوّاد الكثير الجري فكأنه راجع إلى قوله: 
7- باب في المزاح 
۹ ۸۳۳ - عن أنس بن مالك ین أن رجلا أتى النبى ية فقال: يا 


رسول آنه امل قال ا كله إن جامل لعل ولد ناقة». قال: ما اصده 
سو بلني بي 395: (إنا حام ولد ناقة صنع 


)۱( آبو داود »)٤۹۸۸(‏ والبخاري (۲۲۱۷ ۰۲ ومسلم (۰)۲۳۰۷ والترمذي (۰)۱۸۵ 
والنسائی فى «الکبری» (۸۷۷۰). 


1۳۸۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
بولد الناة قة؟! فقال النبي بيا «وهل تَلِدُ الابل | إلا الثُوقٌ؟!». 


وأخرجه الترمذي(۱ وقال: صحيح غريب. 


۷ ۸۳4 - وعن النعمان بن بشير یلع قال: استأذن أبو بكر 
رحمة الله عليه على النبي يي فسَمِع صوت عائشة عاليًاء فلما دخل تناولها 
لِيلُطِمهاء وقال: ألا أرَاكٍ ترفعين صوتك على رسول الله يكلا فجعل النبي ككل 
یحجزه وخرج أبو بكر مُغضّبًاء فقال النبي واه حين خرج أبو بكر: كيف رأيتني 
أنقذئك من الرجل؟ قال: فمكث أبو بكر أیامًاء ثم استأذن على رسول الله کلف 
فوجدهما قد اصطلحاء فقال لهما: آدخلاني في سلوکما كما أدخلتماني في 
خربكماء فقال النبي بي (نعم قد فعلناء قد فعلنا». 


وأخرجه النسائي 0 وليس في حديثه ذكر أبي إسحاق السبيعي. 


اکتا 


۸ ۸۳۵- - وعن عوف بن مالك الأشبجعي 65 نهكته قال: آتیت رسول الله 


ل في غزوة تبوك وهو في به من آم فسلمتٌ؛ ؛ فر وقال: «ادْخُْل) . فقلت: أكُنّي 
یا رسول الله؟ قال: «كُلّك) فدخلت. 


وأخرجه البخاري وابن ماججه(۳) مطولا. ولیس في حديث البخاري قصة 
الدخول. 


۹ ۸۳۰ - وعن عثمان بن أبى العاتكة قال: إنما قال: «أدخل كلى؟» 


(۱) آبو داود (4۹۹۸) والترمذي (۱۹۹۱)؛ وأخرجه أحمد (۱۳۸۱۷) والبخاري في 
«الأدب المفرد» (۲۹۸)» والضیاء فى «المختارة» (۵/ ۲۹۹ ۲۷۰). 

(۲) آبو داود (4۹۹۹) والنسائي في «الکبری» (۱ ۸46 ۰ والحدیث صحیح؛ 
انظر: «الصحیحة» (۲۹۰۱). 

(۳) آبو داود(۵۰۰۰). والبخاري (۲ ۳۱۷ وابن ماجه (1۲ 4۰). 





7 7 
E ۳۸۲ ۸ 


کتات الأدت 


من صئّر القبّة211. 

وعثمان هذا فيه مقال. 

۰ 1۸۳۷ - وعن أنس یولع قال: قال لي رسول الله ق: «يا ذا 
الأدين». 

وأخرجه الترمذي". 


قال ابن القيم يََالنَدُه: وفى «الصحیحین»۳۱) عن أنس: كان رسول الله لل 
يخالطنا حتى يقول لاخ لي صغير: «يا أبا عمير» ما فعل النغیر ؟». 
أبى هريرة قال: قالوايا رسول الله» إنك تداعبناء قال: «إنى لا أقول إلا حقا». 
قال الترمذي: حديث حسن. 

۷ - باب ما جاء في الشّعر 

۸۳۱ - وعن سعيد ‏ وهو ابن المسيّب ‏ قال: مر عمر رحولهعن 
بحسَانٍ وهو يُنْشِذٌ في المسجد فلحظ الیه فقال: قد کنت أنشدٌ فيه من هو خيرٌ 
منك. 


.)٥۰۰۱( أبو داود‎ )١( 

(۲) آبو داود (۵۰۰۲) والترمذي (۳۸۲۸۰۱۹۹۲)» وقال في الموضع الشاني: هذا 
حديث حسن غریب صحیح). واختاره الضياء (5/ ۰۲۹۰-۲۸۸ (۷/ ۲۹6). 

() البخاري (1۱۲۹) ومسلم .)5١900(‏ 

(6) برقم (۱۹۹۰) وإسناده حسن» وله طریق آخر عن سعيد المقبري عند أحمد 
(۸۸۱) يصح به الحدیث. 


TATE 


تهذيب سنن أبي داود 

سمع ذلك من حسان فیتصل. 

قال ابن القیم #مِلنَته: وقد تکرر له في هذا الکتاب في مواضع» وبه يُعلل 
ابر القطان وغیره حدیث سعید عن عمر. وهو تعلیل باطل آنکره الأئمة 
كأحمد بن حنبل ویعقوب بن سفیان وغیرهما. 

قال أحمد27): إذا لم يُقبل سعيد بن المسیب عن عمر فمن يُقبل؟ سعید 
عن عمر عندنا حجة. 

وقال حنبل فى «تاریخه»۳٩:‏ حدئنا آبو عبد ال -یعنی آحمد بن 
حنبل -» حدثنا محمد بن جعفر حدئنا شعبة(*)» عن إياس بن معاوية قال: 
قال سعید بن المسیب: ممن أنت؟ قلت: من مُرّينة» قال: إني لأذكر یوم نمی 
عمرٌ بن الخطاب النعمان بن مُقَرّنَ المُرّنى على المنبر. 

وهذا صريح في الرد على من قال: إنه ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر. 


وال بخ تبن الا تضباری 2 کان سعد دو الخ شين 


)١(‏ آبو داود (۵۰۱۳) والنسائي .)7١7(‏ وأخرجه أيضًا البخاري (۳۲۱۲) هكذاء 
وأخرجه مسلم (۲4۸۵) عن سعيد عن أبي هريرة. 

(۲) آسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (1۱/4). 

(۳) ومن طريقه أخرجه البيهقي في «معرفة السنن» (۱۲/ 4 .)٠٤٠١ -١5‏ وأخرجه ابن أبي 
شيبة (۳۲۱۱۰) عن غندر ‏ وهو محمد بن جعفر ‏ به. 

(4) في الطبعتين: «سعيد»؛ خطأء ورسم الأصل غير محرّر. 

(۵) أسنده عنه ابن سعد في «الطبقات» »237١/1:778/5(‏ والمؤلف صادر عن 
«معرفة السنن والائار» (۱۲/ ۱45). 


5 ۳۸۶ 5 


کتات الأدب 





راويّة(١)‏ عمر بن الخطاب. لأنه كان أحفظ الناس لأحكامه. 


وقال مالك27): بلغني أن عبد الله بن عمر كان يرسل إلى ابن المسيب 
يسأله عن بعض شأن عمر وأمره. 

هذاء ولم يحفظ عن أحد من الأئمة أنه طعن في رواية سعيد عن عمره 
بل تلقوها كلهم بالقبول والتصديق"» ومن لم يقبل المرسل قبل مرسلّه عن 
النبي ی 

وقال الحاكم في «علوم الحدیث»(*): سعيد بن المسيب أدرك عمر 
وعليًا وطلحة وباقي العشرة» وسمع منهم. 

والمقصود أن تعليل الحديث برواية سعيد له عن عمر تعنت بارد 
والصحيح أنه ولد لسنتين مضتا من خلافة عم فيكون له وقت وفاة عمر 
ثمان سنين. فكيف يُنكر سماعه منه(۴ ويُقدح في اتصال روايته عنه؟ وال 
الموفق للصواب. 


( فى الطبعتين: «روایة» تحريف. 

)۲( تدوع يعقوت ب ار ا ا ۱۵یا 
ف #تاریخه». وذکره الببهقی فی «معرفة السنن والگثار» (۱۲/ ۱60). 

۳( ان مالکا آوردها سج امان «الموطاه في مواضع» وقال آبو حاتم: 
سعید بن المسیب عن عمر مرسل یدخل في المسند على المجاز. «المراسیل» 


(ض۱ ۷). 
)€( (النوع الثامن من علوم الحدیث). 
(6) «منه» ساقطة من الطبعتين. 


5۳۸۵ 8 


تهديب سنن أبي داود 


وقد أخرجا في «الصحيحين0 2١7‏ وذكره أبو داود عقب هذا الحديث - 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة... فذكر الحديث بمعنى ما تقدم دون 
ذكر الزيادة. 

1۸٩ ۲‏ - وعن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة بمعناه. زاد: فخشي 
أن يرميه برسول الله يِه فأجازه(۲. 
- باب الرؤيا 


چ سلس و سحي 


1Y‏ 7 عن زفر بن صَعصّعة: عن أبيه» عن أبى هريرة ومع أن 
رسول الله َة كان إذا انصرف من صلاة الغداة يقول: «هل رأى أحدٌ منكم الليلة 
رُؤيا؟» ويقول: (إِنَهُ ليس يَبْقَّى بعدي من النبْوًة إلا الرویا الصالحة»۳1. 


وأخرجه النسائي7؟) من حديث زفر بن صعصعة عن آبي هريرة من غير ذكر 


صعصعة. والمحفوظ من حديث الإمام مالك بن أنس إثبات صعصعة فى إسناده. 

قال ابن القیم مد وقد روی البخاري فى اصحيحه)(0) من حديث 
الزهري: حدئنی سعید بن المسیب أن آبا هريرة قال: سمعت رسول الله علا 
یقول: «لم يبق من النبوة الا المبشرات»» قالوا: وما المبشرات؟ قال: «الرؤيا 


)۱( البخاري (۳۲۱۲) ومسلم (۰)۲۸۰ ولیس في رواية البخاري: «عن آبي هریرة»؛ 
وانما هو عن سعید قال: مر عمر... إلخ. 

(۲) «سنن أبى داودا (۵۰۱). 

۳( ا داود» (۱۷ ۵۰ وآخرجه مالك (۰)۲۷۸ وأحمد (۱۳ ۰۸۳ وابن حبان 
(۱۰4۸) والحاکم /۳۹۰- )۳٩۱‏ وقال: صحیح الاسناد. 

(6) في «الکبری» ٤(‏ ۷۰۷). وانظر: «العلل» للدارقطني (۱۵۸۱). 

(6) برقم (1۹۹۰). 


TATE 


کتات الأدب 


الصالحة». 


۰ ۱ 3 


۱۳ ۸ - وعن أبى هريرة ْلَه قال: سمعت رسول الله ی يقول: 


من رآني في المنام فسَيراني في لیقَظهة - أو لكأنّما رآني في الیقّظة- ولا یتمنا 
الشیطانْ بي». 


قال ابن القیم له ولم يشك البخاري فيه بل قال: امن رآني في 


المنام فسيراني في اليقظة ولا یتمثل الشیطان بيی(۳». 


وفی (الصحیحین»(؛) من حديث آبی قتادة قال: قال رسول الله : 


«من رآني في المنام فقد رأى الحق». 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


وأخرجه البخاری(*) من حديث أبى سعد وزاد: افان الشيطان لا 


برقم ٩(‏ ۷؟). 
آبو داود (۵۰۲۳) والبخاري (1۹۹۳): ومسلم (۱۱/۲۲۷)؛ كلهم من طریق 


يونس» عن الزهري» عن أبي سلمة عن أبي هريرة هن 

وأخرجه البخاري ( ٠)من‏ رواية أبي صالح» ومسلم (۱۰/۲۲۰۲) من رواية 
محمد بن سيرين» كلاهما عن آبي هريرة بلفظ: «من رآني في المنام فقد رآني» فإن 
الشيطان لا يتمثل في صورتي». ولفظ مسلم: لا يتمثل بي». 

«بي» سقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

البخاري (1145) ومسلم (۰)۲۲۱۷ وليس عندهما قوله: «في المنام»؛ وهو عند 
الدارمي (۲۱۸۱) وغيره. 

برقم (1۹۹۷). 


E TAV 3 


- ۰ 0 
یتکوننی ۰ 


وفي لفظ له(١)‏ في حدیث أبي قتادة: «فإن الشیطان لا راء بي». 


۲ ۳ ۲ لاله ٠‏ 11 1 1 
وفي «صحیح مسلم»! :عن جابر عن النبي يِه «من رآني في النوم 
فقد رآنی» فانه لا ينبغى للشیطان أن يتمثل فى صورتی». وفی لفظ آخر: 

«فإنه لا ينبغي للشيطان أن يتشبه بي . 
- باب ما جاء في تشميت العاطس(؟) 

۵ 4857 - عن هلال بن يساف قال: كنا مع سالم بن عبيد فعَطّس 
رل من العوم فال الاه عاك فقا ال زمرت وهای املك ثم قال د 
لعلك وجدت مما قلت لك؟ قال: لوددت آنك لم تذكر أمي بخير ولا بش قال: 
رجل من القوم فقال: السلام علیکم. فقال رسول الله بياة: «وعليك وعلی أمك»» 
ثم قال «إذا عطس أحدكم فليحمد الله قال: فذكر بعض المحامد -» وليقل له من 
عنده ير حمك الله وليَرْد ‏ يعني عليهم -: يغفر الله لنا ولكم». 


وأخرجه الترمذي والنسائي(* وقال الترمذي: هذا حديث اختلفوا في 


.)5996( برقم‎ )١( 

(۲) رسمه في الأصل: «یترایا» مهملاء وهو يحتمل ما أثبتناه وفاقًا لرواية أبي ذر 
ل«صحيح البخاري»» ويحتمل: ایتزایا» بالزاء المعجمة»ء كما في بقية روايات 
«الصحيح». انظر: الطبعة السلطانية (4/ ۳۳) و«إرشاد الساري» .)٠١١ /١١(‏ 

.)۱۳ ١۱۲ /۲۲۹۸( برقم‎ )۳( 

(4:) في الأصل: باب العطاس» وهو الباب السابق لهذاء والذي يظهر من تذييل المؤلف 
أنه على هذا الباب» لا الذي قبله. 

(5) أبو داود (۵۰۳۱) والترمذي (۲۷۰) والنسائي في «الكبرى» (۰)۹۹۸۲ من طريق - 
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روايته عن منصورء وقد أدخلوا بين هلال وبين سالم رجلا. 

5 ۸5۷ - وعن هلال بن یساف عن خالد بن عَرَفْجة. عن سالم بن 
عبيد الأشجعي بهذا الحديث عن النبي يكل. 

وأخرجه النسائي'). 

وأخرجه النسائي7") أ 
سالم. 

وآخرجه(۳) أيضًا عن منصور عن هلال بن يساف عن رجل [عن] آخر. 
وقال: هذا الصواب عندناء والأول: خطأ. هذا آخر كلامه. 


بضّا عن منصور عن رجل عن خالد بن عُرفطة عن 


وقد رواه علي ابن المديني عن يحيى بن سعيد القطان عن سفيان عن منصور 
عن هلال عن رجل عن رجل عن سالم. 

ورواه مسدّد عن يحبى القطان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رجل من 
آل خالد بن عُرفُطة عن آخر منهم قال: كنا مع سالم. 

ورواه زائدة عن منصور عن هلال عن رجل من أشجع عن سالم. 

ورواه عبد الرحمن بن مهدي عن أبي عوانة عن منصور عن هلال عن رجل 
من آل عرفطة عن سالم. 


= منصور بن معتمر عن هلال بن يساف به. وإسناده ضعیف. لأن هلالا لم يسمعه من 
سالم وإنما بينهما رجل مجهول أو رجلان كما سيأتي. 

(۱) آپو داود (۳۲ ۰ والنساتي في «الکبری» (۹۹۸۸). 

(۲) «الکبری» .)۹٩۸۷(‏ ا و واه کال عرش وا وفي 
«تحفة الأشراف» (۳/ ۲۵۳) كما هنا دون ذکر «ملال». 

( في «الکبری» (۹۹۸) وما بين الحاصرتین منه. 
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واختلف على وَرُقاء فیه فقال د بعضهم: خالد بن عرفحة وقال ر بعضهم: 
خالد بن عُرفطة أو عرفحد. 

ويشبه أن يكون خالدٌ هذا مجهولاء فان أبا حاتم الرازي قال(22: لا أعرف 
أحدًا يقال له: خالد بن عرفطة إلا واحدًا: الذى له صحبة. 

۷ 4۸:۸ - وعن أبى هريرة َة عن النبى اة قال: «إذا عطس 
أحدكم فلیقل: الحمد لله على كل حال» ولیقل أخوه ‏ أو صاحبه -: يرحمك الله 
ويقول هو: يهديكم الله ويصلح بالکم». 


وأخرجه البخاري والنساتي(۲. 


قال ابن القيم ب#لنه: [۲۰۷] وقد أخرج الترمذي" عن نافع أن رجلا 
عطس إلى جنب ابن عمر فقال: الحمد لله والسّلامٌ على رسول الّه» قال ابن 
عمر: «وأنا آقول: الحمد لله والسلام على رسول الله» وليس هكذا علَّمّنا 
رسول الله كله أن نقول» علمنا آن نقول: الحمد ثه علی كل تال وقال: هذا 
حدیث غریب لا نعرفه الا من حديث زياد بن الربیع. 


وفي الترمذي“ أيضًا من حدیث سعید المقبري عن آبي هريرة قال: 


)۱( «الجرح والتعدیل» (۳/ ۰ ۳). 

(۲( أبو داود »)٥۰۳۳(‏ والبخاري »)1۲۲٤(‏ والنسائي في «الکبری» »)۹۹۸٩(‏ ولیس 
عند هما: «علی کل حال». 

(۳( برقم (۲۷۳۸) من طریق زياد بن الربیع» عن حضرمي مولی آل الجارود» عن نافع 
به. في إسناده ضعف لجهالة حال حضرمي مولی آل الجارود وقد تفرد به عن نافع» 
ولذا قال الترمذي: ١‏ حديث غريب). 

(4) برقم (۰)۳۳۰۸ وأخرجه أيضًا النسائي في «الکبری» (۹۹۷9). وابن حبّان (۰1۱7۷ - 
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قال رسول الله ية: «لما خلق الله آدم ونفخ فيه الروح عطس فقال: الحمد لله 
فحمد الله بإذنه» فقال له ربه: رحمك الله يا آدم» اذهب إلى أولئك الملائكة ‏ 
إلى ملأ منهم جلوس - فقل: السلام علیکم. قالوا: وعليك السلام ورحمة 
الله» ثم رجع إلى ربّه» فقال: إن هذه تحيتك وتحية ذريتك بينهم...) وذكر 
الحديث. قال: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وقد روي من غير 
وجه عن النبي ی ورواه زيد , بن أسلم عن أبي صالح عن أبي هريرة»'. 
نعل الببائر جل ترجا لي لمحي ال اي رار 

۳۰ - باب کم يش يشمت العاطس 





۱۳۸ ۹ - عن سعید بن آبی سعید. عن أبى هريرة تمعن قال: 
«سَمّت أخاك ثلائاء فما زاد فهو کام»۳۱. 


والحاكم »)٦٤ /١(‏ كلهم من طريق الحارث بن عبد الرحمن بن أبي ذباب» عن 
الحارث بن أبي ذباب ليس بالقوي» وخطأ النسائي روايته هذه وقال: إن الصواب ما 
أخرجه (191/5) من طريق آخر عن سعيد المقبري؛ عن أبيه؛ عن عبد الله بن سلام 
e‏ ان متفق عليها من حديث همام بن منبّه عن ابي 

yT (۱)‏ | 
هنا الذي فيه عرض ذرية آدم عليه» ووهبه سنین من عمره لداود ثم جحده إياه عند 
حضور أجله «فجحد آدم فجحدت ذريته» ونسى آدم فنسیت ذریته». أخرجه الترمذي 
(۳۰۷۲) والحاكم (۲/ 775) من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسلم به. قال 

)۲( البخاري (5771/0535255).: ومسلم (58541). 

(۳( «سنن أبى داود» (۵۰۳۶) من طريق يحيى القطان» عن محمد بن عجلان» سعيد بن 
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و 


۹ 4۸۷۰ - وفي رواية عن سعيد بن أبي سعید. عن آبي هريرة رمع 
قال لا آعلمه إلا أنه رفع الحدیث إلى النبي اة - بمعناه۱۳). 

قال آبو داود: رواه أبو نعيم عن موسى بن قيس عن محمد بن عجلان عن 

۲ 5 : اه ( 7 

سعید عن آبي هريرة عن النبي ئلا" . 
ویقال له: عصفور الجنة. قال یبحبی بن معین: ثقة» وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس 
به(۲۳. وقال أبو جعفر العقیلی(*۲: يحدث بأحاديث رديّة بواطيل» وذکر أيضًا أنه 
من الغلاة فى الرفض. 

a‏ ۱->- وعن خميدة - أو عُبيدة ‏ بنت عبید بن رفاعة الرَرّقی» عن 
أبيها. عن النبى 2ب قال: بسكت العاطس ثلانّاء فإن شئت فُسَمُته وإن شئتَ 


و 7 
52 0( 


هذا مرسل. عبيد بن رفاعة ليست له صحبة. فأما أبوه وجده فلهما صحبة. 


= أبي سعيد المقبّري به. وهو موقوف على أبي هريرة» وكذا أخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد؟ )٩۳ ٩(‏ من رواية ابن عبينة عن ابن عجلان به موقوفا. ورواه قوم من 
الثقات عن ابن عجلان فرفعوه كالليث بن سعد في الرواية الآتية. انظر: «العلل» 
لابن ابي حاتم (۲۳۷۱). ۱ 

)١(‏ «سنن أبي داود» (۵۰۳۵) من طريق الليث عن ابن عجلان به. 

(۲) من هذا الطريق الذي ذكره أبو داود أخرجه الطبراني في «الدعاء» (۱۹۹۸) الا أنه 
تحرف فيه ااموسى بن قيس الحضرمي» إلى (موسى بن موسى الأنصاري». 

(©) انظر: «الجرح والتعديل» (۱۵۸/۸). 

.)1۵۲-۵۰ /۵( «الضعفاء»‎ )٤( 

(6) «سنن آبي داود» (۵۰۱۳۲). 
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له صحبة. وذكره yT e‏ 

وقال أبو القاسم البغوي(۳: بقال: إنه أدرك النبي بيا وولد على عهده. 

وفي إسناده: يزيد بن عبد الر حمن» وهو أبو خالد المعروف بالدّالاني» وقد 
تقدم الاختلاف في الاحتجاج به. 

۱ ۸۷۲ - وعن إياس بن سَلَمَة ب بن الأكْوّع. عن آبیه رنه أن رجلا 
عطس عند النبى َة فقال له: «ير حمك الله»» ثم عطس فقال النبي وَلِلهِ: «الرجل 
مزکوم». 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(*). 

قال ابن القیم بَه: هذا لفظ آبي داود ولفظ مسلم: ثم عطس 
آخحری...». 

ولفظ النسائي(۳): ثم عطس الثانية» فقال: «إنه مز کوم». 

وأما ابن ماجه فلفظه: «یشمت العاطس ثلانًا فما زاد فهو مزكوم)» رواه 


(۱) في «الجرح والتعدیل» (۵/ 4۰7 وانظر أيضًا «المراسیل» له (ص۱۳۵). 

(۲) (۵/ ۷ ؟). 

(۳) لم آجده في الموجود من «معجم الصحابة» له وبمثله قال أبو نعیم في «معرفة 
الصحابة» /٤(‏ ۲ ۱۹۰). 

آبو داود (9۰۳۷)» ومسلم (۰)۲۹۹۳ والترمذي (۳ ۰۲۷ والنسائي في «الکبری» 
(۹۹۸۰) وابن ماجه (۳۷۱). 


)2( في الأصل: «مسلم» سهو أو سبق قلم» وقد سبق لفظ مسلم والاتي لفظ النسائي. 
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تهذيب سنن أبي داود 
عن علي بن محمد» حدثنا وکیع» عن عكرمة بن عمار» عن إياس بن سلمة 
عن أبيه عن النبي ي '). وهذا يوافق رواية أبي هريرة» وعبيد بن رفاعة في 
حد ذلك بالثلاث. 
وأما الترمذي فلفظه فيه: عن إياس بن سلمة عن أبيه قال: عطس رجل 
عند النبي ييا وأنا شاهد. فقال رسول الله يكِ: اير حمك الّه» ثم عطس 
الثانية أو الثالة("» فقال رسول الله ا : «هذا رجل مزکوم». رواه من حديث 
سويد عن ابن المبارك عن عكرمة بن عمار. ثم قال: حدثنا محمد بن بشار 
حدئنا یحیی بن سعید(۳) حدئنا عکرمة بن عمار عن ناین بن سلمة عن اه 
عن النبي ی نحوه إلا أنه قال له في الثالشة: «إنك مزکوم». قال الترمذي: 
وهذا أصح من حدیث ابن المبارك وقد روی شعبة عن عکرمة بن عمار هذا 
الحديث نحو رواية یحیی بن سعید. 
۱ - باب فیمن عطس ولم یحمد الله 
۲ ۶ 4۸۷ - عن آنس رنه قال: عطس رجلان عند النبی ی مت 
أحدّهما وترك الآخرّء قال: فقیل: يا رسول الله رجلان عَطَّسًا فَشَمِّتَ آحدهما - 
قال أحمد (وهو ابن یونس): قَسَمَتَ أحدهما ‏ وترکت الآخر؟ فقال: (إنَّ هذا 


)۱( رواته ثقات. ولكن متنه مخالف لسائر الروايات عن عكرمة بن عمّار في تكرار 
التشمیت وفي جعله كله من لفظ النبي 295. انظر : «الفتح» (۱۰/ ۱۰۵). 

)۲( «آو الثالثة» لیس في نسخة الكروخي الخطية؛ ولا في النسخة التي كانت عند الحافظ 
ابن حجر كما في «الفتح» (۱۰/ ۰1۰۵ وآشار محقق ط. دار الصدیق أن في بعض 
النسخ الخطية زیادة: «والثالئة»» وكذلك عند المولف في «زاد المعاد» (4۰۲/۲). 

(۲) تحرف ال سناد في ط. الفقي الی: «محمد بن يسار» عن یحیی بن يسار» عن 
يحيى بن سعید»! 
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حَمِدٌ الله ون هذا لم يحمّد الله». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي(۱. 

قال ابن القيم جحَّْه*: وقد تقدم2"7 حديث أبي هريرة وفيه: «فإذا عطس 
أحدكم وحمد الله كان حقا على کل مسلم سمعه أن يقول: يرحمك الله). 
بحمد العاط سا وهذا يدل على أنه واجب عنده» وهوالصواب للأحاديث 
الصريحة والظاهرة في الوجوب من غير معارض والله آعلم: 

فمنها: حدیث أبي هريرة» وقد تقدم. 

ومنها: حدیثه الآخر: (خمس تجب للمسلم على أخيه)» وقد تقدم. 


ومنها: حدیث سالم بن عبید. وفیه: «ولیقل له من عنده: ير حمك 
اب( 


ومنها: ما رواه الترمذي7؟2 عن علي قال: قال رسول الله يكِ: «للمسلم 


)۱( أبو داود (۵۰۳۹) والبخاري »)1۲۲١ ۰٦۲۲۱(‏ ومسلم (۲۹۹۱). والترمذي 
(۲۷۲). 

)۲( لم يتقدم معناء فلعل المؤلف كان قد ذکره في التعلیق على بعض الأحاديث ففات 
المجرّد نقله. وهو مخرّج في البخاري (۱ ۱۲۲). 

(۳) أخرجه أحمد (۲۳۸۰۲). وأبو داود(2)2071.» والترمذي (۲۷۰) والنسائي في 
«الکبری» (۹۹۸۲- ۹۹۸۸ وابن حبان (۵۹۹). والحاكم (751/4)) و في إسناده 
اختلاف واضطراب وجهالة وقد تقدم في باب ما جاء في تشمیت العاطس 
(ص۳۸۸- ۳۹۰). 

0( برقم (۰)۲۷۳۱ وآخرجه آحمد (1۷۳). والدارمي (۲۲۷9). وابن ماجه (۱4۳۳) 2 
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على المسلم ست بالمعروف: يُسلّم عليه إذا لقیه ويجيبه إذا دعاه ويشمّته 
إذا عطس» ويعوده إذا مرض. ويتبع جنازته إذا مات» ويحب له ما يحب 
لنفسه». قال هذا حديث حسنء قد روي من غير وجه عن النبي يكل وقد 
تكلم بعضهم في الحارث الأعور» وفي الباب عن أبي هریرة» و بر بن ابوت 
والبراء» وأبى مسعود. 

ومنها: ما رواه الترمذی(۱) عن أبى أيوب أن رسول الله ي قال: «إذا 
عطس أحدكم فليقل: الحمد لله(" على كل حال» وليقل الذي يرد عليه: 
ير حمك الله وليقل هو: يهديكم الله ويصلح بالکم». 

فهذه أربع طرق من الدلالة: أحدها: التصريح بثبوت وجوب التشميت 
بلفظه الصريح الذي لا يحتمل تأویلا. 

الثانى: | يجابه بلفظ الحق. 

الثالث: إيجابه بلفظة «على» الظاهرة فى الوجوب. 


= كلهم من طريق أبي إسحاق» عن الحارث الاعور؛ عن علي. 
والحارث يضعف في الحديث على كثرة ملازمته لعلي وسعة روايته عنه» وحسّن 
ال ما حون هة لما لس الک مه ۱ 

)١(‏ برقم (۱ ۰۲۷ وأخرجه آیضا آحمد (۲۳۰۵۷) والنسائي في «الکبری» (۹۹۷۰)؛ 
والحاکم /٤(‏ ۲۹۱ كلهم من طریق محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليلى» عن آخیه 
عيسى» عن أبيه عبد الرحمن عن آبي آیوب. 
وأعله الترمذي والنسائي والدارقطني في «العلل» (4۰۳) والحاکم بمحمد بن 
عبد الرحمن بن آبي لیلی فانه سبی الحفظ وقد اضطرب في إسناده فتارة یقول: عن 
آبي أيوب عن النبي بيا وتارة یقول: عن علي عن النبي ید 

)۲( بعده في الأصل و(ه) والطبعتین: «ولیقل»» وهي مقحمة تفسد السیاق. 
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الرابع: الأمر به. 

ولا ریب في إثبات واجبات کثيرة بدون هذه الطرقء والله تعالی آعلم. 

۲ - باب ما یقول إذا أصبح وأمسی 

۹۳ ۳ - وعن أبي هريرة رنف عن النبی عفر أنه كان یقول |ذا 
اصبح: اللهم بك امتيحناء ويك أمسيناء ويك تخا وبك نموت واليك الدشور. 
وإذا أمسّى قال: اللهم بك آمسینا؛ وبك نحياء وبك نموت واليك النشور». 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(۱) وحسنه. 

قال ابن القيم مه [لفظ الترمذي: عن أبي هريرة : كان النبي اة بعلم 
أصحابه يقول: (إذا أصبح أحدكم فل E‏ وبك أمسينا 
ويك تخب ويك تبرش ولبات اتم وإذا انس قز فليقل: اللهم بك أمسينا 
وبك أصبحنا" وبك نحيا وبك نموت وإليك النشور». وقال: حسن 
صحیح۳. وإسناده على شرط مسلم؛ رواه جماعة عن سهيل بن أبي صالح 
عن أبيه عن أبي هريرة]!4). 

ولفظ النسائي فيه: أن النبي ية كان يقول إذا أصبح: «اللهم بك 


۰)۱۰۳۲۳ 291/55( والترمذي (33791). والنسائي في «الکبری»‎ ۰ ٦۸( أبو داود‎ )١( 
.)۳۸۲۸( وابن ماجه‎ 

)۲( «وبك أصبحنا» سقط من (ه)ء وواستدرك من «الجامع». 

(۳) الذي في «جامع الترمذي» المطبوع» ونسخة الكروخي الخطية. و«تحفة الأشراف» 
(۹/ ۰۸ «حسن) فقط. 

)٤(‏ مابين الحاصرتین من (ه)» ولم يذكره المجرد ولا آشار إليه. 


تهذيب سنن آبي داود 


أصبحناء وبك أمسيناء وبك نحياء وبك نموت. وإليك النشور» فقط (۱. 


ورواه آبو حاتم بن حبان فى (صحییحه)(۲) وقال: ان النبي وی كان 


يقول إذا آصبح: «اللهم بك أصبحناء وبك آمسیناه [ق۲۱۸] وبك نحياء وبك 
نموت. وإليك النشور»» وإذا آمسی قال: «اللهم بك أمسيناء وبك أصبحناء 
وبك نحياء وبك نموت وإليك المصیر». 


(۱) 


(۳ 


(€) 


فرواية أن داود فيها «النشور») في المساء والصباح(۳. 
ورواية الترمذي فيها «النشور» في المساء و«المصير» في الصباح. 
ورواية ابن حبان فيها «النشور» في الصباح و«المصير» في المساء(1 


هذا في الموضع الأول في «الكبرى» برقم »)4۷١١(‏ وفي الموضع الثاني 
(۱۰۳۲۳) آتم منه بذكر ما كان يقوله و إذا أمسى. 

(475- الاحسان) ولكن سقط منه ذكر المساء وهو ثابت في «التقاسيم والأنواع» 
(1085) و«موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» ٤(‏ ۰4۲۳۰ وذکر الصباح فيهما بلفظ: 
«وإليك المصير وإليك النشور' با لجمع بينهماء وفي «الإحسان»: «وإليك المصیر» 
فقط . ولعله بسبب انتقال النظر إلى آخر ذكر المساء ولذا سقط ذكر المساء منه» وأما 
الجمع بينهما فأخشى أن يكون الأول كان عليه علامة الضرب أو كتب في الهامش 
إشارة إلى أنه في بعض النسخ فأقحمه الناسخ في المتن. 

هكذا كتبه ناسخ الأصل ولا وهو الصوابء ثم غیّر واو العطف إلى في» وزاد في 
الهامش: «والمصیر» فصارت العبارة كما في الطبعتين: «و(المصیر) في الصباح». 
وهو خطأ مخالف لرواية أبي داود. وفي (ه) على الصواب ولکن بتقدیم وتأخیر: 
« في الصباح والمساء». 

وهکذا أيضًا رواية البخاري في «الأدب المفرد» (۱۱۹۹) والنسائي في «الکبری"؛ 
في الموضع الثاني. 


8۳۹۸ 


کتات الأدب 
وهي أولى الروايات أن تكون محفوظة. لأن الصباح والانتباه من النوم 
بمنزلة النشور وهو الحياة بعد الموت والمساء والصيرورة إلى النوم بمنزلة 
الموت والمصير إلى الله. ولهذا جعل سبحانه النوة(١)‏ والانتباة بعده دلیلا 
على البعث والنشورء لأن النوم أخو الموت. والانتباه نشور وحياة؛ قال 
د لما وص مک ری م سهد ر بے راعج ۱ 

ويدل عليه أيضًا ما رواه البخاري فى «صحیحه»(۲۲ عن حذيفة أن النبى 
كل كان إذا استيقظ قال: «الحمد لله الذى أحيانا بعدما أماتناء وإليه النشور». 

۶ 44۱۲ - وعن آبي عَيّاش یلع أن رسول الله ية قال: «مَن قال 
إذا أصبح: لإ إلا ال وعد RSS‏ ومنو على كل 
شيء قدير» کان له عَذْلُ رقبة من وَلَدٍ إسماعيل؛ ویب له عَشْرٌ حسنات. وخط عنه 
عشرٌ سيئاته وزفع له عشر درجات. وكان في جرز من الشیطان حتی يُمسي: وان 
قالها إذا آمسی كان له مثل ذلك حتى يصبح». 

قال في حديث حماد بن سلمة: فرأى رجل رسول الله ا فيما یری النائم» فقال: 
با رسول الله إن أبا عياش يِحَدَّتْ عنك بكذا وكذا؟ قال: ١صَدَقٌ‏ آبو عیاش»(۳. 


(۱) كتب الناسخ ألا «الموت» ثم صححه في الهامش بما هو مثبت» وفي ط. الفقي: 
(جعل الله سبحانه في النوم الموت»! 

(۲) برقم (1۳۱۲)؛ وأخرجه مسلم (۲۷۱۱) أيضًا. 

)۳( «سنن أبي داود» (۵۰۷۷) من طریق حماد بن سلمة ووهیب. کلاهما عن سهیل بن 
آبي صالح» عن آبیه ثم اختلفا فقال وهیب: لاعن ابن أبي عائش»» وقال حماد: اعن 


ابي عياش». 


711۳۹۹ 7 


أبي 


تهذيب سنن أبي داود 
قال أبو داود: رواه إسماعيل بن جعفر عن سهيل عن أبيه عن ابن عائش. 


وقال الخطيب: عند القاضى أبو عمر الهاشمی(۱) - يريد شيكّه -: «عن ابن 
عائش ). وكذا عند غيره. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه(۳» وفي حديثهما: عن أبي عياش الرْرّقي. 


واسمه زيد بن الصامت. وقيل: غير ذلك. 


(«وليس حديثه من وجه صحيح 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 
)0( 


1 


وقال أبو أحمد الكرابيسي0©: «له صحبة» وذكر له هذا الحدیث. وقال: 


قال ابن القیم له وقد أخرجا ف «الصحيحين )(0) عن أبى آیوب 


هو القاضي مسند العراق القاسم بن جعفر بن عبد الواحد الهاشمي العبّاسي 
(ت6۱6)؛ روی «السنن» عن أبي علي اللؤلؤي عن أبي داوده قال الخطیب في 
«التاریخ» :)517/1١4(‏ سمعت منه «سنن أبي داود» بالبصرة. ورواية المنذري 
«للسنن» من طریق الخطیب. 

النسائي في «الکبری» (۹۷۷۱). وابن ماجه (۰)۳۸۲۷ کلاهما من طریق حماد بن 
سلمة به. 

هو آبو أحمد الحاکم الکبیر (ت۳۷۸): وکتابه «الأسامي والکنی» لم یصلنا کاملا: 
ولیس «أبو عیاش» في القدر المطبوع. 

کلام المنذري مثبت من (ه)» وفیه اختصار من المولف عمّا في «المختصر ا. 
البخاري (18۰4). ومسلم (۲۲۹۳)؛ ولفظ البخاري: «کمن آعتق رقبةً من ولد 
إسماعيل» وسيأتي ولفظ مسلم: «آربعة آنفس» لا «عشرة آنفس» على ماذکره 
الملف. وإنما جاء ذلك من طرق آخری للحدیث عند أحمد ( ۰۲۳۵۲۰۲۳۱ 
۷ والنسائي في «الکبری» (1۸ ۰۹۷ وغیرهما. 


E fo 


كتاب الأدب 
الأنصاري عن النبي ی قال: «من قال لا إله إلا الله وحده لا شريك له له 
الملك وله الحمد. وهو على كل شىء قدير» عشر مرات كان کمن أعتق 
عش الشبو يرنه شتا قال البخاري: «رقبة من ولد (سماعیل» 
رواه تعليقًا(). 

وفي «الصحیحین»۲) عن أبي هريرة أن رسول الله ی قال: «من قال: لا 
aA)‏ قله ها لماك وله اتسين وهو علو E‏ 
في یوم مان مرو کانت له مد عشر رقاب» وکتبت له ات حسنةه و محیت 





عنه مائة سيئة» وكانت له جررّا من الشیطان پومه ذلك حتی يمسي» ولم يأت 
أحد بأفضل مما جاء به إلا رجل عمل أكثر من ذلك. ومن قال: سبحان الله 
وبحمده في يوم مائة مرة خطت خطاياه وان كانت مثل زبد البحر». 

فهذا الحديث يدل على أن کل رقبة يعدلها عشرٌ مرات تهلیلاء وهو 
يوافق رواية البخاري في الحديث الذي قبله. وحديث أبي عیاش( يدل 
على أن كل مرة برقبة» ويوافقه حديث أبي أيوب الذي رواه مسلم(* ولكن 
حديث أبي أيوب قد اختّلّف فيه البخاري ومسلم كما ذكرناه. وحديث أبي 
هريرة صريح بن المائة مره تعدل عشر رقاب ولم يختلف فيه» فيترجح من 
هذا الوجه على خبر أبي أيوب» وتترجح رواية مسلم في حديث أبي أيوب 


( بل هو موصول. ولکن حصل في رواية آبي ذر للبخاري تقديم وتأخير بين الأسانيدء 
فتأخر هذا الاسناد الموصول عن بعض الروایات المعلّقة مما آوهم أنه معلق أيضًا. 
انظر: «الفتح» (۲۰۲/۱۱- ۲۰۳). 

(۲) البخاري (۰11۰۳ 14۰۵ ومسلم (۲۹۱). 

() ط. الفقي هنا وفي الموضعین الا تیین: «ابن عباس». تحریف. 

)٤(‏ سبق التنبیه على أن لفظ مسلم: «آربعة آنفس) لا «عشرة). 
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تهذيب سنن أبي داود 

بحديث أبي عيّاش المتقدم. فقد تقابل الترجيحان. 
وقد يقال: خبر أبي عیاش قد تکلم فيه وأنه لا يصح» وخبر أبي أيوب قد 
اختلف في لفظه. وخبر أبي هريرة صحيح لا علة فيه ولا اختلاف فوجب 


تقدیمه والله أعلم. 


وقد روی الترمذي7١)‏ من حدیث زید بن آبي آنيسة [عن شهر بن 
حوشب] عن عبد الرحمن بن عنم عن آبي ذر أن رسول الله بيا قال: «من 
قال في دبر صلاة الفجر وهو ثان رجلیه قبل أن یتکلم: لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له له الملك وله الحمد بحيي ویمیت. وهو على كل شيء قدير, 
عشر مرات» کتبت(۲) له عشر حسنات. وشحي عنه عشرٌ سیئات. ورفع له 
عشر درجات. وكان يومه ذلك كله في جرز من کل مکروه وحرس من 
الشیطان. ولم ینبغ لذنب أن يدركه ذلك الیوم إلا الشرك بالله». قال: هذا 
حدیث حسن صحیح غريب من هذا الوجه. 

وأما الحديث الذي رواه الترمذي في «جامعه» عن سالم بن عبد الله بن 
عمر عن أبيه عن جده أن رسول الله ية قال: «من دخل السوق فقال: لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمد. يحيي ويميت وهو حي لا 
یموت بيده الخير وهو على كل شيء قدیر كُتب له آلف ألفٍ حسنة» و محي 
عنه الف الي سيت وژفع له آلف آلب درجة*< فهو حدیث معلول لا یت 


مثله. وذکر له الترمذي طرقا: 
)۱( برقم ( ۷ ۰)۳ وما بين الحاصرتین مستدرك منه. وهو ضعیف لاضطراب شهر بن 


حوشب فى إسناده. انظر: «العلل» للدارقطتی (۹۱۲۱). 
(۲) في الطبعتین: «کتب» خلافا للأصل ولفظ الترمذي. 


95 ۱۲ 8 


کتات الأدب 





آحدها: أحمد بن منيع: حدثنا يزيد بن هارون آخبرنا أزهر بن سنان» 
حدثنا محمد بن واسع قال: قدمت مكة فلقيني أخي سالم بن عبد الله بن 
عمر» فحدثني عن أبيه عن جده: أن رسول الله با...٠‏ فذكره» وقال هذا 
حديث غریب . 

والثاني: رواه عمرو بن دينار قَهُرّمان آل الزبیر" عن سالم نحوه. قال 
الى حدتنا خود بن E.‏ حدثنا حماد بن زيد والمعتمر بن 
سليمان قالا: حدثنا عمرو بن دینار - وهو فَهْرّمان آل الزبير -عن سالم عن 
أبيه عن جده وقال: «وبني له بيت في الجنة» ولم يقل «ألف ألف درجة». 


رالا زان يعن نين سای اا عن ران من سمل خن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر عن النبي يي ولم يذكر عمر. ذكره الترمذي00) 
فأما الطريق الأولى فهي آمثل طرقه» وأزهر بن سنان لا بأس به وقد 


(۱) «جامع الترمذي» (۳۲۸). وآخرجه أيضًا الدارمي (5 ۰۲۷۳ والحاكم (0۳۸/۱)؛ 
والضیاء في «المختارة» (۱/ ۰۲۹۸۰۲۹۷ كلهم من طریق آزهر بن سنان به. 

(۲) «القَهْرّمانَ» هو القائم بأمور الرجل کالوکیل ونحوه ولذا يقال لعمرو بن دینار هذا 
«وكيل آل الزبیر» آیضاء وهو مجمع على ضعفه. انظر: «الجرح والتعدیل» 
(۲۳۲/۲). والسان العرت» (قهرم). 

(۳) فى «جامعه» (۳۲۹). وأخرجه من هذا الطریق أيضًا أحمد (۳۲۷) وابن ماجه 
(۲۲۳۰. 

( بعده في الأصل: «حماد بن عبدة» سهو من الناسخ. 

(5) عقب الحدیث (۳۲۹). ووصله فى «العلل الکبیر» (ص ۱۰۳ ۳) وأخرجه أيضًا 
البزار (3۱6۰) والحاکم (0۳۹/۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 
تكلم فيه بعض الأئمة(21» وقد ذكر حديثه هذا الحافظ أبو عبد الله المقدسي 
فى «المختارة». 


وأما [ق۲1۹] الطريق الثانية: ففيها عمرو بن دينار قهرمان آل الزبير» قال 
البخاري في «التاریخ»(۲*: فيه نظر. وذكر هذا الإسناد بعينه ولم يذكر له متنا 
فقال: قال موسى بن عبد الرحمن: حدثنا زيد بن خباب(۳ حدثنا سعيد بن 
زيد عن عمرو بن دينار مولى الأنصار عن سالم عن أبيه عن عمر. 

وقال الترمذي7؟؟: تكلم فيه بعض أصحاب الحديث وقد روى عن 
سالم أحاديث لا يتابع عليها. 


وأما الطريق الثالثة: ففيها عمران بن مسلم؛ وليس هو عمران بن مسلم 
القصير فان ذاك من رجال الصحيح» وهذا منكر الحديث. قاله البخاري 
وغیره(*۲. وقد قيل: إنه القصیر ۱ والله أعلم. 


)١(‏ قال ابن عدي: أرجو أن لا يكون به بأس» ولكن ضعّفه ابن معين وابن المدينى جدًا. 
انظر: «تهذیب التهذیب» (۱/ ۲۰۳). ۱ 

.)۳۲۹/۰( )0( 

(۳) فى الطبعتین: «خباب» بالخاء المعجمة خطأ. 

)€( عنعن سیم 

(5) انظر: «العلل الکبیر» للترمذي (ص ۳۱۳). و«التاريخ الكبير» .)5١97/5(‏ و«الجرح 
والتعدیل» (5/ ۳۰۵). 

)1( قاله ابن آبي حاتم والدارقطني وجعلا الحمل فيه على یحیی بن سلیم حيث رواه 
عن عمران فقلب اسم «عمرو بن دینار» إلى «عبد الله بن دینار» وأسقط سالما من 
الإسناد. وغیر يحيى يرويه عن عمران عن عمرو بن دینار عن سالم به على الصواب. 
انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۲۰۳۸) وللدارقطني (۲۸۱۲). 


Eo 


کتات الأدب 





۳ - باب في الصبي يولد فيؤْذّن في آذنه ۱ 

۵ 4445 وعد ام میت هن قاننه رقاب تا قالت: قال لي رسول 
الله َك «مل رَبِيَ - أو كلمةٌ غيرها - فيكم المُعَرّبُون ن؟» قلت: وما المغربون؟ قال: 
«الذين يشترك فيهم الحنٌ*(6۱. 

أم حميد لم نُنسبء ولم يُعرف اسمها. والمُغْرّبون معناه: جاءوا من نسب 
بعيد لانقطاعهم عن آصو لهم وبعد نسبهم ومنه سمّي الغريب لبعده وانقطاعه عن 
وطنه وأهله(۲. 

قال ابن القيم له وقد تكلّم في نكاح الجن للإنس الإمام أحمد 
وغیره! والكلام فيه في أمرين: في وقوعه» وفي حكمه. 

آما وقوعه فهذا الحديث يدل عليه وقد جرى ذلك كثيرًا. 

وأما حكمه فمنع منه أحمدء ذكره القاضي أبو يعلى. 

٠‏ - في الوسوسة 

5 4447 - عن أبي رُمَيل قال: سل ابن عباس فقلت: ماشيء أجده 
في صدري؟ قال: ما هو؟ قلت: والله لا أتكلّم به» قال: فقال لي: أشيء من شك؟ 
قال: وضحك. قال: ما نجا من ذلك آحد. قال: حتى آنزل الله عز وجل: ‏ فَإن كُنتَ 
ف نکل مسا ارك مَل ات قرو الب ین َك > الاية [یونس: ۹4]» 
قال: فقال لي: فٍذا وجدت في نفسك شین فقل: هو الأول وال رهز رل 
يل نو عم 4 [الحديد: Oy:‏ 
(۱) «سنن آبي داود» (۵۱۰۷) وإسناده ضعیف لجهالة حال أم حمید. 
(۲) کلام المنذري من (ه)» وفیه اختصار وتصرف من المؤلف. 
(۳) انظر: «الفروع» (۲/ 1۲ 1). 
)€( سنن آبي داود» (۵۱۱۰). قال النووي في «الأذكار»: إسناده جیّد» واستنکر الحافظ - 


to 


تهذیب سنن أبي داود 
أبو زمیل هو ماك , بن الوليد الحنفي وقد احتج ب به مسلم. 


۷ 4۹1۸ - وعن شهیل عن أبيه» عن آبي هريرة قال: جاه ی ان 
أصحابه فقالوا: يا رسول ڻه جد في أنفسنا الشيء مِم أن نکم به - أو الکلام 
ر ها نحت أن لا ااا قال: «أوقّد وجِتمُوه؟» قالوا: نعم قال: «ذاك 


صریح الإيمان». 

وأخرجه مسلم والنسائي(۱. 

۸ 4444 - وعن ابن عباس رََيَدَعَنْعَا قال: جاء رجل إلى النبي كَل 
فقال: با رسول الله إن أحدّنا يَحَدٌ فى نفسه -يُعَرّض بالشيء ‏ لأن یکون حُمَمَةَ 
أحبٌّ إليه من أن يتكلم به, فقال: «الله أكبر! الله أكبر! الحمد لله الذي رد كَبْدّه إلى 
الوسوسة». قال ابن قدامة ‏ وهو محمد -: «رد آمره» مكان اردٌ كيده». 


وأخرجه ال 


قال ابن القیم #بالدّنه: في «الصحیحین (۳: إن الله تجاوز لأمتي عما 
حدثت به أنفسهاء ما لم يتكلموا أو یعملوا به». 


= ابن حجر متنه في «نتائج الأفكار» (۱۳۷/4) لأنه يخالف ما صح عن ابن عباس من 
غير وجه أن النبي به لم يشك ولم يسأل. قلت: وفي هذا الاستنكار نظر إذ 
الحديث ليس صريحًا في مخالفة ذلك. 

(۱) أبو داود »)67١١(‏ ومسلم (۱۳۲)؛ والنسائي في «الکبری» (۱۰۲). 

(۲) أبو داود (۵۱۱۲) والنسائي في «الكبرى» (۱۰4۳). 
وصححه ابن حبان »)١51/(‏ واختاره الضياء (۱۱/ ۸1-۸۳)ء وقال العراقى فى 
«تخریح الإحياء» (۲/ :)4۳١‏ إسناده جيد. 0 

(۳) البخاري (57742677947574) ومسلم (۱۲۷) من حديث أبي هريرة. 


HOL 


کتات الآأدب 





۵ - في التفاخر بالأحساب 

۹ 4408 - عن أبى هريرة قال: قال رسول الله ا: «إن الله عز وجل قد 
e E E‏ بالاباء؛ مومنْ تقَىٌ وفاجرٌ شقي ۹ 
ود من تراب لین رجال رهم بأقوام إنما هم فحمٌ من فحم جهنم أو 
کون أهوّنَ على الله من الجُعْلان التي تَذْقَعٌ بأنفِها النّتن). 
ی کر و 

قوله: «عسّيّة الحاهلیدة) ر بضم العین المهملة وکسرها. قال الخطابي 
«العبية الکبر والنّحُوة وأصله من العِبُْءء وهو الثقل». وآنکر بعضهم ان یکون من 
العبء. وقال غيره0©: إن كانت بالضم فهي من التعبئة» لأن المتكبر ذو تكلف 
وتعبئة بخلاف من يسترسل على سَجيّنه وإن كانت بالكسر فهو من باب الما 
وهو زخیره وارتفاعه. 

وقوله: «مؤمن تقي» وفاجر شقي» معناه: أن الناس رجلان: مؤمن تقي» فهو 
الخيّر الفاضل وان لم يكن حسيبًا؛ وفاجر شقي. فهو الدنيّ وان كان في أصله 
شریفا رفيعًا. 

الفخم معروف - الواحدة: فحمة -» وقد يحرّك مثل: نهر ونهر. ويقال أيضًا 

الأنف للانسان وغیره والجمع: آنف وأنوف وآناف. 

الجُعَل: دُويبة معروفة» و جمعها: جُعلان(). 


.)۳۹۵۵( آبو داود (۵۱۱) والترمذي‎ )١( 


(۲) في «معالم السنن» (۸/ .)٠١‏ 
(۳) کالزمخشري في «الفائق» (عبب). 
(6) لم يعيّن المجرّد القدر الذي نقله المولف من کلام المنذري فرأيت إثباته کلّه من - 


VE 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم له وقد أخرج الترمذی(۱) من حديث عبد الله بن دينار 
عن ابن عمر آن رسول ا «يا أيها 
الناس إن الله قد آذهب عنکم عبَيّة عُّيّةَ الحاهلية وتعاظْمّها بآبائهاء فالناس 
ركلا موعن هو کر عاو ان وو دان E‏ 
وخلق لله آدم من تراب قال الله تعالى: تاا لاش نا لت يّن 00 
رتکد سوا رتیل رترب کرمگ عند أله شنک دنه مه 
[الحجرات: 4]۱۳. 

قال: هذا حديث غریب لا نعرفه من حديث عبد الله بن دینار إلا من هذا 
الوجه» وعبد الله بن جعفر - والد علي يُضعّف. ضعفه يحيى وغیره(۲ 


وفي الترمذي7" أيضًا من حديث الحسن عن سمرة يرفعه: «الحسب 


= مخطوطة «المختصر» (النسخة البريطانية)» وفي النسخة المطبوعة )١1/8(‏ بعض 
النقص مع تقديم وتأخير في شرح الغريب على خلاف ترتيبها في الحديث. 

)١(‏ برقم( ۰ من طريق عبد الله بن جعفر (والد علي اب بن المديني)» عن عبد الله بن 
دينار به. 

(؟) ولكنه توبع» تابعه الامام الثقة موسى بن عقبة عن عبد الله بن دينار به. أخرجه ابن 
حبان (۳۸۲۸). 

,۳( برقم (۳۲۷۱). وآخرجه آیضا ابن ماجه (4۲۱۹) والحاکم (۲/ ۰۱۱۳ كلهم من 
طريق سلام بن آبي مطيع عن قتادة عن الحسن به. ولاسناده عتان: 
الأولى: أن سلام بن آبي مطیع؛ وان كان ثقة من رجال الصحيحين» إلا أنه لیس 
بمستقيم في قتادة خاصة. ينفرد عنه بأشياء لا يتابع عليهاء وهذا منهاء وقد قال 
الترمذي: «حسن صحيح غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث سلام بن أبي 
مطیع». وانظر: «الکامل» (۳۰۸/۳). 


ONE 


کتات الأدب 





المال» والكرم التقوى). قال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 
6 - باب إخبار الرجل بمحبته 


445١ ۰‏ - عن حبيب بن عبيد ‏ وهو الرَّحَبِي الشامي عن المقدام بن 
e, 2 08 1 0‏ ر۶ ۽ ۶ 
معدیکرب وقد كان آدر که عن النبى َة قال: إذا آخب الرجل آخاه فلیخبره أنه 
2 


وأخرجه النسائي والترمذي(۱ وقال: حسن صحیح غریب. آخر کلامه. 


وقد روي من حدیث أبي سعید الخدري( ۲ وفیه مقال. 


۰ 0 350 9 ۳ ۳ 
ورواه منصور بن المعتمر» عن عبد الله بن مرّق عن عبد الله بن عم( وق 


- الثانية: الخلااف في سماع الحسن من سمرة وقد تقدم الكلام فيه. 

)١(‏ ابو داود ( ۰۵۱۲ والترمذي (۲۳۹۲). والنسائى فى «الكبرى» (۹۹7۲۳). وأخرجه 
أيضًا البخاري في «الأدب المفرد» (۵4۲). وابن حبان (9۷۰)؛ والحاكم 
(۱۷۱/۶). 

(۲) آخرجه القضاعي في «مسند الشهاب» (۷7) والذهبي في «معجم شیوخه» 
(۰)۳۷۹/۲ وقال: «إسناده صالح». وفي |سناده کثیر بن زيد الأسلمي؛ وهو صدوق 
فيه لين كما قال آبو زرعة وقال الامام أحمد: ما آری به بأسّاء وقال آبو حاتم: صالح 
ليس بالقوی یکتب حدیثه. وقال النسائی: ضعیف. 

(۳) آخرجه الخرائطی فى «اعستلال القلسوب» (۱ 4۷) والطبرانی فى «الكبير) 
(۱۳/ ۲۰۷ والبيهقي في «شعب الایمان» (۹۵ ۸۵ كلهم من طریق عبد الله 
الحَجَبي عن أبي عوانة عن منصور به. 
ظاهر |سناده الصحة. ولکنه معلول» أخطأ فيه الحجبی فقلب إسناده» وقد آخبر هو 
بذلك - كما في «اعتلال القلوب» (۲ 1۷) - وذکر أن الصواب عن آبی عوانة عن آبی 
بلج عن عمرو بن میمون عن النبي و مرسلا. 


58 
كحم 
5 
حت 


تهذيب سنن أبي داود 
روي عن ابن عمر من وجوه هذا أصحهاء وهو على شرط «الصحيحين» ولم 
يُخرجاه. وأخرجا(١'‏ بإسناده حديثًا فى النذور» وهو ما رواه منصور عن عبد الله 
مرّة عن ابن عمر عن النبي بلا أنه نهى عن النذر وقال: «إنه لا یرد شيًاء ولكنه 
يُستخرج به من البخيل»2"7. 

١‏ 441۲ - وعن أنس بن مالك وَوَتَرَيََعَنْهُ أن رجلا كان عند النبى يللد 
فمرٌ به رجل. فقال: يا رسول الله» إنى لأحِبٌ هذاء فقال له النبى كَكِ: «َعلَمته؟» 
قال: لاء قال: «أعلمه»» قال: فلحِقّه فقال: نی أحبّك فى الله فقال: أحمّك الذى 
أحبہتنی له" . 

فيه المبارك بن فضالة أبو فضالة القرشي العدوي مولاهم البصري» وثقه 
عفان» واستشهد به البخاري وضمّفه الإمام أحمد وابن معين والنسائي» وتكلم 
2 1 
فيه غیر هم . 


)۱( البخاري (11۰۸) ومسلم (۹ ۰۲/۱۱۳ 6). 

)۲( الکلام السابق مثبت من (ه)» أصله للمنذري في «المختصر؟ (۸/ ۰۲۳-۲۲ وقد 
تصرف فيه المؤلف وزاد نص الحدیث في النذر الذي كان المنذري آشار إليه نقلا 
عن آبي الفضل المقدمی أنه مخرّج في «الصحیحین» بالاسناد المذکور. 

(۳) «سنن آبي داود» (۵۱۲۵) من طریق مبارك بن فضالة» عن ثابت» عن آنس. 
ومبارك فيه لين» ولکن تابعه عليه الحسین بن واقد عند أحمد (۱۲۳۰) وابن حبان 
(۷۱). وخالفهما حماد بن سلمة فرواه عن ثابت عن حبيب بن آبي سبيعة عن 
الحارث عن رجل من آصحاب النبي بياة. آخرجه النسائي في «الکبری» (۹۹4۰) 
۱ ورواية حمّاد هي الصحبحة. كما قال آبو حاتم والنساتي والدارقطني؛ وأما 
غير حماد فوهم ولزم الطریق المشهورة: ثابت عن آنس. انظر: «العلل» لابن آبي 
حاتم (۲۲۳۷) وللدارقطني (۱۱ ۲۳). 

(6) انظر: «تهذیب التهذیب» (۳۱-۲۸/۱۰). 


28 ۶۱۰ فق 


کتات الأدب 





قال ابن القيم االله ': أخحرج الترمذي!' عن يزيد بن تعامة الضبي 
قال: قال رسول الله له ا: «إذا آخى الرجل الرجل فليسأله عن سوه وأسم أبيه 
وف هوا وا رة . قال : هذا حديث غريب 60 


۲ 447 - وعن أبي ذر هَن أنه قال: يا رسول الله» الرجل يحب 
القوم ولا یستطیع أن يعمل بعملهم. فال: «أنت با آبا ذر مع من أحببت». قال: 
فإني أحبٌ الله ورسوله. قال: «فإنك مع من أحببت»» قال: فأعادها أبو ذر فأعادها 


وفى «الصحيحين»(22 عن عبد الله بن مسعود رنه قال: جاء رجلّ إلى 
رسول الله ی فقال: يا رسول الله. كيف ترى في رجل أحبٍّ قومًا ولا يلحق 
بهم؟ قال رسول الله یز «المرءٌ مع من أحب). 

۱۳ ۹4 - وعن ابت. عن أنس بن مالك رت يَلَنَدَعَنْهُ قال ارابك 
اا ا 


)۱( لم يحدد المجرد موضع تعليق ابن القيم من الباب» وساق هذا التعليق مع الذي يأتي 
بعده مساقًا واحدّاء والتحدید والفصل مستفاد من (ه). 

(۲) برقم (۲۳۹۲) وقال: هذا حدیث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه. ولا انعرف 
ليزيد بن نعامة سماعا من النبي ی ويروى عن ابن عمر عن النبي و نحو هذا ولا 
يصح |سناده». 

)۳( لم یحدد المجرد موضع تعلیق ابن القیم في الباب بل وساق هذا التعلیق مع التعلیق 
الآتى مساق واحدّاء والتحديد والفصل مستفاد من (ه). 

5 سنن أبي داود» (0۱۲). وأخرجه أيضًا أحمد »)۲٠۳۷۹(‏ والبخاري في «الأدب 
المفرد» (۳۱). وار بن حبان (۵91). وسيأتي تصحيحه المؤلف له. 

(5) البخاري (1۱۱۹۰۱۱۲۸) ومسلم (۲۱6۰). 


تهذيب سنن أبي داود 
يحبٌ الرجل على العمل من الخير يعمل به ولا يعمل بمثله» فقال رسول ال 
«المرء مع من أحبٌ). 
وأخرجه البخاري ومسلم(۱) بمعناه وأتم منه. 
قال ابن القيم #الدّنه: وفي «الصحیحین»(۳): عن أنس أن أعرابنًا قال 
لرسول الله يَكِهِ: متى الساعة؟ قال له رسول الله يَكَِةِ: «ما أعددت لها؟» قال: 


حت الله ورسوله» قال: «أنت مع من أحببت). 


وفي رواية": «ما آعددت لها من كثير صوم ولا صلاء ولا صدقة» 


ولکنی آحب الله ورسوله». 


وفي «الصحیحین»(*) عن آبي موسی أن النبي كياد قال: «المرء مع من 


2 
احب). 


وروی الترمذي 220 من حديث زر بن خبّیش عن صفوان بن عسّال قال: 


بیم؟فتال رسول الله للد «المرء مع من أحب». قال الترذي: حلديث 
۳ 00 


)۱( أبو داود (26111)» والبخاري (1۱۲۷) ومسلم (۲۱۳۹). 

(؟) البخاري (۳۱۸۸) ومسلم (۱۱۱/۲۱۳۹). 

( البخاري (1۱۷۱) ومسلم (۱۹6/۲۱۳۹). 

(6) البخاري (۱۱۷۰) ومسلم (۲۱۱). 

(9) برقم (۲۳۸۷)؛ وآخرجه آیضا آحمد (۰)۱۸۰۹۱ والن‌سائي في «الکسبری» 
() وابن حبان (۵71۲). 


85 ۶۱۲ 8 


کتات الأدب 





وفي «صحیح مسلم»۱) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ع: «إن الله 
تعالى يقول يوم القيامة: أين المتحابون بجلالي؟ اليوم أظلّهم في ظلي يوم لا 
ظل الا ظلي). 

وفي الترمذي(۲) عن معاذ بن جبل قال: سمعت رسول الله یا یقول 
«قال الله تعالی: المتحابُون في جلالي لهم منابر من نور؛ یغبطهم النبيون 
والشهداء». قال: وفي الباب عن أبي الدرداء وابن مسعود. وعبادة بن 
الصامت. وأبي هريرة» وآبي مالك الأشعري"» وهذا حدیث حسن 
او 

وفي «الصحیحین»*۲: عن أنس عن النبي يا قال: «ثلاث من كنّ فيه 
وجد بهنّ حلاوء الإيمان: أن يكون الله ورسوله أحبٌّ إليه مما سواهماء وأن 
يحب المرء لا يحبه إلا لله وأن يكره أن يعود في الكفر بعد أن أنقذه الله منه 
كما یکره أن يُقذف في النار». 


وفي ١الصحيحين»‏ 2*7 عن أبي هريرة عن النبي بيا قال: «سبعة يظلهم 


.)۲۹۱۱( برقم‎ )١( 

(۲) برقم (۲۳۹۰)» وأخرجهأيضًاأحمد(41.55005١١35).‏ وابن حبان (0۷۷)؛ 
والحاکم (۱۸/۱- ۱۷۰). 

(۳) انظر لهذه الاحادیث وتخریجها: «نزهة الألباب في قول الترمذي: وفي الباب» 
للوائلي (۳۲۰6/۰- ۳۲۱۱). وآخرج أكثرّها ابن آبي الدنيا في آواتل كتاب 
(الا خوان». 

00 البخاري (1۹6۱۰۲۱۰۱۱) ومسلم (4۳). 

)0( البخاري (150) ومسلم (۱۰۳۱). 


تهديب سنن أبي داود 
الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: إمام عادل. وشاب نشا في عبادة الله» ورجل 
قلبه معلّق في المساجد ورجلان تحابًا في الله اجتمعا عليه وتفرّقا عليه 
ورجل دعتّه امرأةٌ ذات منصب و جمال فقال: إني أخاف الله. ورجل تصدّق 
بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه» ورجل ذكر الله خاليًا 
ففاضت عیناه). 


وفي «صحیح مسلم»(۱) عن آبي هريرة قال: قال رسول الله كلِِ: 
(والذی نفسی بیده. لا تدخلوا الحنة حتی تومنوا؛ ولا تزمنوا حتی تحاُول ألا 
آدلکم على شيء إذا فعلتموه تحاببتم؟ آفشوا السلام بینکم». 


وروی مالك في «الموطاٌ»(۲۲ باسناد صحیح عن أبي إدريس الخولاني 
قال: دخلتٌ مسجد دمشقّ فإذا فى براق الثنایا وإذا الناس معه وإذا اختلفوا 
في شیء آسندوه إليه وصدروا عن رأيه» فسألت عنه؟ فقیل: هذا معاذ بن 
جبل» فلما كان من الغد هجرت. فوجدته قد سبقني بالتهجی ووجدته 
يصليء فانتظرته [ق۲۷۰] حتی قضی صلاته» ثم جنته من قبل وجهه فسلمت 


.)۵ )( برقم‎ )١( 

)۲( برقم »)۲۷٤٤(‏ ومن طریقه آحمد (۲۲۰۳۰)؛ وابن حبان (6۷9) والحاکم 
(۱۸/8- ۱۱۹). 
وآخرجه آحمد (۲۲۰۰۲). والطبراني في «الکبیر» (۲۰/ ۰۸۱ والحاکم (۱1۹/6- 
٠‏ من طرق عن أبي إدريس الخولاني بأطول منه» وفیه أن معاذا إنما حدّثه 
بحديث أن المتحابين على منابر من نور يغبطهم النبيون... إلخ» ثم لقي عبادةً بن 
الصامت فحدّثه عبادةٌ بالحديث القدسي: «حَقّت محبتي للمتحابين في...» إلخ. 
وأخرجه أحمد )١١١75(‏ وابن حبان (0171) إلا أن فيه أبا مسلم الخولاني بدل أبي 


إدريس. وانظر: «العلل» للدارقطني (485). 
BNE‏ 


کتاب الأدب 
علیه. ثم قلت: والله إني لأحبك. فقال: آلله؟ قلت: الله فقال: آلله؟ قلت(': 
آلله» فأخذ بحبوة ردائي فجبذني إليه فقال: أبشرء فإني سمعت رسول الله كل 
يقول: «قال الله تبارك وتعالى: وجبت محبتي للمتحابين في والمتجالسين 
في والمتزاورين في والمتباذلين في). 

وفي «صحیح مسلم»۲۲۹ عن أبي هريرة عن النبي ككل: «آن رجلا زار لكا 
له في قرية آخری فأرصد الله على مَدْرَجَّته مَلَكَاء فلما أتى عليه قال: أين 
تريد؟ قال: أريد خا لي في هذه القرية» قال: هل لك عليه من نعمة تربّها؟ 
قال: لاء غير أني أحببته في الله» قال: فإني رسول الله إليك بأن الله قد أحبك 


۶ 3 
کما احسته فيه). 


وحديث: «المرء مع من أحب» رواه عن النبي بي: أنس بن مالك 

وعبد الله بن مسعود» وأبو موسى الأشعري» وعلي بن أبي طالب» وأبو 

سعيد الخدري» وأبو ذر» وصفوان بن عسّالء وعبد الله بن يزيد الخطمى» 
2 

والبراء بن عازب» وعروة بن مُضرّسء وصفوان بن قدامة الجمَحي. 

وأبو آمامة الباهلی وأبو سريحة الغفاري» وأبو هريرة» ومعاذ بن جبل» 

وأبو قتادة الانصاري وعبادة بن الصامت. وجابر بن عبد الله وعائشت 


فحديث أنس متفق عليه» وحديث ابن مسعود متفق عليه أيضًاء وكذلك 


حديث أبى موسی» وقد تقدّمت. 


)١(‏ في الأصل: «قال» خطأ. 
(۲) برقم .)۲٥۹۷(‏ 


تهذیب سنن أبي داود 

وأما حديث علي یت فرواه أبو داود الطيالسي'١)‏ عن شعبة عن 
مسلم الأعور عن حبّة العُرَّني عن علي: أن رجلا قال للنبي كلاة: الرجل 
يحب القوم ولا يستطيع أن يعمل بعملهم؟ قال: «المرء مع مَن أحب). 

وأما حديث أبي سعيد الخدري» فرواه ابن أبي ليلى عن عطية العَوفي 
عنه مختصرًا: «المرء مع من آحب»(۳. 

وأما حديث أبي ذر» فذكره آبو داود وإسناده صحيح. 

وأما حديث صفوان بن عسّالء فرواه الترمذي وصححه وقد تقدم. 


وأما حديث عبد الله بن يزيد الخطمي» فرواه جماعة عن مسلم الأعور 
عن موسى بن عبد الله بن يزيد عن أبيه أن رجلا سأل النبي بللا فذکره(۳. 


وأما حديث البراء بن عازب» فرواه حسين بن منصور عن علي بن يزيد 


)١(‏ برقم »)٠١٤(‏ وأخرجه البزار (7457) أيضًاء وإسناده ضعيف لضعف مسلم بن كيسان 
الأعور واضطرابه. فقد روي الحديث عنه من مسند عبد الله بن يزيد الخطمي أيضًاء 
وسيأتي. 

(۲) لم آجده. على أن ابن آبي ليلى على سوء حفظه قد خولف فيه خالفه حجاج بن 
أرطاة فرواه عن عطية العوفي عن أبي سعيد الخدري عن ابن مسعود. أخرجه البزار 
)١11*9(‏ والطبراني في «الكبير» (۱۳/۱۰) وأبو نعيم في «ذكر أخبار آصبهان؟ 
(۲۲۱/۱) وفي «کتاب المحبین» كما في «الفتح» (0۵۸/۱۰). 

(۳) آخرجه آبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (۲۲4۳) وابن قانع في امعجم 
الصحابة» (۲/ ۱۱6 وأبو نعيم في «ذکر آخبار أصبهان» (17/۱) من طرق عن 
مسلم الاعور به. واسناده ضعیف لضعف مسلم الأعور» وقد اضطرب في إسناده كما 
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کتات الأدب 
١ 2 1 2 ۶‏ 
الصدائي عن العَرْرّمي عن أبي إسحاق عن البراء۱1. 
وأما حديث عروة بن مُضْرّسء فرواه زيد بن الحريش عن عمران بن 


وأما حديث صفوان بن قدام فرواه الطبراني في «المعجم الکبیر»۳) 


من حدیث موسی بن میمون الْمَرَاِی1؟) عن آبیه میمون بن موسی» عن نيف 


- 





)۱( لم آجده وأخرجه الروياني في «مسنده» (۳۱۳-وفي إسناد المطبوع سقط وتصحیف) 
وابن عساکر في «التاریخ» (0/ 1۸۳) من طریق الحسین بن علي بن يزيد الصدائي» عن 
أبيه» عن زکریا بن أبى زائدة (بدل العرزمى)ء عن أبى اسحاق» عن البراء. اسناده ضعیف 
لضعف علي بن يزيد الصدائي» ولعل الاضطراب في تعیین اسم شيخه منه. 

(۲( أخرجه الطبرانی فی «الكبير» (۱۷/ ۰۱۵6 و«الأوسط» (۰)۲۲۰ و«الصغير» (09) 
من طريق زيد بن الحريش به. 
وأخرجه ابن جمَّيع الصّيداوي في امعجم شیوخه" (ص۲۹۹)؛ والخطيب في 
«التاريخ» (۷۸/۱۳) من طريق آخر عن عمران بن عيينة به. وإسناده لا بأس به فى 
الشواهد. 

.)۸١ /۸( )۳(‏ وأخرجه أيضًا في «الأوسط» (۲۰۰۱) و«الصغير» (۱۳۳) من هذا 
الطريق. 
وأخرجه آبو عوانة فى «مستخرجه»  )7174(‏ ومن طريقه الضياء فى «المختارة» 
(48/4)- من طريق سليمان بن كرّازء عن مهدي بن موسى بن عبد الرحمن بن 
صفوان عن أبيه به. 
وكلا الإسنادين ضعيف لجهالة حال غير واحد من الرواة فضلاعن ضعف 
ميمون بن موسى في الأول وسليمان بن كرّاز في الثاني. 

(:) ط. المعارف: «المرائی» خطأء وفى ط. الفقى: «المرئی» وهو صوابء ولكن رسمه - 
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تهذيب سنن أبي داود 


عن جده عبد الرحمن بن صفوان بن قدامة قال اا بي إلى النبي ييا 
فبايعه على الاسلام وقال: إني أحبك يا رسول اللهء فقال له النبي يكل: «المرء 
مع مَن آحب». 

قال افاس یمرن صدوق ضعیف. 

وأما حديث أبى أمامة الباهلی» فرواه محمد بن عرعرة وطالوت بن عباد 


عن فضّال بن جبير عنه يرفعه: لا يحب عبد قومًا إلا بعثه الله معهم»(۲. 


وأما حديث أبي سريحة» فمن رواية عبد الغفار بن القاسم ‏ متروك ‏ 


عن عمرو بن رة عن عبد الله بن الحارث عن حبیب بن حار عنه 


مرفوعا: (المرء مع من آحب»(1). 


5 في الأصل كما آثبت وهو كذلك في «الجرح والتعديل» (۲۳/۸) وقد نص 
عبد الغني بن سعيد الأزدي في «مشتبه النسبة» (ص ۷۳) أن الناس يكتبونه بالألف 
بين الراء والياء» وهو منسوب إلى امرئ القيس. 

)١(‏ رسمه غير محرّر في الأصل» فتحرّف في (ش) والطبعتين إلى: «العلاء بن"» فصارت 
العبارة في ط. الفقي: «قال: العلاء بن ميمون صدوق ضعيف». وفي ط. المعارف: 
«قال العلاء بن میمون: صدوق ضعیف»! ۱ 
وکلام عمرو بن علي الفلاس في میمون بن موسی المرّاي نقله الذهبي في 
(المیزان» (/۲۳) بلفظ: «صدوق لکنه ضعیف الحدیث». وهو بنحوه فى 
«تهذیب الكمال» للمزي (۰)۲۹۰/۷ و«التكميل في الجرح والتعدیل» ۳ 
7 

() من طریق طالوت بن عبّاد آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۸/ ۳۱۵ وإسناده وا 
فضال بن جبير منکر الحدیث يروي عن آبي آمامة ما لیس من حدیثه. 

,۳( في الطبعتین: «حماد» تصحیف. انظر: «الاکمال» لابن ماکولا (۷/ 01۷). 

(:) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۳/ ۱۸۳ والخطیسب في «المتفق والمفشترق؟ - 
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کتات الأدب 





وأما حديث أبي هريرة» فرواه غسّان بن الربيع عن موسى بن مُطير عن 
بيه عن أبي هريرة مرفوعا: «العبد عند ظنه بالله. وهو مع أحبابه يوم 
القيامة)217. 
وأما حديث معاذ بن جبل» فروي عنه بإسناد لا يثبت مرفوعا: «المرء 
ا ۲ 
مع مَن أحب270). 
وأما حديث أبى قتادة الأنصارى» فمن رواية ابن لهيعة حدثنى أبو صخر 
۰ ت 70 لاه ie ٠‏ 4 
عن يحيى بن النضر عن أبي قتادة! * عن النبي ية نحو حديث أنس( 1 
وأما حديث عبادة بن الصامت. فرواه عبد القدوس بن محمد بن 
شعیب. حدثنا عمرو بن عاصم. حدثنا همّام عن قتادة عن أنس عن عبادة بن 
الصامت مرفوعا: المرء مع من آحب»(*. 


= (۱۱۲۱/۳). قال الهيثمي (۲۸6/۱۰): «فيه عبد الغفار بن القاسم الأنصاري وهو 
کذاب). 

(۱) أخرجه ابن عدي في «الكامل» (۳۳۸/۲) في تر جمة موسى بن مُطيرء وهو متروك 
ا الو ابن معين. ۱ 

(۲) آخرجه الطبراني في «الكبير» /7١(‏ ٤۷)ء‏ وفي إسناده الحَصِيبٌ بن جَحْدَرء وهو 
کذاب. 

(۳) في الأصل: «آبي هريرة)» سهو. 

(6) آخرجه الطبراني في «الکبیر" (۳/ ۲۲) و«الأوسط» (۰)۱۰۷ واسناده ضعیف من 
أجل ابن لهيعة» ولأن الراوي عنه عبد الله بن عبّاد العبّاداني قال الهيثمي: لم أعرفه. 
«مجمع الزوائد» (۲۸۳/۱۰). 

)0( لم أقف عليه» وفي إسناده وهم من بعض الرواة فالحديث أخرجه البخاري (531517) 
قال حدئنا عمرو بن عاصم. نا همّام؛ عن قتادة عن آنس؛ وليس فيه عبادة بن - 
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تهذيب سنن آبي داود 


وهو في البخاري عن عمرو بن عاصم [عن همّام] عن قتادة عن أنس 


وعبد القدوس هذا روى عنه البخاري. 


وآما حدیث جابرء فرواه الحارث وا امه ييه عدي 


عكرمة بن عمار» حدثنى سعید» حدئنی جابر بن عبد الّه قال: جاء رجل 
إلى النبي و فقال: يا رسول الله متى تقوم الساعة؟ قال: «فما أعددت لها؟» 
قال: والله يا رسول الله ما أعددت لهاء إنى لضعيف العمل» وإنى أحب الله 


ورسوله» قال: «فأنت مع من أحببت». 


وسعيد إن كان ابنَ المسيب فمنقطع(۳ وان كان ابن مینا فقد آدرك 


جابرًا. 


(010 


(۲( 


وأما حديث عائشة. فقال عبد الله: حدثنا هدبة بن خالد» حدثنا همام 


الصامت. وقد روي الحديث من طرق عن همام به» ومن طرق عن قتادة» ومن طرق 
عن أنس» وليس في شيء منها ذكر عبادة بن الصامت وَِدَليَهْعَنَُ. ولعل أحد الرواة 
اشتبه عليه إسناد عليه بحديث: «من أحب لقاء الله أحب الله لقاء۰»...۰ فإنه 
رواه الشيخان وغير هما من طريق همام عن قتادة عن أنس عن عبادة بن الصامت. 
في «مسنده» - كما في «بغية الباحث» (۱۱۰)- فقال: نا عبد الله بن الرومي» نا 
عبادة بن عمر (في المخطوط والمطبوع: عمارة بن عميرء تحریف» نا عکرمة... الخ. 
في إسناده لين» عبادة بن عمر لم یوثقه آحد. ولذا قال الحافظ: «مقبول». وللحدیث 
طریق آخر آخرجه آحمد (۱4۱۰4) من طريق ابن لهيعة عن آبي الزبير عن جابر 
مختصرًا بلفظ : «العبد مع من أحب». 

كذاء ولم يتبيّن وجه کونه منقطعًا فان ابن المسیب قد آدرك جابرًا وسمع منه» ففي 
البخاري (4۱۵۳) أنه قال: حدثني جابر. 
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۳ 8 ء 5 ی و و 
عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عن شَيبة الخضري(۱) عن عروة» عن 
عائشة مرفوعًا: ١لا‏ يحب أحدٌ قومًا إلا خشر معهم يوم القیامة»(۲). 


توا [ق۲۷۱] الطبراني في «معجمه»۲۲ أطول منه من حديث 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهری عن عروة عن عائشة ترفعه: «ثلاث أحلف 
عليهن» والرابعة لو حلفت لرجوت أن لا آئم: ما جعل الله ذا سهم في الاسلام 
کمن لا سهم له» ولا یتولی الله عبد في الدنيا فیولیه غيرّه يوم القيامة» والمرء 
مع من أحب» والرابعة لو حلفت علیها لرجوت أن لا آثم: لا بستر الله على 
عبد في الدنيا إلا ستره یوم القیامة». فقال عمر بن عبد العزیز: إذا سمعتم 
بمثل هذا الحديث عن عروة عن عائشة فاحفظوه. 


۰6۲ في الأصل والطبعتين: «الحضرمی» تصحيف. انظر: «مشتبه النسبة» (ص‎ )١( 
.)77,8/5( و«الإكمال» (۳/ ۰۱۲۱ ۰۲۵۲ و«تهذیب التهذیب»‎ 

() لم أجد رواية عبد الله ابن الإمام أحمد عن هدبةء وقد أخرجه آبو يعلى (1577) عن 
هدبة به مطولًا باللفظ الاتي. وأخرجه أيضًا أحمد (157171:75171) وابن راهويه 
(87) والحاكم )۱۹/١(‏ من طرق عن همّام به مطولا. وفي إسناده لين لجهالة 
شيبة الخضري فإنه لا يعرف. 
وقد صح مثله مط و لاعن ابن مسعود َتنك أخرجه معمر في «الجامع» 
(۲۰۳۱۸) ومن طريقه البيهقى فى اشعب الایمان» (/8091) -» وأبو داود فى 
«الزهد» (۰)۱۳9 وأبو يعلى (803۷)» والطبراني في «الکبیر» (۹/ ٩‏ ۱۷): من طرق 
جیاد بعضها مرفوع وسائرها موقوف. وهو آشبه. 

(۳) لم آجده عند الطبراني وقد آخرجه آبو نعيم في «أخبار آصبهان» (۲0۸/۱) - ولعله 
في «کتاب المحبین» أيضًا ‏ من هذا الطریق» ولیس بمحفوظ من حدیث الزهري عن 
عروة» وإنما يعرف من حديث شيبة الخضري عن عروة. 


35۶۲۱ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
۷ - باب في برَالوالدين 
۱۸2-31 ۰۵ - وعن حمزة بن عبد الله بن عم عن أبيه رصل انعر قال: 
کانت تھی امراة وکنت آحیها ر کان عمر یکرهها فقال لي: طّ فأییت فانی 
عمر النبي ية فذ کر ذلك له. فقال النبي مَي: «طلقها». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(۱ وقال الترمذي: حسن صحیح 


۶٩۹۷۲۰ ۵‏ - وعن بهز بن حكيم. ٠‏ عن أبيه عن جده نع نهر قال: 
قلت: يا رسول الله مَنْ أبرٌ؟ قال: أك نم أك ثم مك نج آباك ثم الأقرب 
فالأقرب»» وقال رسول الله وَكله: «لا یس رجلٌ مولاه من فضل هُو عنده فیمنعه 
یهلا دُعِيَ له يوم القيامة قَضْلَّه الذي منعه شام أقرع». 


انا 


وأخرجه الترمذي( ۲" وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وقد تقدم الكلام على 
5 ۹۷۷ - وعن کلیب بن مَنفعة عن جده رها أنه أتى النبي كله 
فقال: يا رسول الله م ۳ قال: «أمَكَ وآباك وأختك وأخاك. ومولاك الذي يلي 


)۱( أبو داود (۰)۵۱۳۸ والترمذي (۱۱۸۹) والنسائي في «الكبرى» (۱۳۱ ۵ وابن 
ماجه (۲۰۸۸)؛ وآخرجه آیضا أحمد (4۷۱۱) وابن حبان (4۲۷)؛ والحاکم 
(۲/ ۱۹۷ كلهم من طریق ابن أبي ذئب عن خاله الحارث عن حمزة به. 

(۲) آبو داود (۵۱۳۹). والترمذي (۱۸۹۷). وأخرجه أيضًا أحمد (۰۲۰۰۲۰ ۰۲۰۰۲۸ 
۷ ) والنسائي (۲۵۲۲). والحاکم (/۱۵۰) من طرق عن بهز به 


حکیم به. 
8 ۲۲ 5 


کتات الأدب 


ذاك ىوا و 
داك ی واجب ور حم موصو 


ذكره البخارى فى «تاريخه الکبیر »۲۱ تعليقًا. 


ا منفعة الحنفي بصريء قال: أتى جَدَّي 
النبي يكل -مرسل - فقال: من یر 


وأخرج البخاري(** من حدیث أبي زرعة بن عمرو بن جرير عن آبي هريرة 


قال: جاء رجل إلى الب يك فقال: با رسول اه ن أحقٌ بحسن صحابتي؟ قال: 
«أّك». قال: :ثم من من؟ قال: : «ثم آمك». . قال: :ثم من مَن؟ قال: «ثم أمك». قال: لاثم أبوك». 


وأخرجه 1 وابن ماجه( *) بنحوه وفي حديثيهما: «ثم أمّك) مرتین.(0) 


قال ابن القیم ََه: قال الامام آحمد: للأم ثلائة آرباع البر(. 
وقال أيضًا: الطاعة للأب والبر للأم» واحتج بحدیث ابن عمر: «آطع 


(۱) «سنن أبي داود» (۵۱6۰). وهذا ظاهر الوصل» وروي عن کلیب بن منفعة قال: أتى 
جدّي...إلخ مرسلا. قال آبو حاتم في «العلل» (۲۱۲4): المرسل آشبه. 

.)۲۳۰/۷( )۲( 

(۳) في «الجرح والتعدیل» (۷/ ۱۱۷). 

() برقم (6۹۷۱). 

(5) مسلم (۲۵۹۸). وابن ماجه (۳۱۵۸۰۲۷۰). 

)03( آخرج آبو داود في هذا الباب تسعة أحاديث» ولم يعيّن المجرد موضع تعلیق المؤلف 
منهاء وقد يكون ذكره في آخر الباب تذييلا عليه. ونظرًا لطول الباب اقتصرنا على ذكر 
هذه الأربعة لقوة صلتها بتعليق المؤلف. 

(۷) نقله المؤلف أيضًا في «الأعلام» (5/ »)78٠‏ ولم أجده في مسائله المطبوعة. وقد 
صح عن المنصور بن المعتمر (۱۳۲) أنه قال: كان يُقال: للأم ثلائة أرباع البر. 
أخرجه هناد في «الزهد» (۲/ ۱ 4۷) ومن طريقه أبو نعيم في «الحلية» (0/ 47). 


ETT 


تهذيب سنن أبي داود 


آباك» لما آمره بطلاق زوجته(۱). 


وقد روی ابن ماجه فى (سننه»(۲) من حديث القاسم عن أبى آمامة أن 


رجلا قال: يا رسول الله ما حق الوالدین علی ولدهما؟ قال: «هما جنتك 
ونارك». 


وأخرج أيضًا(" عن آبي الدرداء سمع النبي وق یقول: «الوالد آوسط 


آبواب الجنة فأَضم ذلك الباب أو احفظه». 


(۱) 
(۲ 


(۳( 


۸ - باب فضل من عال یتیما وحق الجار(4) 
۱۷ 6 - وعن أبي سعید الخدري رَصَدَانَدُعَنَهُ قال: قال رسول الله کلاد: 


آخرجه أحمد (۱۱ 1۷ وار بن حبان (1 4۲)» وسبق في آحادیث الباب بلفظ آخر. 
برقم (۳۲۲) من طریق علي بن يزيد الالهاني عن القاسم به. إسناده ضعیف. فان 
علي بن يزيد ضعيف منکر الحديث» لاسیما في النسخة التي يرويها عن القاسم عن 
أبي أمامة مرفوعًا. 

برقم (۱۱۳ ۳ وأخرجه أحمد (۰۲۱۷۲۲ ۰۲۷۵۱۱ ۰۲۷۰۵۲ والترمذي (۱۹۰۰) 
وقال: صحیح. وابن حبان (6۲۹). والحاکم (۲/ ۰۱۹۷ /۱۲). 

وقوله: «فأضع...» هل هو تتمة الحدیث المرفوع أو من قول آبي الدرداء؟ اختلف 
فيه. انظر: (شرح ابن ماجه» للسيوطي (ص ۱۰ ۰)۲ و«السلسلة الصحيحة» للألباني 
(416). 

في «السنن» و«المختصر) ثلاثة أبواب: اباب في فضل من عال یتيمًا» ويليه: ابات 
في ضم اليتيم»» ثم: "باب في حق الجار». فلا آدري دمج تراجم الأبواب في باب 
واحد من المؤلف أو من المجزد. ثم الذي يظهر أن المجرّد قد دمج بين تعليقات 
المؤلف على أحاديث مختلفة وسردها سردا مالیا وقد ميّزنا بینها - وهي ثلائة 
تعليقات في هذا الباب» كل واحد منها مبدوء بقوله: «وقد آخرج...» - ووضعنا كل 
واحد منها عقب الحديث الذي يتعلق به. 


8 ۶۲ ۶ 


كتاب الأدب 
«من عال ثلاث بنات فأدَّبِهُنَّ ورّوَّجِهُنَ وأحسَنَ إليهن فله الجنّة». 

۸ ه448- وفي رواية» قال: «ثللاث أخوات. أو ثلاث بنات» أو بنتان» 
أو أختان». 





وأخرجه الترمذي(۱). 

واختلف فى إسناده. فأخرجه أبو داود من حديث شهیل بن أبي صالح عن 
سعید بن عبد الرحمن بن مُكْمِل الأعشی عن آیوب بن بشير الأنصاري المعاوي 
عن أبى سعيد الخدرى. 
سعيد الخدريء وقال: وقد زادوا في هذا الاسناد رجلا. 

وأخرجه أيضًا من حديث سفيان بن عيينة عن سهيل عن أيوب بن بشير عن 

وقال البخاري في «تاریخه»(۳٩:‏ وقال ابن عيينة عن سهيل عن أيوب عن 
سعيد الأعشى» ولا يصح. 

قال ابن القيم باه وقد أخرج مسلم في «صحيحه)" عن أنس قال: 
قال رسول الله صل: «من عال جاريتين حتى تبلْْا جاء يوم القيامة أنا وهی 
- وضم آصابعه -). 


)۱( أبو داود »220١5826141(‏ والترمذي (۱۹۱۱۰۱۹۱۲). وفي إسناده ضعف لجهالة 
حال سعید بن عبد الرحمن بن مُكمل» ولکنه صحیح بشواهده التي سیورد المؤلف 
بعضها في تعليقه. 

(۲) (6۹۱/۳) وقع في مطبوعته: «آبیه» بدل «آیوب» والظاهر أنه تصحيف. 

(۳) برقم (۲۱۳۱). 


18 ۲۵ 85 


تهذيب سنن أبي داود 

وفى «الصحیحین»(۲۱ عن عائشة قالت: «جاءتنى امرأة ومعها ابنتان لهاء 
فسألتني فلم تجد عندي شيئًا غیر تمرة» فأعطيتها إياهاء فأخذتها فقسمتها 
بين ابنتيها ولم تأكل منها شيئّاء ثم قامت فخرجت وابنتاهاء فدخل علي النبي 
يكل فحدثته حديثها فقال النبى يكَكِِ: «من ابتلى من البنات بشىء فأحسن 

إليهن كن له سترًا من النار». 

٤۹۸۷ ۹‏ - عن سهل - وهو ابن سعد الساعدي رتیه - أن النبى كلل 
قال: «آنا وكافل اليتيم كهاتين في الجنة ‏ وقرن بين إصبعيه: الوسطی والتي تلي 
الإبهام -). 

وأخرجه البخاري والترمذي27). 

قال ابن القيم له وقد أخرج ابن ماجه في «سننه)7 عن عطاء بن أبي 
رباح عن ابن عباس قال: قال رسول الله : ([من عال ثلائة من الأيتام] كان 
کمن قام ليله وصام نهاره» وغدا وراح شاهرًا سیفه في سبيل الله وكنت أنا وهو 
فى الجنة أخوّين7؟2 كهاتين [أختان] ‏ وألصق إصبعيه السبابة والوسطى -). 

وأخرج أيضًا(*) عن أبي هريرة يرفعه: «خير بيت في المسلمين بيت فيه 

)۱( البخاري (۰۱۱۸ ۵۹۹۵)؛ ومسلم (51179). 

(۲) ابو داود (9۱۵۰). والبخاري (4 ۵۳۰ 1۰۰6 والترمذي (۱۹۱۸). 

(۳) برقم (۳۹۸۰) وما بين الحاصرتین منه. وهو مستدرك أيضًا على هامش (ش). 
وإسناده ضعیف. ولکن يشهد لأوله حدیث أبي هريرة المتفق علیه: «الساعي على 
الأرملة والمسکین کالمجاهد في سبیل الله وکالقائم لا یُفتر وکالصائم لا يفطر»» 
ويشهد لآخره حدیث سهل بن سعد السابق وحدیث أبي هريرة عند مسلم بنحوه. 

(6) في الأصل والطبعتین: «أخوان»؛ والتصحیح من «السنن». 


(0) برقم (۳۹۷۹)» واسناده ضعیف. فيه یحبی بن أبي سلیمان؛ قال عنه البخاري: منکر = 
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کتات الأدب 





يتيم يُحسَّن إليه» وشر بيتِ في المسلمين بيت فيه يتيم يساء إليه». 

۰ 14۸۸ - عن عائشة ریوهعتها أن النبى ية قال: «ما زال جبريل 
يوصيني بالجار حتى قلت: لور 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه(۱. 

1۹۸٩ ۱‏ - عن محاهد. عن عبد الله بن عمرو یه أنه ذبح شاة 
فقال: أهديتم لجاري اليهودي» فإني سمعت رسول الله ي يقول: «ما زال جبريل 
يوصينى بالحار» حتى ظننت أنه سيورّثه». 


وأخرجه الترمذی(۳) وقال: حسن غريب من هذا الوجه وقد روي هذا 


الحديث عن مجاهد عن عائشة وأبي هريرة أيضًاء عن النبي كيا" . 


قال ابن القيم باه : وقد أخرجا في «الصحیحین!(*) عن عبد الله بن 
ظننت أنه سيورثه). 


- الحديث» وقال أبو حاتم: ليس بالقوي» مضطرب الحدیث. يكتب حديثه. 

)۱( آبو داود »)6١6١1(‏ والبخاري (5014).؛ ومسلم (2775). والترمذي ,.)١947(‏ 
وابن ماجه (۳۲۷۳). 

(۲) آبو داود (۵۱۵۲ والترمذي (۱۹۳). 

(۳) آخرجهما أحمد (۸۰۲۰۲۰۰) وغیره. قال يحيى القطان والحافظان الرازیان 
والدارقطني إن آشبهها: حدیث مجاهد عن عائشة. على أن آبا حاتم يقول آیضا: ولا 
أبعد أن یکون مجاهد روی عن جمیعهم. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۲۲۲۱) 
وللدارقطني (۳۱۸۹۰۱۳۸). 

2 البخاري (1۰۱) ومسلم (۱6۱/۲۲۲۹). 


38 ا 2 


تهذيب سنن أبي داود 

وفیهما() عن أبي شريح أن النبي ی قال: «والله لا يؤمن. والله لا 
یومن» والله لا يؤمن»» قيل: يا رسول الله ومّن؟ قال: «الذي لا يأمن جاره 
بوائقه» لفظ البخاري. 

وفي «صحیح مسلم»۲۲۱ عن آبي ذر قال: قال رسول الله :يا آبا ذر 
إذا طبخت مرقة فأکیر [ماء ]ها وتعاهد جيرانك». 

وفي لفظ له(۳: إن خليلي آوصاني: «إذا طبخت مرقا فأكثر ماع ثم 
انظر آهل بيت من جيرانك فَأْصِبّْهم منها بمعروف؟. 

وفي «صحیح البخاري»(*) عن آبي هريرة قال: كان النبي كك یقول: ايا 
نساء المسلمات لا تحقرنٌ جارةٌ لجار تها ولو فِرْسِنٌ شاة». 

۹ - باب في حق الملوك 

44٩۳ ۲‏ - عن آم موسی. عن علي نة قال: «کان آخر کلام 
رسول الله :الصا الصَلات اتقوا الله فِيما ملک آیمانکم». 

وأخرجه ابن اه وليس فيه «اتقوا الله » ولفظه: «الصلاة وما ملكت 
آیمانکم». 
)۱( البخاري (1۰۱) واللفظ له» ومسلم (1۸). 
() برقم (۱۲/۲۲۵).وما بين الحاصرتین منه. 
(۲) برقم (۲۰۲۵/ ۱۳). 
62 برقم (۱۷ 1۰ وهو عند مسلم (۱۰۳۰) آیضا. 
(5) أبو داود(07١60).‏ وابن ماج ه(5598). إسناده حسن» وأخرجه أحمد )1٩۳(‏ 

والبخاري في «الأدب المفرد» )١157(‏ والبزار (۳۸۸7) من طريقين آخرين فيهما 


صعف. 


E ETA 


كتاب الأدب 


وأم موسى هذه قيل: اسمها ا 





قال ابن القيم له وقد 00 - ماجه ا 0 
TT‏ 
مملوكين ويتامى؟ قال: «نعم» أكرموهم كرامة أولادكم» وأطعموهم مما 
تأكلون». قالوا: فما ينفعنا فى الدنيا؟ قال: «فرس ترتبطه تقاتل عليه فى سبيل 
الله» مملوكك يكفيك» فإذا صلّی فهو آخوك». 


وفي «الصحيحين»" عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ل «(ذ| صنع 
لأحدكم خادمٌه طعاه ثم جاءه به» وقد ولي حرّه ودخانه فَليقَهِدُه معه 


فليأكل؛ فان كان الطعام مشفومًا قلیلا فليضَعْ في يده منه أكلةٌ أو أكلتين» لفظ 
وفي «صحيح مسلمن 247 عن أبي هريرة قال: قال رسول الله او 


(۱) أخرج أبو داود في هذا الباب ثلاثة عشر حديثاء واكتفينا بذكر الحديث الأول منهاء 
فان المجرد لم يعيّن موضع تعليق المؤلف» ولعله كان ذيّل به الباب بذكر أحاديث 
ارات ركه وار 

برقم (7591), وأخرجه أيضًا أحمد »)۷١(‏ والترمذي )١545(‏ مقتصرًا على طرفه 
الأول» وأبو يعلى (44) كلهم من طريق فَرقّد السَبَخي عن مُرة الطیّب به. 

قال الترمذي: «حدیث غریب. وقد تكلم أيوب السختياني وغير واحد في فرقد 
السبخي من قبل حفظه». وبه أعله البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱۰۸/4) 
والهيثمي في ١مجمع‏ الزوائد» (۲۳۹/4). 

() البخاري (۲۹۵۷) ومسلم .)١1551(‏ 

(4) برقم (؟55١).‏ 


۲( 


سم 
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تهذيب سنن أبي داود 
«للمملوك طعامه وکسوته؛ ولا لكلف من العمل الا ما بطیق». 


۰- باب ما جاء في الملوك إذا نصح(۱) 
۳ ۰ - عن عبد الله بن عمر ین أن رسول الله ید فال: «إن 
العبد إذا نصح لسيّده وأحسن عبادة الله فله آجره مرتین». 
وآخرجه البخاري ومسل . 
قال ابن القیم مَْه: وأخرجا عن ابن عمر(۲ قال: قال رسول الله يلهِ: 
اإذا أدَى العبد حق الله وحق مواليه كان له جران»؛ زاد مسلم: فحدثت به 
كعبًا فقال كعب: ليس عليه حساب ولا على مؤمن مُرد(1)». 


وفي «الصحيحين) ”عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ما 
«للعبد المملوك المصلح آجران»؛ والذي نفس أبي هريرة بيده» لولا الجهاد 
في سبيل الله والحج ویر أمي لأحببت أن أموت وأنا مملوك. 

زاد مسلم عن ابن المسیب"): وبلغنا أن آبا هريرة لم يكن يحج حتى 
ماتت أمّه لصحبتها. 


)١(‏ لم يذكر المجرّد هذا الباب» بل ساق تعليق المؤلف الآتي مع كلامه في الباب 
السابق» والذي يظهر من تعليقه أنه متعلق بهذا الباب وحديثه» ولذا أثبتناه. 

)۲( أبو داود (۵۱۹) والبخاري ))7١047(‏ ومسلم .)١775(‏ 

() کذا في الاصل. وهو سهوء فالحدیث عن أبي هريرة عند مسلم ))١577(‏ وبنحوه 
عن آبي موسی الأشعري عند البخاري (۲۵۷). 

(4) ط. الفقي: «من هذا» تحریف. والمزهد: قلیل المال. 

)0( البخاري (۲۵۸). ومسلم (۱۱۱۵). 

() لم يصرّح باسم القائل عند مسلم» والظاهر أنه الزهري كما في «البر والصلة» 
للحسين المروزي (۲۹). وانظر: «الفتح» (۱۷۰/۵). 


2 ۳۰ ۶ 


كتاب الأدب 

وأخرج البخاري(١2‏ عن أبي موسى عن النبي بيا قال: «للمملوك الذي 
يُحبيين عبادة ربه» ويودي إلى سيده الذي له عليه من الحق والنصيحة 
والطاعة- أجران». ولمسلم بمعناه. 

وفي «الصحیحین»۳۱ عن أبي موسى قال: قال رسول الله كِِ: «ثلاثة 
لهم أجران: رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وآمن بمحمد. والعبد المملوك 
إذا أدَى حق الله وحق مواليه. ورجل كانت له [ق۲۷۲] أمة فأدّبها فأحسن 
تأديبها وعلّمها فأحسن تعليمها ثم أعتقها فتزوجهاء فله أجران». 

۱ - باب في إفشاء السلام 

4 ۵۰۲۹- عن آبي هريرة رَه قال: قال رسول الله ان «والذي 
نفسي بيده لا تدخلوا الج حتى تؤمنواء ولا ُؤمنون حتى تَحابُواء ثم على 
أمر إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بینکم». 

وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه(؛. 

۵ ۰ - - وعن عبد الله بن عمرو ينا أن رجلا سال رسول الله 
: أي الإسلام خير؟ قال: ١نُطعمُ‏ الطعا وتقراً السلام على من عرفت ومن لم 
تعرف). 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(2). 





.)۲۹۵۱( برقم‎ )١( 

(۲) وهوالحديث الآتي. 

(۳ البخاري (۰)۹۷ ومسلم (4 ۱۵). 

)1( أبو داود (۵۱۹۳)؛ ومسلم (4 0)» والترمذي (۲۹۸۸)» وابن ماجه (54). 

آبو داود (۵۱۹6) والبخاري (۱۲) ومسلم (۳۹)ء والنسائي (۵۰۰۰) وابن ماجه 
(۳۲۵۳). 


پم 


حر 
o‏ 
١-4‏ 


58 
58 


۳١ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم بَه: وقد أخرجا في «الصحبحین۱) عن البراء بن 
عازب قال: «آمرنا رسول الله يك بسبع ونهانا عن سبع: آمرنا بعيادة المريض» 
واتباع الجنائز» وتشميت العاطس» ونصر الضعیف. وعون المظلوم وإفشاء 
السلام» وابرار القسم». 
وفي «جامع الترمذي»" عن عبد الله بن سلام قال: سمعت النبي 5لا 
يقول: : ايا أيها الناس» آفشوا السلام وأطعموا الطعام وصلوا الأرحام 
وصَلُوا والناس نيام- تدخلوا الجنة بسلام؛ . قال الترمذي: : حديث صحيح. 


وفي «الموطأة(") بإسناد صحیح عن الط بن أبي بن كعب أنه كان 
ياتى عبد الله بن عمر فيغدو معه إلى السوق» [قال:] فإذا غدونا إلى السوق 
لم يَمرّ عبد الله على سَقَاط (؟) ولا صاحب بيعة ولا مسكين ولا أحدٍ الا سلّم 
عليه. قال الطفيل: فجئت عبد الله بن عمر [يومًا] فاستتبعنى إلى السوق» 
فقلت له: ما تصنع بالسوق وأنت لا تقف على البَيّع» ولا تسأل عن السلع؛ 
نتحدت. فقال: «يا أبا بَطن حو كانه لمعيل ذا بعلن ا 
)۱( البخاري (۰۱۲۳۹ ۰۲150 ۰۵٩۱۷۰‏ ومواضع).؛ ومسلم (۲۰۲۷). وهذا لفظ 
البخاري في الاستئذان؛ باب إفشاء السلام» برقم(15706), ولفظ سائر الروایات: 
(نصر المظلوم وإجابة الداعي» بدل «نصر الضعيف وعون المظلوم». 
(۲) برقم »)۲٤۲۸٥(‏ وأخرجهأيضًا آحمد (۲۳۷۸4) وابن ماجه (4 ۰0۳۲۱۰۱۳۳ 
والحاکم (۳/ ۰۱۳ والضیاء في «المختارة» (1۳۱/۹- 1۳۳). 


(۳( برقم (۱۳ ۲۷) وما ب بين الحاصرتین منه؛ ومن طریقه آخرجه البخاري في «الأدب 


المفرد» (۱۰۰۱). 
)€( هو الذي يبيع السّقَط من المتاع» أي رَدیّه وحقیره. 


32 ۳۲ 7 


کتات الأدب 
السلام تلم علی من لقبناه». 
۲ - باب السلام على أهل الذمة 





۰۲ ۵۰۳- وعن عبد الله بن عمر رَِدَأَنَدْعَنْهَا أنه قال: قال رسول الله کا 
دزن اليهود إذا سَلّم عليكم دهم ف اّما يقول: السام عليكم فقولوا: 
وعَلَيِكم217. 

قال أبو داود: وكذلك رواه مالك عن عبد الله بن دينار. ورواه الثوري عن 
عبد الله بن دينار قال فيه: «وعليكم». 


وأخرجه الترمذي والنسائي"» ولفظ الترمذي وفي لفظ لمسلم 
وا «فقل: عليك» بغير واو. 


وحدیث مالك الذی آشار الیه آبو داود آخرجه البخاری في (صحیحه)(٩.‏ 


(۱) کذا في «المختصر المطبوع والمخطوط وآکثر الأصول الخطية «للسنن». منها 
نسخة من رواية المنذري باسناده إلى اللژلژي. وفي نسخة بخط الحافظ ابن حجر: 
«علیکم» بدون الواو؛ وهو الصواب على ما يبدو من کلام آبي داود الاتي وتنظیره 
لهذه الرواية برواية مالك وهي بدون الواو. 

)۲( في «الموطاه برواية يحيى الليشي (۹١۲۷)ء‏ وبرواية الشيباني (۹۱۳): وبرواية آبي 
مصعب الزهري (۲۰۲۱)؛ بإسقاط الواو. 

,۳( آبو داود (۵۲۰) من طریق عبد العزیز بن مسلم» والترمذي (۱۲۰۳) والنسائي في 
الكبرى» (۱۰۱۳۸) کلاهما من طریق [سماعیل بن جعفر والنسائي (۹ ۰۱۰۱۳ 
۰ أيضًا من طريق السفیانین؛ كلهم عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر. 

(:) مسلم (۸/۲۱) والنسائي (۱۰۱۳۸). كلاهما من طريق إسماعيل بن جعفر عن 
عبد الله بن دينار به. 

(9) برقم (1701) عن عبد الله بن يوسف التنيسي عن مالك بلفظ: «فقل: وعليك». = 


7 م‎ E 


تهذيب سنن أبي داود 
وحديث سفيان الثوري أخرجه البخاري ومسل ). 
وأخرجه النسائي2"7 من حديث سفيان بن عبينة بإسقاط الواو. 


وقال الخطابي(۳: هكذا يرويه عامة المحدثين «وعلیکم» بالواو. وكان 


سفيان بن عيينة يرويه «علیکم» بحذف الواو؛ وهو الصواب. وذلك أنه إذا حذف 
و 

الواو: صا 0 الذء قا ۵ دعینه دودا > وبادخال ا او ية الاشتراك 

لو ر قولهم ي لو مر علیهم : لو بقع 

معهم والدخول فيما قالوه. لآن الواو حرف العطف والاجتماع بين الشيئين. 


قال ابن القيم مئه : قلت: معنى ما أشار إليه الخطابی أن الواو فى 


مثل هذا تقتضى تقرير الجملة الأولى وزيادة الثانية عليهاء كما إذا قلت: زيد 
کاتب. فقال المخاطّب: وشاعر وفقيه» اقتضى ذلك تقریر كونه كاتبّا وزيادةً 
كونه شاعرًا وفقيهاء وكذلك إذا قلت لرجل: فلان خوك فقال: وابن عمي» 


9 
(۳) 
25 


بحصسم 


وأخرجه (1۹۲۸) مقرونًا مع رواية سفیان الثوري من رواية يحيى بن سعید القطان 
عنهما پاسقاط الواو. 

وآخرجه أيضًا الدارمي (۰)۲۱۷۷ والجوهري في «مسند الموطأ» (۰)1۷۸ والبيهقي 
(9/ ۳ من طرق عن مالك باسقاط الواو. ۱ 
البخاري (1۹۲۸) مقرونًا برواية مالك باسقاط الواو؛ ومسلم )4/5١754(‏ باثبات 
الواو. وأخرجه آیضا أحمد (0۹۳۸۰۵۲۲۱) وابن أبي شيبة (۰)۲۱۲۷۱ والنسائي 
(۱۰۱۰) والبيهقی (۹/ ۰۲۰۳ من طرق عن سفیان اللوري بإثبات الواو. 
(الکبری» (۱۳۹ ۰ 0 

«معالم السنن» (۸/ ۷6). 

وقد تكلم المؤلف على هذه المسألة في «بدائع الفوائد» (۲/ 11۵ - 1۸) بنحو ما 
هنا ثم قال في آخره: «وقد ذكرنا هذه المسألة مستوفاة بما آمکننا في كتاب تهذيب 
السبن 6 


33 ۳ 88 


کتات الأدب 
كان تقريرًا لكونه أخاه وزيادةً كونه ابن عمّه. 

ومن هاهنا استنبط أبو القاسم السَّهّيلي 217 أن عدة أصحاب الكهف 
سبعة» قال: لأن الله تعالى حكى قول من قال: ثلاثة» و خمسة ولم يذكر 
الواو في قوله: #رَابِعَُهُمَ 4 و#سَادِمُهُم » وحكى قول من قال: سبعت 
ثم قال: «وَتايهُم کلب 4. قال: لأن الواو عاطفة على كلام مضمر 
تقديره: نعم وثامنهم كلبهم» وذلك أن قائلا لو قال: إن زيدًا شاعرء فقلت له: 
وفقيه» كنت قد صدقته» كأنك قلت: نعم هو كذلك وفقيه أيضًا. 





وفى الحديث: سئل رسول الله ية: أنتوضاً بما أفضلت الحمر؟ فقال: 
«وبما أفضلت السباع)» يريد: نعم وبما أفضلت السباع. خرّجه 
الدار قطنی(۳. 

وفي التنزیسل: ززق أَهلَهُ من لب من ءامن متهم باه الوم لح فال ومن 
کف # [البقرة: 177] هو من هذا الباب. 

وفیما قاله السهيلي نظر فان هذا إنما یتم إذا كان حرف العطف بين 
کلامین لمتکلمّین؛ وهو نظير ما استشهد به. وأما إذا كان من متکلم واحدٍ لم 
يلزم ذلك. كما إذا قلت: زید فقیه وکاتب وشاعر. والاية ليس فيها أن 


)۱( في «الروض الأنّف» (۲/ 1۲). 

)۲( في الاصل: «ورابمهم» خطاً 

(۳( برقم (۱۷۰- ۱۷۷) من طریقین ضعیفین عن داود بن الخُصينء عن أبيه» عن 
جابر وَوَدَلَُعَنْهُ. والحصین والد داود أيضًا ضعیف. ضعفه البخاري والرازیان في 
آخرین. وانظر: «البدر المنیر» (۱/ 71۷ 1). 


35 ۶۳۵ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 
كلامهم انتهى إلى قوله: لسَبَعَةٌ 4 ثم قررهم الله على ذلك: «وتامم 
ليم 4» بل سياق الآية يدل على أن الجملتين من كلامهم» وأن جميعه 
داخل تحت الحكاية» فهو كقول مَّن قبلهم مع اقترانه بالواو. 

وأما هذا الحديث فإدخال الواو فيه لا يقتضي اشتراكًا معهم في مضمون 
هذا الدعاء وان كاتا کلامین لمتكلمين: بل غایته التشريك في نفس 
الدعاء7١2.‏ هذا لأن الدعاء الأول قد وجد منهم» وإذا رد علیهم نظیره حصل 
الاشتراك في نفس الدعاء. ولا بستلزم ذلك الاشتراك معهم في مضمونه 
ومقتضاه إذ غایته: آنا نرد علیکم كما قلتم لنا. 

وإذا كان «السام» معناه الموت - كما هو المشهور فيه فالاشتراك 
ظاهر» والمعنی: آنا لسنا نموت دونکم بل نحن نموت وآنتم أيضًا تموتون 
فلا محذور في دخول الواو على کل تقدير» وقد تقدم أن آکثر الأئمة رواه 
بالواو. 

۲ - باب في المصافحة 

۷ ۵۰4۸ - عن البراء بن عازب رَََلَنَدَعَنْهَا قال: قال رسول الله ل: «إذا 

التقى المسلمان فتصافحاء وخودا الله عز وجل» واستغفرا- عفر لهما»("). 


)00( ای روفن ایضا دعو علیکم بها دعر ب ا . «بداتع الفوائد». 

(۲( «سنن أبي داود» )01١11(‏ من طريق أبي بلح عن أ بي الحَكّم زيد بن أبي الشعثاء 
العَتّري» عن البراء. 
إسناده ضعيف لجهالة حال زيد بن أبي الشعثاء وللاضطراب في إسناده» فان بعضهم 
يجعل في الإسناد رجلا بين زيد وبين البراء. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (۲۳۱۸). - 


8م 3 


كتاب الأدب 
في إسناده اضطرابٌ. 
وفي إسناده: أبو بل ويقال: أبو صالح يحبى بن سلیم» ويقال: يحيى بن 
أبي سلیم ويقال: يحبى بن آبي الأسود الفزاري الواسطي ويقال: الكوفي. 
Go‏ ا ا 
البخاري": فيه نظر. وقال السعدي7©: غير ثقة. وضعفه الامام أحمد وقال: 
روى حديثًا منكرا. هذا آخر كلامه. وبلج: بفتح الباء الموحدة» وسكون اللا 
وبعدها جيم. 
۸ ۰۰4 - وعنه قال: قال رسول الله يله «ما من مسلمين يلتقيان 
فيتصافحان إلا عفر لهما قبل أن يَفترقا». 
)0 





وأخرجه الترمذي وابن ماجه » وقال الترمذي: حسن» غریب من حديث 
أبى إسحاق عن البراء. هذا آخر كلامه. 
وفي إسناده الأجُلّح, واسمه: یحبی بن عبد ال أبو حْجَيّة الكندي. قال ابن 


معین: ثقة» وقال مرة: صالح» ومرة: ليس به بأس 00 


= وللحديث متابعات وشواهد تعضده وتقویه. انظر: «الصحيحة» (۵۲۵). و(أنيس 
الساري» (۷/ ١51/اغ-‏ ۰۵ ۷؟). 

() انظر: «الجرح والتعدیل» (9/ ۱۵۳). 

(۲) آسنده عنه ابن عدي ذ في «الکامل» (۲۲۹/۷). 

(۳) هو الجوزجاني فى «أحوال الرجال» (ص ۱۹۸). 

)€( بو داود (0۲۱۲) والترمذي (۰)۲۷۲۷ وابن ماجه (۳۷۰۳) من طریق الاجلج» 
عن أبي إسحاق» عن البراء. 

(0) انظر: «تاريخ ابن معين» برواية الدوري ( ۰۱۲۷ ۲۲۳۲)» «الجرح والتعدیل» 
(۲/ ۹۰۳۶۷ ۱۱۶). 


11۶۳۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال ابن عدي(۱): : بعد في شيعة الكوفة» وهو عندي مستقيم الحديث 


صدوق. 

وقال آبو زرعة الرازي: ليس بقوي. وقال آبو حاتم الرازي: لیس بقوي كان 
كثير الخطأء مضطرب الحدیث. یکتب حدیثه. ولا یحتج به. وقال الامام أحمد: 
روي عنه غير حديث منكر27). 


وقال السعدی(۳): الاجلح مُفتر. وقال ابن ا لايدرى ما یقول» 
یجعل آبا سفیان أبا الزبير» ویقلب الأسامي. 


۱۹۹ ۰ - وعن آنس بن مالك هه قال: لما جاء هل الیمن قال 
رسول الله كِْةّ: «قد جاءكم أهل الیمن وهم ول من جاء بالمُصافَحة»(*). 


حماد بن سلمة فان مسلمًا انفرد بالاحتجاج بحديثه. 


0 أخرج البخاري في «الصحيح)(١)‏ عن قتادة. قال: قلت لأنس بن مالك 
جع َليَدعَدهُ: أكانت المصافحة في أصحاب النبي كَكِِ؟ فقال: نعم. 


)١(‏ «الکامل» (۲۸/۱؟). 

(۲) انظر: «الجرح والتعدیل» (۹/ ۱۱۳ -۱۹). 

,۳ في «آحوال الرجال» (ص ۵۲). 

(4) في «المجروحین» (۱۹۷/۱). 

(0) «سنن أبي داود» (۵۲۱۳). ویظهر من بعض طرق الحدیث عند أحمد (۰۱۲۵۸۲ 
۶ وابن حبان (۷۱۹۳) أن قوله: «وهم آول من جاء بالمصافحة» من قول 
آنس» ولیس مرفوعا. وانظر: «الصحیحة» (۵۲۷). 

() برقم (1۲۱۳). 


وير 


ETA 


كتاب الأدب 

وقد أخرج البخاري ومسلم(۱) حديث كعب بن مالك وفيه: دخلت 
المسجد فإذا رسول الله بيا فقام ال طلحةٌ بن عبيد الله رول حتی صافحني 
وهتني. 

وقال البخاري(۳): وصافح حمادٌ بن زيدٍ ابنَ المبارك بیدیه. 

وقال غیره(۳: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحسنها مالك بعد 
كراهة» وهي مما پثبت الود وی کد المحبة - واستشهد بموقع فعل طلحة عند 
کعب بن مالك و سروره بذلك وقوله: «لا آنساها لطلحة». وذگر ما رواه قتادة عن 
أنس أن المصافحة كانت في أصحاب النبي بي وقال: وهم الحجة والقدوة 
الذين يلزم اتباعهم7؟). 

قال ابن القيم :وروی الترمذي في «جامعه»(*) عن أنس قال: قال 
رجل: يا رسول الله» الرجل منا يلقى أخاه أو صديقه أينحني له؟ قال: لاء 
قال: أفيلتزمه ويقبّله؟ قال: «لا)» قال: فیأخذ بيده ویصافحه؟ قال: انعم». 


)۱( البخاري (44۱۸) ومسلم (۲۷۹۱۹) في قصة توبة كعب بن مالك وصاحبیه لما 
تخلفوا عن جيش العسرة. 

(۲) في الاستثذان باب الأخذ بالیدین. 

(۳) هو ابن بطال في «شرح البخاري! (9/ 44). 

(6) لم يحدّد المجرّد موضع تعلیق المولف من الباب ولعله كان تذیبلا عليه» ولذا رآیت 
إثبات الباب بتمامه من «المختصر». 

(( برقم (۲۷۲۸)» وآخرجه آحمد (۱۳۰44) وابن ماجه (۳۷۰۲) وابن عدي في 
«الکامل» (۲/ ۰)4۲۲ من طرق عن حنظلة السدومي عن آنس. 
إسناده ضعیف لضعف حنظلة وقد عد الامام أحمد هذا الحدیث من مناکیره كما في 
«الجرح والتعدیل» لابن آبي حاتم (۳/ 5١‏ 7). وله متابعات لکنها واهية لا یفرح بها. 
انظر: حاشية محققي «مسند آحمد» ط. الرسالة (۳4۰/۲۰). 


ET 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


وله عن ابن مسعود عن النبي یا قال: (من تمام التحية: الأخذ 
باليد). وله علتان: 

والثانية: أن راويه عن ابن مسعود رجل مجهول. 

قال الترمذي: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحدیث. فلم يعذه 

ف یل(۲) 

وأخرج الترمذي7" أيضًا من حديث عبيد الله“ بن رحر عن علي بن 
يزيد عن القاسم عن أبي أمامة أن رسول الله يك قال: «تمام عيادة المريض 
أن یضع أحدكم يده على جبهته أو على يده فيسأله: كيف هو؟ [ق۲۷۳] 
وتمام تحياتكم بينكم: المصافحة». 


)١(‏ أي للترمذي في «الجامع» (۲۷۳۰) من طريق يحيى بن لیم عن سفيان» عن 
متضوزه عن عن رجل) عن این مسعود. 

(۲) وذکر أن المحفوظ إنما هو: عن منصوره عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن يزيد 
النخعي أو غيره من التابعين موقوفا عليه من قوله. أخرجه ابن سعد في «الطبقات 
الكبير» (۲۱۱/۸) وابن أبي شسيبة (۰۲۱۲۳۱ 7377737)» والبيهقي في «شعب 
الإيمان» (85457).: على اختلاف في قائليه من التابعين. وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» (۹۱۸) عن البراء موقوفا علیه» وإسناده حسن. 

(۲) برقم (۲۷۳۱). 

(:) في الأصل: «عبد الّه» تصحیف. وسيأتي على الصواب قريبًا. 


9 ۰ 8 


كتاب الأدب 

قال الترمذي: هذا حدیث لیس اسناده داك قال محمد: 
ا 0 و ا 
يكنى أبا عبد الرحمن شامي ثقة 

4 - باب ما جاء في القيام 
eS‏ 
«قُومُوا إلى ب سیم اوا رک ag‏ 

۸۹2 ۳ وفي رواية: فلما كان قريبًا من المسجد قال للأنصار: 
«فوموا إلى سیدکم». 

وأخرجه البخاري وسلم(۲). 

o.04 ۲‏ - وعن أم المؤمنين عائشة يإ جنها آنها قالت: ما رآیت أحدًا 
كان آشبه سمثًا وهديا ودلا وال الحسن (وهو التخلواتي) : حديئًا وكلامّاء ولم 
يذكر الحسن: السمتٌ والهدي والدَّلٌّ ‏ برسول الله ية من فاطمة َصَوَلَُعَنْها. 
كانت إذا دخلت عليه قام إليهاء فأخذ بيدها وقبّلها وأجلسها في مجلسه وكانت 
إذا دخل عليها قامت إليه وأخذت بيده» وقبلته وأجلّسته فى مجلسها. 


وأخرجه الترمذي والنسائي! ۳ وقال الترمذي: حسن غريب من هذا الوجه. 


() لفظ الترمذي: «بالقوي». 

)۲( أبو داود »)051567١5(‏ والبخاري »)۳۰۳۲٤(‏ ومسلم (۱۷۰۸). 

(۳) آبو داود (۵۲۱۷) والترمذي (۲ ۳۸۷ والنساتي في «الكبرى» (۸۳۱۱). وأخرجه 
أيضًا البخاري في «الأدب المفرد» (۱۰۹۷ ۹۷ وابن حبان (1۹9۳) والحاکم 
2١5١.١65 /9(‏ (/۲۷۲). 


BEN 


تهذيب سنن أبي داود 


قال ابن القيم #مَلدَنه: وأخرج الترمذي(١2‏ عن عائشة قالت: «قدم زيد بن 


حارثة المدينة» ورسول الله ية في بيتي» فأتاه فقرع الباب» فقام إليه النبي يكل 
يجر ثوبه فاعتنقه وقبله». وقال: حديث حسن. 


وأخرج أيضًا('" بإسناد على شرط مسلم عن أنس قال: لم يكن شخص 


أحبّ الیهم من رسول الله ی وكانوا إذا رأوه لم یقوموا ما یعلمون من 
الوجه. 


قال: 


۱) 


بحصم 


(۳) 


خرج معاوية فقام عبد الله بن الزبير وابن صفوان حين رأوه» فقال: 


برقم (۲۷۳۲) من طريق إبراهيم بن یحبی بن محمد بن عبّاد الشجري» عن أبيه» عن 
ابن إسحاق» عن الزهري» عن عروة؛ عن عائشة. قال الترمذي: حسن غريب لا 
نعرفه من حديث الزهري إلا من هذا الوجه. قلت: وهو وجه منکر» عدّه العقيلي 
والذهبي من مناكير يحيى بن محمد الشجري. وهو وابنه ضعيفان» وفي متنه لفظة 
منکرة جدًا لم یذکرها المولف. ۱ 

برقم (۶ ۰.۲۷۰ وأخرجه آیضا آحمد (۱۲۳4۵) والبخاري في «الأدب المفرد» 
0 من طريق حماد بن سلمة عن حمید عن آنس. 

أي الترمذي في «الجامع» (۲۷۰۵): وأخرجه أحمد (۰۱۱۸۳۰ ۱۱۸4۵ وأبو 
داود (۵۲۲۹) وسيأتي والبخاري في «الأدب المفرد» (۹۷۷) من طرق عن 
حبيب بن الشهيد به» وفي كلها عدا طريق الترمذي أن ابن الزبير لم يقم» والذي قام 
هو ابن عامر (بدل ابن صفوان). قال آبو زرعة : هو أصح. كما في «العلل» لابن أب 
حاتم (۲۵۳۱). والحدیث حسّنه الترمذي» وصححه المؤلف كما سيأتي. وانظر: 
(الصحیحة» (۳۰۵۱۷). 


1 ۲ 8 


كتاب الأدب 
اجلساء سمعتٌ رسول الله مه یقول: «من سره أن یتمشل له الرجال قيامًا 
فليتبوأ مقعده من النار». قال: «هذا حديث حسن. حدثنا هناد حدثنا أبو 
أسامة عن حبیب بن الشهيد عن آبی مجلز عن معاوية عن النبى عة مثله». 
وهذا الإسناد على شرط الصحيح. قال: «وفي الباب عن أبي أمامة)'. 

وفيه رد على من زعم أن معناه أن يقوم الرجل للرجل في حضرته وهو 
قاعد. فإن معاوية روى الخبر لما قاما له حين خرج. 

وأما الأحاديث المتقدمة فالقيام فيها عارض للقادم. مع أنه قيام إلى 
الرجل لِلَقَى لا قيامًا له وهو وجه حديث فاطمة. 
وبهذا تجتمع الأحاديث. والله أعلم. 

۵- في قبلة [ اليد] 

۳ ۵۰۱۰ - عن عبد الله بن عمر رها - وذكر قصة - قال: فَدَّنّونا 
يعني من النبي يكل - فقبّلنا يدّه. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه( ۳ وقال الترمذي: حسن» لا نعرفه إلا من 


حديث يزيد يعنى ابن أبى زياد هذا آخر كلامه. 


وقد تقدم فى کتاب الحهاد آتم من هذا . 


(۱) آخرجه آبو داود (۵۲۳۰) وسيأتي. 

(۲) آبو داود(۵۲۲۳) والترمذي (۱۷۱7) وابن ماجه (۳۷۰6). واسناده ضعيف 
لضعف يزيد بن آبي زیاد. 

۳( في «السنن» (۲۷)» و في «المختصر» (۲۵۳۲) ولم یتقدم في التجرید. 


EET 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد روى عمرو بن مُرّة الجمَلِينٌ عن عبد الله بن سَلِمة وهو أبو العالية 

الكوفيء. وهو بكسر اللام عن صفوان بن عَسّال ركت تفر آن يهوديًا قال 
لصاحبه: اذهب بنا | إلى هذا النبي» قال: فقبّلا یه ورجله. 


آخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه( ۲۲ مطولا ومختصا. 

وأخرجه الترمذي في موضعین من کتابه» وصححه في الموضعین. 

وقال: وفی الباب عن يزيد بن الأسود. وابن عم وکعب بن مالك. 

وقال النسائی(۳) فى حدیث صفوان: وهذا حدیث منکر. 

قال ابن القیم ب4[56): وحكي عن شعبة قال: سألت عمرو بن مرة عن 
عبد الله بن سلمة فقال: تعرف وتنکر. آخر کلامه. 

وهذا الحديث يرويه شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة عن 
صفوان بن عسال. 

وفي نفس الحديث ما يدل على أنه منكر جدَّاء فإن فيه أنهم سألوه عن 
تسع آيات بينات؟ فقال لهم: «لا تشر کوا بالله شيئًاء ولا تسرقواء ولاتزنواء 
و الک 


ل ر ور 


كالعصا واليد TT‏ ولهذا قال ۳ : ۵ و[ اد اتا ری وه 


»۳٥۲۷( و«الكبرى)»‎ ) ١ ( الترمذي (۳۱۰۲۷۳۳). والنساتي في «المجتبی»‎ )١( 
۱ .)۳۷۰۵( وابن ماجه‎ ۲ 

(۲) «السنن الکبری» عقب الحدیث (۳۹۲۷). 

)۳( ناقلا بقية بقية کلام النسائي الذي ذکر المنذري طرفا منه. 





کتات الأدب 





يت تب 4 إلى قوله: لا قال لق علمت ما رل هتولاء لا رب آلت موب 
والارض بَصَابِرَ 4 [الإسراء: :۰]۱۰۲-۰ فهذه آیات النبوة قبل نزول آیات 
الحكم والشرع» وهذا بِيّن بحمد الله تعالى. 
6 - باب جعلني الله فداك 
6 ره - عن أبي ذر رنه نع قال: قال النبي ليا «أبَا در فقلت: 
لبيك وسَعْدّيك يا رسول الله وأنا فداك(۱). 


قال الطبري(۲): في هذا الحديث ‏ يعني حديث سعد بن أبي وقاص أن 
النبي اة قال له: «آزم فداك أبي وأمي»(۲۳ - دلالة على جواز تفدية الرجل الرجل 
بأبويه ونفسه» وفساد قول منكري ذلك. 

فان ظن ظان أن تفدية الرسول كك من قَدَّاه بأبويه إنما كان لاد آبویه کانا 
مشر كين» فأما المسلم فغير جائز أن يمدي مسلمّا ولا كافرًا بنفسه ولا بأحد سواه 
من أهل الإسلام؛ واعتلالا بما روى أبو سلمة قال: أخبرني مبارك عن الحسن 
قال: دخل الزبير على رسول الله اة وهو شاك فقال: كيف تجدكٌ ‏ جعلني الله 
فداءك ؟ فقال: «ما تر کت أعرابيتك بعد؟!». قال الحسن: لا ينبغي أن يُمَدّي آحد 
أحدًا. ورواه المنكدر عن أبيه قال: دخل الزبير... فذكره. 


(۱) «سنن أبي داود» (۵۲۲) من طريق حماد بن أبي سليمان الكو في» عن زيد بن 
وهب» عن أبي ذر. وأخرجه البخاري (1774) من طريق الأعمش عن زيد بن وهب 
عن آبي ذر دون قوله: «وآنافداوك» وهذه الزيادة فيا ضعف لان ما فیه لين ولم 
بیع عليها. 

(۲) «تهذیب الاثار - مسند علي» (۱۱۳-۱۱۱/۳). 

۳( آخرجه البخاري (۲۹۰۵) ومسلم (۲۱۱) من حديث علي هن 


5 ۵ 6 


تهذيب سنن أبي داود 
= قيل: آخبار واهيت لا يثبت بمثلها حجة في الدین؛ لأن مراسيل الحسن 
أكثرها صحف غير سماع وإذا وصل الأخبارَ فأكثرٌ روايته عن مجاهيل لا 
یعرفون والمنكدر بن محمد عند أهل النقل لا يعتمد على نقله. ولو صت هذه 
الأخبار لم تكن فيها حجة في إبطال حديث علي يعني حديثٌ سعدٍ فإنه من 
رواية علي . إذ لا بیان في حديث الزبير أن النبي ی نهاه عن قول ذلك. بل إنما 
قال له فيه: ما تركت أعرابيتك بعد» والمعروف من قول القائل إذا قال: فلان لم 
يترك آعرابیته» إنما نسبه إلى الجفاء لا إلى فعل ما لا يجوز فعله. وأعلمه أن غيره 
من القول والتحية ألطفٌ أزف تة ه(. 


قال ابن القيم #َلنَئه: وقد أخرجا في «الصحيحين»" عن أبي سعيد 
الخدري أن رسول الله ما جلس على المنبر. فقال: (إِنّ عبدّا خيّره الله بين أن 
يؤتيه من زهرة الدنيا وبين ما عنده» فاختار ما عنده»» فبكى آبو بكر وقال: 
فديناك بآبائنا وأمهاتنا... الحديث. وهذا كان بعد إسلام أبي قحافة فإنه 
خطب بهذه الخطبة قبل وفاته بقليل. وهذا أصح من حديث الزبير وأولى أن 
یخذ به منه. والله أعلم. 

۷ - في الرجل يقوم للرجل 

۰ 0517ه- عن أبي مِجِلَن قال: خرج معاوية على ابن الزییر واي ن عامره 
فقامَ اب عامر وجلس ابن الس تال معاوية دبن عامر: اجلس فإني سَمِعتٌ 
رسول الله مَك يقول: «من حب أن يتمثّل له الّجالٌ قيامًا لیوا مقعده من التار». 


۱( كلام المنذري في نقله عن الطبري وقع في هامش مطبوعة «المختصر» (۸/ -٩۱‏ 
۲ وهو كذلك في المخطوط (النسخة البریطانیة) وقد ذکر المجرد أن الملف 
ساقه إلى آخره. 

(۲) البخاري (۲7 ۰6۳۹۰۰6 ومسلم (۲۳۸۲). 


1 ۰۶ 


کتات الأدب 


وأخرجه التومدى 7 وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وقد تقدم الكلام على 
هذا الحديث فى الورقة التى قبل هذه. 


۲ 508- وعن آبی آمامة - وهو الباهلی ومع - فال: خرج علينا 
رسول الله بك متو كنا على عصّاء فقمنا إليه. فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم. 
يُعَظَمٌ بعضها بعضًا). 


وأخرجه ابن شانخه( ۲۲ 


وفى إسناده: أبو غالب» واسمه: حَرَور» ویقال: نافع» ويقال: سعيد س 
الحزور. قال يحيى بن معين: صالح الحدیت وقال أبو حاتم الرازي: ليس 
۳ 
بالقوي!۳. 


وقال ابن حبان!*۲: لا يجوز الاحتجاج به إلا فیما يوافق الثقات. 


وناك ابن سعد في «الطبقات)0(0): وسمعت من يقول: اسمه: نافع وكان 


وقال النسائي7١2:‏ ضعيف. 
وقال الدارقطني: لا يعتبر به» وقال مرة: ثقة2"7. هذا آخر كلامه. 


)۱( أبو داود (2)2179)» والترمذي (۵۵ ۰۲۷ وقد سبق ذكره وتصحيح المؤلف له قريبًا. 
(۲) آبو داود(9۲۳۰) وابن ماجه ( ۳۸۳ واسناده ضعیف. 

(۳) انظر: «الجرح والتعدیل» (۳۱۲/۳). 

(4) في «المجروحين» (۳۲۹/۱). 

.)۲۳۲۱/٩( )۵( 

(0) في «الضعفاء» (ص ۲۵۵). 

(۷) انظر: «سوالات البرقانی» (ص۲۱). 
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تهذيب سنن أبي داود 
وحَرّوْر: بفتح الحاء المهملة» وبعدها زاي مفتوحة» وواو مشددة مفتوحة 
وبعدها راء مهملة. وهو مذكور في الأسماء المفردة. 


وقد آخرج مسلم في «صحیحه۱۳۹* من حدیث أ الزبير من جاتر انهم لما 
صلوا خلفه قعودّاء قال: فلما سم قال: «إن کِذئم آنشا أن تفعلون فعل فارس 
والروم» بقومون على ملوکهم وهم قعود. فلا تفعلوا». 

قال ابن القيم يَمَلنَئَه: وحمل أحاديث النهي عن القيام على مثل هذه 
الصورة ممتنع» فان سياقها يدل على خلافه» وأنه نهى عن القيام له إذا خرج 
عليهم؛ ولأن العرب لم یکونوا یعرفون هذاء وانما هو من فعل فارس 
والروم ولان هذا لا يقال له: قیام للرجل» نما هو قیام عليه 

ففرق بين القیام للشخص المنهي عنه؛ والقيام عليه المّشْبِه لفعل فارس 
والروم والقیام إليه عند قدومه الذي هو سنة العرب. وأحاديث الجواز تدل 
علیه فقط. 

۸ - باب في قتل الاوزاغ 

۷ ۵۱۰۱ - عن عامر بن سعد - وهو ابن آبي وقاص - عن أبيه رنه 

قال: اتون الله اة بقتل الورَغ وسماه: «فویسقا». 


وأخرجه مسلم(۲. 


قال ابن القيم نه وفي «صحيح البخاري»(۲) عن أم شريك أن النبي 


.)٤۱۳( برقم‎ )١( 
.)۲۲۳۸( أبو داود (07757)) ومسلم‎ (۲( 
.)۳۳ ۵۹( برقم‎ (۳) 
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کتاب الأدب 
ل أمر بقتل الوزغ قال: «کان ی على إبراهيم». 


وفي «الصحیحین»۲۲۲ عنها آنها استتامرت النبي و في قتل الأوزاغ» 
فأمر بقتلها. 





تم الكتاب بحمد الله ومنّه. وریث في النسخة المنقول منها هذه النسخة 
ما صورته: 

قال كاتبه محمد بن أحمد السعودي [ق٤۲۷]:‏ هذا آخر ما كتبته مما زاده 
الشيخ الإمام العلامة الجا لحي E‏ اللدنيا شش انتيوه امو همك الله 
محمد الشهير بابن ة ّم الجوزيّة» تمده الله تعالى بغفرانه» وأسكنه بَحْبُوحة 
جنانه. 


ولست آذعي الإحاطة بجميع ما كتبه بل الغالب والأكثر. وقد سقط منه 
القليل جدًا لتعذر كتابته. فعساه زاد لفظةً أو لمات في أثناء کلام فلم 
يمكثي إفرادُها لاتصالها بكلام كثير للمنذري» ولم يمكن كتب ذلك الكلام 
الذي للحافظ المنذري کله فحذفت الزيادة قصدًا لذلك. 

وكل ما كان عليه علامة «م) فهو من كلام المنذري. ولا أذكر من کلام 
المنذري إلا ما قوي اتصاله بكلام الحافظ ابن القيم» فلم يمكن فهمه الا 
بذكره عقباه. 


وكل ما كان عليه اش» فهو إشارة إلى الشيخ شمس الدین؛ نال 


(۱) البخاري (۳۳۰۷): ومسلم (۲۲۳۷). 
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تهذيب سنن أبي داود 

لقبه الشین» ولو استقبلت من أمري ما استدبرت لأعلمت له «ق» إذ هو 
مشهور بأبيه» ولم آکتب هذا إلا في الجزء الثاني لما طال اسمهما وتکرّر(۱). 

وقد تعبت في تجرید هذه الزوائد لكني استفدت بها مقصدّين من عظم 
المقاصد. آحدهما: مطالعة الکتاب. والثاني: تسهیل هذه الزیادات على 
الطلاب. 

واغلم أن هذا التجرید آفاد آمرّا حستا وفضلا بِيّنّاه وذلك أن الناظر في 
کتاب الحافظ المنذري لا يستغني عمّا زاده عليه الحافظ ابن القيم» والناظر 
في کلام الحافظ ابن القیم لا يستغني عن کتاب الحافظ المنذري لأن 
الشیخ ابن القیم لم يتب فی کتابه جمیع ما حشّی به الامام المنذري» بل 
00 0 اک a‏ 
كتاب المنذري وهذا التجريد استغنى به عن طول النظر في كتاب الحافظ 
ابن القيم. ثم ولو نظر في كتاب ابن القيم لا يقدر على التمييز بين كلامه 
وكلام المنذري حتى يقابل البابّين اللدّين ينظر فيهما معًا كما فعل كاتبه ‏ 
فتتبین له الزيادة» فيحتاج إلى طول زمان والعمرٌ قصیر. والشغل کثیر 
والأجل في مسير! 

ثم إن الامام الحافظ أبا عبد الله محمدًا شمس الدين ختم كتابّه بألفاظ 
تروق الأسماع والأبصار» ويحصل بها لناظرها وسامعها اتعاظ واعتبار» 
فقال: 


۱( آما نحن في طبعتنا هذه فقد آثبتنا کلام المنذري بخط مسود تمييرًا له» وکلام ابن 
القیم مُصدّرًا ب «قال ابن القيم اله هکذا من آول الکتاب إلى آخره. 
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کتات الأدب 





(ووقع الفراغ منه في الحجر - شرّفه الله تعالى ‏ تحت ميزاب الرحمة 
في بيت الله» آخرٌ شوال سنة اثنتين وثلائین وسبعمائة217» وكان ابتداؤه في 
رجب من السنة المذكورة. 

وتضرّع كاتبه إلى الله تعالى في بيته أن يجعله زادًا له ولإخوانه من هبل 
السنة إلى جدّنهء وبلاعًا له ولهم إلى مرضاته» وعوئًا لهم على طاعته» وسببًا 
لنيل مغفرته ورحمته» وأن يجعلهم من المؤْتَّمّين به» المقدّمين له على غير 
المحكّمين له المتحاكمين إليه عند التنازع» التاركين غيرّه له ولا يجعلهم 
من التاركين له لغیره إِنّه سميع الدعاء وأهل الرجاء» ولا حول ولا قوة الا 
بالله. 

وصلى الله على فاتح باب الهّدی ومٌخرج الناس من الظلمات إلى النور 
بإذن ربهم وهاديهم إلى صراط العزيز الحمید. الذي أبان الله به المحجّق 
وأقام به الحجّة» وأنار به السبيل» وأوضح به الدليل» وهدى به من الضلالت 
وعلم به من الجهالة» وأرشد به من الغيّ» وفتح به آعینا عميًا وآذانًا ما 
وقلوبا لاه فلم يدع بابًا من أبواب الهدی والعلم إلا قتحه ولا مُشکلا إلا 
آوضحه ولا طريقًا : تقرّب إلى الجنة وتباعد من النار إلا بيّنهاء وأرشد أمّته 
إليها ودلهم عليهاء فاستغنى به الموقّقون المهديُون من آمته عن كل ما سوا 
ولم يكن بهم إلى أحد سواه حاجةء ومن جاءهم بشيء من العلم عرضوه 
على قوله وسنته؛ فإن زكّاه قبلوه وارتضّوه. وان لم يزكّه اطّرحوه وترکوه 
فهم الأغنياء به المفتقرون إلى ما جاء به شد من افتقار الجسد والروح 


(۱) تحرف في ط. المعارف إلى: «وتسع مائة». 
(؟) ط. المعارف: (إلى ما حباه اللّها» تحريف. 


۶ ۵۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

إلى حياتها(١2»‏ قد انتسبوا إليه وإلى سنته بأقرب نسب» وتمسکوا منها بأقوى 

قیم ماع ای ا الل 
انك من الباظل و لخر وة زر نمی وهنط به | لى اتعضیفن الادنی تن 
حيث ظنٌ أنه يصعد به ویرقی؛ قد آنفق آنفاسه وآوقاته في غير زاد» ووصل 
صفر البدین مُرْجَى البضاعة إلى المعاد» طاف عمرّه في آبواب الاراء 
والمذاهب. ففاز منها بأدنی المراتب وآخس المطالب؛ تثبت قدمٌه في 
العلم حيث ثبتت آقدام الراسخین» ولا نقذت بصيرثه إلى حيث نقذت بصائر 
المستبصرین؛ ولا آحسن ظنا بغيره من هو على خلاف قوله من الأئمة 
المجتهدین؛ بل أحسن الظنّ بنفسه وبطائفته من المقلَّدِين؛ فتولّد من بين 
ذلك الخذلان والحرمان والحميّة والعصبيّة لأقوال وآراء ما أنزل الله بها 
من سلطان؛ فيا له من سعي ضائع» وعلم غير نافع؟ ستبدو حقيقته [ق٥۲۷]‏ 
إذا بعر ما في القبور» وحٌصّل ما في الصدور؛ وانجلى الغبار. وعرف أفرسٌ 
تحته أم حمار؛ وبالله المستعان وعليه التكلان» ولا حول ولا قوة إلا باش 
والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله وسلم». 

فرغ مجرّده من تجريده يوم الأربعاء النصف من شهر ربيع الأول سنة 
تسعين وسبعماتة» ختم الله له بالحسنى وزيادة» آمین. صلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه أ جمعين» وكاتبه يلتمس من إخوانه المؤمنين أن يدعوا 
له بالموت على الإسلام والسنة» وبعد موته بالرحمة والرضوان. 
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(۱) ط. الفقی: «حیاتهما»؛ والمثبت موافق للأصل. 
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بارس اثلا 





الفهارس اللفظية 


۱ فهرس الآيات القرآنية 
۲ فهرس الأحاديث النبوية 
۳ فهرس الآثار 
6 فهرس الشّعْر 
۰ فهرس الاعلام 
5- فهرس الکتب 





الفهارس اللفظية 
۴ دحا نت تست 


۱- فهرس الایات القرآنية 


الآية ورقمها الصفحة 
«ولا TN‏ 4 [۷] ۳۸ ۲۵ 
سورة البقرة 

وڪن أ نوكا سم 4 [YA]‏ ۳۳/۳ 
#أسْتوى إل أل 4 [۲۹] ۹۲ 
ون يَكَمَنَوهُ بدا 4 [۹0] ۱۳۷/۲ 
وارزق هه نالرت من ءامن متهم باه واور الخ ‏ [۱۲] 1۳9/۳ 

وماکان له لِيْضِيعٌ امک : * [۱۳] ۱۷۸ 
سيفوا ألْحَيرَتَ 6 [۱1۸] ۱۹/۲ 

بقع سارت رهم ورا ) [ ۱۰۷ 1/۳ 
لین ار أن تولوا موی €5 [۱۷۷] ۲ ۳ ۱۸۶ 

وَعَلَ الست ییون ودَيَةٌ طعا سكين 4 [۱۸4] ۳/۲ 
ريد ان کم الْسْر ولا رید کم انم 4 [۱۸۵] ۲ ۱-2-۳ 
وکوا روا حی ين لك الط الیش 4 [۱۸۷] دنا 
لس ادى کم عدوأ یه 4 [۱۹6] ۱۳۰/۳ 
8 وی حور 4 [197] ۳۰۹/۱ 
فاعرلا لنساء في الْمَحِيِض 4 [۲۲۲] 4/۱ 


ناوک عر کہ اوا رک شغ 4 [۲۲۳] ۳۱ OAC‏ 


« والمطلقت ربص بِأَنمسهنَّ که رو 4 [۲۲۸] 
و ون ديك 4 [۲۲۸] 

تیل ممن ند ی نکم روج طبه 4 [۲۳۰] 
وال ورن مدکم وَيَدَرُونَ وج 4 [۲۳4] 


مهم و 


يربص اسه 4[ ۲۳] 
ولا نوا یی 4 [۲۳۷] 
#عَيْرَ خر 1014 1] 
ل e‏ 
لا بیع فيه ولا حل وکا س 2 6[ ۲۵] 
لمن دا ی یشم عنده دَإِلّا بإدَنِءٌ ¢ [۲۵۵] 
العلل لیم » [۲۵۵] 

وکن لَيَظْمَينََلِىَ 4 [۲0۰] 

من اه موق ين رده یف ما لت © [۲۷۵] 
تايها البرک ءامو وا ودرا مَابَقَنَ 6 [۲۷۸] 
لواش هدوا دا ايع 4 [۲۸۲] 

سورة آل عمران 

سهد اله له 9 لو 4 [۱۸] 

ی مويك وَرَافْعْكَإِكَ 4 [00] 


لوم و و 


« وس يت عر الس دِينًا فلن بقبل مِنْهُ * [۸۵] 
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ایتا با وی الله ی تا * [۱۰۲] 


«لا تأکلوا ارب وا ما َة 4 [۱۳۰] 


تهذيب سنن أبي داود 
0/١‏ 
۹4/۱ 
۷0/۱ 
1۸/۲ 
06/١‏ 
VV /۲‏ 
00/١‏ 
9۸۳/۱ 
54٠/١‏ 
50/١‏ 
۱9۵/۳ 
۱۸۳/۳ 
۶۰۸۰/۲ 
۳۱11/۲ 


0۰/۲ 


۳/۱ 
۲0۰/۳ 
1۷1/۳ 
0/١ 


۷۷/۱ 


الفهارس اللفظية 
ن ا اا سس 


وسارعوا ل مَعْفِرَوَ من ریک 4 [۱۳۳] 4/۲ 
« ولیک لوا کر از لت ی ۱۱۳۵ ۲۹۳/۱ 
وا مس أن موا ینوت 4 [۱5۹] ۳۱/۲ 
دهم إِيمَمًا 4 [۱۷۳] ۱۸۱/۳ 

و و التبا 
إن زیت یسوم موّل امک شنم 4 [۱۰] ۲۳۷/۲ 
لوال علي ليم 4 [ ۱۲ ] ۳۰/۱ 
#وَآلّى یأر الْمَحِمَةَ 4 [۱۸] 4/۲ 
«لا بل کک آن ترثا لاه ها سوم 4 [۱۹] ۳/۱ 

حرمت ےآ کم کج [۲۳- ۰ ۲6] ۱ ۱۶ 
اا کن وس توش تفر 4 141] 4/۱ 
٭ تایا الزبت.امنوا کک لوا آنتونک 4 [۲۹] 110/۲ 
وان 6 نے مح أوعَل سَمَرٍ 4 4۳1] 1۰۸/۲ 
موا صمیدا طَيَبّا 4 [1۳] ۳۸۹/۳ 
إن آنه يمرگ أن َو الأمكتٍ ال لها 4 [0۸] ۲۹4۰/۳ 
إن اه کان عموا مرا © [۱4۹] ۳/۱ 
ل بل رف هليه 4 [۸ 10۸[ ۳ YA TIT‏ 
یکرت لای عل ات هب ارس 4 1701] ۸/۳ 

a. 
1A۰ ۷/۳ ۳7 4 الوم أكملث لک ویک‎ 


ارت مه ر 


ن ار تن الله و هزم 4 [۳۳] ۳( ۳ 


0 0 


E ومع‎ 8 


والساری وَألسَّارمَةٌ قط موا یه 4 [۳۸] 
« وبا عم فہا أن افش یمس ؟» ]٤٥[‏ 
وقد د حلواپالکفر وهم قَدَ حرجو بو 46 ٦11‏ ] 
بل یداه مَبَسُوطْتَان 4 ]٦ ٤[‏ 
اورم لیک سید ار 4 [۹1] 
« تاا ل ءاسنو َة بيك 4 ]1١1[‏ 
سورة الأنعام 
وهو اله ف سوت وَفٍ لاض » [۳] 
قل این گر َة 4 [۱۹] 
وذ فک ما حرم عَليَكمْ 4 [۱۱۹] 
«ولا تآ لوا مسا ر د سم اعد 4 [۱۲۱] 


e 


۶ 


قل له مد ما وی رل رمَا 4 [۱6۰] 
#ولا رر وازره وزر َك 4 [1714] 
سورة الأعراف 
« م نیتم من بن دبیم ومن سَلْفهمَ 4 [۱۷] 
لما حل رب لب 4 [۱6۳] 
الست ریک اواب 4 [۱۷۲] 
سورة الأنفال 


۳۹ 4 م 2 م ولاه 2 5 ره و ۰ 
« تايه ات ءا منود لقي فک ابوا 4 [40 ] 
سورة التوبة 


«فیحوا في الْاَرْضٍ 4 [۲] 


KEEL 


تهذيب سنن أبي داود 
0/۲ 

۳۰/۳ 
۳۳۹/۳۲ 

برغ ۲10 
1۳/۱" 


00۷/۲ 


Yor /r 
۲۹/۱ 
۷1/١ 
۲1۸/۲ 
14/۲ 


E1 TTY الل‎ 
۳۷۹/۳ 
۱9۵/۳ 
۲۰۹4/۳ 


۳۱۳/۲ 


0۰/۳ 


الفهارس اللفظية 

۰». لل ال ا ر ل ج س‎ ١ 
ومن من یلیر في ألصَدَقتٍ 6 [58] نود ين‎ © 
۰/۲ ]۸4[ 4 ٭ ولا صل عل آحدر منم مات بدا ولا قم عل برو‎ 


عه دار ألسَّوْءِ ه ]4۸[ / 1۳ 


« وما ڪات اله لل وما بد لد مهم 4 [۱۱۵] ۷1/۱ 
سورة يونس 
لل خسوا تس ورب اد » ۲۲-7 ۳ ۲ ۱۹۳ 
ناکت فى سل ی رای 4 [۹4] ۳« 
سورة هود 
سوت عل لوي » ]٤٤[‏ ۱/۳ 
رت او وبرگنه میک أل انب » [۷۳] ۳ 
سورة الرعد 


«الكبير لمال 4 E ]٩[‏ 
تشر ین ترا 4 (۱۱] لد 
مکی سم 4 [۲۹] ۳/۲ 


سورة [براهیم 

« یت أنه لت منوا 4 [۲۷] ۹/۲ ۳۳ 
سورة الحجر 

« وَإنَ میک لت 4 [۳۰] ۳/۲ 
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« نورینک لته أَجَعِينَ 4 ۰۹۲1 ۲۹۳ ۱۷5/۳ 
سورة النحل 
لتا ونا یکی دا آردته آن تقو لهك کون 4 E ] ٤۰7‏ 


EU 


3 بو و رم من فوقهنر & [۱ 9۹ 


ے ع 


لوان عافسْتَم فاقوا بمثلٍ ما عوقْسم بو 


ناسمه 4 [۷] 
N GS‏ 
ولا فوا اود حَسَية لمكي 4 [۳۱] 
لدا سوا ۳ ول ذى العش سيلا که ]4۲[ 
8 بوم نموأ کل اس ميم 4 [۷۱] 
« وقد ءالا مومی نع > 


مه م ل ووره و 


ن لذبن أوثوا لولم من تلد یل عم 


سم واه لود 


رينا ءانا من لدنك رة 


7 رم 


وزدنلهم هدى # ]۳[ 


وان بشما صَلِيكًا 4 [۸۲] 


#وسکم عَلَئِهِ e‏ 


دا لانت لرن خروسجٌدا 


کی ای :2 ی ا 


#الرخن عل المرش أستَوی 4 [۵] 


لبرت کل تين اکن 10[4] 
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الفهارس اللفظية 
هرس الس سس للم سبح 


#ظلرت ء دكا 4 [۹۷] 00/۱ 
ل مورک ینتم إن فش لاعفا 4 [۳ ۱۰ ۱۸/۲ 
دیول آمتنهم طَرِسَّة إن َر لا یوما 4 [) 11۰ 1۸/۲ 
إن له میک صا © [۱۲4] ۳ FYE FTI‏ 
سین صد ری قب طلوع انس ول غرويهاً ٩‏ [۱۳۰] ۲۸4/۳ 
سورة الأنبياء 
ومن چنده لا سکرو عَنْ عبادته. 4 [۱۹] ۱9۰/۳ 
«#ولامتمعور إلا لمن ريص 6 [۲۸] 1/۲ 
بل فصله, رهم هذا 4 [۱۳] ۰۳/۱ 
« يوم تطوى لاء کی اليل للکاب 4 [۱۰4] ۳۳9/۲ 
ل ومد کبکا ناور ین بع رل 4 [۱۰۰] ۱۹/۳ 
سورة الحج 
لين کل زوج بهیج » [5] ۳۷۹/۳ 
«وأفصؤوا لح لمکم يخر 6 [VV]‏ 16/۲ 
سورة المؤمنون 
8 لي یرف ریس 4 [۱۱] ۳/۱1 
#وَإًِا استویت أت ومن مَعَك عَلَ الْفلب * [۲۸] ۲01/۳ 
اک رون نیلرب وهم ا سیون » 1۱1 ع ع "٠.١‏ 
سورة النور 
« اي وی دی کل وید تب [۲] 9:۸۲ 
1 ِنَّ الدب او لفك عة یک 4 [۱۱] ۳۱۱۱ 


E ۶۱۳ 3 


#وَالَنيَ یعون لكب 6 [۳۳] 
ولا نگرهوا فيد کہ عل الا 4 [۳۳] 
سورة الفرقان 
لوم یش الط الم عل یدب 4 [۲۷] 
#شرَّ نستوین عل العش لحم 4 [09] 
سورة الشعراء 


ا 


لفن ری گرم )4 [ ٤۰‏ ] 
سورة الروم 
ومن ادیو متام با الا 4 [۲۳] 
«فطرت فو ای اس علي 4 [۳۰] 


سورة لقمان 
«فانشا فا من کل زو کريم © [۱۰] 
سورة السحدة 


«الم (د) ی4 [۱- ۲] 
د استوی َلآ عرش ما لک من دونو من و 4 [4 ] 
دار بر اَمَك إل الارض 4 [5] 
سورة الأحزاب 
« آذغوشم لب ايهم هو أقسط عِندَ ال 4 [۵] 


ریک قرعم ار وہ 22 مر 


واه مُؤْصمَة ان وت تمالس [0۰] 


1 ۰۹6 


تهذيب سنن أبي داود 
۷0/1 


004/۱ 


6/١ 


Y1 /Y 


۳/۱ 


۳/۱ 


۳۹۹/۳ 


۳۳/۳ 
"VE وذ‎ 
10/۲ 
۲44/۳ 


YA ۳ 


7/۱ 


٤/١ 


الفهارس اللفظية 
افوص بر ا u‏ 


وم کات تکم أن دوا رسو ام 4 [0۳] 1۱۰/۱ 
ایا الزن ءامو انقو اه وف تلا سَِيكًا 4 [۷۰-۷۱] 0/۱ 
ورا 
لوا لقع الشّفعَةٌ عند إلا لن آزک 4 [۲۳] 1/۲ 
سورة فاطر 
َه يَصَعَد کر اسب © [۱۰] ۳ 2۳ 
۲۸3 
سورة يمس 
سم تولاین رب رح 4 [۵۸] ۱/۳ 
سورة الصافات 
ان سَقِيُ 4 [۹۸] ۳/۱« 
وَل لین [۱۰۳] ۳۳۹/۲ 
سورة ص 
«حَلَقَتٌ ِيَدَقَّ 4 ]۷٥[‏ 14/۳ 
و عك لَعَتََ ۹ [۷۸] ۳/۳ 
للجم ينك ومتن تم ینبم َو 4 [۸۵] ۱۱۸/۳ 
سورة غافر 
#قالوأ رسا ما لین ریت تن 4 [۱۱] ۳۳۹/۳ 
لرَفِيعٌ ألدَرَحَنتِ ذو الحرش © [۱۰] ۱-۱۳۳ 
٭ وقال عون لدم آبن لی صَرَّكَا € [۰۳۹ ۳۷] ۳ ۲۸۵ 
سورة فصلت 
«م سول اش وهی محا 4 [۱۱] ۳ ۲۹۲ 
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لاان عند ریک حون له بل وار 4 [۳۸] 
«#اعملو مت 4 [ ۰ 
سورة الشوری 
ليس کیو ت وم لیخ ایور [۱۱ 
«وَعَلهِمْ عَصَبُ وهم عَدَابُ سَدِيدٌ 4 ]1١[‏ 
يعزو سيقو سب یلا 4 401 ] 
سورة الزخرف 
« ينوا عل طهر كر تا یمه ریک 4 (۱۳] 
سک ج 4 [0۸] 
« ویک لس أل آورنشمی موا يما کم نموت » [۷۲] 
وهو لی فى الکماه له و الضف رک 2 [۸4] 
سورة الفتح 
هریت نز لتك فى لوب یبن 4 ]٤[‏ 
سورة الححرات 
تاا الاس | إا حَلَقَسكأ ن در وای » ]۱۳[ 


سورة ق 


سوب 


rE لم‎ 


ف والترءان المچیرد 4 [۱] 
سورة الطور 
« ئا کیت مه که هو الَ ری م6 [۸۲] 
سورة النجم 


« لائر وزد وزد ری (۳9) رآن لس لضن 4 [۳۹۰۳۸] 


FES 


تهذيب سنن أبي داود 
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۳4/۱ 
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الفهارس اللفظية 
رل اسح دح 


سورة القمر 


افر اة رای اكد 4 [كاملة] N‏ 
کی ا [۱6] 14/۳ 
سورة الرحمن 
وب رب ری در کل رار 4 (۲۷] ان 
سؤزة ال اقعة 
اتکی [1] م 
سورة الحديد 


لهو لو ار رهز رای ور کل َو عم 4 [۳] 11/1 to‏ 
وشو مَك أن ماک 4 [:] ۲۱۸۱۳ 
« ا یو من و تلد الا هو رایمه 4 [۷] ۰ ۲۳/۳ ۳۹۱۰۲۹۰ ۸۰ 
وَرَهَْانِيةُ أبَدَعُوَهَا ما گنها هم ۲۷14] ۲۳۹/۱ 
سورة الممتحنة 
وا هوي [۷] ۳/۱ 
سورة الطلاق 
یبطق لاه ون تبرت 4 [۱] 2222/١‏ 


هن لدت 4 [۱] 010/۱ 


ى > ورو د دك حور 
9لا نخرجوهرک من وهن ولا عر 4 [۱] 2۷۳/۱ 
«لاتذری لمل اله نحْدِتُ بَعْدَ َلك أَمَرَا 4 [1] 0۷4/۱ 
کے وی بے صو و ر كج وه 
« اذا بلقن مهن فام كوه بمَعْرُونٍ رفن 4 [۲] ۷/۱ ولاه 


2 و مس ام سوم و 


وت الخال جهن أن يصن لو 4 [4] 0۸0۰/۱ 


۶1۱۷ 


ل 


#أسْكنوسُن ین حت سككشر من وج 4 [11] 
سورة الملك 
«م لسن 11 ] 
کا أت نها مرج سا حرا 4 [4:4] 
اَن من في ألسَمآءٍ 4 [۱5] 
انم من في امه أن یف يكم لأر 4 ۰۱-1 ۱۷] 
سورة القلم 
نلا يدلا ال مر سکن ۲11 ] 
سورة الحاقة 


le سر‎ 
- 0 


لسَبمَ َال وميه با 4 [۷] 
هام أمموأكتبيَة 4 [19] 

سورة المعارج 
ایس لہ دافم 9 م أنه ى الْمَصَارِج 4 ۰۲1 ۳] 


«ترُجٌ که والروخ ی 4 ]٤[‏ 
#وَجَمَلَالْقَمَرَ فن ورا 4 [۱۱] 


سورة المدثر 
رياب فر [) ] 
ويا أي میک € ۳۱7] 
کل تکیت ره [۳۸] 

سورة القيامة 


۳ ا ۳ م محر 
وه ره إل انار € [۰۲۲ ۲۳] 


18۰ ۸ 


تهذیب سنن آبي داود 
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"0/1 
۲۱۸/۳ 
YAT TAO «0° / 


۲۳۳/۳ 


T/۲ 


164 ۲ 


rt /r 


۲0۰ / 
1T ۸/۳ 


۳۸۵/۳ 
۳۳۶۰/۲ 
۱۷۷/۳ 


۳۷۷/۲ 


YATA /F 


الفهارس اللفظية 
س 22 یت 


سورة المرسلات 

والمرسكتِ عر [۱] ۳1/۱ 
سورة النباً 

#جَرَآء نان 6 [۲۰] ۱۳/۳ 


سورة التکویر 
رس 4 و محوي ‏ پر مرت رءسطه 
63 اقيم با )لوار الک ]۱١-٠١[‏ ۳۷/۱ 
سورة المطففين 


« عم عن زیم يومف لبون 4 [۱۵] ۵۳ ۲۱۹9۹۵ 
سورة الانشقاق 

لإا لاه مت [۱] ۳۰۱/۱ 
سورة البروج 

لماو ذَاتِ ابوج [۱] ۲۳۷/۱ 

َال لما رد6 [۱۰] ۱۸/۳ 
سورة الطارق 

سا مار 4 ]١1‏ ۳۷/۱ 
سورة الأعلى 

سبح اس رَيْكَ ال 114[ ۹۳۸/۱ Yo“ TEY‏ 
سورة الفحر 

وجا رب والملف فاصم (۲۲] ع ع 
سورة الشمس 

انس وضها [۱] ۲۱ ۲۶۲ 
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سورة الليل 

رلا نی 6[ ۱] ۸ ۰۲۳۸۰۲۳۷ YEY‏ 
سورة التین 

لین والریون 6 [۱] ۳۷/۱ 
سورة العلق 

افر بأسير ریق 46 [۱] ۲٥۱/۱‏ 
سورة الزلدلة 

لإا زلزي 46 [۱] ۲۳۹/۱ 

¥ فمن بهمل مال درو حير رم 4 ۷1ء ۸] ۳1/۲ 
سورة الكوثر 

لإا أَعَطَبِسك الْكوْمَرَ 4 [۱] eT‏ 
سورة الكافرون 

فلاا لگنروت 4 [۱] ۲۳۷/۱ 
سورة الا خلاص 

لفل هو له لکد 4 [۱] ۲۳۷/۱ 
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الفهارس اللفظية 


١‏ - فهرس الأحاديث النبوية 


طرف الحديث 

5 ائتوني باللوح والدواة والكتف 

- ائذنوا له فبئس أخو العشيرة 

> ابدأ بميامنها وموا ضع الوضوء منها منها 

- ابنك هذا؟ قال: نعم قال: أما له لا يجني عليك 

- أتحبون أن أحدثكم كيف كان رسول الله ية يتوضاً 
> أتلعب بكتاب الله وأنا ر بين أظه ركم 

أنى جبریل النبي له بمرآةٍ بيضاء فیها نكتة 

- أتي النبي ية بابن النعیمان فجلده ثلانًا 

ك أتى النبي يكل بشير يبشّره بظَمّر جند له. .. فخر ساجدًا 
- أني النبي يل بطعام: فقال لأبي بكر وعمر: ذْنيا فكل 
- أتى اي قبرَ عبد الله بن أي فأخرجه من قبره 

- أتيت أبا سعيد الخدري وهو مكثور عليه 

- أتيت النبي اة فقلت: إني أبيع الإبل بالبقيع 

- اجتنبوا السواد 

- اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلّد الهدي 

- أحاديث ذم الخوارج 

0 أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية 

- احتجم وهو محرم 

- آخد جبل يحبّنا ونحبه 


الصفحة 
0۷7/۲ 
۳11/۳ 
۳۰۳/۱ 
۳1/۲ 
8/١‏ 
۳۵۰/۱« 
۲۵-۳ 
۱/۳ 
۲ ۲۵۰-2 
۱۰1/۲ 
۳4/۲ 
۳۰/۱ 

A1 /۲ 
۷۳/۳ 
۳/1 
۱/۳ 
۲۱۵/۲ 2-۲ 
1/۲ 
۱۳۹/۲ 
"0/١ 
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- أحصواعدة شعبان لرمضان, ولا تقدموا الشهر بصوم 

- أحل الذهب والحریر للاناث من آمتي 

- آخرجوا من النار من كان في قلبه مثقال ذرةٍ من إيمان 

- إذا اتبعتم جنازة فلا تجلسواحتی توضع 

- إذا أتى آحذکم على راع فلیناد 

- إذا آخى الرجلٌ الرجل فليسأله عن أسيه وأسم أبيه و ممن هو 
- إذا أذ العيد ج الله وس مزالي كان زان ان 

- إذا أرسلتٌ الكلب فأكل من الصيد فلا تأكل 

- إذا استيقظ أحدكم من نومه فليستنشق 

- إذا اشتريت بیعا فلا تبعه حتى تقبضه 

- إذا أصاب المكاتب حدا أو ميراثا ورث بحساب ما عق منه 
- إذا أصبح أحدكم فليقل: اللهم بك أصبحنا وبك أمسينا 

- إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذكره 

- إذا أقبل الليل من ههنا وأدبر النهار من ههنا 

- إذا أفْرَضَ أحدكم قرضًا فأهدى إليه» أو حمله على دابته 

- إذا أكل الصائم ناسا أو شرب ناسيّاء فإنما هو رزق ساقه الله 
- إذا أهل الرجل بالحج 

- إذا بلغ الماء أربعين قلة لا يحمل الخبث 

- إذا بلغ الماء قدر قلتين أو ثلاث 

3 إذا تشهد أحدكم في صلاته فليتعوذ بالله من أربع 

- إذا دحل أهل الجنة الجنة» قال الله تعالى: تريدون شيئًا آزیدکم؟ 
- إذا دخل الميت القبر مت له الشمس عند غروبها 

- إذا دعا آحدکم أخاه فليّجِبْه 


0 


- إذا دعا الرجل امرأته لفراشه فأبت أن تجىء... 
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01 
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۲41/۳ 
۳۳/۳ 
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إذا رأى أحدكم الجنازة فان لم يكن ماشيًا معها فلیقم 
إذا رأيت هلال المحرّم فاعدد» فإذا كان يوم التاسع 

إذا رأيتم الهلال فصومواء وإذا رأيتموه فأفطروا 

إذا سافرتم في الخضب فأعطُوا الإبل حقها 

إذا سجد أحدكم فليبدأ بركبتيه... 

إذا سجد أحدكم فليضع يديه 

إذا صلى أحدكم للناس فليخفف 

إذا صنع لأحدكم خادمّه طعامّه ثم جاءه به 

إذا ضن الناس بالدينار والدرهم وتبايعوا بالعينة 

إذا طهرت فليطلق أو ليمسك 

إذا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله على كل حال 

إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم 

إذا قبر أحدكم ‏ أو الإنسان ‏ أتاه ملكان أسؤدان آزرقان 
إذا قضی الله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها 
إذا قمت إلى الصلاة فكبر 

إذا كان دم الحيضة فإنه أسود یعرف 

إذا كان لإحداكن مکاتب» فكان عنده ما يؤدي» فلتحتجب منه 
إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبا 

إذا كان یوم القيامة شفعت 

إذا كان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض 

إذا لعن آخر هذه الأمة أولها 

إذا مات أحد من إخوانكم فسویتم التراب على قبره 

إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة بعث الله إليها ملكا فصورها 
إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً 


"1/۲ 
1۲/۲ 

۱۰/۳۲ 
۱"- ۵ ۲ 
۳/۱ 
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۳۸/۱ 
4/۳ 
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۳۷۳/۳ 
۳ -۱۹۸ 
۸ ۱۳ 
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آرآیت إن عجز واستحمق 

أرأيت إن منم الله الثمرة 

أربع لم يكن يدعهن رسول الله يك صيام عاشوراء 
ارحموا من في الأرض ی رحمکم من في السماء 
استعيذوا بالله من عذاب القبر 

استهلال الصبي العطاس 

آسعد الناس بشفاعتي یوم القيامة من قال: لا إله إلا الله... 
الاسلام شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله 
اشتكت النار إلى ربها 

آصمتِ أمس؟ قالت: لا. قال: «أتريدين أن تصومي غدًا؟» 
آصمت من سُرْة هذا الشهر 

أصومٌ يومًا من شعبان أحب إلي من أن آفطر يومًا من رمضان 
أطع أباك (لابن عمر لما آمره آبوه بطلاق زوجته) 

أعتمَها ولذها 

اعتکف في العشر الأول من شوال 

اعتمر رسول ال آربع عمر 

اعتمر رسول الله ية آربع عمر في ذي القعدة 

اعتمر رسول الله ول ثلاث عمر کلهن في ذي القعدة 
اعتمر رسول الله چا ثلاث عمّر 

اعتمر رسول الله ا ثلانًا 

أعظم الأيام عند الله يوم النحر 

أفاض رسول الله َة حين صلى الظهر 

آَفتان أنت يا معاذ؟ 


افرعوا إن شئتم 


eve 


تهذيب سنن أبي داود 
40/۱ 

A1 /۲ 

oA ۷۲ 
YE /r 
۳۳۱-۳۳ 
۳۳/۲ 

۸/۳ من 
۳ -۱ ۱۷ 
۳ ۳۰۰ 
۱9/۲ 
11/۲ 

۳/۲ 
۲-۳ 
۳۹/۳ 
۱۸/۲ 
۳۱۸/۱ 
۳۹۳/۱ 
۳۹:/۱ 
۳۹۳/۱ 
۳۱۷/۱ 

1/۲ 

۲/۱ 

Yé ۳۸/۱ 
۲07/۲ 


- أفضل الصيام صيام داود ١0‏ 
- أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي... ۳/۱ 
- آفطر الحاجم والمحجوم ۰۳۷-۳۲ 0۰ 4۵ ۵۰۱-1۷ 0۷-۵۵ 
- آفطر هذان ۲ وه 
- أقم شاهدين على من قتله آدفعه إليك برمَته E‏ 
- اكتبوا لأبي شاه 000١‏ 
- آکثروا من لا إله إلا الله قبل أن یحال بینکم وبینها ۳۳۹/۲ 


- أَكفِبُوا القدور- أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية 
- أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ = حدیث النعمان بن يشير 


- أكمل المؤمنين إيمانًا أحسنهم خلقاء وخياركم خيركم لنسائكم ۳01/۳ 


- ألا أريك وضوء رسول الله کا ۸۹/۱ 
- إلا أن يكون لأحدكم صوم فليصمه ۲۰/۲ 
- ألا أنبئكم بخير أعمالكم» وأزكاها عند مليككم ۲۱۲/۲ 
- ألا تأمنوني» وأنا أمين من في السماء 4/۳ 
- الا صوم كان يصومه أحدكم فليَصَمْه ۱۷/۲ 
- ألفاظ روايات رافع بن خديج في النهي عن المزارعة ؟/ 555 
- ألقوها وما حولها وکلوه 2-۲ ۱۲۹/۲ 
- آم الولد خرّة وان كان سقطا ۳۹/۳ 
- آما بعد ما من شيء لم أكن رأيته إلا قد رأيته في مقامي هذا ۳/۳۲ 
- آما الرجل فلینشر رأسه فلیخسله ۱9۰/۱ 
- آما معاوية نصعلوك وأما آبو الجهم: فلا يضع العصا ۳11/۳ 
- آما النار فینشی الله لها خلقا یسکنهم إياها ۲۳ ۲۱۹-۲ 
- أمر بريرة أن تعتد عدة الحرة 0110/١‏ 
- آمر النبي ا في الفَرّعة من كل خمسين بواحدة 04/۲ 
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تهذيب سنن أبي داود 


ع 


- آمرت بريرة أن تعتد بثلاث حيض 9/۱« 
- آمرّكك بيدك... ثلاث ۳۰/۱« 
- آمرنا رسول الله اة أن نعق عن الجارية شاةً ۲۸۳/۲ 
- آمرنا رسول الله كك بسبع ونهانا عن سبع Y/Y‏ 
- أمرهم النبي َة أن يجعلوا مكان الدم خلوقا 1۸1/۲ 
ع اموا عاف تسا ۳۰۷۰/۲ 
- أمضى طلاق عويمر العجلاني الثلاث في قصة لعانه 0۳۰/۱ 
- آمن شعره وکفر قلبه ۳۱۷۹/۳ 
- أن (عليًّ) صلی الظهرء ثم قعد في حوائج الناس ۰/۱ 
- أن آبا ذر سأل النبي ی عن الایمان ۱۸-۳ 
- إن آبا سفیان رجل شحیح ۳۹3/۳ 
- أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم... ٥۸/۱‏ 
- أن أبا العاص أخذ أسيرًا يوم بدر فأتي به النبي يلل 0۱ 
- أن ابن عباس رقد عند رسول الله لا ۲۸۰/۱ 
- أن ابن عمر قرن بين الحج والعمرة ۳۱۷/۱ 
- إن أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشي ۳۳۹/۳ 
- إن آحدکم في صلاة ما دام يعمد ۳/۱ 
- إن آدنی آهل الجنة منزلة لَمَن ینظر إلى جنانه وآزواجه ۱۹۳/۳ 
- إن آرواحهم في جوف طبر حضرء لها قنادیل معلّقة بالعرش ۱۱/۲ 
- أن آسماء سألت النبي تاه غسل المحیض ۱9/۱ 
- أن آسماء نزلت ليلة جمع عند المزدلفة ۳۸1/۱ 
- إن الله أعتقه حين ملکتّه ۳9/۳ 
- إن الله آمده لرژیته» فان غم علیکم ۱۰-۲ 
- إن الله تجاوز لأمتي عمًّا حدثت به أنفسها 1/۳ 


HEVE 


الا 


إن الله تعالى يقول يوم القيامة: أين المتحابُون بجلالي 

إن الله قد وكّل بالرجم ملَكّاء فيقول: أَيْ رب نطفة 

إن الله كتب على ابن آدم حظّه من الزنا 

إن الله لا يستحيي من الحق» لا تأتوا النساء 

إن الله لا يستحيي من الحقء ولا تأتوا النساء في أعجازهن 
إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام 

إن الله لم يكتب صوم يوم عاشوراء على الناس 

إن الله ليكره في السماء أن يحطأ بو بكر في الأرض 

إن الله ورسوله ينهياتكم عن لحوم الحمر- أحاديث النهي 
عن أكل لحوم الحمر الأهلية 

إن الله يخرج قومًا من النار بالشفاعة 

إن آمي ماتت وعليها نذر» فقال النبي يَكِْ: «اقضه عنها» 
إن أولئكِ إذا كان فيهم الرجل الصالح فمات ینوا على قبره 
أن البراء بن عازب أرسل إلى عائشة يسألها عن الأطفال 
إن بعدي من أمتي قوم يقرأون القرآن لا يجاوز حلاقيمهم 
أن بهية سألت رسول الله ية عن أولاد المسلمين 

أن ثابت بن قيس بن شماس ضرب امرأته فكسر يدها 
إن الثلاث كانت تحتسب على عهد رسول الله واحدة 
أن جارية بكرًا آتت النبي فقالت: إن أبي زوجني... 
إن جبريل آتاني فبشرني 

أن جنازة مرت برسول الله با فقام 

أن الخراج بالضمان 

إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم 


إن ربكم حَبِي كريم» يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه 


7 
۱۹/۳ 
۲۰۱/۳ 
۶ ۷۱ 
۲/۱ 
104/۳ 
۱۹/۲ 
۳۱۷/۳ 


۳۱/۳ 
۹1/۲ 
۳۸1/۲ 
۳۱۷/۳ 
۳۱ ۳ 
۲۰۸ ۳ 
۰:۳۳ ۱ 
25١ 
۳1/۱ 
10۰/۲ 
"1€ /۲ 

o1 -04/۲ 
YTV (Y0 /Y 
Y/Y 
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تهذيب سنن أبي داود 


- أن رجلا أتى امرأته في دبرها في عهد رسول الله لاز 0/۱ 
2 أن رجلا أخبر أنه أصاب امرأته وهي حائض... 1/۱ 
- أن رجلا أراد أن يتزوج امرأة ۲/۱ 
- أن رجلا آصابه حجر في رأسه ۱۷۳/۱ 
- أن رجلا اطلع في جحر في باب رسول الله لاز 04/۳ 
- أن رجلا آفطر في رمضان فأمره رسول الله اة أن یکفر ۸1۳/۲ 
- أن رجلا جاء إلى النبي فقال: إني أعزل... ۷1/۱ 
۱ أن رجلا زوّج ابنته بكرّاء فأتت النبي فرد نکاحه 1۳۸/۱ 
- أن رجلا زوج ابنته وهي بكر من غير آمرها... 1۳2/۱ 
- أن رجلا سأل النبي يلِ: أي الاسلام خير ۱۷۱/۳ 
- أن رجلا سأل النبي عن إتيان النساء في أدبارهن 1/۱ 
- أن رجلا عطس إلى جنب ابن عمر فقال: الحمد لله والسّلامُ 

على رسول الل ۳۹/۳ 
9 أن رجلا کلم النبي ی في شيء فقال النبي: إن الحمد لله.... 1/۱ 
- أن رجلا من جهينة سمع النبي یا يقرأ في الصبح إدا زب ۲۳۹/۱ 
- أن رجلین اختصما إلى النبي ية في دابة ۲ 0۷۲ 
- أن رسول الله ما آمر رجلا أصاب حائضًا بعتق نسمة ١/١‏ 
- أن رسول الله لا توضاً مرة مرة ۹/۱ 
- أن رسول الله ية ذعي إلى طعام فأکل... ۱۳/۱ 
- أن رسول الله َة كان یخلل لحیته ۱۱۱ 
- أن رسول الله و كان يقرأ في الفجر بالستین إلى المئة ۱۳۰۵۸۸ 
- أن رسول الله َة اتخذ خاتما من ذهب ۷۰/۳ 
- أن رسول الله كل أني بلص فقال: «اقتلوه» ۱۳/۳ 
- إن رسول الله ية أجاز شهادة رجل واحد ۳/۲ 


E EVA 


الفهارس اللفظية 


- أن رسول الله اة اصطنع خاتمًا من ذهب ۷۹/۳ 
- أن رسول الله اة اعتمر عمرتین ۳۹۱ ۳۹ 
- أن رسول الله َة أعطاه غنمًا يقسمها على أصحابه ضحايا 1611/۲ 
- أن رسول الله يك آقز القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية 110/۳ 
- أن رسول الله ما أكل کتفا أو لحمًا ۲۸۰/۱ 
- أن رسول الله ماو آمر أهلّه بالقران ۳۲/۱ 
- أن رسول الله اة آمرهم عن الغلام شاتان مكافأتان ۲۸۳-۲ 
- أن رسول الله اة أهل بالحج والعمرة ۳/۱ 
- أن رسول الله ية بعث جد معاوية بن قرة إلى رجل عرّس بامرأة 0 
- أن رسول الله بك تبرّز ثم خرج فطعم ولم یمس ماء 0/١‏ 
۳ أن رسول الله بء حجَ ثلاث حجج ۱ ۷۷ ۳۳ 
- أن رسول الله ية خرج يريد مكة وهو محرم ۳/۱ 
- أن رسول الله َة رخص في الرقية من کل ذي خمة ۳/۲ 
- أن رسول الله ية رخص للمحرم أن يلبس الخفین ۱ ۲۳۷ ۳۰۲ 
- أن رسول الله ية رمى جمرة العقبة بسبع حصيات ۳۹1/۱ 
- أن رسول الله اة زجر عن الشرب قائمًا 0۹۸/۲ 
- أن رسول الله َة سئل عن العمرة أواجبة هي؟ ۳۳۱/۱ 
- أن رسول الله اة ستل: أي العباد أفضل درجة عند الله TEAS‏ 
- أن رسول الله َة صلی على أمٌ سعد بعد موتها بشهر Af‏ 
- أن رسول الله ية قال لولد الملاعنة: «عصبته عصبة آمه» ۳۰۹/۲ 
- أن رسول الله َي قام فیهم فذکر أن الجهاد في سبیل الله والإيمان... ‏ ۱۷۹/۳ 
- أن رسول الله اة كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضاً 1/۲ 
- أن رسول الله ية كان يأمرها أن تسترقي من العين ۳۷/۲ 
- أن رسول الله اة كان يصوم ثلاثة أيام من کل شهر ۱۳/۲ 
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تهذيب سنن أبي داود 


- أن رسول الله بيا كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر ۲/ 1۷€ 
- أن رسول الله ية كان يعتكف العشر الأواخر ۸4/۲ 
- أن رسول الله اة كان يُقبّل وهو صائم 1۸/۲ 
- أن رسول الله وق لبس خاتما من ذهب ثلاثة أيام ۷۹۷۹/۳ 
- أن رسول الله اة لعن المحل والمحلل له 7/۱ 
- أن رسول الله ية لم يقض في القسامة بقوّد 11۷/۳ 
- أن رسول الک مز بقبرین فقال: إنهما لیعذبان ۳۳۹/۳ 
- إن رسول الله ية مرت به جنازة فقام 14/۲" 
- أن رسول الله اة نهی عن بيع السنین 1۸۰-۲ 
- أن رسول الله َة نهى عن الرقى 1۳۸/۲ 
- أن رسول الله يك نهى عن كراء الأرض 6/۲ 
- أن رسول الله تزوجها لسبع سنين» ودخل علیها لتسع سنین 332۸ 
- أن رسول الله تزوجها وهي بنت تسع» ومات عنها وهي بنت ثمان عشرة 8/١‏ 
- أن رسول الله رد زينب على أبي العاص بالنكاح الأول 027/١‏ 
- أن رسول الله اة ذکر فتاني القبر ۳۲۹-۳ 
- أن رسول الله كان يغتسل بفضل ميمونة ۸۳/۱ 
- أن ركانة بن عبد يزيد طلق امرأته سهيمة» فأخبر 25/١‏ 
- أن سراقة بن مالك لقي النبي ييا فقال: ألكم هذه خاصة ۲۹۸/۱ 
- أن سليمان بن داود قال: لأطوفن الليلة على سبعين امرأة 1/۲ 
- إن شئتٍ أسمعتك تضاغيهم في النار ا" 
- أن الصعب بن جثامة أهدى للنبي بيا عجز حمار م 
- إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مئنة من فقهه ۳/۱ 
- إن عبدا خيّره الله بين أن يؤتيه من زهرة الدنيا وبين ما عنده 167/۳ 
- أن عمر أعتق أمهاتٍ الأولاد وقال: أعتقهن رسول الله لاي 1/۳ 


118۰۸۰ ۶ 


الفهارس اللفظية 


- أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصوم ۲/ 14۸01461414۰ 
- أن عمها زوجها بعد وفاة أبيها ۳۸/۱ 
- إن الغلام الذي قتله الخضر طبع كافرًا ۲10/۳ 
- أن فتاة دخلت على عائشة فقالت: إن أبي زوجني ابن أخيه ۷/۱ 
- إن فيك لخلتین يحبهما الله: الجلمْ والأناة ۰۳/۳ 
- أن قتيلا وجد بين حيّين فأمر النبي يكل أن يقاس RR‏ 
- إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن ال 
- إن الکافر يزيده الله ببکاء آهله عذابًا ۳۳۷/۲ 
- إن كان جامدًا فألقوها وما حولها TOTES‏ 
- إن كان رسول الله اة ليأمرنا بالتخفيف ۳/۱ 
- إن كان هذا شأنكم فلا تکروا المزارع ۰:۱۲« 
- إن كانت إحدانا لتفطر في رمضان في زمان رسول الله ا فما تقدر... ۸۹/۲ 
- إن دتم آنقا أن تفعلون فعل فارس والروم AY‏ 
- ان كذبًا علی ليس ككذب على غيري 0۷۸/۲ 
- إن كرسيّه فوق السماوات والأرض وإنه يقعٌد عليه ۳1/۳ 
- إن لكل نبي حوضا وانهم یتبامون أيهم آکثز واردةً ۳۱۸/۳ 
- إن لله عند كل بدعة كاد بها الاسلام وليّا ينطق بعلاماته ۱۹/۳ 
- إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان ۸4/۱ 
- إن لهذا الحجر لسانًا وشفتين ۳۷1/۱ 
- إن لي حوضاما بين بيت المقدس إلى الكعبة ۳۱۸/۳ 
- إن المومن في قبره لفي روضة خضراء ۳۳۱/۳ 
- إن الماء لا ینجسه شيء ۱ ۸۳ 
- إن من آحبکم إلي وآقربکم مني مجلسًا یوم القيامة أحايتكم أخلاقا ۳۵۲/۳ 
- إن من خياركم أحاستكم أخلاقًا دوم 
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تهذيب سنن أبي داود 


- إن الموت فزع فإذا رآیتم الجنازة فقوموا ۳۹/۲ 
- أن موسی لَطَّم عين مَلّك الموت ۳۰۰/۳ 
- إن الميت إذا وضع في قبره إنه يُسمع خفق نعالهم ورا 
- إن المیّت تحضره الملائکة ۲۷۲-۳ 
- إن المیت لَيْعذّب ببکاء الحي ۳۳۹/۲ 
- ان الناس کرای صیام رسول ال م3 بوم عرفة ۱۰/۲ 
- أن النبي ية سجد بالنجم وسجد معه المسلمون ۳۹/۱ 
- أن النبي 2 قرأ في المغرب بسورة الأعراف ۳۰/۱ 


- أن النبي يك قرأ في المغرب بطو لي الطولیین ۳۳/۸ 
- أن النبي ية كان إذا رفع رأسه من الركوع ۲۸/۱ 
- أن النبي ية كان يصلي بالليل فقرأ البقرة ۲۲۸/۱ 
- أن النبي ية كان يقرأ في الفجر ۳۲/۱ 
- أن النبي اة لبس خاتما من فضة ۸/۱ 
- أن النبي ی احتجم وهو صائم محرم ۶:۲ 
- أن النبي ي آخر الطواف يوم النحر إلى الليل ٥1/۱‏ 
- أن النبي بيا استحلف الیهود خمسین يمينا ثم جعل علیهم الدية ۱۱۷/۳ 


- أن النبي ی اعتمر أربع عمر ۳۱/۱ 
- أن النبي و أعطاه دينارًا يشتري له به شاة T/۲‏ 
- أن النبي ا اقترض بکرّا وقضی خيرًا منه ۱۳9/۳ 
- آن النبي يا أمر بتسمية المولود يوم سابعه ۲۸۰/۲ 
- أن النبي ية أمر بريرة أن تعتد عدة الحرة 00/۱ 
- أن النبي بيا آمر بشراء بريرة ۷/۳ 


- أن النبي ية آمر بقتل الوزغ ٩-۳‏ 1 
- أن النبی ية آمر عليًا بالغسل ۳9۹9/۲ 
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الفهارس اللفظية 


- أن النبي وه آمره أن يجهّز جیشا وأمره أن يبتاع ظهرًا ۰/۲ 
- أن النبي وق آهل بهما جميعًا ۳۱/۱ 
- أن النبي اة بدأ بالمدّعِين ۱۱۹/۳ 
- أن النبي كك بعث آبا جهم بن حذيفة مُصَدَه ۱۳۸/۳ 
- أن النبي ية حرج في جنازة فرأى نسوة جلوسًا ۳۹۹/۲ 
- أن النبي بيا حرج يومًا فصلى على أهل أحد ۳-۳۳۲ 
- أن النبي ی دخل علیها يوم الجمعة وهي صائمة فقال ۲ ۰۵ ۱ 
ِ أن النبي يكل دحل قبرًا لیلا فأسرج له سراج ۳۹۸/۲ 
- أن النبي ی ذکر قومّا یکونون في أمته بخرجون في فُرقة ۳۹۹/۳ 
- أن النبي إل رخص في القبلة للشيخ وهو صائم e‏ 
- أن النبي ية سئل عمن صام الدهر \o۳/Y‏ 


- أن النبی ية سئل عن آکثر ما یدخل الناس النار؟ ۳۹/۳ 
- أن النبي ية ستل عن الثمر المعلق ۱۳/۲ 


- أن النبی ية سأل عن رجل» قالوا: دفن البارحةء فصلی عليه ۳9۹۹/۲ 
ع اا 5 5 3 4 

- أن النبی و سمی المنذر بن أبى أسّيد: «المنذر» 1۸۰/۲ 

- أن النبی ية صلی صلاتین کل واحدة وحدها بأذان واقامة ۳۸۲/۱ 


- أن النبي یا صلى على حمزة ا 
- أن النبي اة صلی على حمزة» فكبّر عليه سبع تکبیرات ۳::/(۲ 
- أن النبي ية صلی على قبر ۳۷۰/۲ 
- أن النبي بيا صلی متربعا ۱۹۱/۱ 
- أن النبي و صلى المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة ۳۸۱/۱ 


- أن النبي ياء طعنه في خاصرته بعود فقال ۱۳۷/۳ 
- أن النبي ية فرض على كل مسلم قتل رجلا من أهل الکتاب آربعة لاف ۱۵۰/۳ 
- أن النبي اة قام على قبر منبوذ فأَمّهم وصَلوا خلفه ۳۷۹/۲ 
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تهذيب سنن أبي داود 


- اا ۳۷۱ 1" 
- أن النبي بيا قرأ في الفجر بالروم ۳4/1 
- أن النبي ی قفى بشاهد ويمين 2-۲ 04.070 
- أن النبي یه كان إذا استجد ثوبًا لبسه یوم الجمعة 0/۳ 
- أن النبي ية كان إذا دحصّت الشمس صلى الظهر ۳4/۱ 
- أن النبي ی كان کاشفا عن رکبتیه ۳/۳ 
- أن النبي ی كان يطوف بالبیت على راحلته ۳۷۱/۱ 
- أن النبي يك كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان ۸۸/۲ ۰° 
- أن النبي ية كان يقرأ في الظهر ب لال إا ینت 4 ۱۳/۳/۱ 
- أن النبي كك كان يمشى خلف الجنازة ۳۷۰/۲ 
- أن البي ‏ كان يمنع أهله الحریر والجلية ۸۳/۳ 
- أن النبي ا لعن المُجل والمحلّل له ۸/۱1 
- أن النبي يك لعن المحلّل والمحل له 1/۲ 
- أن النبي ی نهی عن بيع المضطر ده 
- أن النبي َة وأبا بكر وعمر وعثمان کانوا یمشون آمام الجنازة ۳۹/۲ 
- أن النبي یا ودی ذميًا دية مسلم ۱۹۳/۳ 
- أن النبي اتخذ خاتمًا من ورق ثم ألقاه ۱۷13/۱ 
_- أن النبي رد زينب على أبي العاص بنکاح جديد 21/١‏ 
- أن النبي صلى الصلاتين بالمزدلفة بإقامة واحدة ۳۸۱/۱ 
- أن النبي كان إذا آراد حاجة لا يرفع ثوبه... ۱۳/۱ 
- إن هذا المسجد لا يحل لجنب ولا لحائض ۱/۱ 
- إن هذه الأمة تبتلى في قبورها شك نض 
- إِنْ هذه من لباس الکفار فلا لها ۰-۳ 


EAE 


الفهارس اللفظية 


أن يهودية أتت عائشة. فقالت: أعاذك الله من عذاب القبر 
أنا أول الناس يشفع في الجنة 

آنا فتلت قلائدٌ هدي النبي و بيدي 

نا معشر الانبیاء آمرنا أن نو خر سحورنا 

انقضي شعرك واغتسلي 

إنك حجر لا تضر ولا تنفع 

أنكح رجل من بني المنذر ابنته وهي كارهة 

أنكحني أبي وآنا كارهة» وأنا بکر... 

انکسرت إحدى زندیه فأمره النبي ية أن یمسح على الجباثر 
إنكم لن ترجعوا إلى الله بشيء آفضل مما خرج منه 

نما آذن في طلاقها بعد أن تطهر من تلك الحيضة... 

إنما جمع رسول الله ولا بين الحج والعمرة 

إنما جمع رسول الله يك بين الحج والعمرة لأنه علم 

إنما سَمّل النبي یا أعيّنَ أولئك لأنهم سملوا أعين الرّعاء 
إنما قمنا للملائكة 

إنما النفقة والسكنى للمرأة إذا كان لزوجها عليها الرجعة 
إنما النفقة والسكنى للمرأة على زوجها ما كانت له عليها الرجعة 
أنه أخبره أنه تزوج امرأة 

أنه أمر امرأة أوس بن الصامت أن تكفر عنه بالعرق 

إنه رجل فاجر لا يبالي ما حلف عليه (قاله الحضرمي بين 
يدي النبي كَلِةِ) 

أنه سأل رسول الله َة عن العقيقة 

أنه نهى أن يبيع الرجل طعامًا حتى يستوفيه 

إنها داء» وليست بدواء 


۳۳۷/۳ 
۳1۲/۳ 
۲1/۲ 
۱۸٦/۱ 
١١١ 
۳۷۳ ۳/۱ 
۶2۳۸ ۰۳۷ ۱ 
4/۱ 
۱۷۳/۱ 
۳/۳ 
٥۰۱/۱ 
۳۱۱ 
۳۱0/۱ 
۹/۳ 
"14/۲ 

۷۸ امه 
۱ ۷ 9۸۱ 
٤۲۲/۱‏ 

۰:۳ ۱ 


۳11/۳ 
۲۸5۵/۲ 
44/۲ 
VV ع(‎ 


8 ممع 95 


إنهما يوما عيد للمشركين فأنا أحب أن أخالفهم 
آنهی النبي بيا عن صوم يوم الجمعة؟ قال: نعم 
إني أبرأ إلى الله أن يكون لي منكم خليل 

إني أعطي الرجل وأدعٌ الرجل 

إني سقت الهدي وقرنت 

إني سَيِّمتٌ الخيل» وألقیت السلاح 

إني لا أرى الأجل الا قد اقترب 

إني لا أقول إلا حقًا 

إني لا آلو أن أصلي بكم كما كان رسول الله يك 
إني لأقوم في الصلاة وأنا أريد آن... 

آهدي لرسول الله ية حمار وحشي وهو بالأبواء 
أهل الشام سوط الله في آرضه ینتقم بهم ممن یشاء من عباده 
أهل النبي تا بعمرة وأهل أصحابه 

أهلّوايا آل محمد بعمرة وحج 

أوَ قد فعلوها؟ استقبلوا بمقعدي القبلة 

نکم تفعلون؟ لا عليكم أن لا تفعلوا ذلكم 
ول دينكم نبوة عن ورحمة 
اول شام ای مد 

أولئك العصاة 


أي الأيام كان رسول الله اة أكثر صيامًا لها؟ فقالت: السبت والأحد 


أي بنيّة» أكرمى مثواه» ولا يخلص إليكء فإنك لا تحلين له 
أي الناس أعظم حقا على المرأة؟ قال: زوجها 
أيحب أحدكم أن تؤتى مَشربته فيكسر 


أيسرّك أن یسور الله بهما يوم القيامة سوارّين من نار؟ 
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تهديب سنن أبي داود 
۱۳/۳۲ 
۱۱1/۲ 
۳۸1/۲ 
۳۱۰۳/۳ 
۳۱۳/۱ 
۷۲ ۲۰۸-۲ 
۱۸۶-۳۲ 
۳۳ 
۲۷/۱ 
۲۳۱/۱ 
۳۲/۱ 
۲1۰/۲ 
۳۱۸/۱ 
۳۱۱ 

١/١ 

۳۸/۳ 

V€ VT ۲ 
1۳/۳ 
۹۷/۲ 
۱۱۲ 
00۰/۱ 
0۷/۱ 
۱۳۰/۳۲ 

A4 /Y 


الفهارس اللفظية 


دك آن یکونوا (ليك في البر سواء- کل ولدك نحلته مثل هذا؟ 


آیما امری مسلم أعتق امرأ مسلمًا كان فکاگه من الثار 

انما ابرق ستل العو اما شتا 

أيما امرأة علقت من سيدها فهي معتقة 

أيما امرأة ماتت وزوجها راض عنها دخلت الجنة 

أيما رجل أعتق عبده أو غلامه» فلم يخبره بماله فماله لسيده 
أيما رجل أفلس ثم وجد رجل سلعته 

أيما رجل مس فرجه فليتوضاً 

الإيمان بضع وسبعون شعبة 

الإيمان معرفة بالقلب. وقول باللسان» وعمل بالأركان 
أيها الناس» أي أهل الارض تعلمون أكرمٌ على الله؟ 

بشس الخطیب آنت 

با ابن عباس آلا آريك کیف كات یتوضاً 

بدأ رسول الا فأهل بالعمرة 

البرّ: حسنْ الخلق والائم: ما حاك في نفسك 

بركة الطعام الوضوء قبله وبعده 

بعث رسول الله يك رجلا من آسلم يوم عاشوراء 

بعث النبي و عمرٌ بن الخطاب على الصدقة 

بعثت بالسّيّف بين يدي الساعة حتی یعبد الله وحده 

بها تَظرة» فاسترقوا لها 

بينا آهل الجنة في نعيمهم» إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم 


بينا رسول الله َك يقسم شيئًا إذ أك عليه رجل فطعنه ی بعرجون 


بينما رجل مستلی على مُثْلِهِ في الجنة 
بينما نبي الله ي جالس في أصحابه إذ أتى عليهم سحاب 


A/r 
YA /۲ 
۳۹/۳ 
0۷/۱ 
1/۳ 
o /Y 
۱۲/۱ 
۱۹/۳ 
۱۸۵/۳ 
۱۲۷-۲۳ 
7/۱ 
۸٦/۱ 
۳1۷/۱ 

"o۱ /r 
۲۰۳-۲ 
۱۲۲-۲ 
۲۱/۵۱۹ ۷/۸/۸۱ 
؟/ لاه‎ 
۳۷/۳۲ 
۲۳-۱۷ ۱ ۱/۹۹۳ 
۱۳۷/۳ 
۱۸۳۰/۳ 
۱ 
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تهذيب سنن أبي داود 


- بيني وبينكم القرآن ۱ 


- تألى أن لایفعل خیرا؟! 4 
- تزوج عقيل بن أبي طالب امرأة... فقيل له: بالرفاء والبنين 0۰/۱ 
- تزوجني رسول الله لتسع سنین» وصحبته تسعًا 1۰/۱ 
- التسبیح للرجال والتصفیق للنساء ۱ 1۸۳ 
- تصدق بنصف دینار ۱ ۱۹۳ 
- التصفيق للنساء ۸۱/۱ 
- تعوذوا باله من عذاب القبر ۳۳۹/۳ 
- تفسیر قوله تعالى: فان 4. مَعسَةٌ نک 4 ۳۳۰/۳ 
- تکون في آمتي فرقتان» فتخرج بينهما مارقةٌ يلي قتلّهم آولاهم بالحق ۳۹۹/۳ 
- تلك اللوطية الصغرى ٤۱/۱‏ 
- تمام عيادة المريض أن يضع أحدكم يده على جبهته 4/۳ 
- تمتع رسول الله ی وتمتعنا منه ۰۸۸ ۳۰۲ 
- ثلاث أحلف عليهن» والرابعة لو حلفت لرجوت أن لا آثم TY‏ 
- ثلاث من جمعهن فقد جمع الإيمان 1۷0/۳ 
- ثلاث من كل شهر» ورمضان إلى رمضان فهذا صيام الدهر ۷۲/۲ 
- ثلاث من كن فيه وجد بهن حلاوة الإيمان +1 
- الثلاث هي واحدة في الحكم ٤۹7/۱‏ 
- ثلاثة لهم أجران: رجل من آهل الکتاب آمن بنبیه 1۳۱/۳ 
- ثم لیطلقها طاهرًا أو حاملا ۸ ۵۱ 
- ثم ليطلقها طاهرًا أو حاملا من غير جماع في قبل عدتها ۳/۱ 
- ثم ليطلقها طاهرًا قبل أن يمس 0۸/۱ 


- ثم یسمکها حتی تطهر» ثم تحیض عنده حیضة أخرىء ثم یمهلها ۰.۲/۱ 
- جاء آعرابی إلى النبی یاه بأرنب قد شواها فوضعها بين يديه ۱۷۳-۱۷۲/۲ 


E EARNS 


الفهارس اللفظية 


- جاء رجل إلى النبي يك فقال: يا رسول الله Y/Y‏ 
- جاء رجل من آهل نجدٍ ثائرٌ الرأس نسمع دويّ صوته ۷۰/۳ 
- جعل الله الأهلة مواقيت للناس» فإذا رأيتموه فصوموا 1/۲ 
- جعل الله الحسنة بعشرة» فشهر بعشرة آشهر ۱۳/۲ 
- جعل رسول الله اة دية العامریین دية الحر المسلم 101/۳ 
- جعل رسول الله وك میراث ابن الملاعنة لامّه ولورئتها من بعدها ۳۰/۲ 
- جف القلم بما آنت لاتق ۱:۳ 
- جمع رسول الله ية بين حجة وعمرة EM‏ 
- الجمعة على من سمع النداء 1 
- الجنازة متبوعة» لیس معها من تَقَدمها ۳۷۰-۲ 
- جنتان من فضة آنيتهما وما فيهما ۲۹1/۳ 
- حتی اعتکف في آخر العشر من شوال ۱۳/۲ 
- الحج جهاد والعمرة تطوّع ۱ :۳۳ 
- الحج والعمرة فريضتان واجبتان ۳۲/۱ 
- الحجر الأسود من الجنة ۳۷۱1/۱ 
5 الحدث حدثان: حدث المج وحدث اللسان زر 
- حدیث رد النبي اة غيبة مالك بن الدّحْسّن ۳/۳ 
- حديث ابن عباس في صفة الغسل ۸۸/۱ 
- حديث ابن عباس في نكاح النبي و لميمونة وهو محرم ۳۰۹/۱ 
ج حدیث أبي بكرة في رکوعه دون الصف ۱۷۹/۱ 
- حديث أبي بن كعب في تعريف اللقطة ۷۷/۱ 
- حديث أبي حميد الساعدي في صفة الصلاة ۰۳۸۹/۱ ١1١‏ 
- حديث أبي رافع في نكاح النبي و لميمونة وهو حلال اانا 
- حديث أبي لبابة بن عبد المنذر لما تاب الله عليه 515-1١‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 


- حدیث إخباره كا أن دعوة المسافر مستجابة ۱۰۹/۲ 
- حديث أخذ النبي بيا اللبن ليلة الإسراء 1۲/۳ 
- حديث استتار النبي و بجذم الحائط 1۷/1 
- حديث الاستلقاء ع 1 
- حدیث إسلام عمر ۰/۱ 
- حديث إشارته هة بأصبعه إلى السماء في خطبته في حجة الوداع Y/Y‏ 
- حديث الافك ؟ 
- حدیث أم حبيبة أنه خفي علیها تحریم الجمع بين الأختين ۱ 1۳۲ 
- حدیث آم سلمة في تخلیل اللحية ۱۷/۱ 
- حديث أم المؤمنين عائشة في زيارة قبر أخيها ۳41/۲ 


- حدیث الامر بالوضوء من القهقهة في الصلاة 9/۳ 
- حدیث الأمر بصیام البیض ۱/۳۲ 
- حدیث الامر بخسل الاناء من ولوغ الکلب 9/۱ 


۰ 


- حديث أن النبي ولو ضمّن مُعيِقَ افص ۳۳/۳ 
- حدیث أنه و كان إذا آراد سفرا أقرع بين نسائه ۱۹/۳۲ 
- حدیث البذاذة ۷/۳ 


- حدیث البراء في آمر النبي ی لخاله بقتل من نکح امرأة آبیه ‏ ۱۱۲-۱۱۰/۳ 
- حديث بول النبي ية في ظل شجرتين 11/۱ 


- حديث تخطئة النبى اة لأبى بكر فى بعض تعبيره للرؤيا VY 11° /F‏ 
- حدیث الترجَل إلا غب ۷/۳ 
- حدیث التسعة والتسعین ا لذ YY T1‏ 


- حدیث تشبیه المسلم بالنخلة ۳۷/۷/۳ 
= حدیث تعلیم جبریل الب كله لصلاة ۳۹/۱ ۰ 
- حدیث تعوده مج من وعثاء السفر ۱۰۹/۲ 
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- حدیث جابر في شفعة الجوار ۳۷/۱ 
- حدیث جبذ الاعرابي للنبي ی بردائه ۳۸/۳ 
- حديث جبريل ۳ -۱۹۵ 
- حديث جلود الميتة إذا دبغت 1/۳ 
- حديث جواز الصوم عن الميت ۹/۲ 
- حديث خنساء أنها كانت ثيبًا ۳۹/۱ 
- حديث دخول النبي ييو مكة وعلى رأسه المغفر ۱1/۱ 
- حدیث الرجل الذي صلی الفرض ثم قام لیتنفل فنهاه عمر ۱۵-۲ 
- حديث رجم ماعز بن مالك اللا ۱۱ 
- حدیث رد معا بن جبل غيبة کعب بن مالك في حضرة النبي ی ٣٣۷-۳٣۹/۳‏ 
- حدیث رضخه با رأس اليهودي كما رضخ رأس الجارية ۱۳۱/۳ 
- حدیث سوال جبریل للنبي بل عن الاسلام ۷/۳ 
- حدیث سواله اة للرجل عن صوم سرر شعبان ۳/۲ 
- حديث السبعين الألف الذين لا يكتوون ولا يسترقون 1۳۱/۲ 
- حديث سماع النبي اة المؤذن يقول: الله أكبر الله أكبر 1۲/۳ 
- حدیث شهادة النبي و للجارية بالایمان ۱:۳ ۰ 8 
- حديث صيام النبي َك شعبان كله ۲۰/۲ 
- حدیث عائشة الطویل في صفة الحج ۰۲۱ ۱۳۰۵ 
- حدیث عائشة في قصة الصبي من الأنصار ۳۱۳/۳۲ 
- حدیث عبد الله بن أنيس الذي رحل إليه جابر شهرٌ ۳۷۹/۳ 
- حدیث عبد الله حمار أن النبي ية لم یقتله في الرابعة ۱۳/۳ 
- حدیث عرض عمل الاسبوع یوم الائنین والخمیس ۹۹۳ 
- حدیث عرض عمل الیوم في آخره قبل اللیل ۱۳ 
- حديث عروج النبي ية إلى ربه» وأنه جاوز السماوات السبع Y0۸/Y‏ 


31۶٩۱ 8 


حديث علي في الاستفتاح في قيا الیل 

حديث علي في صفة الغسل 

حديث الفريعة 

حديث فطره يك في السفر لما خرج في الفتح 
حديث فطره وکا يوم عرفة 

حديث قصة الذي زرع في أرض ظهیر 

حديث قصة القسامة أنه ماه ودّى قتيل خيبر 
حديث قصر أهل مكة مع النبي يك بعرفة ومزدلفة 
حديث قيام النبي کل إلى زيد بن حارثة فاعتنقه وقبله 
حديث كفارة المجلس 

حديث المُحرم الذي وقصته ناقته 

حديث المخزومية التي سرقت 

حديث من نذرت المشي إلى بيت الله فعجزت 
حديث النعمان بن بشير 

حديث النهي أن يُسافر بالقرآن إلى أرض العدو 
حديث النهي أن يسافر الرجل وحده 

حديث النهي عن افتراش جلود السباع والنمور 
حديث النهي عن بيع الولاء وهبته 

حديث النهي عن التخلّي في الظل 

حديث النهي عن غمس اليد في الإناء قبل غسلها 
حديث النهي عن نتف الشيب 

حديث وزن النبي و بأبي بكر ورجحانه 


تهذيب سنن أبي داود 
۲۱۰/۱ 
۹1۸4/۱ 
0/١‏ 

1 ٩-۲ 
4/۲ 
to /۲ 
tt ۳ 
۱۸/۲ 
Y/Y 
۳۲۱-۳ 
9۷/۲ 
٩۸-۳ 
11/۲ 

۵ ۸-۲ 
۱۰4/۲ 
۱۰۹4/۲ 
1Y ع‎ 

۱۷/۱ 
1114/۱ 
04/١ 
Vt / 
٩۱-۳ 


حرم رسول الله ية لحوم الحمر الاهلية = آحادیث النهي عن أكل لحوم 


الحمر الأهلية 


1۹۲ 8 


1۰۹-۳ 


الفهارس اللفظية 


- الحسد يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب A/F‏ 
- حَسّر النبي ية عن فخذه 0۰/۲ 
- آخلقي رأسه وتصدّقي بِزِئَةٍ شعره فضة على المساکین ۲۱۸۱/۲ 
- حللت من حجّك وعمرتك جميعًا ۳414/۱ 
- الحمد لله الذي أحيانا بعدما آماتناه وإليه النشور ۳۹۹/۳ 
- حولت رحلي البارحة ۱ 1۳ 
- الحیاء شعبة من الایمان ۰۵۳ 64 
- الحیاء لا يأتي الا بخیر ۳:۹/(۳ 
- الحیوان: اثنان بواحدٍ لا یصلح نسيئة ۷۲ 2- ۲۷؟ 
- الخال وارث من لا وارث له 44/۲ 
- خالفواالیهود» صوموایومّا قبله ويومًا بعده 111۲/۲ 
- خذواعني مناسككم ۳/۱ 
- خذي ماءك وسدرك وامتشطي ۱ ۱ 
- خرج من عندي عكاشة بن محصن في نفر من بني أسد ۰/۱ 
- خرجت مهاجرا إلى النبي با E‏ 
- خرجنا مع رسول الله ية في جنازة رجل من الأنصار ۳/۲ 
- خرجنا مع رسول الله اة في حجة الوداع فأهللنا... ۲47144۰/۱ 
- خسفت الشمس على عهد رسول الله بلا ۳۲۸-۷۳ 
- خطب رجل امرأة من الأنصار» فقال رسول الله: هل نظرت إليها؟ 4/۱ 
- خطب معاوية الناش: إني محدثکم بحدیث سمعت رسول الله ۳۱/۱ 
- خطبت امرأة على عهد النبي بيا فقال النبي: أنظرت إليها؟ ٤/۱‏ 
- خطبنا ابن عباس فقال: إن رسول الله... ۲۷۰/۱ 
- خمّف على داود القرآن ۱۸/۳ 
- الخلافة ثلاثون سنة» وسایرهم ملوك ۹۰/۳ 


35:4۳ 8 


تهدیب سنن أبي داود 


- الخلوق بمنزلة الدم ۲۳۸۹/۲ 
- خمس تجب للمسلم على آخیه ۳۹۹/۳ 
3 خير آمتي القرن الذين يَلُوني ۱۰۹۵۲۳ 
- خير يوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة ۲۸٦/۱‏ 
= احير بيت في المسلمین بيت فيه يتيم يخسن الیه 1۲۷-۳ 
- الخير معقود بنواصي الخيل ۳۳۲ (Yo‏ 
- خیرکم من تعلم القرآن وعلمه ۳۰/۳ 
- دخل رسول الله ول يوم الفتح وعلی سیفه ذهب وفضة ۱۳/۳۲ 
- دخل على رسول الله يِه وفي البيت قربة معلّقة فشرب قائمًا 2۹۹/۲ 
- دخل علي رسول الله او یومّاء فقال: «هل عندکم شیء؟» ۹۸/۲ 1۷4 
- دخلنا على أنس بن مالك» فقال: صليتم؟ 4/1 
- دية عقل الکافر نصف دية عقل المؤمن ۱۸/۳ 
- دية عمد الخطاً مغلظة منها آربعون خلفة في بطونها آولادها ۱۹/۳ 
- ذبح رسول الله َة عن نسائه البقر یوم النحر ۱ ۲۸۳ 
- ذبح عنا رسول الله يك یوم حججنا بقرة بقرة ۱ ۲۸۲ 
- آذبحوا لله في أي شهر ما كان ۱۹۷/۲ 
- ذراري المؤمنين یکفلهم إبراهيم ۱۱/۳ 
- ذكاة الجنین ذكاة أمّه ۲ لال ۲۷۰ 
- ذکر العزل عند النبي فقال: وما ذاكم؟... 1/۱ 
- رؤيا المومن جزء من آربعین جزءًا من النبوة ۲-۳ 
- رأی :رجلا یصلی خلف الصف ۱۷۹/۱ 
- رأى علي رسول الله اة ثوبين معصفرين 0۹/۳ 
- رأى في يد النبي وق خاتمًا من ذهب ١/١‏ 
3 رأيت رسول الله َك إذا افتتح الصلاة رفع ۷۱ ۱۲۱-۲۱۷ 


8 ع وع 13 


الفهارس اللفظية 


۳ ریت رسول الله ية یمسح رأسه مرة واحدة ۹۵/۱ 
- رآیت رسول الله اة في حُلّة حمراء ۳« 
- رأيت رسول الله لا يطوف بالبیت ۳۷۲/۱ 
- رأيت رسول الله ية نعطي القَوّد من نفسه ۱۳/۳ 
- رأيتٌ رسول الله ية لزق وجهه وصدره ۳۸۰/۱ 
- رأيت رسول الله توضأ ومسح على نعليه وقدميه ۹/۱ 
- رأیت عا ۹/۱ 
- رأيت عَمود الكتاب انتزع من تحت وسادتي ۰0/۲ 
- رآیت النبي اة توضاً فخلل لحيته ۱۰/۱ 
- رأيت النبي ية حين فرغ من طوافه أتى حاشية المطاف ۱۸۱/۱ 
- رأيت النبي بي یخلل لحيئّه ۹۸/۱ 
0 ریت النبي اة يخلّل لحيئّه ۹۹/۱ 
- رأيت النبي و يصلى حذو الركن الأسود ۸۲/۱ 
- رأيت النبي ية يرمي الجمرة ضحى يوم النحر ۳۸0/۱ 
- رأيت النبي انحط بالتكبير فسبقت ركبتاه يديه T/1‏ 
- رأيت النبي يمسح على الجوربين والنعلين ۱1/۱ 
- رأيته يقصّر عنه على المروة ۳۲۰/۱ 
- ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك 711/7 
رخص رسول الله ية في الرقية من العين والخمة والنملة ۳۷/۲ 
- رخص رسول الله و في القبلة للصائم ۲ or‏ 
- رخص رسول الله يا لآل حزم في رقية الحية ۳۷/۲ 
- رخص رسول الله يك للجائم المضطر ۱۳9/۲ 
- رده (في قصة نحل بشير ابنه النعمان غلامًا) ۹/۱ 
- رده رده (في قصة بيع علي أحد الغلامین الأخوين) ۱ 1۹۳ 


81 ۶۹۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


ان ان 2ه 
- ارکنها بالمعروف اذا لجئت الیها ۱۳۳/۲ 


- الركن والمقام ياقوتتان من ياقوت الجنة ۳۷۱/۱ 
- زجر النبي و آن يقبّر الرجل بالليل 0۸/۲ 
- زوج رجل ابنته وهي بكر ۳1/۱ 
- زورواالقبور فإنها تذكر الموت e‏ 
- سئل (علي) عن وضوء رسول الله از ۸4/۱ 
- سئل ابن عمر عن استلام الحجر؟ فقال: رأيت النبي كَل ۳۷۲/۱ 
- سئل ابن عمر عن صوم يوم عرفة بعرفة؟ فقال: لم يصمه رسول الله ِا ۱۹۹/۲ 
- سئل رسول الله َة عن رجل صلی خلف الصف ۱۷۷/۱ 
۰ سكل رسول الله َو عن صیام الاثنين؟ فقال ۱۹۹/۲ 
- سئل رسول الله كك أنتوضاً بما آفضلت الحمر؟ فقال: وبما آفضلت السباع ‏ ۳9/۳) 
- سئل رسول الله ياة: أي الأعمال أفضل ۹/۳ Vo‏ 
- سئل رسول الله يِ: أيقبل الصائم؟ فقال رسول الله بيا «سل هذه» ١‏ 1۹/۲ 
- سابق رسول الله كلد ین الیل و جعل بیتهما محلل ۳۹۹/۲ 
- سألت ابن عمر عن رجل طلق امرأته ثلانّا وهي حائض؟ 1۹0/۱ 
- سألت جابر بن سمرة عن صلاة النبي كك ۲۳۲۱ 
- سألت رسول الله ية عمّا يحل للرجل من امرأته ۱۳۹/۱ 
- سألت رسول الله عما يحل للرجل من امرأته وهي حائض 1۹/۱ 
- سألت النبي وه أن يشفع لي يوم القيامة» فقال: آنا فاعل ۳۳9/۳ 
- سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل الا ظله 1۱-۳ 
- ستخرج نار من حضرموت ۲۰۹۲ 
- السفر قطعة من العذاب ۳۳۹/۲ 
- سقيت رسول الله 235 من زمزم» فشرب وهو قائم 0۸/۲ 
- السلام علیکم دار قوم مومنین ۳/۳ 


EES 


الفهارس اللفظية 


- سمع النبي رجلا طلق امرأته البتة ففضب وقال:... مه 
- سمعت رسول الله وله يلبي بهما جميعًا ۳۱۲/۱ 
- سمعت النبي و يقرأ في المغرب بالطور E‏ 
- سمعت النبي ی وهو يتعوّذ من عذاب القبر TTF‏ 
- السنة أن يستقبل الطهر» فيطلق لكل قرء ۳/۱ 
- سواران من نار ۱/۳ 
تاد الع یت ۱۲۳۲ ۳۳/۲ 
- سيأتي على الناس زمان عضوض ي ا ۲/ VV‏ 
- سیکون من بعدي خلفاء يعملون بما يَعلَمُون ۹۲/۳ 
- شفاعتي لأهل الکباثر من آمتي ۳ ۳۰۸-۳ 
- الشفعة فیما لم يقسم» فاذا وقعت الحدود فلا شفعة ۰۳۵۷/۲« o6‏ 
- شكا أصحاب محمد ية مشقة السجود عليهم ۳۱/۱ 
- شهدت حلفَا في الجاهلية ما أحب أن لي به خر الم ۳۳/۱ 
- شهر ترفع فيه الاعمال» فأحب أن یرفع عملي وأنا صائم ۱۹۹/۳ 
- الشهر هكذاء وهکذا وهکذا ۱/۲ 
- شيطان الصلاة يقال له: خنزب ۸4/۱ 
- صام النبي ي عاشوراء وأمر بصيامه ۲/ ۱710 
- الصبي |ذا استهل وَرث وصلّي عليه ۳۳/۲ 
- الصعید الطیب وضوء المسلم ۱۷۱/۱ 
2 صلاة الليل مثنى مثنى ۳۲/۱ 
2 الصلح جائز بين المسلمين 222 
- صلوا كما رأيتموني أصلي ۳۳/۱ 
- صلیت إلى جنب أبي» فجعلت يدي بين ركبتي ۲۳۲/۱ 
- صليت خلف رسول الله ما فلما قضی ۱۷1/۱ 


3 ٩۷ 8 


صم یومّا وأفطر يومّاء فإنه أفضل الصيام 

صنفان من أمتي ليس لهما في الاسلام نصيب 

صوموا التاسع والعاشر» وخالفوا اليهود 

صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فان غم عليكم 

صوموا لرؤيته وأفطروا لرژیته» فان حال بينكم وبينه 
صومي عن أمك 

صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيامٌ الدهر 

صيام شهر رمضان بعشرة أشهر» وصيام ستة أيام بشهرين 
صيام البي ةبد الفتح في السفر 

ضحوا با لجذعة من الضأن 

طلاق السنة أن يطلقها تطليقة وهي طاهر... 

طلق أبو حفص بن المغيرة فاطمة بنت قيس ثلانًا فأبانها النبي 
الطواف بالبيت صلاة 

طوبى للشام» طوبى للشام» طوبى للشام 

عامل رسول ال أهل خيبر بشطر ما يخرج منها 
العبد عند ظنه بالله 

العجوة من الجنة» وهي شفاء 

آعرضوا علي رُقاكم, لا باس بالرقی ما لم يكن فيه شرك 


عطس رجل عند النبى ِا وآنا شاهد فقال رسول الله كك «ير حمك الله» 


عليكم بالشام» فإنها صفوة بلاد الله 

عليكم برخصة الله التي رخص لكم فاقبلوها 
عمرة في رمضان تعدل حجة 

عمرتنا هذه لعامنا أم للأبد 


EL 


تهذيب سنن أبي داود 
۱۲۷-۲ 
1A۷ /Y‏ 
11۲/۲ 

۱۰/۳۲ 

۹/۲ 

۹۰/۲ 

۱۷۳/۲ 
۱۳/۲ 

1۷ 4۸/۲ 
1۸/۲ 
o۱۳/۱ 
۰۱۳۰ ۱ 
00۷/۱ 

۳٥/۱ 

۳۰۹/۲ 
99 
4/۳ 
۳-۲ 
1۳A /۲ 
"4/۳ 
۲1۰-1۰4/۲ 
۱۰۰/۲ 
۳1/۲ 
۲۹۷/۱ 


الفهارس اللفظية 


- الغادر یرم له لواء يوم القيامة یقال: هذه غدرة فلان بن فلان ۳۷۳/۳ 
+ غیروا اليب ۷۳/۳ 
- فإذا خفت الصبح فصل ركعة ۳/۱ 
- فإذا طهرت فليطلقها لطهرها... ۳/۱ 
- فاٍذا عطس آحدکم وحمد الله كان قا على كل مسلم سمعه ۳۹9/۳ 
- فاذا نبقها مثل قلال هجر ۲/۱ 
- فإذا وجب فلا تبكينّ باكية ۳۹/۲ 
- فارق سائرهن 
- فأكملوا العدة عدة شعبان ۹/۲ 
- فأكملوا العدة ۱۳/۲ 
- فأمره النبي اة فرد إليه ثوبه وأمر له بِوَسْقٍَ من طعام E‏ 
- فان غم علیکم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين ۳۹۲ 
- فانا آخذوها وشطر ماله= في کل سائمة إبل 

- فتنة الرجل في آهله وماله ونفسه وولده وجاره یکفرها الصیامٌ والصلاة ۸1/۳ 
- الفجر فجران فأما الأول فانه لا يحرم الطعام ۲9/۲ 
- فحُسِبت علي بتطليقة 5/١‏ 
- الفخذ عورة ۲۳ اه 
- الفرّعة حق 107/۲ 
- فضل القرآن على سائر الکلام کفضل الله على خلقه ۳۰۹/۳ 
- فطلقها ثلانًا قبل أن يأمره رسول الله از ۳۳/۱ 
- فطلقوهن في قبل عدتهن 05/١‏ 
- فعدوائلائین ۱/۳ 
- فعدوا شعبان ثلائین ۱/۲ 
- فکلوا واشربوا حتى یودن ابن أم مكتوم 0/۲ 


8 4۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


- فليحتلب وليشرب ولا يحمل E‏ 


- فليصلها حين يذكرهاء ومن الغد للوقت e‏ 
- فمة (قصة طلاق ابن عمر امرأته في الحيض) 40/1 
- في عجوة العالية شفاء E‏ 
- في كل سائمة ابل ۳:۱ 
- في کل سائمة من الغنم فرع ۲۵-۲ 
- قال الاشعث بن قيس للنبي ی في خصمه: «انه امرؤ فاجر» ۳/۳ 
- قال الله تبارك وتعالى: وجبت محبتي للمتحابين في r‏ 
- قال الله تعالى: المتحابون في جلا لي لهم منابر من نور ممع 
- قال رجل: يا رسول الله الرجل منا يلقى أخاه أو صديقه أينحني له؟ ‏ 1۳۹/۳ 
- أقبّلوا البشری يا بني تمیم ۷:۳ 
- قل رسول الله كك يوم خيبر مسلمّا بكافر قتله غِيلَة ل 
- قد كان في زمن النبي و لا يحتسب علیهم به ثلانًا في لفظ واحد 1۹/۱ 
- قَدِم على النبي ية سبي فأمرني ببیع آخوین فبعتهما ۲۳-۲ 
- قَسَم الله الخير فجعله عشرة ۲۰۷/۲ 
- أقسم بیننا وبين إخواننا النخیل 1/۲ 
- قصة سعد بن أبي وقاص وعبد بن زمعة في ابن أمة زمعة ٥/۱‏ 
- قضی النبي ية في المتلاعنین أن لا بيت لها عليه ولا قوت ۲/۱ 
- قل: عمرة وحجة العم 
- قلت: يا رسول الله» إنك تصوم حتى لا تكاد تفطر 100/۲ 
- قلت: يا رسول الله أين تأمرني؟ قال: ههنا ۰4۰0/۲ 
- كان آخر الآمرین من رسول الله اة ترك الوضوء مما مسّت النار ۹۹/۲ 
- كان |ذا آراد الحاجة... ۱۳/۱ 
- كان الله ولا شيء قبله ۱۹1/۲ 


88 ۵۰ 8 


الفهارس اللفظية 


كان الله ولم يكن شيء قبله 

كان آنس ينعت لنا صلاة رسول الله كلا 

كان رسول الله اة إذا توضأ لل لحيته 

كان رسول الله َة إذا كان جنيًا 

كان رسول الله اة يقرأ القرآن» فيقرأ السورة 

كان رسول الله َا ينام وهو جنب 

كان رسول الله َة إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخر 
كان رسول الله اة إذا أراد أن یعتکف صلى الفجر 

كان رسول الله َك إذا استلم الركن اليماني قبّله 

كان رسول الله اة إذا فرغ من أم القرآن 

كان رسول الله ية إذا كان مع الجنازة لم يجلس حتى توضع 
كان رسول الله ِا آشد حياءً من العذراء في خدرها 

كان رسول الله اة يأمر بصيام ثلاثة أيام 

كان رسول الله اة يسمع بكاء الصبي 

كان رسول الله اة يصوم الاثنين والخميس 

كان رسول الله وا يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين 


كان رسول الله يك يقرأ في الظهر والعصر 
كان رسول الله يضطجع معي وأنا حائض 
كان في عمّاء ما فوقه هواء وما تحته هواء 
كان قتلى أحد يؤتى بتسعةٍ وعاشژهم حمزة 
كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان... 


كان من طاف بالبيت فقد حل من إحرامه ما لم يكن معه هدي 


كان الناس یژاجرون على عهد رسول الله َة بما على الماذيانات 


۱۳/۳ 
۲۲۸/۱ 


۱۰۲۱۰۵۹۸-۷ ۱ 
۱+2» ۱ 


٤٥٥/١ 
۱۳۰۷۸ 
۱۸۰/۲ 

۱۹۳ -۲ ۲ 
۳۷۳/۱ 
۲7/۱ 
۳1۰/۲ 
۳۹/۳ 
۱۳/۲ 
۲۳۸/۱ 
1071.100 /۲ 
۰۱۲۱-- ۲ 
۱۷] - ۳ 
۳۷/۱ 
100/۱ 

۲ ۳- ۳ 
۳/۲ 
۳۰/۱ 
۲۹7/۱ 
1/۲ 


1 ۰۰۱ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


- كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل اليد اليمنى ۱۸۵/۱ 
- كان النبي َة إذا استفتح الصلاة كبر ۲۱۱/۱ 
- كان النبي يك إذا توضأ حلل لحيته ۱۰۱/۱ 
- كان النبي بيا إذا رفع رأسه من الركوع قال... 2/١‏ 
- كان النبي ا يأمر بالفطر (من أصبح وهو جنب) ۷:/۲ 
- كان النبي ية بحث في خطبته على الصدقة ۲ ۱۳۰/۳ 
- كان النبي كل يقرأ في المغرب #قُل ییا الکنفزوت 4 ۲۳۷/۱ 
- كان النبي بيا يوجز الصلاة ويكملها ۳4۳1/1 
- كان النبي يقبل الركن اليماني ويضع خده عليه VT/۱‏ 
- كان ينام نصف اللیل ویقوم ثلثه» وینام سدسه ۱۳۷/۲ 
كانت صلاة رسول الله ورکوعه وإذا رفع.. ۹/۱ ۱۳ 
- كانت قبيعة سيف رسول الله ية من فضة ۲۲۱/۲ 


كانت قريش تصوم عاشوراء في الجاهلية» وكان رسول الله يَكلةٍيصومه ۲/ ١57-1١56‏ 


كانت قيمة الدية على عهد رسول الله كاو ثمانمائة دینار ۱۹/۳ 
كانت المتعة لنا خاصة ۳۰۱/۱ 
كأني أسمع صوت رسول الله اة يقرأ ۳۳۷/۱ 
كتاب النبي ية لعمرو بن حزم في الديات وفرائض الزكاة 0۷٦/۲‏ 
كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض ۲۰۰/۳ 
الكريم ابن الکریم ابن الکریم ۱۹/۳ 
كسرٌ عظم الميت ككسره حي ۲/ ۳۸0 
كفارة النذر كفارة اليمين 41۰/۲ 
كل شهر حرام لا ینقص 1 
كل شيء بقدّر حتی العجز والکیّس ۳ 2۵ 2 "۲۱ 
كل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد 4۰/۱ 


88 ۰۰۲ 8 


یس تسش سس 


يي رو 

5 کل المسلم على المسلم حرام 

- كل مولود يولد على الفطرة 

- كلمتان حبيبتان إلى الرحمن» خفيفتان على اللسان 

5 كُلّه وم یومّا مكان ما أصبت 

- كُلِيء فان صيام يوم السبت لا لك» ولا عليك 

- كنا على عهد رسول الله كل نأكل ونحن نمشي 

5 كنا في زمان رسول الله يك نأخذ الأرض بالثلث أو الربع 
- كنا مع طلحة بن عبيد الله في طريق مكة ونحن محرمون 
- كنا تخابر على عهد رسول الله يك فنصيب من القِضْريٌ 
- كنا نضع اليدين قبل الركبتين» فأمرنا بالركبتين 

- كنا نعزل على عهد رسول الله... 

- كنا نعزل والقرآن ينزل... 

- كنا نقعد مع رسول الله َة في المسجد فإذا قام قمنا 

- كنانكري الأرض على أن لنا هذه ولهم هذه 

- كنت إذا حضت نزلت عن المثال على الحصير 

- كنت أغتسل أنا والنبي من إناء واحد» كلانا جنب 

- كنت أغتسل أنا ورسول الله ا من إناء واحد 

3 كنت ألقى من المذي شدة فأکثر الاغتسال منه 

5 كنت جالسًا في مسجد رسول الله َه في رمضان في زمن عمر 
- كنت رحصتٌ لكم في جلود الميتة 

- كنت قد نهيتكم عن الإقران 

- كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها 

- كيف يستعبده ويورثه؟ 


۵٩۹۳ ۲۲ 
۲۲71/۲ 
111۰/۳ 
۳۳9/۳ 
۷۹/۲ 
1۱۸/۲ 

1۰° ۲ 
61/۲ 
۳٦۱/۱ 
41/۲ 
01/١ 
1/۱ 
1/۱ 
۱۲۲۰-۲۳ 
67/۲ 
10۷/۱ 
74/۱ 
١١/١ 
Y/Y 
۷/۲ 
1۸-۳ 
11۰/۲ 
۳۹۰/۲ 
0/1 


78 ۵۰۳ 5 


لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع 

لا اعتكاف إلا بصيام 

لا باس إذا أخذتها بسعر یومها 

لا بأس إذا كان يدا بيد (فیمن يبيع الفرس بالأفراس) 
لا بأس إلى نصف الساق أو إلى الكعبين 

لا تأتوا النساء في أدبارهن 

لا تباع وأَمَر بها فأعیقّت 

لا تباغضوا؛ ولا تحاسدوا؛ ولا تدابروا ولا تقاطعوا 
لا تبایعوا الثمر بالتمر تَمَّر النخل بتَمُر النخل 

لا تبتاعوا الثمر حتی يبدو صلاحه 

لا تبع ما لیس عندك 

لا تبیعوا الثمّر بالتمر 

لا تترکوا الذرية بٍزاء العدو 

لا تجزی صلاة لا يقيم الرجل فیها صلبه 

لا تجعلوا بیوتکم قبورًا 

لا تخصوا ليلة الجمعة بقیام من بين الليا لي 


لا تذهب الليالي والایام حتی تشرب طائفة من أمتي الخمر 


رتسا ارقت ال 
لا تسبوا الأموات. فانهم قد أفضّوا إلى ما قدَّموا 
لا تسیُوا أمواتنا فتؤذوا أحياءنا 


لا تستطيعه. هل تستطيع إذا حرج المجاهد أن تقوم فلا تفتر 


لا نُسمُوا العنب الكرم» فان الكرم الرجلٌ المسلم 
لا تشرکوا بالله شيئًاء ولا تّسرقواء ولا تزنوا 
لا تشهدني على جور- أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 


تهذيب سنن آبي داود 
۱۰۷۲ 

۸4/۲ ا ا 
0441/۲ 
۶۲۳-۲ 
V€ /‏ 

۲/۱ 

1/ 

۳۷۰/۳ 

۳1/۲ 
۶۳۱-۲ 
«۳۷/۲ 

۳1/۲ 

۲41/۲ 

۲۲/۱ 

0/١ 
«11001۱1/۲ 
0۹4/۲ 
T/۲ 
۳۳۸/۳ 

TIA ITV /F 
10۲/۲ 
۳۷:۳ 
4/۳ 


الفهارس اللفظية 
- لا تصوموایوم السبت إلا فیما افترض علیکم ۲ 11411۷-117 


لا لی اا ا ی و ۸4/۱ 
- الا تقض / ۳44 
- لا تقبّحوا الوجه 144/۳ 
- لا مدموا رمضانٌ بیوم ولا یومین ۱۸/۲ 
- لا نَقضِينَ ولا َفصلنٌ إلا بما تعلم 00/۲ 
- لا تقولوا: الکرم» ولکن قولوا: العنب والحبلة ۳۷/۳ 
- لا تكتبواعني ومن كتب عني غير القرآن فليّمْحَه 0۷0/۲ 
- لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس الفقازین ۳۹۹/۱ 
- لا تنكح البكر إلا بإذنها ۳/۱ 
- لاتوطأ حامل حتى تضع ۸/۱ 
5 اول ختب ولا شفار ۱ 
- لا سبق إلا في نصل أو خف أو حافر ۲۱۹/۲ 
5 لا شرطان في بیم " ۲ ۷ ۰ ۰ 0 
- لا شغار في الإسلام ٤۱٥/۱‏ 
- لا عذوی ولا صفر ولا هامة 1۳4/۲ 
- لافرع ولا عتيرة ۲ - ۲۵۷ 
- لا قضاء عليه ولا کفارة ۸۱۷/۲ 
- لاندع کتاب ربنا (لقول امرأة) ۱ 0۸۰۰۵۷۳ 
2 لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا ۰۰/۱ ۰۵۷۲۵۷۳ ۵۷۷ 
- لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري أصدقت أم كذبت 201/١‏ 
- لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري حفظت أم نسيت 0۷۸/۱ 
- لا نذر في غضب» وكفارته كفارة يمين ۲ 1°( 
- لا نذر في معصية الله وكفارته كفارة يمين 1/۲ 


E ۵۰۵ 58 


نهذیب سنن أبي داود 


- لانذر في معصية أو في غضب 0 
ج لانفقة لك ولا شکتی 00/۱ 
- لانکاح الا بولي 19/۱ 
- لانكاح إلا بولي ا 
- لانکاح إلا بولي ۳/۲ 
- لایژمن آحدکم حتی أكون أحب إليه من ولده ۱۷۱/۳ 
3 لا يأتي ابنَ آدم النذرٌ بشيء لم يكن قد قِدَرْتُه ۳ ۲۰۰۳ 
- لین ولا یوبن ولا وشن ۲۳ 
- لایبقی أحدٌ منکم إلا لد وأنا أنظر ۱۳۷/۳ 
- لایبولن أحدكم في الماء الدائم 004/١‏ 
- لا يجزي ولد عن والده إلا أن یجده مملوگا ۳۹ 
- لا يحب عبد قومًا إلا بعثه الله معهم 1۲۱۱۳ 
- لايحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث ۳ ٠١‏ 
- لا يحل سلف وبيع ۲/ o۲۰‏ 
- لا يحل لامرأة تؤمن بالله والیوم الآخر أن تحد الا على زوج ۱۹/۱ 
- لا يحل لامرأة تؤمن بالله والیوم الآخر أن تسافر بريدًا ۱۰۸/۲ 
- لا يحل لرجل أن يسقي ماه زرع غيره ٤/١‏ 
- لا يحلبنّ آحدکم ماشية آخیه بغیر إذنه ۱-۱-۸-۲ 
- لایدخل الجنة سى المَلكة 4/۳ 
- لایزال أمر هذه الأمة موّامًا ۲11-110/۳ 
- لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن ۱۷۳/۳ 
- لا يشربَنٌ أحد منكم قائمًاء فمن نسي فلیستقی 0۹۸/۲ 
- لا یصلح لبشر أن يسجد لبشر» ولو صلح... ٤٥/۱‏ 
- لا یعتد بالطلاق في الحیض 1۹/۱ 


o 


الفهارس اللفظية 


لا يفطّر الحجامة والقيء والاحتلام 

لا يفطر القيء والرّعاف والاحتلام 

لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث 

لا يقبل الله صلاة امرئ حتى يضع الطهور 

لا يقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار 

لا یقبل الله صلاة حائض إلا بخمار 

لا یقیم أحدكم أخاه من مجلسه ثم يجلس فيه 

لا يقيم أحدكم آخاه يوم الجمعة 

لا يلبس القمیص ولا البرنس... 

لا ينبغي لصدیق أن یکون لعَانًا 

لا ينبغي لعبدٍ لي أن یقول 

لا ینظر الله إلى امرأة لا تشکر لزوجها... 

لا ینظر الله إلى رجل آتی امرأة في دبرها 

لا ینظر الله إلى رجل أتى رجلا أو امرأة في دبر 
لا یودن مُمرض على مُصِحٌّ 

لاء حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك 

لا خير فى جماعة النساء إلا عند ميت 

لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة 

لأن آمثي على جمرة أو سيف أو أخصف نعلي برجلي 
لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك 


تدرهم ریا أعظم حوبًا عند الله من سبعة وثلاثين زنية 


لعلکم تقرآون والامام يقرأ 


1/۲ 

1/۲ 
۲۲۲۰/۱ 
۲۸/۱ 
1۷0/۱ 
۲۱/۱ 

Yoo «ot /Y 
ووم‎ /Y 
۳۷/۱ 
۳۷/۳/۳۳ 

۳ مدا 
0۷/۱ 
7۲/۱ 
1671/۱ 
۲/ 1۳4 
١ه‏ 
۸۰/۳ 

۳۲/۲ 

۳۸۷ -TA1/۲ 
۳۱۲/۱ 
۳1۳/۱ 
۳۳-۳۷۲ 
۳۸/۳ 
55/١ 


18 ۵۰۷ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


- لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فیجعل في ضحضاح من النار ‏ ۳۱۳۰۳۱۲/۳ 


- لعن الله آكل الربا وموكله وشاهدّیه وكاتبه 471/۲ 
- لعن الله اليهود حَرّمت عليهم الشحوم فس 
- لعن الله الیهود والتصاری اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد ۳۸/۲ 
- لعن رسول الله ول زائرات القبور AY /Y‏ 
- لعن المؤمن کقتله ۳۷۳/۳ 
- لقد أذكرني صلاة رسول الله ييا وکانت صلاة رسول الله معتدلة ۳۳۹/۱ 
- لقد حكمت فيهم بحكم الله الذي حكم به من فوق سبعة أرقعة ۳4/۳ 
0 لقد حکمت فیهم بحکم الملك ۳۳۹/۳ 
- لك مافوق الإزار ۷/۱ 
- لكل نبي دعوة دعاها لامته ۳۹/۳ 
- للعبد المملوك المصلح آجران 1۳/۳ 
- للمسلم على المسلم ست بالمعروف ۳۹۲-۳ 
- للمملوك الذي يحسن عبادة ربه... أجران ۳1/۳ 
- للمملوك طعامه وكسوته 10-174 
- لم یبق من النبوة الا المبشرات ۳۸۷-۳۳ 
- لم يزل ماء الشباب في وجه زینب بنت أم سلمة ۸ ۱*۰۵ 
- لم يطف النبي يا ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافا ‏ ۲۹۸۰۲۹۱/۲ 
- لم يكن رسول الله یمس من الأركان إلا الیمانیین ۳۷۳/۱ 
- لم يكن شخص أحبٌّ إليهم من رسول الله يك وكانوا إذا رأوه لم يقوموا ‏ 11۲/۳ 
3 لما آلقي إبراهيم عليه السلام في النار ۲۱۷۸-۷۳ 
- لما خلق الله آدم ونفخ فيه الروح عطس فقال: الحمد لله ۳۹۱-۳ 
- لما قبض رسول الله ب دخل أبو بكر فأكبٌّ عليه وقبّل جبهته ۰ ۲۷۰-۲۹۹/۳ 
- لما قدم معاذ من الشام سجد للنبي فقال: ما هذا يا معاذ؟ ٤0٥/۱‏ 


E oA 


الفهارس اللفظية 


- لما قضی الله الخلق کتب في کتاب فهو عنده فوق عرشه ۲۳۷/۳ 
- لما نزلت: 9را تنيكوأ بوصم الْكَوَاٍ € عَمّد عمر إلى امرأتين له °۱ 
- الله أعلم بما كانوا عاملين إذ خلقهم ۱۷۱۳ شف 
- الّه ورسوله مولی من لا مولی له ۱-۸۹۲ 
- اللهم اشهد ۱:۳ 
اللهم اغفر لأبي سلمة وارفع درجته في المهدیین ۳۳/۲ 
- اللهم اغفر لعبید أبي عامر واجعله يوم القيامة فوق کثیر من خلقك ۳/ ۳۱8-۳۱۳ 
0 اللهم إني أعوذ بك من العَجز والكسل» والجَبّن والهرّم Y/Y‏ 
- اللهم إني أعوذ من فتنة النار وعذاب النار ۳۳۷/۳ 
- اللهم بارك لنا في شامناء اللهم بارك لنا في یمننا ۰۷/۲ 
- اللهم متعني بزوجي رسول الله کار ۳۱۰/۳ 
- لو استقبلت من أمري ما استدبرت لما سقت الهدي 4۲/۱ 
- لو أن رجلا اطلع عليك بغیر إذن فحَدَّفته بحصاة ۱99/۳ 
- لو بلغت معهم الكُدَى ما رأيتِ الجنة حتی يراها جذ أبيك! ۳۸۹/۲ 
- لو ترکت المخابرة» فإنهم يزعمون أن النبي ی نهى عنها ۲/ € 
- لو شئتِ آسمعتك تضاغیهم في النار 1/۳ ۲۱۱۷/۷ 
- لو غسل جسده وترك رأسه حیث آصابه ۱۷۳/۱ 
- لو كان ذلك ضارّا ضر فارس والروم ۳۹/۲ 
- لو كانت فاطمة لمَطَعتَ یدها- حدیث المخزومية التي سرقت 

- لو كنت آمرًا أحدًا أن يسجد لأحد لأمرت... 00/۱ 
- لو یعطی الناس بدعواهم لادَّعَى رجال دماء رجال ۱۳/۳ 
- لویعلم الناس ما في النّداء والصفٌ الأول ۳۸۱-۳۳ 
- لولا أن لا تدافنوا لدعوت الله أن يُسمعكم من عذاب القبر ۳9/۳ 
- لولا أن معي الهدي لأهللت ۳۲۰/۱ 


0۰4 


تهذيب سنن أبي داود 


3 لياتين على آمتي ما آتی علی بني إسزائيل ۵۷۳ م١‏ 
- ليبعثن الله هذا الركن يوم القيامة ۳۷۱/۱ 
- لیس الشدید بالصّرّعة ۹-۳ ۳۷۲۰۳ 
- ليس على المعتکف صیام إلا أن یجعله على نفسه ۱۳/۲ 
- لیس في مال زكاة حتی يحول عليه الحول ۱۳/۱ 
- ليس المومن بالطعان ولا اللعان ولا الفاحش, ولا البذيء ۳( VY‏ 
- لیس المسکین بهذا الطواف الذي ترذه اللَقمة واللقمتان ۳۷/۹/۳ 
- لیس من البر أن تصوموا في السفر» وعلیکم برخصة ۱۰۰-۲ 
- لیشربنٌ ناس من آمتي الخمرٌ یسمونها بغير اسمها ۲ 04€ 
- ليغسل ذكره وأنثييه ا/ شرل 
- ليكوننْ من أمتي أقوام يستحلون الحرٌ والحرير والخمر 040/۲ 
- المؤمن القوي خير وأحبٌ إلى الله من المؤمن الضعیف ۱۱/۳ 
- ما آجد في الکتاب غير غسلتین ومسحتین ۸۷/۱ 
- ما أحل الله شيئًا أبغض الیه من الطلاق ۱ 1۸۳ 
- مااستخلف الله خليفة إلا له بطانتان ۲۰1/۳ 
- ما أسكر الفرّق منه فملء الكف منه حرام 0۸4/۲ 
- ما آظن فلانًا وفلائا يعرفان من ديننا شیتا ۳11/۳ 
- ما آکرم شاب شيخا لسنه إلا قيّض الله له من يكرمه عند سنه ۱۳9۹/۳ 
- ما بلغ أن ُوَدّى زکاته فزکي فلیس بکنز ۸۵-۳ 
- ماترکت أعرابيتك بعد؟! 0/۳( 
- ما خطبنا رسول الله اة خطبة الا آمرنا بالصدقة ۲ ۱۳۱/۳ 
- ما دح عن آل محمد في الوداع الا بقرة ۲۸۹۲/۱ 
- مازال جبریل يوصيني بالجار حتی ظننت أنه سیورثه 1۱۷/۳ 
- ما صليت خلف آحد أوجز صلاة من رسول الله اة 255/١‏ 


31 ه٠١‎ 8 


الفهارس اللفظية 


- ما صلیت وراء أحد أشبه صلاة برسول الله َة من فلان 
- ما صليت وراء أحد بعد رسول الله ما أشبه صلاة 

- ما صليت وراء إمام قط أخف صلاة ولا أتم 

- ماضل قوم بعد هدى كانوا عليه 

- ماعلمت رسول الله با صام يومًا يتحرّى فضله على الأيام 
- ما كان من كلب ضار أمسك عليك فكل 

- مامن أيام عم عند ال ولا أحبٌّ إليه العمل فيهن 

- ما من رجل يمرٌ بقبر أخيه كان يعرفه في الدنيا یلم عليه 
- مامن مُسْلِم يذنب ذنبًا ثم يتوضأ ويصلي ركعتين 

- ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته حواريُون 
- ماهلکت أمة قط إلا بالشرك بالله عز وجل 

- ما يُضحككم من دِقّة ساقیه؟ والذي نفسي بيده إنهما أثقل 
- مایفرك؟ أيفرّك أن يقال 

- الماء طهور لا ينجسه شيء 

- مات إنسان كان رسول الله ولا يعوده فمات بالليل 

- مر رسول الله ول على معمر وفخذاه مكشوفتان 

- مر عبد الله فليراجعهاء فإذا اغتسلت فليتركها حتى تحیض 
- مر النبي ية بامرأةٍ عند قبر تبكي على صبي لها 

- المرء مع من أحب 

- مره فليراجعها حتى تحيض حيضة مستقبلة سوى حيضتها 
- مره فليراجعها فإذا طهرت مسّها حتى إذا طهرت أخرى 
- مرها فلتصبر ولتحتسب 

- مروهم بالصلاة كذا في حين كذا 

- مروهم بالصلاة لسبع 


۳0/۱ 
۲۲۹/۱ 

۰1۳/۱ دض 
۱۹۹/۳ 
۱۹/۲ 
۳۱۹۰/۲ 
10۸/۲ 
1۳/۳ 
9/۳ 
۱۷۲-۳۳ 
۱۸۹/۳ 
۳۳۸-۳ 
۲۸۱/۱ 

1۹/۱ 

Vo «04/۲ 
۳/۳ 
0۷/۱ 
۳4۲/۲ 


1۲ ۰- ۳ 


0۲/۱ 
04/۱ 
٥۱٦/۱ 
05/١ 
0۷/۱ 


5 اه 


تهذيب سنن أبي داود 


- مسح الحَجّر والرکن اليماني يحط الخطایا حط ۳۷۰/۱ 
- مسح رأسه حتى لما يقطر ۸0/۱ 
- مع الغلام عقيقة 00۰/۲ 
2 الج اانه بدت ۳۳۷/۲ 
- مفتاح الجنة لا له إلا الله ۱۹/۱ 
- مفتاح الصلاة طهور... ۱ ۲۲۳ ۰۳۷ ۳۸ 
- من ابتلي من البنات بشی- فأحسن إليهن كن له سترًا من النار 1۱/۳ 
- من أتى حائضًا أو امرأة في دبرهاء أو کاهنا... ۳/۱ 
5 من استطاع منکم أن ينفع آخاه فلیفعل ۳۸-۷۲ 
- من استُعمل على القضاء فكأنما بح بالسکین ۵۵۳-۷۲ 
- من أسلم على شيء فهو له 1۲/۲" 
- من أسلم في شيء فلا يصرفه إلى غيره 4۳/۲ 
- من اشترى طعامًا فلا يبعه حتى يكتاله 44/۲ 
- من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم» فقد حلّ لهم أن يفقأوا عينه ۱99/۳ 
- من آعتق عبدا فماله للذي أعتقه 1/۳ 
- من أعتق عبدًا وله مال فماله له 0/۳ 
- من أعتق نصيبًا أو شقيصًا في مملوك اليا 
- من أعطى لله ومنم لله» وأحب لله وأبغض لله ۱۷۳/۳ 
- من أكل سبع تمراتٍ مما بين لابتيها حين يُصبح ۳/۲" 
- من باع بیعتین في بيعة فله أوكّسّهما ۲ 0۱۸۰۷۰ 
. موب ا O‏ 0/۳ 
- من تحلی بخَرَئصيصة كوي بها یوم القيامة ۸۷/۲۳ 
- من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب ۱۳۸۹/۳ 
_- من تعمد علي كذبًا فليتبوأ مقعده من النار يه 


۵۰۱۲ 88 


ار 


- من تمام التحية: الأخذ باليد ات 
- من جامع المشرك وسكن معه فإنه مثله ۲1/۲ 
- من حج هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق ۳۰۲/۱ 
- من حلف على یمین فرأى غیزها خيرًا منها فليتركها بر 
- من حلف على یمین فقال: إن شاء الله لم يحتث 60 
- من خير خصال الصائم السواك ۳۱/۲ 
- من دخل حائطًا فلیأکل ولا يتخل خبنة لو رق 
- من دخل السوق فقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له GT /Y‏ 
- من رآني في المنام فسيراني في اليقظة ولا یتمثل الشیطان بي ۱-۷۳ 
- من رأى منكم منكرًا فليغيره بيده ۱۷۱/۳ 
- من رد عن عرض أخيه رد الله عن وجهه النار يوم القيامة ۳۷/۳ 
- من سرّه أن يتمثل له الرجال قيامًا فليتبوأ مقعده من النار وديف 
- من شرار الناس من تدرکهم الساعة وهم أحياء ۳۸۱/۲ 
- من شغله قراءة القرآن عن ذكري ومسألتي ۳۹/۳ 
- من صام رمضان وآتبعه بست من شوال ۰۱۳-۲ ۱۵۰ 
ِ- من صلى عشاء الآخرة في جماعة ۱01/۲ 
- من طاف بالبیت آسبوعا فهو کعدل رقبة ۳۷/۱ 
۰ من طاف بالبيت أسبوعا لا يضع قدمًا ۳۷4/۱ 
- من طاف بالبیت خمسین مرة ۳۷۵/۱ 
- من عال ثلاثة من الأيتام كان کمن قام ليله وصام نهاره 1/۳ 
- من عال جاریتین حتی بلغا جاء يوم القيامة آنا وهو 1۲9/۳ 
- من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد 4/۱ 
- من فرّق بين الجارية وولدها فرق الله بينه وبين أحبته Y/Y‏ 
- من قال في دبر صلاة الفجر وهو ان رجلیه قبل أن يتكلم ع 0ع 


3۰۱۳ ۶ 


من قال لا إله إلا الله وحده... عشر مرات 
من قال لا إله إلا الله وحده... في يوم مائة مرة 
من قد الهدي فإنه لا يحل له حتى يبلغ الهدي 
من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة 

من كان له فضل أرضي فلیرعها أو ليمْتَحْها أخاه 


من كان له فضل أرض فليررَعهاء أو ليزْرعها أخاه ولا تبيعوها 


من كانت له أرض فلیزرعهاء أو لیزرعها آخاه ولا یکرها 
من كانت له آرض فليررَعْهاء فان لم يزرعها فلیّزرعها آخاه 


من كانت له آرض فليزرعهاء فان لم یستطع أن یزرعها وعجَز عنها 


من لم یِیّت الصيامٌ قبل طلوع الفجر 

من لم يجب الدعوة فقد عصی الله ورسوله 
من لم يجد إزارًا فلیلبس سراویل 

من لم يجد نعلین فلیلبس خفین 

من مس فرجه فلیتوضاً 

من ملك ذا رحم محرم عتق 

من نابه شيء في صلاته فليسبّح 

من نذر أن يطيع الله فلیطعه 

من نذر نذرًا في معصية الله فکفارته کفارة يمين 
من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فلیمٌ صومه 
من وطی آمته فولدت له فهي مُعتَقَة عن دبر منه 
من یلك عليه يعدب 

مَن يَقَلُ على ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار 
من يتح عليه فإنه يعذب بما نيح عليه 

منهن ثلاث لا يَكَدْن يذرن شيئًاء ومنهن فتّن كرياح الصيف 


ع ده 11 


تهذيب سنن أبي داود 


1/۳ 
1/۳ 
۳۷/۸/۱ 
۲1۷7/۱ 
4/۲ 


۲ 2- 8۱ ؟ 


6/۲ 

(0° ۲ 
6/۲ 
۱۷1/۲ 
۱۸/۲ 

۳-2۵ ۱ 
۳/۱ 
۱۲۷/۱ 
۳:/۳ 
۸۱/۱ 
4۹/۲ 
GAV /۲ 
۸۷-۲ 
۳۸/۳ 
۳۳۷/۲ 
0۷4 /۲ 
۳۳۷/۲ 
۸۱۹/۳ 


الفهارس اللفظية 


تادر خلفة 1۱۲/۲ 
- النذر نذران: فما كان لله فكفارته الوفاء به 4/۲ 
- نهانا رسول الله َة عن هذا (إسلاف الرطب بالتمر إلى أجل) e‏ 
- نهى أن يتزعفر الرجل EEA‏ 
- نهى أن یمس الرجل ذكره بيمينه ۱۹/۱ 
- نهی رسول الم أن يوعد للارض اخ آو حط 6/۲ 
- نهی رسول الله َة أن يستقاد من الجارح حتی يبرأ المجروح ‏ ۱۵-۱۵۲/۳ 
- نهی رسول الله ما عن صفقتین في صفقة ۵۲ 
5 نهی رسول اه عن لباس ای والمعصفر ۹/۳ 
+ لفق مل اللا كلة فو ی لذ إلا قا ۸1/۲ 
- نهى رسول الله هة أن يفرّق بين الأم وولدها ١55/7‏ 
- نهى عن بيعتين في بيعة» وعن سلف وبيع ۷1/۲ 
- نهی المرأة عن لبس الفقازین ۳۹۹/۱ 
- نهي النبي ول عن بيع الطعام قبل قبضه 186/7 
- نهی النبي یه عن تمني لقاء العدو ۳۳۳/۲ 
- تُهينا عن اتباع الجنائز» ولم يُعرّم علينا ۱۳۹۲ 
- نهيه ما عن ربح ما لم يضمن 0۸/۲( 
- هذا جور أشهد على هذا غيري- أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 

- هذا خضاب الإسلام (عمر بن الخطاب) ؟/ ؛ لاهلا 
- هذا المسجد حرام على كل جنب ١1/١‏ 
- هذا يوم عاشوراء» ولم يكتب الله علیکم صیامّه وأنا صائم ۱/۲ 
- هذه عمرة استمتعنا بها ۳.0/۱ 
- هل تُضارٌون في القمر ليلة البدر؟ ۲۹1/۳ 
- هل رأى أحد منكم رؤيا ۲14/۳ 
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تهذیب سنن أبي داود 


- هل منكم من أحد يقرأ شيئًا من القرآن e‏ 
- هل هو إلا بضعة منك ۲۷/۱ 
- هم منهم /Y‏ 110 
- هما جنتك ونارك “4/7 7 
- هوأخوك ياعبد 2/١‏ 
- هولك عبد 2١‏ 
- هو لك يا عبد بن زمعة 8 
- هو لك يا عبد الله فاصنع به ما شئت 0۰۸/۲ 
- هي بمنزلة أبيه وأمه ۳1/۲ 
- واحتجبي منه يا سودة» فانه ليس لك بأخ ٥۷/۱‏ 
- الواصل بالمکافی ولكته الذي إذا فطِعت رحمّه وصلها ۳۷/۷/۳ 
- وآغرمه ثلشي قيمة الجارية لصاحبیه 0/۱ 
- واغمزي قرونك- يا رسول الله إني امرأة 

- والبکر یستأمرها آبوها ۱ ۳۷ 
- الوالد أوسط أبواب الجنةء فأَضِعْ ذلك الباب أو احفظه Y/Y‏ 
- والذي نفسي بيده لا يؤمن عبد حتی يحب لأخيه ۱۷/۳ 
- والذي نفسي بيده لو كان من قدمه إلى مفرق رأسه قرحة ۱ "1۰ 
- والذي نفسي بيده ما من رجل يدعو امرأته إلى فراشها ۱۷۳/۳ 
- والذي نفسي بيده؛ لا تدخلوا الجنة حتی تومنوا 9 
- والفرج يصدّق ذلك أو یکذبه ۱۸۹۵/۳ 
- والله إني لاعلم الناس بکل فتنة هي کائنة ۸٩-۳‏ 
- والله لا يؤمنء والله لا يؤمن, والله لا يؤمن Y/Y‏ 
- وان أكل بفيه ولم يأخذ فیت‌خذ خبنة ۳/۲ 
- وإن الله يبغض الفاحش البذيء ۳9۳ 


o1 


الفهارس اللفظية 


وبدأ رسول الله اة فأهل بالعمرة 

وجب آجرك وردّها عليك الميراث 

وقعت على امرأتي وأنا صائم 

وقل: عمرة في حجة 

ولا يحل لامري من مال أخيه إلا ما أعطاه من طیب نفس 
ولد لي غلام فأتيت به النبي كك فسماه إبراهيم وحنکه بتمرة 
ولكن أصوم يومًا مكانه 

دض الا 

وليقل له من عنده: يرحمك الله 

وما فعلت التطليقة؟ قال: واحدة أعتد بها 

ومن أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه 
ومن أعتق عبدًا وله مال فماله له 

ومن ولد له فأحب أن ينك عنه فلينسك 

وهما يغتابان الناس 

ووضع القتل وكانت رخصة 

ويلك! ومن يعدل إذا لم أكن أعدل؟ 

يؤدى المكاتب بحصة ما أدى دية حر 

يا أبا الدرداء» لا تخص يوم الجمعة بصيام دون الأيام 
يا أبا ذر إذا صمت من الشهر ثلائة 

يا أباذر إذا طبخت مرقةً فأكئِرُ ماءها 

يا أبا عمير» ما فعل النغير؟ 

يا ابن أخي» لا تبع شيئًا حتى تقبضه 

يا ابنة قيس إن السكنى والنفقة= إن النفقة والسكنى 

يا أيها الناس إن الله قد أذهب عنكم عبِّيّة الجاهلية 


۳۱٤/۱ 
٩۱-۲ 
۷/۲ 
۳۱۳/۱ 
۳۱۳/۲ 
۳۷-۳۷۳۳ 
۱۷۸- ۲ 
۶۸۱ ۱ 
۳۹۵/۳ 
٤۹/۱ 
۲۳۱/۲ 
(00/۲ 
YAT /Y 
0/۲ 
۱۰۱/۳ 
۳۰۳۳/۳ 
9/۳ 

۱۱۳/۲ 
۱۷۱۳/۲ 
۶۰۱۸/۳ 
۳۸۳/۳ 
0444/۲ 


°۸/Y 


5 ۵۱۷ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 


- يا أيها الناس إن فيكم منفرين ۲/۱ 
- يا أيها الناس» أفشوا السلام ETI‏ 
- يا بني» لقد ذكرتني بقراءتك هذه السورة 2 
- يا حصّين کم تعبد اليوم الها ۳ د 
- يا رسول الله اقض لنا قضاء قوم كأنما ولدوا اليوم ۲۹۸/۱ 
اوسر ا إن ادا ورای ۱ ۱ 
- یارسول الله ما أتيتك حتی حلفت أكثر من عددهن ۲۱-۲ 
- يا رسول الله ما شأن الناس حلوا ولم تحلل ۲۷۸۱ ۳-۳ 
- يا رسول الله أرأيت لو طلقها ثلانًا؟ ¢؟؟ 
- يا رسول الله» أشهيد هو؟ قال: نعم» وأنا له شهيد "t0 /Y‏ 
- يا رسول الله» إن أختي ماتت وعلیها صیام شهرین متتابعین ۰/۲ 
3 يا رسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم نذرء أفأصوم عنها؟ د 
- يا رسول ال نا كنا نذبح في رجب ذبائح ۲۳/۲ 
- یا رسول ال آنعمل فیما جف به القلم وجرت به المقادیر ۱۳/۳ 
- يا رسول الله. الفرائع والعتاثر؟ قال: «مَن شاء قَرّع...» ۱۹۳/۲ 
- يا رسول الله» فسخ الحج لنا خاصة ۳۳۰/۱ 
- يا رسول الله» هل على النساء جهاد؟ ۳۳۱/۱ 
- يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان 1۷4-1۷۸/۲ 
- يا عجبًا لابن عمروء هذا يأمر النساء إذا ١/١‏ 
- ياعدي بن حاتم أسلم تسلم ۱۳/۳ 
- یا عمر إنك رجل قوي» لا تزاحم على الحجر ۳۷/۱ 
- ياغلام لِم ترمي النخل EE‏ 
2 يا فاطمة أيغرّكِ أن يقول الناس: ابنة رسول الله ية وفي يدها سلسلة من نار ۸۲/۳ 
- یا معمر غط فخذيك فان الفخذین عورة 0۳-۲۳ 


۸5 كه 


الفهارس اللفظية 


۳ يا نافع» هل تعلم ما أمر هذه الآية؟ 2/١‏ 
- يانساء المسلمات لا تحقرنٌ جارةٌ لجارتها ولو فزین شاة 1۱۸/۳ 
- يأتي على الناس زمان فيغزو فثام من الناس EF‏ 
- يأتي على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع ف 
- يتصدق بنصف دينار 10/1 
- یتعاقبون فيكم ملائكة باللیل وملائكة بالنهار ۱۳۸/۳ 
- يجزئ عنك الثلث 10/۲ 
- يجمع الله الناس یوم القيامة فیهتمون لذلك فیقولون ۳ ۳۱-۳ 
- یحشر الناس حفاءٌ عراة ۳۳/۲ 
- یخرج قوم من النار بشفاعة محمد يلا ۳۱/۳ 
- یخرج ناس من قَبّل المشرق, يقرأون القرآن لا يجاوز تراقیّهم ۳9/۳ 
- یدخل الملَّكُ على النطفة بعد ما تستقرٌ في الرحم ۱۹/۳ 
- یرحمك الله» أرأيت هذه الصلاة المکتوبة أم شيء تنفلته؟ ۲۳۹/۱ 
- يستاك أول النهار وآخره ۳1/۲ 
- يسعك طوافك لحجك وعمرتك 1/١‏ 
- يشمت العاطس ثلانًا فما زاد فهو مزکوم ۳۹۳/۳ 
- يُصاح برجل من آمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة ل شي 
- ا ۲۷4/۲ 
- يفطرن الصائم: الكذب» والغيبة» والنميمة ۲/۲ 
- اليقين الایمان كله (ورویت موقوفة على ابن مسعود) ۱۷/۳ 
- يكفيك أن تأخذ كما من ماء فنْضح به وّك ۱۳۳/۳ 
- يكفيك طوافك بالبیت وبين الصفا والمروة ۱۳۸۷/۸۱ 
- يكون في هذه الامة خسف ومسخ أو قذف في أهل القدر ۱۸۹/۳ 


- ينزل ربنا کل ليلة إلى سماء الدنيا ۳ ۲۹۹-۲ ۳۰۱-۳۰۰ 
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- يهو نب في قبورها 
- اليوم لنا وغذا لليهود وبعد غل للنصارى 


2 


3 
Oo 
سس‎ 
5 


تهذيب سنن أبي داود 
رض 

۱۲۲ ۲ 
۱۳۰/۲ 


۳-فهرس الآثار 


طرف الأثر 
- ائتوني به في الرابعة» فعلي أن أقتله (ابن عمر وابن عمرو) 
- إباحة القبلة للصائم أو عدمها (ابن عباس وغيره) 
- أتسترين الجدار (عائشة) 
- اتقوا هذه العينة (ابن عباس) 
- أتي ابن مسعود بقصعة من الکبد (ابن مسعود) 
- أتيت آنس بن مالك في رمضان وهو يريد سفرًا (محمد بن كعب) 
- أثر علي بن أبي طالب في رجمه شراحة حين وضعت 
- آثر عمر بن الخطاب في نفي شارب الخمر أو حلقه رأسه 
- أثر عمر في تعريف اللقطة ثلاثة أعوام 
- أثر ابن عمر في غدوه إلى السوق من أجل السلام 
اجتمع رأبي ورأي عمر على عتق أمهات الأولاد (علي بن أبي طالب) 
- اجعل أرأيت في اليمن (ابن عمر) 
- اجلس بنا نؤمن ساعة (معاذ بن جبل). 
- أحسب كل شيء بمنزلة الطعام (ابن عباس) 
- أدركت تاد ین من أصحاب التي 275 كلهم ياك التاق على بنج 
(ابن آبی ملیکة) 
: ی عم ای ا ی اکر اه 
- أذى عمرٌ اجتهاده في الخمر حلق الرأس والنفي 
- إذا استقمت بنقدٍ فبعت بنقد فلا بأس (ابن عباس) 
- إذا أسلمتَ في شيءٍ فجاء الأجل (ابن عباس) 
- إذا تزوج الرجل المرأة ليحلها ثم بدا له (سفيان الثوري) 
- إذا سجد أحدكم فليضع يديه (ابن عمر) 


الصفحة 
۱۳/۳ 
۷/۲ 

۱۹/۲ 
04/۲ 
۱۳۲/۱ 

1۰7 ۲ 
۱۰۸۹/۳ 
۱:/(۳ 
۲۷۸/۱ 
۳۳-۲۳ 
1۱۲/۳ 
۹1/۱ 
1۷1/۳ 
۹۰/۲ 


\VA-۱VY ؟/‎ 
۹۸/۱ 
۹۸/۱ 
VY /۲ 
EAT ۲ 
7/۱ 
۲۲/۱ 


11۰۲۱ 


- إذا صمتم فاستاكوابالغداة ولاتستاكوا بالعشيّ (علي بن أبي طالب) 

- إذا قاء فلا يَفطِرء إنما يحرج ولا یولج (أبو هريرة) 

- إذا كان الماء فيه أربعين قلّة (أبو هريرة) 

- إذا كان الماء قلتين فصاعدا (ابن عباس) 

- استأذن ابن عباس على عائشة» فقالت: لا حاجة لي بتزكيته. 

- استشارني عمر في بيع أمهات الأولاد (علي بن أبي طالب) 

- استصبحوا به واذهنوا به أُدُمكم (ابن عمر) 

- الاستواء معلوم والكيف غير معقول (مالك) 

- اعتداد المتوفي عنها في منزلها واجب (عمر وعثمان وابن مسعود 
وعلي وابن عباس وجابرو عائشة) 

- أعتقها ولدُها» وان كان سقطا (عمر بن الخطاب) 

- اعتمر رسول الله لا ثلاث عمر (الزهري) 

- آغمي على عبد الله بن رواحة؛ فجَعلتْ آخته عَمْرةٌ تبكي 

- أفطر الحاجم والمحجوم (أبو هريرة وغيره) 

- اقضوا كما كنتم تقضون (علي بن أبي طالب) 

- أكانت المصافحة في أصحاب النبي يَكِِ؟ فقال: نعم (أنس) 

- ألا تحتجم نهارًا؟ آتأمرني أن أَهَرِيقَ دمي (أبو موسى الاشعري) 

- آلحَدُوا لي لحدّاء وانصبوا علي لین نَضْبًا (سعد ابن أبي وقاص) 

- أم الولد يتوفى عنها سيدها تعتد بحيضة (ابن عمر) 

- أما أنت فقبّل» فليس عند استك خير! (ابن عمر) 

- آمر أصحابه بالقضاء (صهیب) 

- امرأة ماتت وعلیها الصوم. قالت: يطعم عنها (عائشة) 

- امرأة من قريش ذات عقل ورأي تنسی قضاء... (الشعبي) 

- آمرني ابن سیرین أن أسأل الحسن ممن سمع حدیث العقیقة؟ 

- أن آبا بكر الصدیق سجد حين جاءه قتل مسيلمة 


- أن ابن عباس كان يلزم ما بين الركن والباب 


88۰۲۲ 5 


تهذيب سنن أبي داود 


۳۳/۲ 
11/۲ 
۹/۱ 
۸/۱ 
۳۷/۳ 
1۲/۳ 
1۲4/۲ 
Y/Y 


۸۳ ۱ 
۳۹/۳ 
۳4۳/۱ 
۳t /۲ 
(14/۲ 
4/ 
12۳۹/۳ 
00/۲ 
۳V1 /۲ 
همال/١‎ 
۷۰/۲ 
۲۸/۲ 

۹۲ /۲ 
04/١ 
۵۵۰-۲ 
0۰/۲ 
۳۸۰/۱ 


الفهارس اللفظية 


- أن ابن عمر صلی على تسم جنائز جميعًا (ابن عمر) ۱ :۱۹ 
- أن ابن عمر كاتب غلامًا على ألف دينار ۸/۳ 
- أن ابن عمر كان يرسل إلى ابن المسیب يسأله عن بعض شأن عمر وأمره ۳۸۹/۳ 
- أن ابن عمر كان يفتي بقطع الخفین للنساء في الحج ۳۷/۱ 
- أن آسامة بن زيد كان جالسًا عند أبيه» فتاه رسول الأمير (زيد بن أسلم) ۰۲/۱ 
- أن أسماء بنت أبي بكر كانت تغطي وجهها وهي محرمة سكن 
- أن اغد معي حتى تريني مواقف النبي اة (مروان بن الحكم) ۱۹4/۱ 
- أن الأقراء أطهار (عائشة) 00/۱ 
- أن الحرام ثلاث لازمة في كلمة (علي) ۱ ۳۳ 
- إن الخمر حرمت. والخمر يومئذ البّسْر والتمر (أنس) 9۸/۲ 
- إن العبد لیشرف على حاجة من حاجات الدنیا (ابن عباس) ۱۷۳/۳ 
- إن الله لا يخدّع» هذا مما حرم الله ورسوله (ابن عباس وأنس) 1۰-۲ 
- إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم عليكم (ابن مسعود) Y/Y‏ 
- إن الماء من الماء كانت رخصة في أول الإسلام (أبي بن كعب) درك 
- أن رجلا كان له على سمّاك عشرون درهمًا فجعل يهدي إليه السمك (ابن عباس) ۰ 0۲۱/۲ 
- أن رجلا من ثقیف طلق نساء» فقال عمر: لتراجعن نساءلك... ۰/۱ 
- أن رسول الله ِا اعتمر أربعًا (الزهري) ۱ ۳۹۳ 
- إن شئتم أن أضربهم (النعمان بن بشير) ۲0/۳ 
- أن عبد الله بن رواحة مشی ليلة إلى آمة له فنالها ۱۹/۳ 
- أن عثمان بن عفان كان إذا اعتمر ربما لم يحطط ۳۹۰/۱ 
- أن علي سجد حين وجد ذا اي في الخوارج مقتولا ۱9۹۰/۲ 
- أن عليًا صلی على أبي قتادة... ۱۹9/۱ 
- آن عمر اسلف أي بن کعب عشرة آلاف درهم 210/١‏ 
- أن عمر بن الخطاب مسح على سيور النعل (عمر) ۱/۱ 
- أن عمر قبّل الحجر الأسود والتزمه (عمر) ۳۷۰/۱ 
- أن عمر قضی أن من سلم على میراث قبل أن یقسم ۳۱۳/۲ 


Horr E 


تهذيب سنن أبي داود 


- أن عمر كان يبدأ في سجوهه بالركبتين ۲٤/۱‏ 
- أن فاطمة كانت إذا ولدت ولدًا حلقت شعره ۲۸1/۲ 
- إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان (الحسن) ۸4/۱ 
- إن لم يكن له مال استسعي العبد (قتادة) ۹/۳ 
- أن نفيعًا مکاتب أم سلمة طلق امرأته حرة تطلیقتین (عثمان وزید بن ثابت) ۰ ۵۲۱/۱ 
- إنا نشتري الجواري فنحمض لهن» قال: وما التحميض؟ (ابن عمر) 4/۱ 
- إنك بأرض فیها الربا فاش (عبد الله بن سلام) ۲/۲ 
- إنك نأتي آرضا فاش بها الربا (أبى بن كمب) 01/۲ 
3 الف ج شور ع ان ۳۷۰/۱ 
- أنكحني الله في السماء ۱۳۷/۳ 
- انما قضیت علیکم بقضاء نبیکم ول (عمر بن الخطاب) ۱۷/۳ 
- أنه اغتسل من تجهیزه آباه ومُواراته ۳۹:/۲ 
- أنه رأى قبر النبي يك مُسنّمًا (سفیان التمار) ۳۷/۸/۲ 
- إنه قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء (عمر بن الخطاب) ot /Y‏ 
- أنه كان یخضب بالحناء بحتّا (عمر بن الخطاب) ۷۳/۳ 
- أنه كان يدهن مرتين (أبو قتادة) ۷1/۳ 
- آویفعل هذا مسلم؟ (ابن عمر) 10/١‏ 
- آیکم يحفظ حدیث رسول الله يا في الفتنة؟ (عمر) ۸۹/۳ 
- الایمان قول وعمل (مالك وابن عيينة وابن جریج وغیرهم) ۳ A‏ 
- الایمان نره فمن زنا فارقه الایمان (آبو هریرة) ۱۳۹/۳ 
- الایمان يزداد وینقص (آبو هريرة وابن عباس) ۱۸/۳ 
- الایمان يزيد وینقص (عمیر بن حبیب الخطمي) ۱۷/۹/۳ 
- بئسما اشتريتٍ» وبئسما شريت (عائشة) ۷۲ ۶6 
- باع بعيرًا له بأربعة أبعِرَةٍ (ابن عمر) Y/Y‏ 
- باع بعيرًا له يُدعى عصیفیر بعشرين بعيرًا (علي بن أبي طالب) 1/۲ 
- بعها كما تبيع شانّك أو بعيرك (ابن عباس) / 
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الفهارس اللفظية 


- بين السماء الدنیا والتي تلیها خمسمائة عام (ابن مسعود) ۲۹۵-۳ ۲۷۹ 
NERE‏ ۲ - 440 
- تعتد المتوفی عنها حيث شاءت ۱ 9۸۳ 
- تفسیر کیل ا ادر فة € (ابن عباس وغیره) ۳/۲ 
- تفسیر قول الله تعالی: الک رعو في لت 4 (ابن عباس) ۱/۳ 
- تسیر قول الله تعالی: ‏ 6 عن رهم من وون (الشافعي) ۱۹5۹/۳ 


- تفسیر قول الله تعالی: لانن اسا لس وراد 4 (آبوبکر وحذیفة) ۲۹۳/۳ 


- تفسیر قول الله تعالی: #هو الذي رل سک فى قوب میتی € (ابن عباس) ۳/ ۱۸۰-۱۷۹ 


- تفسیر قوله تعالی: «وکن لبمب قَلی ‏ (سعید بن جبیر) ۸۳/۳۲ 
- تفسیر قول الله تعالی: #وَهُوَ مع € (أبو حنیفة) ۱۳۹/۳ 
- تفسیر قوله تعالی:* لته ی سوم وین لفو ٩‏ (ابن عباس) ۳۷۹/۳ 
- تفسير قوله تعالی: ۳ ما بوث من تون لکد 4 (الضحاله 

ومقاتل) ۳ ۲۸۱-۲ 
- تفسير قوله تعالى: 9 لاو مَمَهُرَ ‏ (مقاتل بن حيان) 11/۳ 
- تفسیر قوله تعالی: 9 آلرخن علَآسْتَوَئ € (ابن عباس) ۱۹/۳ 
- تفسیر قوله تعالی: ‏ َو إلى السا * (آبو العالیة) ۲-۳ 
- تفسیر قوله تعالی: هو الأول وَالْآجِرٌ ...€ (مقاتل بن حیان) ۱/۳ 
تفکروا في کل شيء ولا تفکروا في ذات الله (ابن عباس) ۳۷/۳ 
- تلك امرأة (فاطمة بنت قيس) فتنت الناس... (ابن المسیب) 2/١‏ 
- توضأت جويرية بنت الحارث (عامر بن الحارث) ۸۲/۱ 
- حدثتني الصديقة بنت الصديق (مسروق) ۲۷4/۳ 
- حدیث الشفاعة الطویل ۲۷۵۵/۳ 
9 حضرت رسول الله ية في مثل هذاء فأمر البائع أن یحلف ۳۳/۲« 
- حقنتم بأيمانكم دمانکم ولا يُطَل دم امری مسلم (عمر) ۱۸/۳ 


oro 


تهذيب سنن أبي داود 


- خذ عرضًا بأنقص منه» ولا تربح مرتين (ابن عباس) ۲/ 41-64۰ 
- الخطب يسير» وقد اجتهدنا (عمر بن الخطاب) ۳۷/۲ 
- دخول عبد الرحمن بن عوف على أم سلمة ونهيه عن الوضوء بسؤر (أم سلمة) ۸۲/۱ 
- دراهم بدراهم متفاضلة دخلت بينهما حريرة (ابن عباس) 04/۲ 
- دعاعبد الله بن عباس الفضل بن عباس يوم عرفة 104/۲ 
- دفع آبو بكر إلى سلمة بن الأكوع امرأة من السبيء نفلها إياه من العرب ۷۸/۱ 
- دية الخطاً کم هي (علي وعثمان وزید بن ثابت) ۱۸-۳ 
- ذکر عند ابن عمر عمرةٌ رسول الله اة من الجغرانة ۱۹۵-۲ 
- ذلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله (مجاهد) ۱۷۹/۳ 
- رآیت آبا هريرة إذا لم يجد موضعًا إلا في المسجد انصرف ولم يُصل علیها ‏ ۳۷۲/۲ 
- رأيت ابن عمر استلم الحَجَر بيده ۳۷۲/۱ 
- رأيت طاووسًا يمر بالركن» فإن وجد عليه زحامًا (حنظلة بن أبي سفيان) ۳۷۰/۱ 
- رأيت عثمان بن عفان بالعرج في یوم صائف ۳/۱ 
- رجعنا من حجة رسول الله یاو فمنا من یقول: رمیت بست (سعد بن مالك) ‏ ۳۹۳/۱ 
- الرخصة في الخضاب بالسواد (الحسن والحسین وغیرهما) ۷/۳ 
- روي أن عثمان تأهّل بمكة ۳۸۹/۱ 
- روي عن عمر أن اللقطة تعرّف سنة ۲۷۸/۱ 
- زوجکن أهاليكنَ وزوجني الله من فوق سبع سماوات ۳۳۷/۳ 
- سئل ابن عباس عن سؤر المرأة ۸۲/۱ 
- سئل آنس: آکنتم تکرهون الحجامة (ثابت البناني) ۵۱-۲ 
- سئل طاووس عن رجل ترك حصاة؟ قال: يطعم لقمة ۳4۲/۱ 
- سئل عن بعير ببعيرين (ابن عباس) 1/۲ 
- سئل عن رجل مات وعليه نذر صوم شهر (ابن عباس) ۹/۲ 
- سألت ابن عمر عن صوم يوم عرفة؟ فنهاني ۱۹۹/۲ 
- سألت عليًا : هل عندکم شيء مما لیس في القرآن؟ (آبو جحيفة) ۱۳/۳ 
- سنّ رسول الله َة وولاء الأمور بعده سنا (عمر بن عبد العزیز) ۳۹۹/۳ 


31۰۲۰ ۶ 


الفهارس اللفظية 


- سنة نبیکم وان رغمتم (ابن عباس) 4/۱ 
- الشغل برسول الله وة أو من رسول الله ية (يحيى بن سعيد) / A۹ «AA‏ 
- الشقي من شقي في بطن أمه» والسعيد من وعظ بغیره (ابن مسعود) ۱۹۷/۳ 
- الصائم في السفر كالمفطر في الحضر (عبد الرحمن بن عوف) 4۷/۲ 1۰ 
- الطفل لا یصلی عليه ولايّرث (جابر بن عبد الله) 0 
- عامل مر الناس على إن جاء عمر بالبذُر من عنده فله السّطْر ۱/۲ 
- عدة المختلعة حيضة (ابن عمر) 04/١‏ 
- عدة أم الولد عدة الحرة (عمرو بن العاص) 0۸1/۱ 
- فما أيسر علي من قضاء قضیته... فبلغني فيه سنة رسول الله تاو 

فارد قضاء عمر وأنقد سنة رسول ان كه (عمر ين عبد العزین) ۳/۲« 
- في الخطاً أخماسًا: عشرون حقة وعشرون جذعة (ابن مسعود) ۱/۳ 
- القارن والمفرد والمتمع یجزیه طواف واحد (ابن عباس) ۳۷۷/۱ 
- قَتَل رجل من الأنصار وهو سکران رجلا آخر في عهد معاوية ۱/۳ 
- قد أكثر عليك القول آنك تقول عن ابن عمر: إنه أفتى بأن يؤتى 

النساء في أدبارها... (نافع) 5/١‏ 
- القسامة توجب العقل ولا تشيط الدم (عمر بن الخطاب) ۱۷/۳ 
- قضاء عمر بن الخطاب وعثمان في دية اليهودي والنصراني ۱۹/۳ 
- قطع الخفین فساد (علي) ۳۹۸/۱ 
- القلال: الخوابي العظام (عاصم بن المنذر) 1/۱ 
- قلت لابن عباس: هل تدري ما صنعت وبما أفتيتَ؟ (ابن جبير) ۳/۱ 
- القلتان: الجرتان (مجاهد) 0۲/۱ 
- قلنالحذيفة:أيّ ساعة تسخرت مع رسول الله اة (زر بن حبيش) ۲/۲ 
- قيام طلحة بن عبید الله إلى کعب بن مالك یصافحه ویهنژه 1۳۹/۲۳ 
- كان ابن عمر لا يرى بسا بسؤر المرأة (ابن عمر) 81/١‏ 
- كان ابن عمر یسجد على وضوء 1۳/۱ 
- كان ابن مسعود يأكل من ألوان الطعام... (ابن مسعود) ۳۲/۱ 


1۰۲۷ 


تهذيب سنن أبي داود 


- کان جاري وربيطي فحدذثني (الشعبي) ۲۹۱1/۲ 
- كان عمّر ينهى عن صوم يوم عرفة 10۸/۲ 
- كانت الرکبان يمرون بنا ونحن محرمات (عائشة) ۳۹۳/۱ 
- كانت المتعةٌ في أول الاسلام متعة النساء (ابن عباس) 12۱1/۱ 
- کانوایصفرون لحاهم (ابن عمر وابن عباس وغیرهما) ۳/۳ 
- كانوا یقولون: عبد الله بن سعید بن جبیر آفضل من أبيه (أيوب السختياني) ۳۷/۱ 
- کانوایکرهون قول الرجل: يا خيبة الدهر (إبراهيم النخعي) ۱۹۷/۳ 
- کتاب أبي بكر الصدیق الذي دفعه إلى آنس بن مالك ۷۷/۲« 
3 كتاب عمر بن الخطاب في الصدقات 0۷7/۲ 
- كفري يمينكِ (لامرأة نذرت بح ابنها) (عبد الله بن عباس) 1/۲ 
- كلمة حق أريد بها باطل (علي بن أبي طالب) to‏ 
- كن آزواج النبي به لا بحتجبن من مُکاتب ما بقي عليه دینار ۸/۳ 
- كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالی فوق عرشه (الأوزاعي) ۳9/۳ 


- كنت أسقي أبا عبيدة وأبا طلحة وأبي بن كعب فَضِيخ رَهُو وتمر (أنس) /Y‏ 0۸0 
- لا آدري أتهى رسول الله َة من أجل أنها كانت حمولة (ابن عباس) 311/7- ٩۱۲/۲‏ 


- لا بأس أن يغتسل الرجل والمرأة (عبد الله بن سرجس) ۸۱/۱ 
- لا بأس بذلك» إذا لم يكن منك على رأي (علي بن الحسين) 41/۲ 
- لا تبرح (المتوفى عنها زوجها) من مكانها الذي أتاها فيه نعي زوجها 

(إبراهيم النخعي وابن المسیب) ۱ 0۸۳ 
- لا تصومواعن موتاکم وآطعموا عنهم (عائشة) ٩۳-۲‏ 
- لا تقوم الساعة حتی يتحول خيار آهل العراق إلى الشام (آبو أمامة) ‏ ۲۱۱-۲۱۰/۲ 
- لاتنتقب المرأة ولا تلبس القفازین (ابن عمر) ۱ ۷ ان 
- لا حصر إلا حصر العدو (ابن عباس) ۳۷/۱ 
- لا يجزئه أقل من سبع (ابن عمر) ۳۹۱۱ 
- لا يجوز بيع شيء من المبيعات قبل قبضه بحال (ابن عباس وغيره) 0۰1/۲ 
- لا يحلها لزوجها الأول إلا نكاح رغبة (إبراهيم النخعي) 8/١‏ 


A oA 


الفهارس اللفظية 


- لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر (ابن عمر) د 
- لا يصح البيع قبل القبض إذا كان مكيلا أو موزونا (عثمان وغيره) 0۰/۲ 
- لایصوم أحد عن أحد» ويطعم عنه (ابن عباس) ۲/۲ 
- لا ينبغي أن يمدي أحد أحدًا (الحسن البصري) 1٩/۳‏ 
- لاء والذي فلق الحبة وبرأ النسمة إلا ما في هذه الصحيفة (علي بن آبي طالب) 0۷۷/۲ 
- لاء ورب هذا البیت ما آنا قلته: من آدرکه الصبح (أبو هریرة) ۷۵-۲ 
- لبس خواتیم الذهب (البراء بن عازب وغیره) ۸۰-۳ 
- لك السواك إلى العصرء فإذا صلیت العصر فألْقّه (أبو هريرة) ادم 
- لم أكن لأدع سنة رسول الله ية لقول أحد (عثمان) ۳۱۹/۱ 
- لم یعتمر رسول الله ٍ إلا ثلانًا (عروة بن الزبیر) ۳۹۳/۱ 
- اللهم زدني إيمانًا ویقینا وفقهًا (عبد الله بن مسعود) ۱۷۹/۳ 
- لو آحتجم ما بالیت (أبو هریرة) 1/۲ 
- لیس الإيمان بالتمني ولا بالتحلّي (الحسن البصري) 1۸0/۳ 
- ما أبالي رمیت بست أو بسبع (ابن عمر) ۱ ۳۹۱ 
- ما آنا نهیت عن صیام یوم الجمعة» محمد َة نهی عنه (آبو هریرة) ۱/۲ 
- ما بالمدينة آهل بيت هجرة إلا يزرعون على الثلث والربع (آبو جعفر) 1:۰۲ 
- مارآیت آحذا دب سواكا وهو صائم من عمر (زیاد بن حدیر) ۳۲-۲ 
- مافال عبد: لا اله الا الله مخلصًا الا صعدت لا يردّها ۲۷۷-۷۳ 
- ماکان لنا خمر غير فضيخكم هذا (أنس) 0۸0/۲ 
- مانقصت آمانة عبد إلا نقص إيمانه (عروة بن الزبیر) ۱۸۳/۳ 
- مایقطع الصلاة؟ قال ابن عباس: الکلب الأسود... (ابن عباس) ۱۸۳۱ 
- مخالفة علي لابن مسعود في طلاق السنة ٥۱/۱‏ 
- المسح علی العصابة (ابن عمر) ۱۷/۱ 
- المکاتب عبد ما بقي عليه شيء (زيد بن ثابت وغیره) ۱۱/۳ 
- من احتلم وعلم باحتلامه ولم یغتسل حتی يصبح» فلا يصم (آبو هریرة) ات 
- من آدرکه الفجر جنبّا فلا یصوم (آبو هريرة وغیره) ۷۳/۲ 


۹۶ د 


تهذيب سنن أبي داود 


من أعتق عبدًا فماله له إلا أن يشترطه السید (الحسن البصري وغیره) 1۷/۳ 
من اعتكف فعليه الصوم (عائشة) ۲۰1/۲ 
من كان أفطر فلیصم يومًا مکانه. (عمر بن الخطاب) ۲۸-۷۲ 
من كلام النبوة: إذا لم تستح فافعل ما شئت (ابن أبي المخارق) ۱۸1/۱ 
النذر حَلفة (عقبة) ۱۲/۲ 
نزل تحریم الخمر وان بالمدينة يومئذ لخمسة آشربة (ابن عمر) 9۸۵/۲ 
نعرف ربنا فوق سبع سماوات على العرش استوى (ابن المبارك) ۲1/۳ 
النهي عن قرض جر منفعة (ابن مسعود وغيره) ۰/۲ 
هذا الاسلام ودَوّر دار ودور في وسطها آخری ( محمد الباقر) ۱۸۱-۳ 
هذه عجوز سمع الله عز وجل شکواها من فوق سبع سماوات ۰ ۵-۲4/۳ ۲۰۸۰۲ 
هلمُوا نزدد إيمانًا (عمر بن الخطاب) ۱۷۹-۳ 
هو الوأد الخفي (عبد الله بن مسعود) ۷/۱ 
هي طعمة الله (صهیب) ۳۱/۲ 
والرجم حق على مَّن زنا من الرجال والنساء إذا كان محصتا (عمر) IA‏ 
واه لقد رأيت أمرًا ما كنت أظن أني آراه» إن قومًا رغبوا (دحية الكلبي) ۹1/۲ 
وان الرجل الذي قیل له ما قيل لیقول: سبحان الله (عائشة) ۱۸۳/۲ 
وقفت مع ابن عمر بعرفة (أنس بن سيرين) ۳۸۲/۱ 
وما تكفل الله به» فلا ضيعة عليه (عبد الله بن حوالة) 0 
وهم ابن عباس في تزويج ميمونة وهو محرم (سعيد بن المسيب) حت 
يقام عليه حد المملوك (ابن عباس) ۷ 
یودّی المکاتب بقدر ما دی دية الحرّ (ابن عباس) 9/۳ 
ROSS‏ 


البحر 
كامل 
طويل 
طويل 
طويل 
متقارب 
سریع 
بسيط 
طويل 
كامل 
طويل 
طويل 
وافر 
طويل 
كامل 
طويل 
وافر 
طويل 


4 - فهرس الشعر 


القائل 

[طَرَفة بن العبد] 
أمية بن أبى الصلت 
ابن سكّرة الهاشمي 
[متمّم بن نُوَيرة] 
ابن الفارض 

حسان بن ثابت 
آبو خراش الهذ لي 
جابر بن خني التغلبي 
عنترة 

عبدة بن الطّبيب 


عبد الله بن رواحة 


۱ 


۱/۳ 
(۷0/۲ 
۳۳۸/۲ 
۱5۹۳/۳ 
۳۳/۱ 
۰۳۰۲ ۱ 
۱۷۸۹/۳ 
٤٤/۱ 
۳41/۲ 
01۸/۱ 
Vo ع‎ 
44/١ 
٤٤۹/۱ 
۳1/۲ 
"A4 /۲ 
1۲/۳ 
۲74/۳ 
Yo / 


31 ۰۳۱ ۶ 


تهذيب سنن أبي داود 


ه- فهرس الأعلام 

آدم عليه السلام ۳ | إبراهيم الصائغ ۲/۱ 
آدم بن أبي إياس ۱۳۰۱۲۰۱۱۰۱۰۰۹/۲ | إبراهيم بن طهمان ع/ ١‏ 
أبان (عن أبي يحيى عن ابن عباس) ۸/۱ | إبراهيم بن عبد الله الأصفهاني ‏ ۱۳۱/۱ 
آبان بن تغلب ۲ | إبراهيم بن عيينة ۱۸۳/۳ 
أبان بن صالح ۱ | إبراهيم بن محمد الأسلميی۱/ ۰۱16 4۵0۲ 
آبان العطار ۲ ۱-۰۵۲ ۳ ۲۰۷ 
أبان بن عیاش ۲ | إبراهيم بن محمد الرقي ۱۳۳/۲ 
إبراهيم عليه السلام ۰۲۹۲/۱ ۳۸۱/۲ | إبراهيم بن محمد بن طلحة ۱۰۵۰۱۹۶/۱ 

YVV «1€ /‏ إبراهيم بن مرة ۳/۱ 
آم إبراهيم ابن النبي ككل ۳ | إبراهيم بن المنذر الحزامي ۱۳/۳ 
إبراهيم ابن النبي باز ۲ | إبراهيم بن موسى 1/١‏ 
إبراهيم بن أبي العباس ۱ | إبراهيم بن أبي موسى الأشعري ‏ ۳۷/۳ 
إبراهيم بن إسماعيل بن حبيبة ۲ | إبراهيم النخعي۱/ ۰۳۸ ۰۱۳۸ ۰۱16 ۰۲۲۲ 
ابراهیم بن إسماعيل بن يحبى بن کهیل ۲۲۱/۱ ۶ ۰۳۱۷ ۰۳۸۵ ۰1۱۲۰ ۲۵ 
ابراهیم بن الأسود ۱۰/۱ ۱ ۵1٩ ۵۵ ۰۵۱ EEA‏ 
إبراهيم بن بشار ۲۰۹4۹۰۸/۱ 66 ۰۵۷۷ ۸۳ ۰۵۸۸ ۰۷۳/۲ 
إبراهيم التيمي ۱۰۹/۱ ۸ TAY‏ ۰۲۸۸ ۰۳۰6 ۰۱۰/۳ 
إبراهيم بن الحجاج 7/۱ لا .الغ" 
إبراهيم الحربي۱/ ۰۲۵۰۱۱۷ ۰۲۱۷ ۲/ ۰۳۷ | إبراهيم بن الهیثم ؟/ €0 

Tet‏ إبراهيم بن أبي يحبى- إبراهيم بن محمد الأسلمي 
إبراهيم بن حکم بن آبان ۰ ۲۸۰۰۲۷۹/۳ | إبراهيم بن یعقوب ۳/۳ 
ابراهیم بن حماد ۱ |الأثرم1/ 1ك ۰۱۲۳ ۰۲۰۵ ۰۳۹۱ ۵۲۱ 


ابراهیم بن سعد۱/ ۰۱۸ 0۲۱۲ ۲/ 1۳۱۰۸۳ 


1 ۵۳۲ 


امف ”رلا «AC‏ 1€« 10« 


ككل ۸۲۷ ۳۰۵ ۰۲۵ ۰۵۱۳ 


الفهارس اللفظية 


YAY ۸۷ ۵۵۳ ۱ 


أحمد بن آصرم 


احمد بن جعفر بن نصر 
آحمد بن حنبل۱۱/۱- ۰۱۳ ۰۲۵۰۱۵ ۰۳۰ 


AE /۲ 


۳۱۳/۳ 


۰۸۵ ۰۸۳ VF CEA ۰۳۹ -۳۷ ۶ 


١ق‏ كق لاق 


44 


10 A۳ °۹٩ (۹ 


IT" ماك‎ 
ET ۵ 
۰۱1۱6 ~- ۲ 
۰۳۸۸ ۷۷ 
۰۲۰۹ - 0 
«Fo «(FY 
۰۲۸۳ ۲ 
I1 1۱ 
cot ۳ 
TV1 ۲ 
۰۳۸۷ ~FAo 
«O0 ۱ 
«04 ۳ 
۰۷۸ ۵ 
«(07 ۳ 
«0۰ ۳ 
«040 -۳ 
«OA ۳ 


۷۳ هلام 


۰.۱۵ 
۰۱6۰ 
ككل 

۰۳۸5۹ 
«YY 

۳۳۹ 
55١ 
AA 
«0٦ 
۳۷۷ 
۳۹۱ 

۱ 
«0 
39 
0٩۸ 
۵ 
9:۸ 
۷۰ 


«۰۷۹ 


۰۱۰-۱ 
11¥ 

4 ۲ 
«01 «o0۲ 
IVT ۳۳ 
دحل‎ ۲۱ 
الل‎ ۳ 
«10 ۲ 
°1 «40 
۰۳۹۰ ۳ ۵ 
۰۳۰۷ ۶ 
۰۳۸۲ «TYA 
V۷ ۹ 
۲ ٩۱ 
1° ۹ 
«0۲ ۹ 
0۱ ۹ 
ه١‎ ۷ 
۰:۰۵ ۸ «۲ 
"لام‎ ۸ ۸۸ 
۰۸۷۲ كمف‎ 


۰۳۷ ۰۳۲۰ ۰۳۵ ۰۳۶ ۰/۲ ۸ 


اج “ىم 0 5ق ۰ ۰۵۱ ۰۷۰ 


AA ۰۸۰ 1O0 ۲ 
اعمال‎ ١ كردلل‎ 
AFI ۲۳ 


Ifo ME ۷ 


- ۲ 
26 
۷ 
«Yo 
«Yor 
¥۷ 
«YAY 
T1۲ 
«oo 
۳۷ 
«TAA 
°۸ 
A 
«00 
۷۱ 
«Ao 
95م‎ 
«010 
0۲ 


۰۸ 


۰1 

١ 
۳۳۰ 
۳۳۸ 
۳۷ 
۳۷۹ 

۰۸۸ 
۰۳۹ 
۰۳۰۷ 
«vo 
4° 
۳ 
ا‎ 
۰:51 
«V€ 
«AY 
م٠‎ 
۰۷ 
«ort 
«o1 


ككل 
5 
۱۲ 
۳:۲ 
1° 
۲۸۱ 
۸۹ 
1 ۰۳ 
0۸« 
۳۷۷ 
۳۹۷ 
25 
4« 
26 
كلاق 
١غ‏ 
١ه‏ 
۰۰۹ 
۰:۱ 
048 


4۳ 

۰ 
۳ 
۱-۷ 
1۸ 
«°0 
كال‎ 
۰۳:۹ 
١۱ 
«TAT 
۹۱ 
۹ 
۰۳ ۵ 
۰۳۸ 
| 
ET 
c۷ 
1Y 
(VV 
۰8۹۹۵ 
«o۱۳ 
«o۲ 
«O4 


08 


«€ 
۲۱ 
۳۵ 
10۸ 
1۷۲ 
° 
۳۳ 
۰۰ 
«1۲ 
«YAS 
۰۳.۵ 
«oY 
«۷۱ 
«Ao 


538 ۵۳۳ 5 


OY cT 0۹۹‏ خرن خرف لل 
ال FV Fo TA AA‏ 
۸ ۱-4 كم ۵۳ عم ۵۷ 
AT «AY ۰۵‏ 44< ° ۱۱۰ 


-١“ + 1۳1 إل‎ IYI ° 


MoT o1 AF ATA‏ لكك 
IVA ۰‏ ۰۱۸6 ۰۲۱۳ ۰۲۱۷ 
۸ ۰۲۳۳ ۰۲۳۹ ۰۲۵۹ ۰۲۷۰ 
TAY TAY ۲ ۱‏ ۰۲۸۶ 
۸ ۹ ۰۲۹۵ ۰۲۹۹ ۳۰۰ 
TET ۳۲ ۳۲۲ ۶‏ ۳۸6 

CTT ۰۵‏ 
أحمد بن خالد الوهبي ۲1۷/۲ 
أحمد بن أبي رجاء ۲۱/۳ 
أبو أحمد الزبيري 0۷۷/۱ 


أحمد بن سعید الدارمی ٩۲۱‏ ۰۳۸۲ 
آحمد بن سعید الرباطي 


أحمد بن صالح العجلى١/‏ ۰۱۵۲ 26 
۲۱۳۱/۳/۹ 


۳۳9/۳ 


أبو آحمد بن عدي۰4۸/۱ ۰۱۰۲ ۰۱۰۲ 
IAA‏ 


°( ارك كلا ( 2 
/ 0 
أحمد بن محمد الأزدي ۱۳۹/۱ 


أحمد بن محمد بن نيزك البغدادي ۳۱۷/۳ 


أحمد بن منيع ممع 


81۵۳۶ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
آحمد بن يوسف السلمي ۱/۲ 
أبو الأحوص (سلام بن سلیم) ۲ ۱-۳ 
أبو الأحوص (عوف بن مالك) 0۱/۱ 
آبو (دریس الخولانی ۰ 1۱6/۳۰۰۷/۲ 


آبو إدريس السكوني ۱۹۳/۱ 
آزهر پن سنان 1۳/۳ 
أبو الأزهر معاوية بن إسحاق ١‏ ۲6۹/۳ 
أسامة بن زيد الليثي ۳۸۳/۳ 


أسامة بن زيد بن حارثة ۰۳۸۸/۱ ۰۳4/۲ 


TT‘ Vo: 
0۲۲/۱ أسامة بن زيد بن أسلم‎ 
أبو أسامة- حماد بن أسامة‎ 
12۱۷۹۰۹/۱ آسباط بن محمد‎ 


إسحاق بن راهویه۱/ ۰۳۷ ۰16 ۰۱۲۲۰۱۱۵ 


ITY clo ۷‏ لكلل ”الى 
۶۵ ۰۳۲۲ ۰۲۸۳ ۰۲۹۵ ۰۲۹۸ 
۵ ۲ ۰۳۵۲۱ ۰۳۱۶ ۰۳۲۷ ۰۳۸۲ 
۰۵۲٩ ۰۲۵ ۰8۱۲ ۶ ۲۱‏ 
١‏ ”كص الام ۳ ممه 


۰/۲ ۳ ا ۰۸۹۸ 2۰۳*۳۰۰۵ 


۰۲۸۹ ۰۲۲۰ ۰۲۵۵ ۶ «1° 
"۰۳۲۳-۰۲ ۰۷ ۲ ۲۲ ۲ ۹ 
۰۵۱۳ ۵۰۰ 64۵ cE) ۵ 


۰4۲ ۰۷۲۷/۳ ۰۲۱۲۷ 2 ۲۳ 
YA (Y۹ 


أبو إسحاق السبيعى ۰4۸/۱ ۰۹۷ ۰۱۳۷ 


الفهارس اللفظية 


IY ۷ ۲ AFA ATA 
۰8۲۸ ۰4۲۷ ۰۲۱ ۰8۲۵ ۰ 
Foo ۳/۸۲ ۹ 
۰11٩۹ ۰47۱۷ ۰۱۷ ۰:۵۸ ۷ 
TAT TTI AMEY E0 ۰/۳ 
NV e 

إسحاق بن سليمان الرازي ۳۰۰۰۳۰۵/۳ 

أبو إسحاق الشيباني 2/١‏ 

إسحاق أبو عبد الرحمن الخراساني 40۵/۲ 
111 


إسحاق بن عبد الله (عن عباس بن سهل) ۲۰۱/۱ 


إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة 1۲۱/۳ 
إسحاق بن أبي فروة 1۱۲ 
آبو إسحاق الفزاري ۱9۹۸/۳ 
اسحاق بن منصور ۰۹۹/۱ ۰1۳/۳ ۰۲۹۹ 
۳۰۰ 
إسحاق مو لى زائدة YoY oo1/۲‏ 
إسحاق بن يحيى العوصي ۸۳/۲ 
الاسود بن سریع ۱۳/۳ 
أسد بن موسى ۲ Y1 TAA‏ 
آبو إسرائيل الملائي ۱۳/۳ 


إسرائيل بن يونس ۰۹۱/۱ ۰۹۷ ۰۲۸۲ ۰1۲۵ 
۷( ۰۶۷۲ ۰۱66/۳ 
YAT TAY ۳‏ 

أبو أسماء١/‏ ۳۱۵ ۳۸/۲ لم ۱۳۰۱۳۳ 

أسماء بنت أبي بكر ۰۱4۵/۱ ۳۰۰۰۱۵۹ 


۰۳۲۷ ۰۳۱۷/۳ ۰۱۱/۲ ۰۳۸۷ ۳ 


۳۲۸ 
آسماء بنت عمیس ۳۷/۲ 
آسماء بنت يزيد ۲۲ ۷ ۸۱۳ 
أسماء بن الحكم 0/١‏ 
إسماعيل عليه السلام 1/۳ 
(سماعیل بن إبراهيم الصائغ ۱۳9/۲ 
إسماعيل بن إبراهيم بن عقبة ‏ ۰ ۳۵۸/۱ 


إسماعيل بن إبراهيم ابن علية /١‏ 2751787 
٩ ۰/۳ ۹ 41/۲ 65‏ ۰۲ 


۱۳ 
إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسبي ۰ 0۸۰/۲ 
إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر ‏ ۱۲۰/۱ 
إسماعيل بن إسحاق الجهضمي ۰ ۵۷۳/۱ 
إسماعيل ابن أمية ۸۳/۲ ۰۵۳۳ ۵۳ 
3 


(سماعیل بن أبى خالد ۰۳۱۵/۱ ۰0۷۸ 


اع 
إسماعيل بن رافع ۱۳۳/۲ 
إسماعيل بن رجاء بن ربيعة ۱۸۳۰۱۶۲/۱ 
[سماعیل بن سعید الشالنجي ۰۳/۲ 
:ام ۱۳۳ 
إسماعيل بن عبد الله بن آبي مریم ۲۹۵/۲ 
إسماعيل بن عقبة 1۸1/۲ 


إسماعيل بن عیاش۰۱۳۱/۱ ۰ 2۳-۰۰۲ 


23 


3: oro 


تهذيب سنن أبي داود 


۲ ۵ ۰ لالت لمات 


۱۸۰/۳ 
إسماعيل بن مسلم ۳/۱ 
الإسماعيلي ۲/ 041.04011 
الأسود بن شيبان A€/Y‏ 
آسود بن عامر 19/۲ 
الاسود بن يزيد ۰۱۳۸/۱ ۰۳۰۰۰۱۳۰ 


۵۷۷ ع‎ EEA 


أبو أسيد ۰14۰/۱ 
أسيد بن حضير ۱۳۷/۳ 
آشخ عبد القیس ۱۳/۳ 
ابن الأشجعي ۹۱/۱ 
أشعث بن آبي الشعثاء ۱۳۱/۱ 
ابن الأشعث ۲0/۱ 
أشعث بن سوار ١/لالاه‏ ”/ ۱۸۱۰۱۱۲ 
أبو الأشعث الصنعاني ‏ 78/7 07 ۱۳۳ 
أشعث بن عبد الرحمن 7/۱ 
الأشعث بن عبد الملك ۳/۳ 
الأشعث بن قيس ۲۱/۳ 
أشهب ۰۱ ۸۳-۲ 
أصبغ بن الفرج ۰۱۲/۱ ۰۱۵۳ 0۰۰/۲ 
۸ ۲۷۳ 
الاصم ۰ ۰۲۷/۱ ۳۲۰۲۸/۳۲۳ ۲۱۳ 


ابن الأعرابى 1/۲ ۳2۵/۳ 
الأعرج 3777/١‏ 5/ 4ه ۲۳۸۰۲۳۷/۳ 


الأعمش ۰۱۲/۱ ۰۱۳ 44۸ ۰۵۱ ۰۵۷۷ 


1 ۰۳٩ 8 


۰1۱۱ cE ۰1۵ ۰۲۰۷ ۲ 
TTI TY را ل‎ APY 


۲۲ 
الأغر ۲ 4/۳ 
أفلت بن خليفة ١11/١‏ 
آفلح بن حميد ۱ ۳۲۳ 
الأقرع بن حابس 41/۳ 
ابن أكيمة ۲۱/۱ 
آل عمرو بن حزم 1۳۸/۲ 
أبو أمامة الباهلي ۰۹6/۱ 0۱۰۳ ٠٠١‏ 


e ۲ ۷ 

11۱ ۳ ۳( 
۵ ۲ ۰44۰ ۳)؟ 

آبو أمامة بن سهل بن حنیف ۰۲۰۵/۲ ۰۲۱۰ 
۱ ۵ ۲ ۳ ۵۹ 


آمية بن أبي الصلت ۹/۳ YVA‏ 
أمية بن خالد ۲ ۱9/۳ 
أنس بن سلیم ۵۳/۱ ۳۰۵ 
أنس بن سيرين ۳۸۲۸۱ 519 


أنس بن مالك ۰۱۲/۱ ۰۱۳ ۰۱6 ۰۱۵ ۰۱۷ 
AT ۹۵ ۶‏ ۰۱۰۰ ۰۱۰۱ ۱۱۳ 
5 الل 
۶ ۰ ۲۲- ۰۲۲۹ ۰۲۳۵ ۰۲۳۱ 
۸- ۰۲۰ ۰۲۵۹۹ ۵۳۰۰ ۱۳۱۲ 
۵ ۰۳۳ ۰۳۷۰ ۰۳۹۳ ۰.۳۹۵ 


4 ۲ 6 ۵ 


الفهارس اللفظية 


۰۱۰۶ (OA «(O00 (OY -۵۰ 0۵ 
ككل‎ ۵ ۳ MAE AYY ۹ 
«Foo ۰ ۷ (FYE CTA 
۰۳۸۶ ۰۳۷۵۰ ۰۳۷ ۰۳۱۹ ۶ 
۰471۷ ۰81۰ ۰۶۲۱ ۳۹۵ ۳ 
۰۵۸۲ ۰۵۷۷ ۵۲۲ ۸ ۰ 
۰*۱۵ ۰1۰۱ 6 ۵۸۵ + 
ململ‎ ۳ 6 ۳ 
«To TTY A1 IVY الال‎ 
3 TAY ملاكل‎ «(TOA «YoV 
۰۳۲۷ ۰۳۲۵ ۰۳۱۰ ۳۱۲ ۹ 
۰۳۷۰ ۰۲۲۹ ۰۲۵۲ ۳:۸ ۵۹۵ 
ولق‎ EIT ۲ ۵ ۳ 


CEY ۵ ۸۹‏ 
الأوزاعي ۰۱۰4/۱ ۰۱۷۳ ۰۲۱6 ۰۲۲۲ 
۵ ملالا ۰۳۷/۷ ۰۳۷۸ «EYO‏ 
٩‏ ۹4 لاقف ۵۸۳ ۵۸۸ 
۲ كلق ۰۸۱۸ AT‏ ۸۸ 
Nf‏ ككل لاك مدق CEY‏ 


56 IAA JOA | ۱ ۰ 


أوس بن أبي أوس الثقفي ۹۲/۱ 
أوس بن الصامت 015/١‏ 
ابن أبى آوفی 0/۲ د 


آبو آویس ۸/۲ 


إياس بن دغفل ۷۸/۲ 


إياس بن سلمة 1/۳ 


إياس بن معاوية ‏ ۳۱۲/۲ ۳۸٤/۳ ٤۷٦‏ 
أبو أيوب الإفريقي عبد الله بن على ١514/١‏ 
أبو أيوب الأنصاري ۰۱۰۰/۱ ۰۱۰۳ ۰۱۰۵ 
ATA‏ 0 6 2 
AMET ۲ ME‏ 
YEY ۲‏ ۰۸۵ ۰۳۲۵/۳ ۰۳۲۲ 
۲ ۰۵ "۰۲ 
السختياني ۰۸۲/۱ ۰۲۱۰ ۳4۸ 


ET «ETO «(TVo «(Tov 


أيوب 

«o۳٦ 
۰11۱ ۰4۰۰ ۰۱۹۵ ۰۱۹۶/۲ «ooo 
“4 1 «0 cE /F ككف‎ «00° oY 
مكل‎ oY ۲ ۷ 
Yo ۳ 

أبو أيوب سليمان بن عبد الرحمن 25١9/7‏ 


۳۰ 
أيوب بن عتبة ۱۳۷/۱ 
آیوب بن قطن ۱/۸ 
آیوب بن موسی ۰۱8۷/۱ ۰۱11۸ ۰4۲/۲ 
٩۷ ۳‏ 

يوب بن هانئ ۹۳/۲« 
الباجي ۸1/۱ 

الباقلاني= أبو بكر محمد بن الطيب 
بحر السقاء ۸4/۲ 
بحير بن سعد 0 


البخاري ۱ ال طش fo EFT‏ 


11 ۵0۳۷ E 


۸ ۲ كم CAA‏ عق كق قق 


IIA معلل‎ ۲۳ 


۳۰ 
11۲ 
۹€ 
51 
«o 
۳۷۰ 
c4۸ 
«(vo 
۲ 
€۹ 
ه١‎ 
«۳1 


۰۱:1 
۳ 
۹۷ 
EPI 
۳۹ 
۳۷۱ 
«ov 
۳۷۷ 
c۷ 
c۳۱ 
«o۲ 
«ov 


56١ 
۰۱۹۹ 
9 
«YY 
۰۲: 
c۸1 
۰۳۸ 
2۳۸۰ 
af 
۹ 
05 
5:۹ 


تهذيب سنن أبي داود 


۰*۱۰ ۰۱۰۹ CTA لاعت‎ ۷ 


2 AYY (11 CTIA ۵ 


(2 ATTY AYY ITT ° 
۰۷۸ «OFT ۰8۵6 ۰85۶ ۰۳۸ ۰۲۷ ۲ 


عق ۰۱۲۱ ۰۱1۲۷ مكل 


IV ۹° 
لادل‎ ۲۳ 
1۹4° ۹۹ 
TIY ۹ 
۰۲۲۸ «(Yo 
«o01 ۳ 
۰۲۸۵ ۶ 
۰۳۷۳ ۲ 
cé) FAY 
EYA ۷ 
695 ۱ 
۰0۳۳ ۸ 
«00€ «ooY 


2۳ (۱ «001.000 
VE كت‎ ۰1۵ ۰۵۰ cE ۰۳ ۸ 
كملقل‎ ۲ CA AY 


۰۲۳ ۰۲۰۷ ۰۲۰۰ AAV ۸ 
۳ ۵ ۱ ۷ ا الا‎ 
۰۳۷۸ ۰۳۷ ۰۳۱۹ ۰۳۰۹ ۹ 
۰8۰۱ ۰۳۹۹ FAI (FAY ۹ 
۰8۳۶ ۰8۲۳ ۶ ۰ 1 
24605 OY ۰886 ۰48۲ -۰ 
۰۵۰ ۰۵۳ (OYY ۵۰۸ 6۵ 
۰۵۷۲ ۵۵۸ ۵۵۰ ۰4 ۷ 
-۵۹۵ ۵۸۵ ۰۵۸6 ۰۵۷۹ ۳ 


Hora 


4 

AVI ۰۱۷۵ ۰۱۷6 ۷۳ ۰ 

Tot Ye TI AVA AVY 

۰۲۳۷ ۰۲۱۹ ۰۲۱ ۲۶ ۵ 

۰۲۷۲ ۰۲۷۵ ۰۲۱۹ ۰۲ ۵ ۸ 

۰۳۱۰ ۰۳۰۹ ۰۳۰۲ ۲۸۸ ۰ 

۰۳۵ ۰۳۳ ۰۳۶۲ ۲۷ ۲ 

۰۲7۱۵ ۰۲۵٩۹ ۰۲۵۸ «Fo! ۲ 

۰۳۹۹ ۰۳۸۷ ۰۳۸۲۰ ۰۳۷۳ ۸ 

۰8۳۱ EYA ۰8۲۰ ۰۶ ۱ 
CEA 

أبو البختري الطائي ۳1۲4/۲ 

ابن البراء ۱۱/۱ 

البراء بن عازب ۰۱۱4/۱ ۰۲۰۸ ۰۲۲۵ 

۰۲۱۶ ۰۲۳۹ ۰۳۳۷ ۲۷ ۲۹ 


2 (۲ ار‎ CTY 
۰1۱/۳۲ °0 E ۳۷۷ ۰ 


2 TIVY اللاءثى‎ AI ¥4 
كلاق‎ c10 TAI 55ل‎ TY 
۶۳۲ ۶۷ 


أبى بردة بق ای موسق ۳۱۲۵ 


/31 245782 57/5ه الام OVY‏ 


الفهارس اللفظية 


أبو بردة بن نيار ۰۲۱۵/۲ 2588 ١١7/9‏ 


أبو برزة ۳/۱ ۳( ۲۱۵۹ 

البرقاني 

آبو البر کات ابن تيمية 

بريدة بن الحصیب 
:لال 564٠١‏ ١5م‏ 


۱۹۷/۱ 
۰-۲ ۲ ۱ 
2۳۵ AT <4۰ /۲ 


ابن بريدة= عبد الله بن بريدة 


بريرة ۳۷/۳ 


البزار ۰۱۷۱/۱ ۰۱۸۳ ۰۲۵۳ ۰۳۱۵ ۰1۲ 


المع TY’ CTAT/Y‏ ماق 


۳ ولا مام 


بسرة بنت صفوان ۰۱۲/۱ ۰۱۲۵ ۰۱۲۷ 
۱۳۹۱۳۸ 
بسطام بن مسلم ۲ ۳40 
أبو بشر جعفر بن إياس ۰۱۲۸/۲ ۲۹۹۰۲۳۳ 
بشر بن شعيب ۹7/۳ 
بشر بن عون القرشي آبو عون ۲ ۰۸۰ 
بشر بن منصور 33۸ 
بشر(ابن المفضل) ۲/۲ 
بشر(ابن بکر) 41/۲ 
بشير بن سعد ۱ 1۹۲ 
بشیر بن مهاجر ۱/۳ 
بشیر مولی رسول الله ملو 0۳۸6/۲ ۳۸۵ 
بشير بن نهيك ۵۷۲۲ ۲۲۲۱/۳ 
بشیر بن يسار ۱/۳ 


بصرة (أو نضرة أو نضلة أو بسرة) بن أكثم ۱ 1۰۱ 


بصرة بن أبي بصرة ۰40۱/۱ ۰4۵۲ ۳۰۱/۲ 
ابن بطّال ۳۹/۱ 
ابن بطة 
بقية بن الوليد ۱/ ۰۱۲۲ ۰۱۳۱۰۱۲۳ ۰۱۲۷ 


GIT /Y ۸ 


AAT TV (۹ 


البكائي ۷۰/۳ 
بكار بن تميم ۲۰4/۲ 
أبو بكر أحمد بن علي الحافظ ۰ ۱۳۱/۱ 
أبو بكر بن إسحاق ۲1/۳ 
آبو بكر بن الحارث ۱۳/۳ 


آبو بكر بن أبى داود ۰۷۳۸ ۲۰۸/۳ 


أبو بكر بن أبي سبرة 0۷۰/۲ 

أبو بكر بن أبي شيبة ۰۸۸/۱ ۰۱۰۵ ۰۱۰۷ 
۷ ۰ ۰۱۹/۲ ۰۳۱ 
YVo Mor /F I ۰‏ 

أبو بكر الصديق ۰۱۰۷/۱ ۰۲۲۰ ۰۳۹۱ 
CEVA ۰۷۰ ۷‏ 55م ۰1/۲ 
۱ 2-۲-2 


cToV اكاكل‎ (To 


۰۵۱۷۷ ۰:6۳ ۰۶۶6۲ ۰۲۸۱ T14 


4١ V4 VA لام هي‎ co /Y 


AY T0 ° °۲ اق‎ 
455 ۳ ۳۳ (6 11۲ 

٦ 
01/۳ أبو بكر بن عاصم‎ 


أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
ابن هشام ۱ ۲ 2*٩۲‏ 


15۰۳۹ 


۳ 0506055 
أبو بكر عبد العزيز (غلام الخلال) ۰۷۳/۱ 


۱ ۱-۲ 
بكر بن عبد الله المزني ۰/۳۰۰۱ ۰۳۱۵ ۲۲] 
آبو بكر بن عربي ۰۳۱/۱ 
أبو بكر بن عیاش ۰۸/۱ ۰۳6/۲ 110 
أبو بكر بن فورك Y/Y‏ 
أبو بكر محمد بن داود /11 


أبو بكر محمد بن الطيب المالكي ۰۲۸/۳ 
YA“‏ 
أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم ۷۹/۳ 
أبو بكر المروذي ۱۳۷۸/۱ ۱۷/۲ ۰1۰۳ 
۳ )۱( 
أبو بكر بن المنذر ۰۱۰۷/۱ ۰۱۱6 ۰۲۲۱ 
TAT ۵۳۸۵ ۰۳۸۲ ۰۳۵ ۲‏ 
COAT ۵۱ ۸ TAV‏ ۰1۱/۲ 
الى كلا ككل Tot IAT IIA‏ 
۹ ۰11۱ 


۰۵۱۳ ۰۵۰۰ 2454 49560 (A7 


«TV4 "الا‎ «Yoo 
14 / coo 
أبو بكر النيسابوري (عبد الله بن محمد‎ 
»48/١ ابن زياد الفقيه الشافعي)‎ 
۱۹۸/۲ ۳۸ 
بکر(بن وائل)‎ 


أبو بکرة ۰۱۷۸/۱ ۰۱۷۹ ۰۲4۹ ۰۲۲۵/۲ 


YA ۲ 


۱۳ ۷ ۳/۰ 


o 


تهذيب سنن أبي داود 


بكير بن عبد الله بن الأشج ۹/۱ 
۲ ۲ ۲ ۶۰۰ 


بكير بن معروف ۳۱/۳ 
ابن بكير > يحيى بن بكير 


بلال ۰۱۰۷/۱ ۰۱۱۶ ۰۱۷۵ ۰۲۱/۲ ۰۳۷ 
الل كن 

بنت هبيرة ۸۳/۳ 

بندار - محمد بن بشار 

بنو عمروبن عوف ۰۲۱/۱ ۳۹۷۰۲۲ 

بهز بن حکیم ۱ ۲ ۲ °4 
۰ ۳ :0 

البهزي (زيد بن كعب السلمي) ۳1/۱ 
T10 TIE TT‏ 


بهية 1۰۷/۳ 
ابن البيلماني ۳/۲ ده 


البیهقی 10/۱« ۷ دل ET‏ ۷ مق 
لاق «A4‏ كق ۰۵ ۳۵ ,۶ 10 


1۱71 الاك Né ATT‏ "الال 
۶ ”وك 1956 4۹4(« ° 
TIE ۲ ۸‏ 2-۳-۲ 
TTY TTI TYE TTT ۵6۲‏ 
۰۳٩۹۱ ۰۳۸۰ ۰۳۷۷ ۳۶ ۳‏ 
ETT ۰:۳۹ ۰ ۶ ۱‏ 
۷ ۰81۸ ۰8۷ ۰8۷۵ ۰۵۰۱ 


الفهارس اللفظية 


۰۵۲۷ ۰۵۱۹ ۰86۸ «f00 ۹ 80 66 ۵۲٩۹ (OYA ۶ 
۰۷/۲ «(064 cof ۰۳۷ كلام‎ ۰۲۹ ۰۲۸ ۰۲۷ ۰۲۳ ۰ ۷ 
2۵ 4 CTT YY AY ۷ قت‎ VY اق‎ TY 
ITY كل مدلل‎ AY A ° IVT ITT ITY ITY 5ق‎ 0۹| 
«°4 (TA (°0 AVF AVY YE1 مكل‎ YY YY IAA 
الل‎ TYE oYTI TI (1° ۰۳۵۶ ۰۳۵۳ ۰۳۶۶ ۰۵۹ «(Yo 
۰۲۸۰ ۰۲۳ ۰۲۶۲ ۰۲۳۶ ۲ TA TAI CTA TVA (۹۲ 
۰۳۲۰ ۰۳۰۰ -۲۹۸ ۲۶ ۲۳ EIA ۰۱۷ ۰:۰۷ ۰۰ ۵۹۵ 
۰۳۷ ۰۳۷۹۹ ۰۲۰۸ ۰۳۵۸ ۹ EAI لاهن“‎ EO EF ° 
۰8۰۱ ۰۳۹۶ ۰۳۹۱ ۳۸۸ ۵ ۰۵1۳ ۰۵۳۵ ۰۵۳ ۰۵۳۰ ۸ 
OTA cfoY ۱ c14 م4‎ co E/T Y۹ IYE الام "الا‎ 
۰۵۷۲ «(0714 «(007 «(000 ۰ هق‎ EY ۰ ot fo دل‎ I 
IE 1°71 c1°° 094 07 ۰۱66۵ ۰۱66 ۰۱۱۲ ۰۱۱۵ 1 
اف‎ EA ۵ ۲ Yo oY 6 لماك‎ ۱ 
۰۱۷۲ ۰۱۵۷ ۰۱۵۱۰۱۰۳ ۰۸۶ ۰ TET YEY (/ ملل‎ «Y7 
Yo TYE YT IA AY ۰۲۲۰ ۰۲۵۶ ۰۲۱ ۰۲۵ ۶ 
۰۲66 ۰۲۳ YEY ٩ ۲ ToT‘ 
۰۳۱۸ ۰۳۱۷ ۳۲ ۲ ۲ AI TA AIA ۸ الترمذي‎ 
۰۳۵۲ ۰۳۵۱ ۳۰۰۱ «TTY ۵ محل كدل‎ 4٩ على كق لق‎ 
۰۳۸۳ ۰۳۷۲ ۰۲۲۷ «Yo 6 ATI AYY ككل‎ IIA °۹ 
۰8۰6-۰7 ۰۳۹۸ "55 ۰ مكل‎ ۳ 7 MIT ۲ ۰ 
كاقل‎ EIT EIT cI ۸ ل٠١‎ °° AAT IA" 17 
۲ -۲ مول‎ ۰ ۳ ۲۲ ۶ 
۳۱1۸/۲ تميم الداري‎ Tov «TTY TTI ولاك‎ TY 
oV /Y تميم بن طرفة‎ | ۰۱۷ 7 ۰۰۱ ۰۳۷ ۳ 
۳/۱ آبو تميمة الهجيمي‎ | ۰۲۸ ۰4۲۷ ۰4۲۵ ۰4۲ ۳ 


Mot 8 


۳۹1/۲ أبو التيّاح‎ 
cT ۰۳۹۷ ۰۳٩ ۰۷ ۱ ابن تيمية‎ 
۰۳۲۵ ۰۱۲۲ AY ۰/۲ «OTE 6 


۰81845 ۰8٩۳ ۰۶۸۷ CEVA ۸ 


۹۷/۳( :ل ۱ 
ثابت البنانی ۸( ۲( 2 
۷۸ ٠1ل‏ واث“ل clo‏ ۱۷۳۲۳ 2+۵۳ 


۳۱۳۷/۸۳/۹ 
ثابت بن ثوبان ۸۳/۲ 
ثابت بن سعيد بن أبيض ۳۹/۲ 
ثابت بن السمط 0۹4/۲ 
ثابت بن الضحاك ۳۷/۳ 
ثابت بن عجلان ۸/۳ 
ثابت بن قيس 0 
ثابت بن وديعة ۲ ۱۳ 


أبو تعلبة الخشني ۲ / 589 ۲۹۰ ۰۲۹۲ 

۳ ۲ 0( 
ثمامة بن عبد الله بن أنس ۲04/۱ 
ئوبان ۰۱۰۷/۱ ۰۱۵۰ ۰۳۷/۲ ۰۳۸ ۰۵۱ 


AEF ATT APY MNF ۰‏ 
IE‏ ۱۱۷۱ ۲ ۱ ۷ ۱۳ 
اہو ثور ۵۳۹۸/۱ ۳۱۷ ۳۸۲ ۵۷۱۳۸۵ 
cOAY‏ ۷۲۲۲ ۲ 0°۰۰ 
أبو ثور بن عكرمة بن جابر شن 
ثور بن يزيد ۰۱۱۸/۱ ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ ۰۱4۲ 


NEY‏ ۱۱ ۱ ”1 وم 


Moc 


تهذیب سنن أبي داود 


ویر ۳۹/۳ 

ابن جابر (عبد الرحمن بن یزید) ۰۱۵/۱ 
1۷۱ 

جابر الجعفي ۲۷/۱ 


جابر بن زيد ۰۱۸۳/۱ ۰۳۰۰ ۳۸ ۳۱۳ 
IY ۳۹۹/۲۳‏ ۹۵ 1۰۹ 


جابر بن سلیم أبو جري 
جابر بن سمرة ۳۰/۱ AIP!‏ ۵ ۳ 


۳۱۷/۳ 


"11/14 1V /Y TTY YT 
4+ 9 A ١ جابر بن عبد الله‎ 


ITE خالا‎ ۲ ۲ ۳ 


۵ ۷ لك واكك‎ ME 
۰۳۰۰ ۰۲۹۱ ۰۲۹۰ ۲۷۷ ۲ 
TTY TFPI لالت‎ TIT «1۲ 
۰۳۲۲ ۰۳۵۲ ۰۳۵۱ ۰۳۶۷ AT 
۰۳۸۲ ۰۳۷۹ TVA ۳۷ ۵ 
TA F4I FAO FALE TAT 
ETT ۵ °1 F4 F۹7 
۰۵۲۱ ۰۵۲۰ ۰8۸۵ ۰6۷ ۵ 
°° AQ (AV/Y OAT الافى‎ 
۰۲۲۵ ۰۱۹۵ ۰۱۳۲ ۲ ۲۱ 
TT WY I4 TA VI 
TIT Fo TET FET TI 
۰4۲ ۰۲۲ ۰6۱۱ ۰۰۸ ۲۶ 
۰480۰0 ۰46۱ ۰66۰ ۰۶۲۷ E7 
۰۵۰ ۰۵۳۷ ۰۳۷ 6594 ۹ 


الفهارس اللفظية 


۰1۰۶ ۵٩۹۲ ۵۸۲ «(OIA ۲۳ 


۰1۳۶ ۰1۳۲۰ ۱۷ مكاي‎ ۵ 
2 ۳ ITA ۷ 
۰۲۵٩۹ ۰۲۳۶ ۰۱۸۸ 2-2 ۳۴ 
«T° TAY الال‎ 6 ۹ 
TEY T° CTI 1° °۸ 
۶۲۰ ۰۱0۵ ۰۳۸۸۲۰۵ (oY 

۹/۲ 


1/۱ 


ابن الجارود 

الجارود 

۱۸٤١۱۸۳/۲ ۰٤١ /١ جبريل عليه السلام‎ 
(40 ۷۸۳ ۰ 


TE" (o0 


جبير بن محمد AEA‏ 
جبير بن مطعم ۳/۸۱ / 4V‏ 
جبير بن نفير ۰۱۵۰/۱ 0۲۵۳ ۰۲۰۸/۲ 
E/T ۷‏ 
ابن ا لجدعاء ۳۰۸/۳ 
جراح بن الضحاك ۳ ۳ كن 
الجرجرائي ۱9۹/۳۳ 
ابن جریج ۰۹/۱ ۰۱4 ۰۱۵ ۰۱۰ ۰۱۷ ۰۱۸ 
۸ ۰۵۲ ۰۵۲ ۰۵۳ ۰1۱ ۰۱۲۲ 


TEAR تقل‎ 6 ۳ 


۰۵5۲۷ ۰۵۲۲ ۰۲۲ ۰:۵۲ ۶6 


IAA AVI ITY ۸ /Y «oY 


TIA 5564 (۵‏ "الال ةاضق 


AT ۵ ۱۷ (۱ فشكف‎ (oF «oY 


IAA ۳ (۳ 


۲۳۹ 
ابن جرير الطبري (الامام) ‏ 1۰8۳/۱ 
۹ لوم 
ابن جرير (الرافضي) 4/۱ 
جرير بن حازم 0۲۲۱/۱ ۰۲۲ 4۳۵ 


2 ( AAI امك‎ (E 
۲۳ ۲۲ ۲۱/۳ «oV YY 
۱۳۲۶۵۶ ۰ 
٥۳۱٣۰۵٥۳۰۰۸/۲  ديمحلا جرير بن عبد‎ 
الا‎ /500٠١5031١”/١ جرير بن عبد الله‎ 
۱۹۳/۳ 


الجريري 


جسرة بنت دجاجه 


۲( ۳ ۱ دوف 
11/۱ 


أبو جعفر ( محمد الباقر) ۰11۲/۲ ۰4۹۳ 


۱۸۰/۳ 
جعفر بن برقان ۸۰/۲۹/۱ 
جعفر بن آبي ثور ۱۳۱۱ 
جعفر بن الحارث ۱۸۳۹/۳ 
آبو جعفر الخطمي ۱۷/۹/۳ 
آبو جعفر الرازي ۱۷۷/۳ 
جعفر بن ربيعة الفقيه ا/TE1‏ 
جعفر بن الزبير ۳1۸/۲ 
جعفر بن سليمان 1/۱ 


جعفر بن أبى طالب ۳۹/۲ 4۵ ۵۰ ۵۵ 


جعفر بن عمرو بن آمية الضمري ۳۳/۱ 


Eo 5 


IA ۰ ۳ جعفر بن عون‎ 
۳۹٤ cT *A «A0 /Y لاحم‎ 


°° /T لل‎ °4 


جعفر بن أبي وحشية ۹۸/۱ 
جميلة بنت عبد الله بن أي 0/۱ 
جندب بن سفیان ۳۱۷/۳ 
جندب بن عبد الله البجلي ۵۳۸۱/۲ ۰۵۳6 
۱9۹/۳ 
أبو جهل ٤/۱‏ 
آبو الجهم ۱۳/۳ 
الجهم بن الجارود ۲۳۸/۱ 
آبو جهم بن حذيفة (صحابي) ۰1۱۹/۱ 
I1 ۳‏ 
جهم بن صفوان TAA /Y‏ 
الجوزجاني °7۱ «4oo /T‏ 
4/۷1 
الجوهري ۹۰۰۹/۱( / 1V‏ 
جويرية بنت الحارث١/‏ ۰۸۲ ۰۱۱۱/۲ ۱۱۵ 
حاتم بن إسماعيل ماهم 
حاتم بن حريث الطائي الحمصي ۰۹/۳۲« 
9۹۹ 


آبو حاتم الرازي 4/۱ لال ۲ درل 
l04۹ ۲ ۲۰ ۲۸۶‏ 


cTAO «11 IA «كل ككل‎ 
2-۳-۳۵ ATT AFI (TT /Y ۲ 


AAV IAA IEE ۰ ۸ 


ot 


تهذيب سنن أبي داود 


TIA COTTE CTIA (°°‏ الال 
۵ ۰۵۵۸ مكف ۰۵۹6 ۰۲۸۶ 


۳۳۲ 


أبو حاجب العنزي ۸۱/۱ 
حارث بن أبى الرجال ۲/ A۰‏ 
أبو الحارث ۳.0/۲ 


١۷11/١  ةماسأ الحارث بن أبى‎ 
YVY t۰ /F 


الحارث الاعور ۰۲۱۱/۱ ۰۲۱۲ ۰1/۳ 


۳41.1۹ 
الحارث بن بلال ۳۰۳۱۳۸ 
الحارث بن حاطب ۱۰۳/۳ 
الحارث بن عبد الرحمن ۱9۹۹/۲ 
الحارث بن عمرو ۱۹۳/۲ 
الحارث بن یعقوب ۱ >> 
حارثة بن محمد ۳/۱ 
حارثة بن وهب الخزاعي ۳11/۳ 


أبو حازم (سلمة بن دينار)١/‏ ۰۱۸۵ 20185 
0۷۰/۲ 

أبو حازم سلمان الأشجعي 0477/١‏ 7177/7 

الحازمي ۰۱۲/۱ ۰۱۲۷ ۰۲۲۳ ۰۲۵۵/۲ 
11۰ 

الحاكم آبو عبد الله ۰4۵/۱ 4۸ ۰۵۰ ۹ 
AV ۷ (۸‏ 


۹۹۳ °0( °۹( لأاكلل 2۳۵-۳۱۳ 


الفهارس اللفظية 


۵ 55 ال ۰۳۷۳ ۰۶۲۸ ۰87۳ 
AA ۰۱۹۲ ۰۸۱/۲ ۰۵۷۷ EV‏ 
۳ ۲ 6-۶ ۰۲ ۰۳۷۷ 
الام ملام 00۰« 007« ۰:۲ 
TEE ۳‏ ۲ أدل 
ا ۳ ۵ TYE‏ 


TAO ۲۲ ۲ ۸ 


أبو حامد أحمد القصار ۱۹۸/۳ 
آبو حامد الاسفراييني ۱۷/۲ 
أبو حامد الأشعري 0۷۷/۱ 
حامد بن محمود ۳۵/۳ 
أبو حامد المقری ۱ ۱۹۳ 
ابن حبان ۰۱۷۱۰۱۵۷۱ ۰۱۷۷ ۰۱۷۸ 
AAT AA ۸|‏ ( 2 
1۹« ۲ ۲ 2 
الاك TAT‏ ۰۳۲ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱ 
EY 16۸ ETA ۰4۱۵ ۶‏ 
۲ ۲ معنن ATV‏ 
To 6 MET ۲‏ 
كلل 0۹« ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ co‏ 
۰ ۰۳۷۷ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ ۳۸۸ 
۰8۹٩ ۰۳۹۹ ٩۹‏ كدف ۰۵1٩‏ 
AYE ۰۱ ۵ ۸‏ ۰*۲۵ 
كلل دلت ۳ °31“ 
۶۵ ۱۶ ۰۱۹۶ ۰۲۱۶ ۰۲۱۵ 
YY TTY FV TEY 17‏ 


TAA «Fo ۳ TTY ۸ 


حبة العرني 11/۳ 

حبيب بن أبي ثابت١/‏ ۰۲۸۰ ۲۷۹۰۲۰۱/۲ 

حبیب بن حماز 3 

حبیب بن الشهید ۰۲۷۷/۲ ۵٩‏ ۰۵۵۰ 
EY /*‏ 

حبيب بن مخنف ۲01/۲ 

حبيب مولى عروة ١5/١‏ 


أم حبيبة بنت آبي سفيان ۱۲۷/۱- ۰۱۲۹ 
«ETT ۲ ۲ ۲۲ ۶۵‏ 
۲۳۰/۳۳۸/۲ 


أم حبيبة بنت العرباض ۹/۲ 
حجاج الأحول ۹۲/۲ 
حجاج بن أرطاة ۱ ۳۳۲ EYE‏ 


cA/Y مكف الام خالاص‎ «oV 
CTI ۲ ۳ 


حجاج بن حجاج Y/Y‏ 

الحجاج بن دینار ۱9۹۹/۳ 

الحجاج بن عمرو ۳۷/۱ 

حجاج بن محمد الأعور ۰4۸/۱ ۰۸۲ ۹۷ 
۸ ۲ ۰۳ 

آبو الحجاج المزي ۰5۷/۱ ۰۱۲۰ ۰۱۵۲ 
۳۸۳/۲ 

الحجاج بن المنهال ۱ ۳۸۲ 

الحجاج بن یوسف ۱ 1۱۳ 

حجر أبو العنبس ۱ ۵ ۲ 


oto 


ابن حجيرة ۳۳۳ 
حذيفة بن أسيد ۰۱۹۰/۳ ۰۱۹۸۰۱۹۷ ۳۱۷ 
حذيفة بن اليمان ۰۸/۲ ۰۱۳ ۰۲ ۰۲۰۰۲۵ 

۰۱۸۲ ۰۸۹ ۰۸۸/۳ ۰۳۰۳ ۹ 


۳۹۹ ۳ FA TAY AV 


أبو الحر ۱۸۳۹/۳ 

حرام بن حکیم ۱/ ۰۲۱۵۰۱۳۰۰۱۳۹ ٤۷۰‏ 

حرام بن عثمان ۹4/۲ 

حرب (بن إسماعيل الكرماني) ۰10۷/۲ 
٩۸۵ ۷ 6‏ 

حریز بن عشمان 11۰/۲ ۱۹/۵/۳ 

حزام بن حكيم 44/۲ 


ابن حزم ١رق‏ على عق كق لاق 4A‏ 


2 اال‎ 6 (6 ۹ 
كلل ۲ اقل‎ ۵ 
ممل‎ lof clo oY ۲۱ 
YAT YII مكلك‎ ITY ۷ 
To ۳ FT (۹° 
CEFA ۳ F44 TAV ۹ 


۰۲۲۱۸ ۰1۹/۲ «oY co ۹ 
۰۳۲۲ ۰۳۲۱/۳ وى ۳۷۷ محص‎ 


۳۵ 
ابن حسان ۱۳۱ 
آبو حسان ۱ ين 
حسان بن بلال ۰44۸/۱ 
حسان بن ثابت YVo /F TAA /Y‏ 


Ho 


تهذيب سنن أبي داود 


أبو الحسن الأشعري 0745/7 25552407574 


۳۸ 
الحسن البصري ۰۳۸/۱ ۰۸۳ ۰۸6 ۰۱۱۵ 
۵۹۵ ۲۷۰ ۰۲۹۱ ۰۳۱۰ ۰.۳۱۵ 
كلاق ۰8۱۵ ۰8۲۵ ۰80۰ ۰8۷۲ 
۷ ۳ ۰۵60۵ الام ۰۵۸۳ 
fo FE 1/۲‏ وق ۳ كام 


VF‏ حرف "افق TTA IYI‏ الات 


۰۳۱ ۰۳۱۲ ۰۳۰6 ۰۲۷۹ ۸ 
۰8۲۵ ۰۱۷ ۰۰۷ ۰ ۸ 
(064 ۰۵۲۲ ۵۰۰ HEY ۲ 
۰۱۸۶ ۰۱۸۱ ۰8۷ ۰۲۳/۳ ۹ 
3 (YF ۸0 
A1۸ 

الحسن بن جابر 11۰/۲ 

الحسن بن حر ٠١/١‏ 

الحسن بن دینار ۱۳/۳ 

الحسن بن سفيان ۰۵۹۱/۲ ۰۲۷۷/۳ 
۳۹۷/۳ 

الحسن بن سلام ۳/۱ 

الحسن بن صالح ۰0۷۱/۱ ۳۰/۲ 
۱۱۲/۳ 

الحسن بن الصباح البزار ۲1/۳ 

الحسن بن علي =الخلال 

الحسن بن علي بن أبي طالب ۱۰۹۰6۰0/۱ 


ل ۳ ۳ ۱۷۰/۳ 


ار الفط 


أبو الحسن علي بن عمر بن محمد 
الحراني ۳ 
آبو الحسن علي بن مهدي الطبري ۲۶۱/۳ 
الحسن بن عمارة ۱/ ۰۵۷۷ ۰۳۵/۲ ۰1۳ 
۳( ۳۱۳ 


الحسن بن قتيبة ۸/۱ 
الحسن بن محمد بن الصباح ۷/۱ 
الحسن بن محمد بن علي 

(ابن الحنفية) 1۰01/۲ 
الحسن بن مسلم ۹/۱ 
الحسن بن مهدي الطبري ۳:۹/۳ 
الحسن بن موسی ۱۷/۸۰/۳ 
الحسن بن يحيى الخشني ۸ ۳۳۳ 


الحسین بن أبي السري العسقلانی ۲/ 0۸۲ 
أبو الحسین (ابن القاضی أبى یعلی) ۷۰/۳ 


أبو الحسين بن بشران ۳/۱ 
الحسین بن السمیدع ۳۱۱۹/۲ 
الحسین بن عبد الله بن عبيد الله 

ابن العباس ۳۹/۳ 
الحسين بن علي الجعفي ۲004/۱ 
الحسین بن عیسی الحنفي ۳۹/۳ 
الحسین بن محمد ۳۷/۱/۳ 
حسين المعلم ‏ ۰۳۱/۲ ۱۵۰۰۱6۹/۳ 
الحسين بن منصور 4131/۳ 
حصين IY «1° /Y‏ 


حفص ابن آخي آنس 1۰/۱ 


أبو حفص التنیسی ۳/۱ 
E‏ ۱۰۱/۱ 
أبو حفص العكبري 1۸۳/۲ 
حفص بن عمر الأبلي ۳/۲ 
حفص بن عمرو الربالي د 


حفص بن غياث ۰۲۲۲/۱ ۰۲۲ ۰۲۵۱ 
۲ "۱۴۳ 
أبو حفص بن المغيرة ۳۰/۱ 
حفصة أم المؤمنين ۰۳۰۰/۱ ۳۱۲ ۳۲۸ 
الاك FTV MoV ol AA‏ 
o۲ /۳‏ 
الحكم بن أبان 
الحکم بن عتيبة ۰۱۷۰/۱ ۰۲۲۵ ۰۵۷۷ 
to T° 41/۲‏ ۷/۳ 


6/۳ 


۳۷۳ 1A 


الحكم بن عمرو الغفاري ۰۸۱/۱ ۰۰/۲ 
TETVE/ 1°۹4‏ 

حكيم بن حكيم ۰۲۹۸/۲ ۰۲۹۹ 1۹٩‏ 
۳ ۰۲۱ 

الحلاج ۱۹۱1/۳ 

حماد بن أسامة /١‏ 46 456 ۵۱۰ ۱۳۱۸/۲ 
316 

حماد بن خالد الخیاط ۱/۳ 

۰۵۳۲ ۰۳۸ ۰۲۳۷/۱ حماد بن زید‎ 
coo cE IAA AE 1۸° /۲ 


Yol 2۱۴۳ TTY ۳ 


8 باع ه 33 


حماد بن سلمة ۱/ ۰۱۱۰4۷ ۰۲۲۰ ۰۲۲۷ 
۹ ۲۲ ۳۸۲ :۰۱۰ ۰۱۲/۲ 
۶ ۰۲۳۹ ۰1۱۲۰۵۷۲ 
TT AV cE‏ ۱ ۲ 
ا ۰( ۳۳۷/۹۳۳ 

حماد بن أبي سلیمان ۰0۷۷/۱ ۳۰6/۲ 0۱۰ 


حماد بن محمد ۱۳۷/۱ 
آبو حمان ۷۳ 
حمان ۸/۳ 
حمان أو أبو حمان أو جماز ۳۰۸/۱ 
حمزة بن عبد المطلب ۳/۲ 
حمزة الكناني لسن 
حمنة بنت جحش ۰ ۰۱۹۶/۱ ۱۱۸۰۱۹۵ 
حمید الاعرج ۰۱/۱ 
آبو حمید الساعدي ۰۱۸۷/۱ ۰۱۹۰ ۰۱۹۳ 
۲ ۷ ۰۱۹۸ ۰۱۹۹ ۲۰۰ 
| 


حميد الطويل ۰۲۲۷/۱ ۰۲۷۰ ۰۲۵۱ ۰۳۱۵ 
۱۷۱/۰۰ ۱۷۱ ۱۳۲۱۷۲ 

حمید بن عبد الرحمن بن عوف ۸۲/۲ 
VTE CITA ۲۳‏ 


حميد بن قيس 11/۱« cEV4/Y o1۲‏ 


8 
حميد بن مالك 8/١‏ 
أبو حميد المصيصى ۸/۱ 


Hoca 


تهذيب سنن أبي داود 
حميد بن هلال ۳۱0/۱ 
الحميدي ۰81/۱ ۰۱۰۳ ۰۱۱۲ ۰۱16 
۸ ۲( 
۷ ا ان 
الحميدي الكبير= الحميدي 


حنبل بن اسحاق ۰۱۳/۱ ۰۳۰/۲ 2۳۸۰/۳۳ 


۲۶ ۳۸۶ 
حنظلة (الشيباني) ۸/۲ ۲۹ 
حنظلة بن علي الأسلمي ۱6/۲ 


أبو حنيفة النعمان ۰۲۵/۱ ۳١‏ ۳۶ ۰۱1۵ 


To’ TE oTO TY (YY 


TAY ۳ «TIT «07 
co «<44 هلاق‎ ۳ 6١ 
الام‎ «(O1 «(Off كد "اف‎ 


° AF ۱ «f° /Y «OAR 


(4۱ AVY ITE YI ۹ 
۰۲۰ ۰۲۸٩۹ ۰۲۷۳ ۰۲۰۱ ۶۵ 
ETE ۰۶۱۱ ۰8۰۱۸ TO ۷ 
«01۰ ۲ 6495960 (EA ۲ 


ملم ۷۵ ۰۷۳ ۰۲۳ ۰81 ۰۷۵ 


ATA ATT ATT ۲4 ۲۱ 


Y1 ۱ 
۳۷۳/۳ حواء‎ 


آبو حیان ۳۱۷9/۳ 


الفهارس اللفظية 


أبو حية (بن قيس) eA‏ 
حيوة بن شريح المصري ۰4۱9/۲ 2455 
۱۸۳۹/۳ 

حيي بن عبد الله Yé /Y‏ 
خارجة بن زید بن ثابت ۱۱/۳ 
خارجة بن مصعب ۸4/۱ 
أم خالد م 
أبو خالد (مجهول) ۱۰۲/۱ 
خالد بن أبي الصلت ۱/۱ 
ابن أبي خالد = إسماعيل بن أبي خالد 

أبو خالد الاحمر ۲/۱ 
خالد بن جابر بن سمرة ۱۳۱/۱ 
خالد الحذاء ۳۲۸ 
آبو خالد الدالاني ۰ ۱۳۰۱۰/۲۰۱۳/۱ 
خالد بن سعيد بن العاص ۰1۳۰/۱ ۲/ ۲۹۵ 
خالد بن عبد الله ۲۰۷/۱ 
خالد بن آبي عمران ۳/۳ 
خالد بن أبي كريمة ۱1۲/۳ 
خالد بن مخلد 0۰/۲ 
خالد بن معدان ۰۱۲۳/۱ ۰۱۱/۲ ۰۵۹۶ 

۷ 

خالد بن الولید ۲ 311 
أبو خالد يزيد بن بزيع 1۰/۲ 
خباب بن الأرت 70/۱ 
خديجة أم المؤمنين ۳ ۳۱ 


أبو خراش الهذلى 44/۱ 
الخرقی ۳/۲ 


ابن خزيمة ۱/ ۰۱۳۲۰۱۳۱۰۹۲۰۵۰ ۰۱۷۵ 
EYA ۲ ۸۹‏ ۰۱/۲ ۰۰۳ 
I14 /F OA‘ ۵ ۸‏ 1° 
خزيمة بن ثابت ۰۱۰۹/۱ ۰۱۱۰ ۰81۱1 
/Y ETAT‏ 0۱2۱ 
خشف بن مالك ۱29/۳ 
خصيف ۰۱۵۱/۱ ۰۱۵۳۰۱۵۲ ۳۲۰۰/۳ 
آبو الخطاب «الکلوذاني)۱/ ۰۸۸ 11۸/۲ 
۰/۳ 
أبو الخطاب الهجري 
الخطابي ۳۸ فى ۲ 2۰۳2۵ 


۱-۶ ۱ 

T41 VV V1 WV/Y «17 
ETE ۰۲ ۳۵۸۰ 

الخطیب البغدادي ۰۳۰/۱ ۲۵۱ ۰۳۷۱/۲ 
۳/۳ 

خلاد بن سلیمان 

خلاس 

الخلال= الحسن بن علي ۰۱۲/۱ ۱۳ 


CY (6 ° 1°۴۳ 


۲71/۳ 


0۸۷/۱ 


ل مم 
خلف بن تميم /Y‏ 087 
الخلیل بن أحمد 1۷/۱ ۱۰۳۵ 
خنساء 4/۱ 


31۰۹ 


خوات بن جبير رذ 
خولة بنت قيس ۳۷/۳ 
أبو خيثمة دك 
ابن أبي خيثمة ۲۱( ۱۳۸-۳۲ 
أبو الخیر ۳۸۲ 


Too T° الدارقطنى 12/۱ ا ال‎ 
۰۱۰۵ ۰۱۰6 ۰۱۰۱ CAV ۵۱ 4 


IE ۹‏ اقل MIE‏ مكل 
لكل الاك كد 6٠١أل‏ مال 
۰۲۵٩ ۰۲٩ ۰۲۷ ۰ ۲‏ 
EAT ۰8۳٩۹ ۳۸ ۹‏ 455 
۳ ۷ ۲ ۰ 060(« 
«OAT «OVV ۷ «(007 6‏ 


T4 TT AANE NY 1° 4/۲ 


۰۱۲۸ لاض‎ «AT ۰۸۸۲ ۰۷۹ 6 
IAA لامك‎ (6 «1T 
°° AAA كاذك‎ «(4° 6 
۰۲۷۱ ۰۲۵۹ ۰۲۵۸ ۲۲۲۷ ۸ 


۰۳۹/۳ ۰۵6۸۸ «007 ۰۳۷ «E17 
۱۳۲۲۲ ۱۱۷ ۱۱ AE 
1۷0/۱ ابن داسة‎ 
or AYY 11/۲ داود عليه السلام‎ 
۳7/۳ 
۳۱۰/۱ آبو داود (سليمان بن سيف الحراني)‎ 
۹۳/۱ داود الجواربي‎ 
۰۵۵۱ ۰۵۲۷ ۰68۹/۱ داود بن الحصین‎ 


¥ ۵۵۰ قو 


تهدیب سنن أبي داود 


YAT ۲‏ 
داود بن خالد ۰۳۲ 
داود بن رشید ۱۱۹/۱ 
أبو داود السّجزي 10/۲ 


أبو داود السجستانی ۰1/۱ ۰۱۰ ۰۱۸ ۰۲۰ 
°( ۲( ۲ ل 


AME ۷ IFT ۵‏ عمل 
۱ 6 00« 6 171° 
IIT ۱‏ ككل IAI V0‏ 
YI ۲ ۲ ۲۷ ۲ 6۲ ۲‏ 
«YTo ۲ ۲ ۷۲ ۵‏ 
«TT‏ ۷ ۳ ۰۲۷۰ ۰۳۱۵ 
۰ الى ۰۳۱۷ ۰۳۵۳ ۰۳۵۷ 
CET ۰ ۲ ۲ ۲‏ 
(OTA ۰۲۷ ۲۲ OIA ۰‏ 
cot ۰ ۷ (oF ۹‏ 


017« اه 


۰۱۳۵ ۰۱۳۱ ۰۱۱۷ ۰۷۱ CET ۶ 


۰۲۱۳ ۰۲۰۰ ۰۱۸۵ ۷۲ ۶6 
۰۲۷۸ ۰۲۶۱ ۰۳۳-۲ ۷۸ 
كدلىل‎ CTAA TAC "ارك‎ (A° 
۰۳۵۹ ۰۳۵۲ TE ۰۳۵ ۳۲ 
۰8۱۰ CEA TA’ ۷۷ ۷ 
۰8۷۰ ۰871۵ ۰8۵۲ ۰6۲ 655 
Ol ۰۵۳۰ ۰۵۰۲ EVV كلا‎ 
TIT ۰۱۳ ۰۵۹۶ الاق‎ ۷ 


الفهارس اللفظية 


cE YF ۷۱۷۱۳ ۷‏ ام أى 


«loo ۷ I1 1۲‏ كالمل 
1° لااكل TEI TTY TYE‏ 
۲ ۲۲ ۰۳۰۳ ۰۲۵۸ ۰۲۵۹ 
۵ ۰۳۸۱ ۰۳۸۱ ۰۳۹۳ ۰۳۹۸ 

۰:۱۹ 


آبو داود الطيالبي ۰۹/۱ ۰4۲۲ ۰۱8۰/۲ 
۲ ۶۱۳ 

داود بن عطاء المد ني 

داود بن علي الظاهري ۰4۹۹/۱ ۰۵۷۱ 
YEV ۱۷۱۷/۷۳/۱ (۰/۲‏ 


۱۹۳/۳ 


داود بن عمرو ۲41/۲ 
داود بن قيس ۲۳۸۵/۲ 
الداودي ۱۳/۲ 
الدبري ۹۸/۱ 
دحية بن خليفة الكلبي ؟949:97/1 2٠٠١‏ 
۸ ۶2۳۱۱ 
دحيم 4/5/١‏ .ووه 
دراج أبو السمح ۰۲۱۲/۲ 0۲۱۵ ۰۳۳۱/۳ 
rrr‏ 


الدراوردي = عبد العزيز الدراوردي 

۰۲۱۳ ۰۲۱۲/۲ ۰۲۵۳/۱ أبو الدرداء‎ 
CEI YTV (۷ TAV «YE1 /F 
٤ 

الدوري= عباس الدوري 

ابن آبي ذئب ۰۱۹۲/۱ ۰۱۹/۲ ۰۲۵۹ 


۰۵۵۳ ۰۵۵۲ ۵۳۱ ۳۷۳ ۲ 

YV1/ 11۷ 
۰۱۷۵/۳ ۰۱۷۲/۲ ۳۳۰ ۰۳۰۱/۱ أبو ذر‎ 
to ۷ TA Ff AAS 


۶ ۲۶ ۶ ۲ ۹ 


در بن عبد الله الهمداني ۱۷۹/۳ 
آم ذرّة ۱۹۷/۱ 
ذكوان ۳۰۰/۱ 
ذو البجادین ۳۰۸/۲ 
ذو الثدية ۲0۰/۲ 
ذو الخويصرة ع Yer‏ 
راشد بن سعد ۳۱۸/۲ 


آب ورافم ۳۵۹۰۳۰۹/۱ ٥۲۷۰۳٦۰‏ 
۲/ 007.04۰ 

رافع ابن خدیج ۰۱۳/۲ ۰۱8 ۰۳۹ ۰ 
EEE ۳‏ 440 
۸ 6 ) ۰۲ ۱۸۲۱/۳ 


۰14۷ 17 


رافع بن عمرو ۰۲۳۱/۲ ۰۲۳۰ ۰۲۳۱ 


۳ ۰ ۳ 
الرافعي(عبد الكريم الشافعي) 0۰0/۲ 
ربعي بن حراش ا4/71 
الربيع (صاحب الشافعي) ۰۳۰۱/۲ ۰۱۲۵/۳ 
7887" 
الربيّع بنت معوذ ١/لاى‏ 45 of‏ 
الربیع بن الركين ۱۳/۳ 
الربيع بن سبرة 1۸/1 


8 اموق 


آبو ربيعة الأعرابی ۱۹/۳ 
ربيعة الجرشی ۹1/۲ 
ربيعة بن سیف المعافري ۳۸۹/۲ 


ربيعة بن أبي عبد الرحمن ۵۳۹۹/۱ 2456 
OY ۳ ۲‏ 2 
١151 ۵‏ 

رجاء بن حيوة ۱/ ۵۸۰۱۲۰۰۱۱۹۰۱۱۸ 


۳۳/۳ 
آبو رجاء العطاردي ۳۱۱/۳ 
آبو الرجال (محمد بن 

عبد الرحمن الانصاري) 1۰۰/۲ 


آبو رزین العقیلی ۲/ ۰۲۳/۳۰۲۵۳ ۲۹۲ 


رشدین بن سعد 1۳/۳ 
أبو رغال 004/۱ 
رفاعة 0141/۱« ۲۹۷ 
ركانة بن عبد العزیز ٥/۱‏ 
أبو رملة عامر بن أبي رملة YoY /Y‏ 
رواد بن الجرّاح ۹/۱ 
روح بن عبادة /١‏ 5غ 
روح بن القاسم ۸/۱ 
زائدة بن آبي الرقاد ۳۱۷۹/۳ 


زائدة (ابن قدامة) ۸ ۳ و 


ابن أبي زائدة ۲۹۰/۲ 

زادان ۰۳۷۷/۲ ۰۰۲ ۰1۰۳ ۰۳۲۱/۳ 
۳ ترون 

زاهر الاسلمي ۲ 2۳ 


18 ۵۵۲ 6 


تهذیب سنن أبي داود 

لیب 9۹/۲ 

زبيد اليامي 

الزبيدي محمد بن الولید ۰۹1/۱ ۰۱۰۰ 
۲ ۲ 5۵ ۵ 

أبو الزبیر المكي ۵۲۱۷/۱ ۳۰۰ ۰۱ 

۰88٩۷ ۰8٩۵ ۰8۹۶ ۰۸9 ۲ 


۱۳۹۵/۹/۳ 


۰+2۰ ۲ ۰۳-۲ ۳۲ 
۰1۲۰5 ۰۵4۰ ۰۵۳۷ 44 ٩ 


AAA ۷ 1۱7 


۳۳ 
الزبير بن خریق ۷۲۸۱ ۱۷۳ 
الزبير بن سعید ۸ ۵۳۷ 
الزبير بن العوام 5١5/١‏ 445/9 


زر بن حبيش ۰۸۵/۱ ۰۸۹ ۰۲/۲ ۰۲۵ 
YTV ۳ ۱ ۳‏ 
1۲ 
زرارة ۲1۰/۳ 
أبو زرعة (ابن عمرو بن جریر) ۰ ۱۷۹/۳ 
آبو زرعة الرّازي ۰۹/۱ ۱۱۸ ٠۲١‏ ۰۱۵6 
EE ۷۲۷ ۸۹‏ 0۳ ۰۷/۲ 


۲۸۳ ۱ «O۲ «1° كلل‎ 


ابن أبي زكريا م.م 
زکریا بن أبي زائدة ۱۳۰/۱ 
زكريا بن عدي ۱۸/۱ 
الز مخشري ۱2۸۹/۲ 
زمعة (والد عبد) ٥٦/۱‏ 


الفهارس اللفظية 


زمعة بن صالح ۸/۲ 
زمیل(مولی عروة) 1۸۱/۲ 
أبو زميل ۳/۱ 


أبو الزناد ۰۵14/۲ ۰۵۱/۳ ۰۲۳ ۰۲۳۷ 
A‏ ۲74 
الزهري ۰۱6/۱ ۰۱۵ ۰۱۰ ۰۱۷ ۰۱۸ ٩٩7‏ 


۰ ولق ۳ 2-2-۲ 
كول لاقل تعد ۲ °4« 
۸۶ ۷۲ ۷ كار ۳۲۳۵ 
EYE ۳‏ 00°« ۵۵۱ ۰۵۵6 


000« 2 :2-۳۰۵ ۷۹ ۸۱- 
على اق “AF‏ كدل لاكل كلاق 
IAI 1۸°‏ 


۰۱۹۱ ۰۱۸۹-۷۷ 


۹°( ۱۷۱ 6 ۷۱ 0 مدل 
c0 ۰۳۹۱۹ CTIA ۰۳۱۷ ۶۵‏ 
ET 6 ۳۲ ۲۲ ۸‏ 
۵6۵-۲ ۰۲۰۲ 


CTV معلل‎ 


۰۱۳ ۰۱۱/۳ ۰1۲۹ ۱ ۷ 


۰۱۱۵ AV AT AY VA ۸ 
۰۲٩ ۲۳۰ MIT ۲ ۸ 
CTI A1 
۱۹۳/۲ زهیر (ابن حرب)‎ 
۰۱۰۲۱ ۰۱1۵ ۰۱16/۱ زهیر بن محمد‎ 
۳۵ ۳ ۲ 


زهير بن معاوية ۱/۱ ° TAIT ATV‏ 


۱۹/۸۳ ۹ ۰ o TTY 


زياد بن آبي الجعد ۱۸۰۰۵۸ 
زياد بن جبير 14/۲ 
زياد بن حدير ۳1/۲ 
زياد بن الربیع ۳۹۰/۳ 
زياد بن سعد 1518/1١‏ ۰۱۷ ۳۷/۲ 
۸ ۳۷۳ 
زياد النميري ۳۷/۳ 
آبو زيد (شیخ آبي الجهم) ۸۳/۳ 
زید بن أرطاة ۳/۳ 


زيد بن أرقم /١‏ 257 ۰۰/۲ ۳۵۷ 4۸ 
۳۱۷/۳ 

زید بن أسلم ۱/ ۰۸۹۰۸۸ ۰۲۳۹۰۹۲ ۳۱۵ 
۵ ۶ ۰۲۷/۲ ۰16 ۰۲۸۵ 


۳۹۱/۳ 
أبو زيد الأنصاري 1۰/۲ 
زید بن أبى أنيسة ۲۳ ۰۰۲ 


25919/7675167١ ۰6۷۹/۱ زيد بن ثابت‎ 
«tt 
IV ۰۲۹۳ ۰۱۸ ۷ ۳ ۹۸ 


«7 ۳۲ ۰۳۵۸ ۶ 


Yo 
ET /Y ۱ زيد بن حارثة‎ 
4891/۲: ۲۱۵۲/۲ زيد بن الحباب‎ 
01/7 
1۳9/۱ زید بن حبان‎ 


oor 5 


زيد بن الحريش 1V/Y‏ 
زيد بن خالد الجهني ۰۱۲۷/۱ ۰۱۲۹۰۱۲۸ 
۳۱/۲ 
زید الخیل ۱:۱/(۳ 
زید بن سلام ۲۳ ۸۳ 
أبو زيد شجاع بن الوليد ۳/۱ 
زید بن عبد الحمید ۱ ۱۰۳ 
زید بن علي ۱-۰۵۱( 
زيد بن عمر بن الخطاب ۱۹/۱ 
زيد بن واقد 5/١‏ 
زيد بن وهب ۲ IY‏ 


زيلب بنت جحش ۱ A۹۳‏ 
۱۳۱/۸۳۰۰۹ 


زینب بنت رسول الله 29 ۰۱۱/۱ ۰۵۲۷ 


001.00۰ 
زينب الثقفية 0۱4/۲ 
زينب بنت أبي سلمة ٤٥04/۱‏ 
سالم بن أبي الجعد A/Y‏ 
سالم (مولى أبي حذيفة) ا/۸ 
سالم بن عبد الله بن عمر 05/١‏ . ۰۲۰۵ 
۵ ۳۲۷۲۲ ۳ ۲ اام 


2-7" ۲ ۰۵ «oof ۲ 


cO EFI ۲ ۲ ۷ 


tof ۰*۲۸ ۰ 606 


۶5, ۰ ۲ 


Hoot 


تهذيب سنن أبي داود 


سالم بن عبید ۳۹/۳ 
سبرة بن معبد ۲ ۱۳۰ 
السدي 11۲/۳۹۱/۱ 
سرار بن مجشر ۱ 007.000 


سراقة بن جعشم- سراقة بن مالك 
سراقة بن مالك 4۳/۱ AA‏ لل 


YT / ۲‏ 
ابن السرح 100/۱ 
سرّق ۲ 01۸.0« 0714 
السري بن سهل 11/۲ 
سريج بن النعمان ۳/ A۲‏ 
آبو سريحة الغفاري ۳ 2۸ 
أم سعد ۱۳۸۰/۲ 
ابن سعد ١/١‏ 
سعد بن إبراهيم ۳۱۳۹/۳ 
سعد الأغطش ۰۳/۱ د 
سعد بن آوس ۷1/۲ 


۰۲9۰/۱ سعد بن سعيد الأنصاري المدني‎ 
ATE ATT ATI ا‎ 
° AT ITA FY ۹ 
١11١ 

سعد بن سعید بن أبي سعید المقبري ۱۳۷/۲ 

أبو سعد سعيد بن المرزبان البقال ٠٠١١/۳‏ 

سعد بن عبادة۲/ 2941١‏ 2917 0057 0390782 

سعد بن معاذ ۳۳۹/۳ 


سعد بن آبی وقاص ۰۱۲۹/۱ ۰۲۲۱ ۰۲۲۲ 


الفهارس اللفظية 


( ۲ ۲۲ عكمص 


TA (6 ۲ 
ATT EET كلالال ع‎ «(Too 


۱۵۷ (V4 ۰۵ ۳۳ ۳1 


السعدي (بدر بن عمرو التميمي) ۳/۱ 
سعيد بن أبي الحسن ۲۲۱/۲ 
سعید بن آپیض ۳۹/۲ 
سعيد (ابن غزوان) ۱۸4/۱ 
سعید بن الأجيرد الكندي ۱۷۰/۳ 
سعيد بن أبي أيوب ۱۳۱/۲ 
سعید بن أبي بردة ۲ 0۷۲ 
سعید بن بشیر ۰۱۹۰/۲ ۰۲۱۸۰۱۹۸۰۱۹۲ 
۲۳۰۹ ۳ 


سعید بن جبیر ۰۲۲۹۰۱۵/۱ ۰۳۲۱۳ ۰1۱۳ 
۰۱ 0 ۰:۷۱ ۰8۷۲ ۰8۹71 
۷ ماف ۰۵۸۷ ۰1۰/۲ ۰۸۸ 
اق «f40 TAA‏ 6 ۳ 2+ 


TIA (YY 
۹۰/۳ سعيد بن جهمان‎ 
Y۳ /Y سعيد بن الحارث‎ 
1/۲ سعيد بن الحويرث‎ 


۰۲۲۹۰۱۹۵ ۰۱۹4/۱ أبو سعيد الخدري‎ 
الاك ۳( ارا‎ f° IT 
۱۳۲ CAA TE OF (OY E0 ۰ 
۰۳۱۳ ۰۳۳ ۰۲۳۵ ۰۲۲۳ ۰ 
۳٥ 


۸ هلام امف COA‏ 


327 ATE AT ۵ 


ادحل ° AIT ITY‏ الال 
TAV TAT ٩ ۲ ۲‏ 
TA TT °‏ الى TIVY‏ 
۰۳۶٩ ۰۳۶ ۲۶۳ ۲‏ ۰۲۰۳ 


۶ ۶ ماق‎ TAA TAY 
1/۳ سعید بن زید‎ 
«۳/۲ سعید بن سالم القذاح‎ 
سعيد بن أبي سعيد- سعید المقبري‎ 
۱ ۳ ۱ 


۱۸/۵/۸۳ ۹/۱ 


سعيد بن العاص 


سعيد بن عامر 


أبي العمیاء ۱ Yé‏ 
سعید بن عبد الر حمن(المخزومي) ۲/ ۱۲۷ 
سعيد بن عبد العزيز ۲/ اح 
سعید بن عبد الله الأودي ۳۷۳/۳ 
سعید بن عبد الله الخزاعي ۱۳۹/۱ 
سعید بن عبید ۷۱/۳ ۱ ۱ TY‏ 


سعيد بن آبي عروبة ۰۹۹/۱ ۰۱۰۲ ۰۱۸۳ 
۲ ۲۲۸/۲ ۷ ۰۱۹/۳ 
۱۰ ۱۳ 
آبو سعید بن أبي عمرو ۱۹/۳ 
سعید بن أبي مریم ۳۹۵/۲ 
سعيد بن المسيب ۱۱۵/۲ ۳۰۱۵۲۱۶ 
49 ۰۲۰ ۰۵۲ ۰8۷۵ ۰0۲۰ 


۰۱۱ ۰۱۰۱/۲ ۵۸۷ OAT هلام‎ 


8 همه فق 


۰۲۵۹ ۰۲۵۸ ۰۲۱۸ ۰۷۰۶ ۸ 
۰۳۵۷ ۰۳۵۵ ۰۳۶۲۱ ۰۳۱۷ ۰ 
2+22 ET GY ادق‎ ۰ 
۰*۲۲ ۰۲۲۲ ۰1۲۲ ۵۰۰ ۰۵ 
AIT لاط‎ AV انق‎ 1۸ 


۶ ۳۸۱۰۳۸ ۶۳۰۰۲۰ 
سعید المقبري ۰۱۲۱۰۱۲/۱ ۰۲۱۰۱۷ 
۷ ۱ ۱ 2۱۳ 

۳۹۰۵۳۸۳ 


سعيد بن منصور 1۹۷/۱ :هك ۳ 2-2-۵ 


۸ ۲ الال CAT‏ 
ET ۸/۳‏ 
سعيد بن ميئا ۲ يت 
سعيد بن يزيد ۹7/۳ 
سعید بن يسار ۱۳/۰/۱ ۱۲۱۱۷ 
أبو سفیان (طلحة بن نافع) ۳۳/۳ 
آبو سفیان (عن عمرو بن حریش) ۰1۲۰/۲ 
0( 
سفيان التمار ۳V۹ TVA /Y‏ 
سفيان الثوري  .59/١‏ ۰۸۹ ۱ ۰۲ 
۹ ۳ ملك ”ل الل 
MEA AF ATA ۷‏ لوك 
۸ ۲ ۰۲۰۵ ۰۲۰۷ ۰۲۰۸ 
۹۶ ۲۲ ۰ مول ۰۲۷ 
۱۱ ۷ ۶ ۲ ۰۳۸ ۰۳۵۲ 
۳ ۰۳۱۷ ۰۳۷۵ ۰۳۸۵ ۳۸۸ 


8 ۵ه 91 


تهدیب سنن آبي داود 


۰8۲۷ ۰۶۲۲ ۰۶۲۵ ۰۶۱۱ ۶6 
۰۵۱ ۰88۹٩۹ ET ETA ۸ 
۰۵۸۸ COAT ۵1۲ ۵ ۳ 
ا لحلل‎ AYE ؟/3 خف‎ 
ET خالا"‎ TOV of 4° 
I1 ۳ تلص‎ ۳ ۸ 
+۱۶۶ ۱۱۷ ET cE! #/رة"‎ 
AAO ۳ ۵ AVE MEV 


CEY TAT ۷‏ 
أبو سفيان بن حرب 4۳۰/۱ ۰1۳۱ ۰1۳۲ 
/F‏ °۲ اما 
سفيان بن حسين ۰۱۸۱/۲ ۰۱۸۹ ۰۱۹۱ 
۸ ۸۰۲ 
سفيان بن عبد الملك ۲۰٤/۱‏ 
«AY /\‏ عق لق 44 
۹ 


سفيان بن عيينة 
CTA ۷۲ MEV °۲‏ 


6۲۲ ۳۱۲ TEA FIO 1 
AI ۷ ۰ 
«140 AVA ۰ «AY «AY 
۹۸ 


۳۹ ۹۷ 


۰۳۹ 


۰۲ ۲۹ ۲۰ 


ETE ۱ CTIA TY 
۰*۲۳ ۰۵۳۳ ۰:۸۰ ۰۷۹ 6 
۰۱۱/۳۲ ۰1۲۷ ATT (AYO ۶ 
lof AIIA عق ۷۳ لاق‎ IF 
IAT ۱ 


۰۲۲ ۰۲۳۶ ۰ 


CV اث‎ TAT 


الفهارس اللفظية 


فة ۹۰/۳ 
ابن سكرة الهاشمي ۱ ۳۲ 
ابن السكن ‏ ۳۰۱۷۲۰۱۲۵۹/۱ ۲۵۰۰۲ 
أبو سلام م 
سلام بن أبي عمرة ۱۸۷/۳ 
سلام بن أبي مطیع ۳۷/۷/۲ 
سلامة بنت معقل 1/۳ 
سلمان بن عامر الضبي YVA/Y‏ 


سلمان الفارسي ۸( 2( 
OT ° ۹‏ ۱۲۶-۲ 

۰۱1۲ ۰۱۱۰۱۰۱۰۱۰۳ ۰۸۲/۱ ام سلمة‎ 
۰۱۵۷ AE ۰۱۷ NET ۶ 
FAO 6 ۷۳۷ YAY 114 

2 ادق كدق مدق‎ (f° 

۳ ۲ ۹۰۰ ملل 

كلل مكلك 11°( AVE‏ وحمل 
ATV «FAY «YT «1Y‏ 2۳( 
۰ ۵ ۱۳۱۷ 

سلمة بن الأکوع ۰۷۸/۱ ۰۳/۲ ۰۱14 
E0۷4‏ 0 ۳۵( 

آبو سلمة الخزاعي 

أبو سلمة بن عبد الرحمن ۰۱۳۸/۱ ۰۱۹۳ 
۷ ۲ 6۳۷ ۰۵۲۰ ۰۵۲۱ 


۲11/۳ 
۲۸۰۰/۳ ۱ 


كلام ۲۲۲ ۳۰۳ ۰1۰۵5 cA‏ 
1° وت لالام حون ۱ 


۳( ۱۳۲ 
سلمة بن کهیل ۰۲۲۱/۱ ۰۲۷۷ ۰( «OVV‏ 


۹1/۲ 
سلمة بن محمد ۲۱۷/۱ 
أبو سلمة المخزومي (صحابي) ۳۱۳/۳ 
أبو سلمة بن نبيه ۲/۱ 
سلمة بن نفيل ۰۸/۲ 
أبو سليط البدري ‏ 5/ 31.515.508 
أم سليم 0۹4/۲ 
سليم بن حيان 41/۲ 
سليم بن عامر ۲۰0/۲ 
سليمان (ابن سنان المدني) ٤۹/۱‏ 
سليمان بن أرقم 0/۲ 


سليمان بن بلال ۰۱۸/۱ 11۵ ۰4171 
۲ ۶*2۳ 
سلیمان التیمی ۰۳/۱ ۶ ۰۱۹۶/۳ 


۱ 
سليمان بن حرب 1۸۰4/۳ 
سليمان بن حيان ۳/۱ 


سليمان بن داود عليه السلام ۸ 
ITA ITY ۳‏ 
سلیمان بن داود الهاشمی۱/ ۰۱۰۷ ۰۳۳/۳ 


۳۳۳ 
سلیمان بن سعد بن سعید ۱۳۹/۲ 
فان الا 9/۲« 
سلیمان بن عامر الضبی ۲ موه 
A ۵۵۷ 8‏ 


سليمان بن عبد الملك ۹1/۳ 

سليمان بن عتيق ۲/ ۷۹ 

سليمان بن عمرو ۱۲/۱ 

سليمان بن كثير ۲۱4/۲ 

سليمان بن موسى ۰1۲۳/۱ 475 ۵۸ 
00/۲ 


سليمان بن يسار ۰۲۳۵/۱ ۰۳۵۹ ۰۵۲۱ 
۲ ۲ ۱2 

أبو سلیمان< داود بن علي الظاهري 

ابن السماك 

سماك بن حرب ۱/ ۰۱۳۱۰۱۳۰ ۰۲۳۲ ۰۹/۲ 
EV ° ۲‏ ۰0۷۲ 
۳۹۲ 


۳/۱ 


TYA ۲۹ «YT /Y سمرة بن جندب‎ 


+۶52 ۸ /الاكل ادق‎ ىك5١‎ oT 


«(00۰ ۲ ETT ۵ 


وديف الت TIE‏ اللي ار 
۷ ا 


سمرة العدوي ااام 
ابن آبي سمينة ۱ ۱۸۳ 
آبو سنان عیسی بن سنان ۰ ۱۱۱۰۱۱۵/۱ 
سنيد ۱۳۸/۳ 
سهل بن أبي آمامة ۰۳۸ ۱۳ 
سهل بن آبي حتمة ۱9/۳ 
سهل بن حنیف ۰۳۹/۲ ۰۳۷۵ ۰۲۳۲/۳ 
۳:1 


Hoon 


تهذيب سنن أبي داود 
سهل بن سعد ۰۱۱/۱ ۰۱۸۵ ۰۲۰۰ ۰1۸۰ 
امكل ۷ #/ ةمك 


۳۷ 

سهل بن عثمان 11/۲ 
أبو سهل كثير بن زياد ۱۷۰/۱ 
سهل بن معاذ بن آنس ۱/۳ 


سهيل بن أبى صالح ۹/۱ 7° 
«OTE 0 ۲ ۱۱ ۷ ۱۱ «۲۹/۲‏ 


۳۹۷ ۲۳ ۱ (010 


آبو سهیل ۱۹۰۰۵۱۹۲ 
سهيمة 25/١‏ 
سواء الخزاعي ۱۰۹/۲ 
أبو السوداء ۱۹۹/۲ 
سودة بنت زمعة ‏ ۱۲/۳۰۵۱۷۵1۵ 
أبو سورة ۰0۰/۱ 
سويد بن جبلة ۳۱۷/۳ 


سويد بن عبد العزیز ۳۲ 141 


سويد بن غفلة ۱-۸-۲ 
0000 ۲۱ ۳۹/۳ 
سیبویه ۳۳/۱ 
سيف بن سليمان 01/۲ 
سيف بن عبد الله الجرمي 52١‏ 


آبو شاه ۱ ۵۷۰/۲۳ 


+۵۱ ۰۳۸ ۰۳۷ ۳۶ ۷ «0/۱ الشافعى‎ 
AVV (۲ ۸ 
TV f*1 AYA 


«04 ۲۳ 


الفهارس اللفظية 


۰۳۵ ۰۳۳۲ ۰۲۲۲ ۰۲۱۵ ۶6 
TV1 ۷ ۳6 ۲ TTY ۹ 
۰8۳۷ ۰۲۵ ۰۶۱۲ ۳۸۸ ۲ 
۰871۸ ۰871۷ cE ۳ ۱ 
۰8۹٩۹ ۰8۸۱ ۰8۷۵ EVE ٩8 
COTA «(0°۹4 كدق‎ «(O° «(0۹| 
۰۵۷۲ ۰۵۲۳۲ لاقف‎ «(Off ۳ 


EO دق‎ TQ CTV /Y OAV مم‎ 
تحنل‎ AF ( CAA كلل على‎ (0° 
Ifo ۳ ATE 6 ۹ 


۶6 ۲۲ ۲ "تل 
TTI (۱ 6‏ 2۳2-۸ 
f A4‏ ال TEA TeV‏ 
۷ ۲ ۳۷ ۰۱5۵ ۰4۲۱ 
CEA’ EV oV ETT «YY‏ 
۲ ۳ 40< ۰۵۰۱ ۰.۵8۰۳ 
۵ كنم 01°(« 01۱0(« (OYY‏ 
«O7 00‏ الف "الام cor‏ 
«OE ۲‏ ككف ۰۵1٩۹ ۰1٩۹‏ 


T° AT ۷ NI 1° V الك‎ 
«14 5ق ملك‎ ۳ ۳ 
ATE ATI AT 6 1۲۱ 
AE fo AFA ATY 7 
كلامل‎ ۲ ۲ ۲ ۷ 


«o07 ۳ (( 1A۲ 


TAA (40 :ىل‎ TAY ۷ 


شبابة شي ف اال 
ابن شبرمة ۱ ۵ لاه 
شبل بن عباد ۸۳/۲ 
شبيب بن غرقدة 1/7 


شداد بن اوس ۰۳۳/۲ ۰۳۸۰۳۷ ۰1۷ ۰1۹ 
ITT ۲‏ 


شداد بن أبي عمرو ۱۹۷/۱ 
شداد مو لی عياض ۱۷0/۱ 
شريح 010۰/۱{ 
أبو شريح ۸/Y‏ 
آم شريك 1««((۳ 


۰1۲۵ ۰۳۱۰ ۰۱1۵ ۰۱۵۲ ۰۸۲/۱ شريك‎ 
۰۱۷۹/۳ ۰۰۱۳/۲ ۰۲٩ ۸ 
۳۹۸ 

شعبة ۰۸۵/۱ ۰۹۰ ۰۱۳۱۰۹۷ ۰۲۱۰۰۲۰۷ 
۵ ۲ ۰۲۶ ۰۲2۵ ۰۲۲۱ 


۰87۲۸ ۰1۲۷ ۰۲۱ ۲۸ ۷ 
۰۹/۲ ۰1۳ «oY «EVI ۹ 
۰۱۳۹۰۱۳۷ ۰۱۳۰ ۵ ۰ 
° 


«°0 لاقل‎ «l071 «IE! 


co EV (FEO ككل‎ ۹ 
«(11۹ ۰1۰۵ ۵۷۳ ۵۳۹ ۸ 
۰۱1۵ ۰۱۱۲ A ۰1۷ ۰۲۳-2۳ 
"الال‎ ۰۶ ۰۳ ۷ ۰ 


CEE ۶ ۲۳ 


8 وده 31 


24١558481951998 /١ الشعبي عامر‎ 
كحك‎ ١/5 ۱ (OVA «(O17 
۰۰۱۱ ۰۳۰۵ ۰۲۹۱ حول‎ ۸ 
۱۵ AIA “#رى لاق‎ 11۲ 


اع 
أبو الشعثاء ۱ IY‏ 
شعيب بن إسحاق 1/1 / ۹V‏ 
شعیب بن أيوب 1/۱ 


شعیب بن أبى حمزة 222۰-۷۱ 
YIA «AY ۲‏ 


شعیب بن خالد ۸۱:۳۲ 
شعيب (ابن الليث بن سعد) ۲1۰/۳ 
شقیق بن ور 1/۲ 
ابن شماسة ۲۰/۲ 
ابن شهاب- الزهري 

شهر بن حوشب ۲ T/T‏ 
ابن آبی الشوارب ۱۳/۲ 
شيبان 1116۹4۸/۲ 


ابن أبى شيبة = أبو بكر بن أبى شيبة 


شيبة الخضري 1۱۱/۳ 

أبو شيخ الهنائي ۱/ ۰۳۱۱۰۳۰۹۰۳۰۸ ۸۲/۳ 

أبو الشيخ الهنائي ۸1/۳ 

صالح بن آبي الأخضر ۲ AT‏ 

صالح بن أحمد ۷۱ 1:۳۳ 

أبو صالح باذام ۳۸۳/۲ ۳۸۸ ۳۵/۲ 
۱۷ 


o 


تهذيب سنن أبي داود 

صالخ بني 

آبو صالح ذکوان 1۰/۲ ۳۰۲ ۳۵۳ 
۳ 1 


صالح بن كيسان ۲( ۱ 


۰۳/۱ 


صالح بن محمد ١1/١‏ 

صالح مولى التوأمة ۳۵6۰۳۵۲/۲ الالاء 
۳۷۳ 

YAR «TAY /Y أبو صالح ميزان‎ 

ابن صخر ۱۷۳/۳ 

أبو صخر 14۸4/7 

صدقة التيمي ۲۸۱1/۳ 

صدقة بن خالد ۲ ووه 

الصعب بن جثامة ۰۳۱۲/۱ ۰۳۱۳ ۳۱۵ 
۳ ا 

الصغاني = محمد بن إسحاق الصغاني 

صفوان ۱/۳ 

ابن صفوان Y/Y‏ 

صفوان بن سليم ۰4۵۲/۱ ۰۱۳۱/۲ ۰۱۳۵ 
١1‏ 

صفوان بن صالح ۳۳۲ 

صفوان بن عسال ۰8۱۲/۳ ۰۱۵ ۰1۱۰ 
٤‏ 

صفوان بن عمرو ۱۸/۳ 

صفوان بن عمرو السكسكي ۱9۹۷/۳ 


صفوان بن قدامة ا لجمحی ۳ ۶2۰۱۱ 


الفهارس اللفظية 


صفوان بن نوفل ۱۳:/۱ 
صفية أم المؤمنين 1/۲ 
صفية بنت الحارث (أم الطلحات) ١777/١‏ 
صفية بنت شيبة ۳۰۰/۱ 
صفية بنت آبي عبید ۲۷۱ ۳۰۲ 


الصماء (بهيّة أو بهّيمة)؟/ ۱۲۰۱۱۸۰۱۱6 


آبو الصهباء ۱ ۳۳ 
صهيب الرومی ۰۲۹/۲ 1 ۳۳۹۰ ۳۳۷ 
۳ ۲۳۰۲۳ 


ضباعة (بنت المقداد بن الأسود) ۱۸۰۰۱۷۹/۱ 
ضبيعة بنت المقدام بن معديكرب ۱۸۰/۱ 


الضحاك بن حمرة 0۷1/۲ 
الضحاك بن عبد الرحمن ‏ ۱۱۱۰۱۱۵/۱ 
الضحاك بن عثمان 1۲/۱ 
الضحاك بن فيروز 0٥0/۱‏ 


الضحاك بن مخلد ۰۱1/۱ ۰۱۸٩‏ ۰۱۹۰ 
۲ ال ۱۷۳ 


الضحاك (ابن مزاحم) ۰/۳ YA°‏ 
ضمام بن إسماعيل ۳۳۹/۲ 
ضمرة (ابن ربیعة) ۳ YA\‏ 
آبو ضمرة ۳۱۹۸/۲ 
ضمرة بن سعيد ۲4۸/۱ 
ضمضم بن زرعة ۱٥۰/۱‏ 
طارق بن شهاب e‏ 
آبو طالب (صاحب أحمد) 3189/١‏ ۰۵۲۰ 
۸۳۲ 


آبو طالب (عم النبي )۵۳۰۵/۲ ۳۱۲/۳ 
طالوت بن عباد 2۱۸۱/۳ 
أبو طاهر السلفي ۳۳۹/۳ 
طاوس ۱/ ۰۳۵۱۰۳۰۰۰۱۵ ۰۳۲۳ ۳۷۰ 
۹ ۰۳۹۲ ۰۷۵ ۰۵۳ ۰۵۷۱ 
TT /Y «OAR‏ الى (AF‏ ۰۱۹۸۰۱۹۲ 
TA ۸‏ ۰۳۱۷ ۰۰۰ ۰1۰۱ 
418۵۱ ۰8۹۵ ]۲۰ 
ابن طاوس ۲ 52۳2 
الطبراني ۰۹۲/۱ ۰۱۰۰۰۹۸ ۰۱۳۰۰۱۲۷ 
lol‏ الم °4 oY‘‏ ولاق 


«1V ااا‎ Tv ع‎ ATI 1° 


٤١ 
الطبري= ابن جرير‎ 
۰۵۵۰۱ ۰۳۸۲ ۱۸۸۰0۱ ۰٤0/۱ الطحاوي‎ 
۰-۵-۵ ۲ 
۱۳ ۱ أبو الطفیل‎ 
TY /Y الطفيل بن كعب‎ 
۳۱/۱ طلحة ( ابن جابر بن سمرة)‎ 


أبو طلحة الأنصاري ۰۳۱۲/۱ ۵۸۵/۲ 
56 

طلحة بن عبيد الله القرشي ۰۳۳۳/۱ 
YAO ۰۱۷۰۰۷۳ TTY‏ 
۹۷7/۱ 

۹04/۱ 

طلحة بن يحيى ۰۱۸/۱ ۳۳۳ ۱۷۸ ۱۷۹ 


o۱ 8 


طلق بن حبيب ۱۹۲/۱ 

طلق بن علي ۱/ ۰1۵1۰۱۲۸۰۱۲۷ ۰۱۳/۲ 
١‏ 

آبو طيبة رجاء بن الحارث ۱9۸۹/۳ 

ظهیر بن رافع ۲ 0۲ 

۰۲۳ ۰۱۲ ۰۱۱ ۰۱۰/۱ عائشة أم المومنین‎ 
AFA AT ۳ AV 
AE هغل‎ MEE ۲ ۹ 
وهل‎ ۲۲ ٩ NEA ۷ 
«Tol ۷ فأكل‎ ۱1° 
۰۲۸۸ ۰۲۸6 ۰۲۸۲ «YAY ۳ 
TIE ( TAY «A4 
TYE ۳ ۳ FIV «T17 
«Fo ۳۵۳ ام"‎ «FEV الال‎ 
۰۳۹۰ ۰۳۷۹ ۰۳۷۸ ۳۷۷ FV 
۰۳۹۸ ۰۳۹۰ ۰۳۹۵۰ ۳۹۶ ۳ 
ETE EA ۰ ۰ ۱ 
۰8*٩۹ ۰86۸ ۰8۵0 EEA ۷ 
"لام‎ «(O06 «(O0 55م‎ 49 
۰۱۳ ۰۱۱/۲ ۰۵۸۷ ۳ ۰ 


كك 6 f° ETI‏ ° فى 
۲ 45 
6 ۱۵ مكل ككل 


۵ كلا فى 4 


۰۱۸۱-۱۷۲ ۰۱۷۳ ۰ ۸ 
A۲ ۲ ۲ ۳ 


Yol ۲ ۲ ۲۲ ۲ 6۵ ۹ 


BoY E 


تهذيب سنن أبي داود 


YAY «(TIT «TTY ۲۱‏ كلمت 
۰۳٩ ۰۳۳۹ ۰۳۳۷ ۰۳۳۲ <4۹‏ 
۰۳٩۹۱ ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰۳۵۷ ۵‏ 
۰۰٩ ۰8۰۸ ۰۳۹۹ ۶‏ ۰۳۵۷ 
۸ ۸ ۶ ۰81 ۰۷۰ ]۰8۷ 
CEA‏ الم اک ITT‏ 


TV‏ ۶/۳ ۰۷ ۰۱ ۰۵۲ خم لاق 


10 I1 ۰ 6 ۲ ۷ 
CTIA oYIV oTIT لاد‎ «(° 
۳ TV4 لاحل‎ ۷ ۷۳۱ (۹ 


CTIA ۲ ۳ ۲ و5كل‎ YY 
؟‎ ۳ ۵ ۵ 
۱۵۷/۱ عائشة بنت سعد بن آبي وقاص‎ 
۱۳۹/۲ عائشة بنت طلحة‎ 
04۸ ۰0۲۷ ۰4۱۱/۱ أبو العاص بن الربيع‎ 
00١60٠ 
1/١ عاصم الأحول‎ 
2-7۲2 ۳ ۲ عاصم بن بهدلة‎ 
الا ابا ا‎ 


عاصم بن سلیمان ۱ ۸۳ 

عاصم بن ضمرة ۱ ۲ ۷ ۲ ۱۶۸/۳ 

عاصم بن علي ۱۲۱۳۸-۳۰۲ 

عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم ۰۲۱۹/۲ 
۳۲۰ 

عاصم بن كليب ۲۰0/۱ 

عاصم بن المنذر بن الزبير ۷/۱ 0 


الفهارس اللفظية 


أبو عاصم النبيل= الضحاك بن مخلد 


آبو العالية ۳( ۱-2۱ 
العالية بنت آیفع ۲ EV‏ ۶۱۹ 
أبو عامر أو أبو مالك الأشعري ۰۵۹0/۲ 
4 
عامر بن ربيعة ۳۳۳۲ ۳۷۰ 
عامر بن سعد ۳۹/۳ ۱۹۳ 
عامر بن شراحيل- الشعبي 
عامر بن شقيق ۹۷41/۱ 
عامر بن الطفیل ۱:۱/(۳ 
آبو عامر العقدي عبد الملك بن عمرو ۰۱۲۱/۱ 
۲۰۰ 
عامر بن وائلة ۱۹۷/۳ 
عامر بن يحيى المعافري ‏ ۰۳۳۰/۳ ۳۳۷ 
عباد بن شرحبیل ۰۲۳۲/۲ ۲۳۱۰۲۳۳ 
عبّاد بن العوام ۲ 4۸/۳ 


عبادة بن الصامت ۱ ۲۱۷۵۲ ۳۳/۲ 
6 ۲ ۰۳۶ ۹6 ۰۲۹۸/۳ ۰4۱۳ 


۵ ۶ 
عبادة بن سي ۱( ۱/۱ ۱ ۱۷ ۳ ۲۳۷ 
أبو العباس الدغولي ۱۳/۱ 
عباس الدوري ۰۹۵/۱ ۰۲۹۵/۳۰۱۲ ۲6 
أبو العباس بن سريج 4/۱ 
عباس بن سهل بن سعد ۳۹/۲ 


العباس بن عبد المطلب ۰۱8۲/۱ ۰۲۷۱ 
“اا لال ( ۱( ۱ م 


أبو العباس محمد بن یعقوب ۱۹/۳ 
العباس بن الوليد 


العباس بن يزيد 


۸۰/۲ 
۸۷/۱ 
عبد بن حميد ۱ YYE/T‏ 
عبد خير (بن يزيد ) 41۸4/۱ o۳‏ 
عبد ربّه بن سعيد ۰۱۲۹/۲ ۰۱۳۰ ۰۱۳۱ 


IFT ۵‏ لاا AT‏ ° 
too ۱‏ 
عبد بن زمعة 0۵1۰/۱ ۵1۱: ۵5۲1۱۵1۵ 
عبد الأعلى بن أبي المساور ۰۲/۳ 
عبد الأعلى بن حماد ۲ ۸ 
عبد الأعلى بن عبد الأعلى ۰۲/۲ ۰1۱۸ 
۱۳9/۳ 
ابن عبد البر ۰۵۸/۱ ۰۱۸۲۰۱۲۵ ۰۲۰۷ 
۳ ۳۶ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ ۰۳۸۵ 
CEVA ۰۳۹۳ ۰‏ ۵۱ ۵۱۸ 
0۱۱« 6 ۸ ۸ 006« 


۰۲۵ MET ۰۱۸/۲ ۰۵۸۳ ۲ 


۳۷۰ ۰۳۱6 ۰۳۱۲ ۰۲۸۵ ۹ 
۰۲۸ ۰۱۳ ۰۱۹/۳ 8 ۷۲ 
۰۲۰۸ ۰۲۵6 ۰۲۵۰۳ ۰۲۵۱ ۶۹ 

YAV ۹‏ 
عبد الجبار بن عمر ۸۰۸۳/۲ 
عبد الحق الاشبيلي ۰۱۰/۱ ۰۱۸6۰۱۸۰ 
«YoY ۲‏ ۰۲۰۱ ۰۳۰۷ ۳۰۸ 


۰8۷۲ ۰8۷۰ 8۵۲ CET ۰ 


E ده‎ 58 


۰۷۸ ۰۷۱ ۲ ۷ ۳ 


۰۲۵۱ ۰۲۳۰ ۰۱۷۸ ۰۱۷۷ ۶ 


TAT ا‎ TYA ككل‎ «YA 


١5 ۰ ۰‏ 
ابن عبد الحکم 

عبد الحميد (بن أبي العشرين) 

عبد الحميد بن جعفر١/‏ ۰۱۸۹۰۱۸۸ ۰۱۹۰ 


۸/۱ 
۱۰٤/۱ 


۱۲۳-7۱" ۲ ۱ 


عبد الحميد بن زيد بن الخطاب ١1/١‏ 
عبد الرحمن بن أبى الزناد ۱3/۳ 
عبد الرحمن بن إبراهيم ۹1/۲ 


عبد الرحمن بن إسحاق ‏ ۸۸/۲ ۰۲۰۰ 


44۰۱ 
عبد الرحمن بن الأسود  ٤١۳۸/١‏ 
۵ ۲ ۵۲۳ 
عبد الرحمن بن آبي بكر الصدیق ۰۲۸۳/۱ 
۳/۲ ۳۲۷/۳ 


عبد الرحمن بن بوذويه 1۲1/۲ 
عبد الرحمن بن البيلماني ۱۳۳/۳ 
عبد الرحمن بن جبير بن نفیر ١‏ ۱۵۷/۳ 
عبد الرحمن بن أبي حاتم ۰۱۰۲۰۱۱/۱ 


۳ °4( لكل AIT‏ عمل 
ATT ۱ OT EV (°0‏ 
T° 40 AAV ATA AFT‏ 
«YAY 6 ۸۸‏ 


«YAY ۲۳ 


۳ ۷ TAA 


ot ف‎ 


تهديب سنن أبي داود 


عبد الرحمن بن الحارث ۱۹۹/۳۲ 


آبو عبد الرحمن الحبلي ۰ ۳۸۹/۲ ۵۸۱ 
Tro ۳۵۸/۳‏ 

عبد الر حمن بن حرملة 1۱۹۹/3 

عبد الرحمن بن حمید 0۸/۲ ۳۱۰۵۹ 


عبد الر حمن بن خالد بن مسافر۱/ ۰۱۷ ۰۷۹/۲ 


۸۳ 
عبد الرحمن بن رزین ۱۷۱ 
عبد الجن بز وین ۲۹4/۲ 
عبد الرحمن بن زمعة 0۸/۱ 


عبد الرحمن بن زياد الافريقي ۰4۱/۳ ۰۱5۷ 
۳۳۷ 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 1014/۲ 
عبد الر حمن بن سعد ۱۳/۳ 
أبو عبد الرحمن السلمي ۰ ۳۰۹۰۳۰۵/۳ 
عبد الرحمن بن صفوان بن قدامة 1۱۸/۳ 
عبد الرحمن بن عائذ الازدي ۱۳۹/۱ 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود ۵٩۱۸/۲‏ 
عبد الرحمن بن عثمان التيمي  571١/١‏ 
عبد الرحمن بن أبي عمرة ۱۱/۳۰۵۹۹/۲ 
عبد الرحمن بن عوف ۰۱۰۸/۱ ۳۹۷ ۰۵۳۱ 


۱9۹9/۳ 


۷/۰ ۹/۲ 

ابن عبد الرحمن بن عورف ۸۲/۱ 
عبد الرحمن بن أبي عوف الجرشي ؟/ 51١‏ 
عبد الرحمن بن غنم الأشعري ‏ ”2004/7 


الفهارس اللفظية 


۰۵ ۲۲ "۶:۰ 
عبد الرحمن بن القاسم ۱/ 11404۳۹۰۲۸۲ 
عبد الرحمن بن قيس بن الأشعث ۵۳۵/۲ 
عبد الرحمن بن أبي ليلى ۲۲۵۰۲۰۸/۱ 
48 الام ۰۲۱/۲ CEY‏ ۰۵۳۵ 
۳/ 1311۷ 
عبد الرحمن بن محمد 
عبد الرحمن المسعودي ۰۳۵/۲ ۰۱۱۷/۳ 

۳۱۷۰۵۰۸۶ 
عبد الر حمن مشكدانة ۹/۱ 
أبو عبد الرحمن المقرئ ۰۱۳۱/۲ ۰۱۳۹ 
N°‏ ل PTV‏ 


عبد الرحمن بن مهدي ۰۹۰/۱ ۰۱۱۸۰۱۱۳ 
«EVI EY 046‏ ”ىراك c1‏ 


1۷/۲ 


FAO TTY EY 1۱‏ راثا 
۷ ان 
عبد الرحمن بن أبي نعيم Y/Y‏ 
عبد الرحمن بن أبي هريرة ١77 /۲۰٤۹/۱‏ 
عبد الرحمن بن الهضهاض الدوسي ۱۰/۳ 


هید الرحمن اي ۲۰۹/۱ 
عبد الرحمن بن يزيد بن تمیم۱/ ۰۲۰۲6 
VY‏ 


عبد الرحمن بن يزيد بن جابر١/‏ ۰۲۵۵ 2565 

۹ ۱۳۰۱۳۷۰ 
آبو عبد الرحیم خالد بن يزيد ۲۳۸/۱ 
عبد الرزاق الصنعاني۱/ ۰۱14۰۱4۸۰۹۸۰4٩‏ 


۰1۰/۲ ۰1۱۵ ۰۳۱۷ ۵ 
4 ۲ TAA 
TT ۲۵ CITE ۱۲۴ ۵ 

1۲۱۱ ۳ ۳ 
۳/۱ 


1۸0 /۳ 


عبد السلام (بن حرب الملائي) 

عبد السلام بن صالح 

عبد الصمد بن عبد الوارث ۰۱۰۱/۱ ۲۱۰/۲ 

عبد العزیز الدراوردي ۰۸۸/۱ ۰۱۵۷ ۰۳۳۰ 
064۸/۲ 


عبد العزیز بن صهیب ۸ ۲ ۵۸۵ 


عبد العزیز بن عبد الله ۸۹/۲ 
عبد العزيز بن عبيد الله بن حمزة 

ابن صهيب 111/۲ 
عبد العزيز بن محمد 14/۲ 
عبد الغفار بن القاسم 2۱۸۱/۳ 
عبد الغني بن سعيد ٤۱/۱‏ 


عبد القدوس بن محمد بن شعيب 414/۳« 


1۲۰ 

عبد الکریم بن أبي المخارق ۹0۹۸/۱ 
A11۹۲‏ 

عبد الكريم الجزري ۰۱٥۲۰۱۰۱/۱‏ ۳/ ۱۸۳ 

عبد الله بن أبي الأسود 04/۲ 


عبد الله ابن أبى آوفی ۰۱۰۵۰۱۰۱۳۰۹۹/۱ 


TT 1+‏ مودق 
۲/ 11€ 


عبد الله (والد جابر) ۳/۲ 


5 مده 0 


عبد الله (حمار) ۳/۳ ۵ ۱*۶ 


عبد الله بن أبى أحمد بن جحش ۰۲۹4/۲ 


۳۹۵6 
عبد الله بن أحمد بن حنبل ‏ ۸۵0۳/۱ 
°۳ 1۱۳ 11۸ ۹۱ ۳۳۰ 


ATV ۰۱۲۱/۲ ۰۳۷۸ CTVY TV 
۳/۳ «7۱۶۰۹ 


عبد الله بن أحمد شبویه ۲۱/۳ 


عبد الله بن إدريس ۱۵/۳/۱ 
عبد الله بن آئیس ۱۷/۳ 
عبد الله بن بدیل ۲ ۱ 


عبد الله بن بريدة /١‏ ۰۱۲۰/۲۰۳۷ ۱۰۹/۳ 
عبد الله بن بسر ۲/ ۱۲۰۱۱۷۰۱۱۵۰۱۱ 


عبد الله بن أبي بكر 11۷1/۲ 
عبد الله بن آبي بکرة 1/۲ 
عبد الله بن ثابت ۲/ °" 
أبو عبد الله الجدلي ١٠١/١‏ 
عبد الله بن جرهد الأسلمي 0۱/۳ 


عبد الله بن جعفر (والد ابن المدينى) ۸/Y‏ 


عبد الله بن جعفر بن آبي طالب ۷/۳ 
عبد الله بن جعفر المخرّمي ۸/۱ 
عبد الله بن الحارث (الزبيدي) 152۰۰۸۱/۳ 
عبد الله بن الحارث المخزومي 1/۱ 
أبو عبد الله بن حامد ۲۱1/۲ 
عبد الله بن الحسين المصيصي 007/۲ 
عبد الله بن الحکم ۱۳/۳ YTV‏ 


حده كه 


تهذیب سنن أبي داود 


عبد الله بن خالد بن سعيد ۲40/۲ 
عبد الله بن خليفة ۳۱۳۹/۳ 
عبد الله بن الخليل الحضرمى 0۷۷/۱ 


عبد الله بن دینار ۱ 2-۱۵۲ 
CAT ۹۰۱۱/۳‏ 


عبد الله بن رافع ۱۷/۱ 
عبد الله بن رباح الأنصاري ۱۹۳/۱ 
عبد الله بن ربيع ۳۱۰/۱ 
عبد الله بن ربيعة الحضرمي 1۸۰/۳ 
عبد الله بن رشيد 1/۲ 


عبد الله بن رواحة ۲ ۳ ۱۳-۱ 
عبد الله بن الزبير ۰۱۲۰/۲ ۳/ ۰۳ ۰۱۰۲ 1۲ ؟ 


عبد الله بن الزبیر الحميدي< الحميدي 


عبد الله بن زيد المازني ۳۱/۳ 
عبد الله بن زيد (؟) 41/۲ 
عبد الله بن زيد بن أسلم 1/۲ 10 
عبد الله بن سرجس ۸۱/۱« AY‏ 
عبد الله بن السري ۲/ o۸1‏ 
عبد الله بن سعد الأنصاري 1۳0/۱ 
عبد الله بن سعید بن جبیر ۳۷/۱ 
عبد الله بن سعيد بن كلاب ۰۲۱۲/۳ ۲۲۵ 


عبد الله بن سعيد المقبري 2۳/۱ 


۱۳۲/۲ 
عبد الله بن سلام ۲ ۳۲/۳؟ 
عبد الله بن سلمة "544/7 
عبد الله بن آبي سليط 1۳/۲ 


اللا > د 


عبد الله بن شداد 


عبد الله بن شقيق 


۲۱۷/۱ 
۲0۱/۱ 


عبد الله بن أبي شيبة = أبو بكر بن أبي شيبة 


عبد الله بن صالح ۲/ 
عبد الله بن الصامت 

عبد الله الصنابحي 

عبد الله بن ضرار الأسدي 
عبد الله بن ضمرة 

عبد الله بن أبي طلحة 

عبد الله بن عامر الأسلمي 
عبد الله بن عامر بن ربيعة 
عبد الله بن عباد 


TET 
۳۰ ۳ 
۳۷/۳ 
۰۷/۲ 
114/۳ 
۱۸۳/۳۲ 
۱9۸/۲ 
۱ 
۱۷1/۲ 


عبد الله بن عباس ۱ 4 «AY EA‏ 


249 «AA «AV الى‎ 
۰۱۱6 ۰۱۰۳ 4€ 
۰۱۵6 ۰۱۵۳ ۲۳ 
140 444 ۰ 
TV o44 ۱ 
۰۲۹۹ 59598 كال‎ 
۰۳۱۰ ۳۰ ۵ 
۰۳۵ ۰۳۲۹ ۸ 
۰۳۲۵۲ ۳۱ ۸ 
TV1 TV TY 
۰۳۷۸ ۳۷۷ ۵ 
اول‎ TAT «FAY 
۰1۱۳ ۰۸ 6 


AF AY ۰ 
AT ۹ 
AAT ۳ 
58 ۷ 
560 ۰ 
۰۳۲۵ ۰ 
TI ۲ 
TEV ۲7 
«TIT ۹ 
۳۷۳۵ ۲ 
2۳ ۰ 
YY ۱ 
c10 ۶ 


۰4۳۷ EFT ۰8۳۰ ۰8۲۵ «E17 
۰871۲ ۰8۷۱ ۰8۵۵ ۰861 6 0۵ 
۰8۷۵ ۰1۷۲ ۰1۷۱ 6 ۳ 
COTA ۰۵۲۷ ۵۲۱ ۰۵۲۰ ۵ 
۰۵۰ ۰۵۳ ۰۳۳ ۷ ۹ 
۰۵۷۱ ۵۵۲-۵ ۱ 
۰۱۲ ۰۱۰ ۰٩ ۵ ۰۳/۲ ۵۳ ۲ 
c61 دق‎ F4 To ۳ ۳ 
eV‘ 6 مص‎ م٠‎ 45 CEA 
كل‎ A6 A1 عق كثق‎ CAA 
مكل‎ AIT 4 ۰ 
4۹4 ۳ ۲۲ ۲ 48 
Té TAT CTA «TAT ۹ 
۰.۳۵۹۸ ۰۳۵۹6 ۰۳6 ۰۳۲۷ (To 
۰۳۸۸ ۰۳۸۲ ۰۳۷۵۰ ۰۳۷ ۹ 
4١175 ۲ لاد‎ (۳ 
۰866 ۰8۲۵ ۰4۳۱ ۶۱۸ ۰۷ 
۰81۸6 ۰۷۲ لاك علا‎ 48 
0°۱1 ۳ ۰ 45١ ۹ 
ممم‎ ۲ ٩۲۲ ۷ 6 ۳ 
۰۲۰۶ ۰۰۲ ۵۹۸ «(OTA كه‎ 
ككل‎ AYY (۹ 
CIYA AYY ATT ATE لالت‎ 
۳۸ ۳۵ ۱6 ۰۱۳ ۰٩ ۷ -۳ 
۰۱۳۲۲ ۰۱۲۰ ۰۱۱۷ ۰:۳ ۶ ۰ ٩ 
IA‘ الاك‎ AVF AY (oY 


31۵1۷ 83 


1A7‏ لاما عمقل TF‏ تقحل 
YoY ۷۲ ۲۲۲ 6 ۶‏ 
1V‏ الال TAY (TVA‏ ۲۳+ 


EY ۲ ۰ 


عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله 

ابن كعب بن مالك ۱۹/۱ 

عبد الله بن عبد الرحمن بن یحنس ۲۸۲/۱ 

عبد الله بن عبد العزيز الحضرمي ۱۲۲/۳ 

عبد الله بن عبد الله بن عمر ۰6۵/۱ ۰171 
۰-۱ 

عبد الله بن عبید بن عمیر ۰۳۰۲/۲ ۲۵۶/۳ 

۳۸0 /Y 

444/۲ 

۱ 1۷ ۳ 


عبد الله بن عثمان 
عبد الله بن عصمة 
عبد الله بن عكيم 
عبد الله بن علي بن السائب ۵۲5۰410/۱ 


عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة 
عبد الله بن عمر بن الخطاب 


235/١ 
6° 1/۱ 


(OV اص كم‎ ۰8۷ cE 246 ۳ 


تهذيب سنن أبي داود 


۳۹۹ F41 F40 FE ۱ 
c01 ۳۸ ۰۷ ۰ ۱ 
۰88٩۲ ۰6۸۵ ۰6۷۵ ۰81۵9 5 
۰۵۰۱۱ ۰8۹1۰ ۰8۹۵ 84۶ ۳ 
+۵۱۳ ۸۵۱۱ ۵۰۱۷ ۵ ۳ 
«(o1 ولام‎ co «O1۱V كلم‎ 


۰۱۱/۲ ۰۵۸۷ ۰۵۸۳ موص‎ «oof 


«1° «00 T4 TY 1 ۳۲ 


۰۱۵٩ ۰۱۵۸ ۰۱۰6 CAA ۷۲ ۷ 


AT JIE قحل‎ °F الى‎ 
لكل‎ TYE TTY 55 AVE 
TIT TIE الل‎ ۷ ۷ ۷! YTV 
TET TYE الل‎ (۷ 
۰۳٩۹ ۰۳۸ ۰۳۷ FET ۰۲ 6۵ 
لادلا ردك‎ «(Foo «FoY «Fo! 
الال الل‎ FV FIV TY 
۰۳۸۸ ۰۳۸۳ ۰۳۸۲ ۳۲۷ ۵ 


A مده‎ 


۰۱1٩۹۱ ۰۱۹۰ ۰۱۷۶ ۹ ۵۹۵ 
T° (TV AAV A ۹۰۳ 
۰۲۳۰ ۰۲۲۸ ۰۲۳۲۱ ۲۲۲۶ ۹ 
۰۳۳۲ ۰۲۲۰ ۰۲۸۹ ۰۲۷۱ ۶ 
EY ۰۰۰ ۳۷۸۷ «Foo ۷ 
2/۱ 41١59 EIA EV ۸ 
۰1۳۱ ۰۲۷ ۰۲۵ ۶ ۳ 
«(10 ۰8۵1 ۰8۵۵ ۰80۶ 4 
EAT ۰۷۱ ۰۷۰ EY (17 
۰84۵ ۰184۳ ۰8٩۱ ۸۸ ۷ 
۰۵۲ ۰۵۲۱ ۰۵۲۰ ۲ ۸ 
۰1۲۰6 0۵۹۹ ۵۸۸ ۰۸ ۸ 
AT ۰1۲۰ ۰1۱۹ ۱۵ ۸ 
o4 لا‎ TE YF oA لا‎ «<€/Y 


۰۷٩۹ VA CEO 45 آاى‎ ى5٠‎ ۰ 
AIIA oY ITT °F كف‎ «A7 
۰۲۰6 ۰۲۰۱ ۰۱۹۰ كما‎ ۰ 


الفهارس اللفظية 


TIA ۳ TAY (6 (۵ 
الال‎ «(Too (Toft TET معلل‎ 
CEA oF ۰۶۲ ۲ ۵ 


CTY ۳ 


عبد الله بن عمران الأصبهاني ۱۲/۲ 
عبد الله بن عمرو بن ضمرة 11۳/۲ 
عبد الله بن عمرو بن العاص ۰۸4۰48۹/۱ 
MEY MEE ٩ ۷‏ الالال 
۶ ۰:۰۶ 8۵۸ 00°(« 001(« 


«TFT (۳/۲‏ ۸۲ ات 


EYO ۵ ۹‏ مكف ۰۵۷۵ 
۰ ۵ ۵۸۸ مدت ۰۲۱۳ 
04/۳« على ۱ 
الال YEY ۳ «IAT‏ 
۳ ۰۳۱۷ ۰۳۲۸ ۰۳۳۵ ۳۳۷ 
5080١‏ 
عبد الله بن عمرو القاري ۰/۲ ١١7‏ 
عبد الله بن عياش 0۸1/۲ 
عبد الله بن عیسی ۲۸ ۸۳۸۲ 
عبد الله بن غزوان ۱9۸/۳ 
عبد الله بن القاسم ۳۰۷/۱ 
عبد الله بن أبي قتادة ملسن 
عبد الله بن أبي قيس ۲۰۱/۳۰۱۳۹/۱ 
عبد الله بن کعب بن مالك ۳۱۷۳/۲ 


عبد الله بن لهيعة 0/١‏ ةع TTT‏ رداك 


كل 47/85١5‏ 5ق 


عبد الله بن محمد الأزدي ٦۲٦۰٦۲٤/۲‏ 


۱۹۹/۲ 

۱۹/۱ 

عبد الله بن محمد بن عقيل ۰۱۲۲۰۸۷/۱ ۰۱۱۳ 
الله 

آبو عبد الله محمد بن علي الجوهري ۲۵/۳ 

أبو عبد الله محمد بن نجاح ۱/۱ 


عبد الله بن مسعود اران )2۰۳-۳۲ 


۲ ۳ ۲6 (۱ (۷ مدلل‎ 
۰861 ۰886 ۰۱۱ TAT ۲ 
۰۵۳۱ ۵۱۶ ۰۵۱۳ “EVO EVE 


۰۲/۲ ۵۸۸ ۰۵۸۵ "امف‎ ۱ 
TV الأ‎ IIT VI Y° ۹ 
Too ۲۲ 6 ۷۲۱ ۸ 


c11 TAI الال‎ F14 «(Tov 
لاام‎ ۰۵۱6 ۶۷۱ ۰8۷۰ ۲ 
۰۵٩۹۲ ۰۵۳6 ۰۵۳۳ "الاو‎ ۰ 


۰۱۶71 ۰۱1۵ ۰۱66 ۰۵/۳ ۲ 


۰۱۷۶ ۰۱۷۱ ATA مكل‎ ۶ 
دل‎ AAA AY «(41 هلال‎ 
۰۲۹۷ ۰۲۹۲ ۰۲۷۹ «(Yoo 6 
(EIT اللا‎ «TTY CTIV (FY 

۰۵ 6 
عبد الله بن مغفل ۸/۱ 
عبد الله بن المغيرة ۳۱۹۷/۳ 


أبو عبد الله المقدسی (الضیاء) 0۲۰۳/۲ 504/9 


عبد الله مولی آسماء ۱ ۳۸ 

عبد الله بن نافع ۱۸۳/۳۳ 

آبو عبد الله نفطویه ۱/۳ 

عبد الله بن نمیر ۰۲۸/۱ ۰۲۸۸ ۰1۱5 
117۳/۲ 

عبد الله بن هارون ۲۷/۱ 

عبد الله بن واقد غ/ 7ه" 


عبد الله بن وهب ۰۱۳۹/۱ ۰۱۸۲۰۱۵۵ 
(To‏ ۱( ل 
۱ ( ۳ ۱ ۱۲ 


عبد الله بن يزيد (القرشی العدوي) ۳۵۸/۱ 


عبد الله بن يزيد (المعافري) ۳۳۷/۳ 
عبد الله بن يزيد الخطمى ۳۳ ١5.416‏ 
عبد الله بن يزيد بن عاصم ۹/۱ 


عبد الله بن يزيد بن وديعة بن خذام ۳4/۱ 


عبد المجيد بن بن أبى رواد ۲/۱ 
عبد الملك بن أبحر 4۲/۳ 


عبد الملك بن أبي بكر ابن هشام ۰۱۳۰/۲ 
۱۳۵ 
عبد الملك بن حبیب ۰۳۸ ۰۲۸۹/۲ 


۲۷/۳ T10 55١ 


عبد الملك بن أبى سلیمان 2۳۷/۱ 
۲ ۵۰-۳۷ 
عبد الملك بن عبید ۱۳:۲« 


81 ۵۰۷۰ 8 


تهذیب سنن أبي داود 
عبد الملك بن عمرو بن قيس 7/۱ 
عبد الملك بن عمير ‏ ١/١١01؟/‏ "لماه 
عبد الملك بن الماجشون۱/ ۰۳۸۲ ۳۱۵/۲ 
عبد الملك بن محمد بن أبى بكر ۱۳۹/۲ 


عبد الملك بن مروان 0/١‏ 


عبد الملك بن ميسرة 7۱۳۱۵۸ 
عبد الواحد بن زياد ۳/۲ Y€‏ 
عبد الواحد بن عبد الله بن بسر ۳۰۳/۲ 
عبد الوارث بن سعيد 1/۲ 


عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفى ۱/ 1٩۳‏ 


عبد الوهاب بن عطاء الخفاف ۰۱8۲/۱ 
۱:۳ 
عبد الوهاب بن مجاهد ۱۸۳/۳ 
عبدان سف يي 
عبدة بن سليمان ‏ ۰۲۸۸۰۲۸/۱ ۰۲۲/۳ 
۵ 509 
عبيد بن أبي الجعد ۱۷۸/۱ 
عبيد الاعرج ۱۸/۲ 
عبید بن حنين ۲۳ YE‏ 
عبيد بن رفاعة ۳44/۳ 
عبيد بن شريك ۲۱۸/۲ 
عبيد بن عمير 10۸/۲« YANA‏ 
أبو عبيد القاسم  ۱۰١۹۷۰۸۲١۸۱/۱‏ 


۰4۳/۲ ۰۸۱ «01° ۰۰ ۹ 
۲۹۵ ۰۲۸۶ ۳ ۲ (Too ۵ 


عبید الله بن الأخنس ۱۳۳۳ 


الفهارس اللفظية 


عبيد الله الأشجعى 14۲/۳41/۱ 
عبيد الله بن جحش بن رئاب 14/1 


عبید الله بن أبى جعفر ۰۹/۱ ۲ 01(« 


to 2/۳‏ 
عبيد الله بن الحسن 5/١‏ 
عبيد الله بن أبي رافع ؟/ Y0‏ 
عبيد الله بن رافع 0۲۷/۱ 
عبید الله بن زحر ۳ 5۰ 
عبيد الله بن أبي زياد (الشامي) ۸۳/۲ 
عبید الله بن أبي زياد القداح ۳۷/۳۲ 
عبيد الله بن عبد الله بن حصين ۷/۱ 


عبيد الله بن عبد الله بن عتبة ۰۲۷/۱ ۰۲۸ 
AYE ATT AYY (۲‏ 
ا ل ۱۲ 

عبيد الله بن عبد الله بن عمر ۰47۱/۱ ۰1۷ 
۱ ۲ ۰ /اءه 

عبيد الله بن عمر العمري 1۷/1 TYV‏ 
۰18٩۳ ۰1۳۹ ۰۳۵۸ ۰۳۵۰۷ ۸‏ 
۲ ۷۳ 2( 
ot TE‏ لا ۰( 


5 ۹۷ 
عبيد الله بن عمرو 7 ۱۱۵۱۰۸۱/۱ 
عبيد الله بن موسى 1۱11/۲ 
أبو عبيدة (معمر بن المثنى) ۲01/۳ 
أبو عبيدة الحداد 5/١‏ 


عبيدة السلیمانی ۳/۱( A/T‏ 


1:۳ ۳ 

أبو عبيدة عامر بن الجراح ۰۲۹۹/۲ ۳۰۲ 
0/6 

أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة ۰۱۳۲/۱ 
ل 

أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود ۰۲۲۵/۱ 
۲ ۰11۸8 ۰۵۳۳/۲ ۰۱81/۳ 


VN0 
۷1/۲ عتاب بن بشير الحراني‎ 
أبو عتبة ا/0۸‎ 
۱۳۰ /۲۰۲۰۰ ۰۱۹۹/۱ عتبة بن آبي حکیم‎ 

۱۳۵ 
عتبة بن عبد السلمي ۳/۳ IV‏ 
عتبة بن أبي وقاص ٥۰/۱‏ 
عثمان بن أبي العاص١/‏ ۰۸6 ۰۲۳۸ 7/ 5 2٠١‏ 
14۷/۳ 
عثمان البتي 0۰۰/0۷1/۱ 
عثمان بن حكيم ۲44/۲ 
عثمان بن سعيد الدارمي ‏ ۰۵/۱ ۰۱4۲ 
۰1۲٩ ۰۲۰۸ ۲۰۷ ۲ AT‏ 


۰1۲۵ ۰۳ ۰۳۷/۲ ۰۳ ۷۲ 

۸ ۱ ۱۲ 
عثمان بن السماك ۸ ۲۹۳ 
عثمان بن أبي شيبة ۲ 111 
۳ ۲۱۹۳۷ 


عثمان بن عبد الله بن موهب ۱۳۱/۸ 


3 ۵۰۷۱ 8 


عثمان بن عفان ۶/۱« ال ا 
°F‏ والاكل ۷۲ وال TIT‏ 
۲۶ ۰۳۹۰ ۰8۱1 ۰8۳۰ ۰۵۲۰ 


«OAV «(OAT «of! «oY «oY| 
Tov TIT ۲ T11 ۲ 
co ۰۵۲/۳۲ ۰۵۰۰ ۶۳ 14 


۰۱۶٩ ۰۱۶۸ ۰۱۰۳ ۵۱ (¥4 ۸ 


۲ 0 
عثمان بن عمرو الحزاني ‏ ۱۳۱۰۱۳۰/۲ 

۱۳/۳۵ 
عثمان بن عمرو بن ساج ۱2۲ 
عثمان بن عمير ۱9۹۸/۳ 
عثمان بن محمد الأخسي ۱ 


oo ۲۲ 


عثمان بن محمد بن أبى سويد ۵۵۵0001/۱ 


عثمان بن مظعون ۳4/۱ 
أبو عثمان النهدي Y/Y‏ 
ابن عجلان 1/١‏ 
ابن أبي عدي 0107/1 
عدي بن ثابت ۲ AE‏ 


۵ ۳۰۳۵۵ 
عدي بن حاتم ۰۲۸/۱ ۲۹۰/۲۱۷ 
اا TA‏ ۳ ۱ ۲۲۳ 
عدي بن عميرة ۳۷۰/۳ 
ابن عدي- أبو أحمد 


1 ۵۷۲ 8 


تهذيب سنن آبي داود 
عراك بن مالك ۸ AY‏ ۸۳ 
العرباض بن سارية ۰۱۰۱۰۱۰/۲ ۳۱۷/۳ 
۷۰/۳ 


۳€ /۲ 


العرس بن قيس الكندي 

عروة البارقي 

٤١١۱۳۸١۱۲٤١١۱ /۱ عروة بن الزبير‎ 
T° (TAI ۸ 
۰1۲] ۰۳۹۵ ۰۳۷۷ ۰۳۲۳ ۷ 

AAA VT ° /۲ 

۳۰١ ۹۱ 


۰.۰۳۱ ۲۳ ۲ 


ETI ۳‏ 
عروة بن المضرس ۰۳۸۸/۱ ۰۱6۵/۳ ٤)۱۷‏ 
العزرمي ۳/۳ 1V‏ 
بن عساكر= أبو القاسم بن عساکر 
ابن أبي العشرین 
عصام بن يوسف 
عطاء (العامري الطائفي) 
عطاء الخراساني 
CETTE‏ 6( ۳ ۱۸ 


۱۷۳/۱ 
۲۷1/۲ 
۹/۱ 
2-۳۲ م١5‎ to /١ 


عطاء بن آبي رباح ۵/۱ 2۰۲۳۱۳۵ 


2 IAI هال "الاك‎ cE ° TV 


كوك °°( TTY (foo‏ وول 


۰۳۷۷ ۰۳۷۲ ۳۷ ۲۳۲ ۵ 


۰۵۲۸ EFI ۰8۰۸ ۰۳۹۱ ۸ 
۰1۱/۲ ۰6۸۸ ۰۵۸۳ الاق‎ ۳ 


۰۱1۲۰ ۰۱۵٩ ۰۱۵۸ AY ككل اق‎ 


الفهارس اللفظية 


۲ ملل ۲۸۸ ۰۳۰ ۰۳۵۷ 
۰8۹٩۹ ۰819 ۸‏ ۰۳۹ ككف 
۳ ۳ ۰۷ ۶2۲ 

عطاء بن السائب ۱۹/۲ 

عطاء بن یسار ۰۸۸/۱ ۰۸۹ ۰۹۲ ۰111 
14/۲ 

عطاف بن خالد ۱ عوك 
۹۸ ۳۹ 

أم عطية ۳471۳4۰/۲ 

عطية العو في ۳ ا 

عطية بن قيس الكلاعي ۲/ 0۹7.040 

عفان بن مسلم ۱ / 001/۲6۷111 

عفير بن معدان ۲۰0/۲ 

عقبة بن عامر 11/1/۱ 
(TIVE‏ لامكل TAT‏ ١كق‏ 


۱۳ ۳ EAT (۳۰۰۲ 


عقبة بن علقمة ۸۱/۲ 

عقيل بن خالد ۲ الى IAA‏ ۲۰۰ 
۱۰۸۸ 

ابن عقيل ۲ ۰ 

عقيل بن أبي طالب 0۰/۱ 

عقيل بن يحيى ۱6/۲ 


أبو عقيل يحيى بن المتوکل ۲۰۸۰۲۰۷/۳ 
العقیلی ۱ ۱۹:۳ 


عكاشة بن محصن ا١/۰‏ 


عكرمة بن عمار ۰۳۰/۱ ۳۱ ۳۹/۳ 


۶:۳۰ 
عكرمة مولى ابن عباس |/10۲ « TIA‏ 
EFT ۰۳۷۷ TE‏ ۰1۳۷ ۰۵۲۷ 


۸ ۰۲۹ مزق ۵14 001« 

EV ( 6 ۸ 

8ه ۱ | ۴/۷۳ 0« 1« 

۰۱۷۳ ۰۱۵۲ ۰۰ ۰۳۹ ۶ ۷ 
TY ۱ (۱۸۷ 

لعلاء بن الحارث 

العلاء بن عبد الرحمن 
۸ اح 


6 


TY 1014/۲ 


علقمة بن علاثة /1 
علقمة بن مرثد ۳.0/۲ 
علقمة النخعي ۲۰0/۱ 
علقمة بن وائل 55/١‏ 


علقمة بن وقاص ۰۱6۲/۲ ۱44/۳ ۰۱۵ 
۱:۷ 

علي ابن المديني ۱/ ۱۱۳۰۰۱۱6۰۹۸۰۹0 
۳ ۲ ۰۳۸۸ ۰1۲۷ 1۲۸ 


۰۳/۲ ۳ هت ۰۱۶۱ ۰۱۹۶ 


ETE 6 ۵ ۷‏ 96م 
۸ ۷ ۰۲۷/۲ ۰۵6 ۰۲۳۰ 
۳۳ 


علي بن الاقمر ۲۷4/۳ 


ovr E 


علي بن بذيمة ۱۱/۱ ۱ ۹۷ VY‏ 
أبو علي الحافظ ۸۱/۲4/۱ 
علي بن الحسن بن شقيق 11/۳ 
علي بن الحسين ۰۸۷/۱ 1۹1۰4۹6/۲ 
؟/ 1A0‏ 
علي بن حنظلة ۲۸/۲ 
علي بن زید ۳۳۵/۳ 
علي بن ابي طالب ۰٩۰ ۸۹)۸۸ 88/١‏ 


۵ ۲ 
2-۳-2-۶ ۲ ۳ ۲ ۰ 


۰۲۲۱ ۰۲۳۹ ۰۲۱۷ ۷۲۷ ۲ 
TIT ۱۷۳ (T° 064 (1Y 
co FEA «(FEO T1۹ ۹ 
۰1۲۵ كلاسا ۳۹ كذ‎ ۵ 
۰۵۳۳ ۰۵۳۱ ۰۵۳۰ ۰۱۶ ۵ 


۰۵۸۸ (OAT ۰۵۷۲ ۵۷۲ 48 


۰۱٩۹۲ ۰1۰ ۰۶۰ ۰۳۲ ۶ ۳۳/۲ 


عل ۲ 6 ۰ ۲ مدل 
«Foo «Toft «PIF‏ لادلا الل 
TE‏ 55و" ET EY ETI‏ 
EVV‏ "اام cOoVV ۷ 6 «OY‏ 


cO E/T IY معدت‎ ° E COVA 
وم مت‎ 6 ET ۲ ۹ 
TET TAV TEI ۰۶ 

۶۱۱۰6۱۵ ۳۹۵ ۰۳۸۵ ۳ ۵ 


ov 


تهذيب سنن أبي داود 


علي بن أبي طلحة ۱۳۹/۳ 
علي بن طلق ۱ ۶7۲ 
علي بن عبد العزيز البغوي 61۸/۲ 
علي بن عياش ۱۸۰/۱ 
علي بن المبارك ۲ ۱۷ 
علي بن محمد ۱ ۳۹۶/۳ 


۱۷۹ 
علي بن مدرك 
علي بن معبد 
علي بن موسی الرضا 
علي بن نزار 
علي بن يزيد الألهاني 
ام 
علي بن يزيد بن ركانة 
علي بن يزيد الصدائي 
ا 


عمار بن زريق 


2-۲ ۰۸ 


۱۳۹/۳ 

۸۱/۱ 

1۸0 /۳ 

۱A۷ /Y 

ct ۲ 


۰۳۷ ۱ 
411/۳ 
17/۲ 


هالال/١‎ 


عمار بن شعيث بن عبد الله العنبري 04/۲ 


عمار بن مطر 
عمار بن معاوية 


عمار بن ياسر 


۸۰۳/۲ 
۲۸۲ ۱ 


°۲ 444۸/۱ 


2 (۳ ۳ E 


۳۹۳ 
عمارة بن حزم 
عمارة بن خزيمة 


2۰۲ 


1۷/۱ 


الفهارس اللفظية 


عمارة بن غزية ۱۳۹/۲ 
ابن أبى عمر ۸ ۷۳ ۱2۷ 
عمر الابح ۳۰/۳ 


عمر بن ثابت ۲ 2۳ 


AEF MEY EY AF 6 
۱:1 
عمر بن حفص بن غياث اا‎ 
۰۱۱۰۱۰۷ ۰۰/۱  باطخلا عمر بن‎ 
A46 Mor (۷ 
۰۲۸ TEV ۰۲۳۱ ۲۲۶ ۲ 
TIT 5 ۲ ۷ TVA الال‎ 
(2 6 TIT ۵ 
۰8066 ۰۶۲۵ ۰8۱۱ ۲۸ ۲ 
۰8۷۵ ۰8۷۰ ۰1۵ cE ۲ 
۰۵۳۱ ۵۲۹ (OTT ۷ ۷ 
«(074 «OIA ۵۵۶ «064 ۵٩۵ 
۵۷۸ كلام /الاه.‎ ۰۵۷۳-2-۱ 
۰۱۱/۲ ۰۵۸۳ ۵۸۲ «OA! ۰ 
۰۱۰۱ ۰۳۳ ۰۲٩ ۰۲۸ ۰۲۷ ۶۵ 
۰۱٩۹۲ ۰۱۹۰ ۰۱۵٩۹ ۰۱۵۸ ۵ 
۰۱۹۸ ۰۱۹۷ ۰۱۹۱۰ ۱۹ ۶ 
۰۳۱۳۲-۳۲۱ ۰۳۰۲ ۰۲۹۹ ۸ 
TTA FTV TTT CTIA ات‎ 
۰88۳ ۰86۲ ۰8۰۲ ۰۱ F14 
۰۵۱٩ ۰۵۱۷ ۰۱ ۰۸ 06 
“4 CV الاق ۱ #/رق.‎ 


۰۷۵ VE «OY ۰1۵ ۰۲-۳٩۹ ۳ 
۰۱۱۷ ۰۱۰6 ۰٩۱ ۰۸۹ الل‎ ۸ 
ككل‎ ۰۲ ۸ 
«T0 ۲ ۹ 


T11 ۸ 


۰۲۸۶ ۲۲ ۲ TET TEY ۸ 


Ge TAO ۵ 


عمر بن ذر ا 
عمر بن أبي سلمة ۰۲ TAA‏ 
عمر بن سلیم 9۸۳/۲ 
عمر بن شبيب ۱ 2:۳۳ 
عمر بن صبح ۱۷/۳ 
عمر بن طلحة ا 


عمر بن عبد العزيز 559/١‏ ۰۲۳۹۰۲۳6 

IV 5م‎ OANA 50 T° 
c۲ 
۶2 ۳ 


«ot ۰۲ ۹ ۰۳۸ 


عمر بن عثمان المخزومي ۸1/۲ 
عمر بن علي ۲/ o1‏ 
عمر بن قيس Y/Y‏ 
عمر بن معتب E‏ 
عمر بن موسی بن وجيه ۱۳/۱ 
عمر مولی غفرة ۳۹۷/۳ 
عمران (ابن آبي آنس القرشي) ۰ 1۳۰/۲ 
أبو عمران ۳۱/۱ 
أبو عمران إبراهيم بن الجعد ۲07/۳ 
عمران بن حصين ‏ ۰۲۳۹/۱ ۰۳۱۰۳۱۲ 


ovo 8 


YT‏ ۵ ۱/۲ كدق 


لاق EA‏ °4 اكاك كلل 


CTA ۳‏ ۳ ككل 


۰۳۱۰ TA TA ۳ ۰ 

۳:۹ 
عمران بن داور 332۸ 
عمران بن طلحة ا 
عمران بن عيينة 2۳۱۳/۷۳۹۲ 
عمران بن مسلم ۳ )»1:۰ 
عمرة (بنت رواحة) ۳6/۲ 


۰۱۷ ۲۱/۲ ۰۳۰۰ ۰۲۸۲ ۲۳۱ عمرة‎ 
ان‎ ۱۳ YII VAY A ° 


عمرو بن أحيحة بن الجلاح ٤1۷٤117/١‏ 


عمرو بن أمية ۷۸ CEVAT‏ 
عمرو بن تغلب ۳۳/۳ 
عمرو بن ثابت 6 ۱( 


عمرو بن الحارث ۱ ۱۳ 2 
ET‏ ۱۹۸/۳ 

عمرو بن حريث ۱ ۱-۲۳۵ 

عمرو بن حريش الزبيدي ‏ ”/ 4590245١‏ 

عمرو بن حزم 0۷0/۲ 

عمرو بن خالد ۸( ١‏ 

عمرو بن دينار قهرمان آل الزبیر ۰1۰۳/۳ 
1۰ 

عمرو بن دينار TEA TEV]‏ ا 


Hov 


تهذيب سنن أبي داود 
۲ ۷۲۶ ۰۱۳۲ ۰۱۵۸ ۰۱۹۷ 
۰۹4۸ 
«T/T °۹ ۵ 0۹‏ ۱-۳ 


۰۵57۷ «0171 «(0710 ۸ 


ا ۱۱۱ ۷ ۱ ۱۳ ۱ 


عمرو بن راشد ۱۷۷/۱ 
عمرو بن الربیع بن طارق ۱۱۱/۱ 
أبو عمرو الزبيري ۱۸۳/۳ 
عمرو بن زرارة ۱۹۸/۲ 
عمرو بن سعد (الفدكي) ۱9۸۰/۳ 
عمرو بن سعید (القرشي) 1/۱ 
عمرو بن سليم الزرقي ۸ ۱۹۳ 
عمرو بن شرحبیل ۱/۲ 
عمرو بن شعیب ۰۱۲٦/۱‏ ۰۳۸۰۰۱۲۷ 


«07| «(064 OCA coTVY اكى‎ 
YAT TA’ TET YT * ۲ 
OA ۲ TIE ° ۵ 
(2 T1۳ «0A۹ رخف‎ «01۹ 
AI AIF CAO AE E لال‎ 


YT 2 10° ۹ 


أبو عمرو الشيباني ۷/۱ 

عمرو بن العاص ۸۸ ۱۱۱۷۲ 

عمرو بن عاصم ۱ 2۱۱۷۳ 
۵۳ 12۰ 

عمرو بن عمير ۳۹/۲ 

عمرو بن عوف ۲/ ۲4€ 

عمرو ين آبي قيس ۱۳/۳ 


الفهارس اللفظية 


عمرو بن قيس الملائي ۳ | عوف بن مالك الاشجعي ۳۸/۲ 
عمرو بن کعب أو کعب بن عمرو 46/١‏ ۱۳۲-۵۲۳ 
عمرو بن مرة ۰۹/۲ ۰۱٤١ /۳ ۰۱۳۰۱۲ ۰۱۰١‏ | ابن عون ۷1/١‏ 
CEA‏ عون بن عبد الله ۰5۳۳/۲ ۳۵۹۰۲۷۰/۳ 
عمرو بن مسلم ۲ | عویمر ۱ ۰ 9:۳ 
عمرو بن مهاجر ۲ ۱۸۹/۳ | أبو عیاش ل 
عمرو بن ميمون ۱۱۰۱ | عياش أو عباس بن سهل الساعدي ۰۱۹۰/۱ 
عمرو الناقد ۱ ۱2۶۸۰۱۷ 44 YoY‏ 
عمرو بن أبي وهب الخزاعي ۱ | عياش بن عباس 0۸۱/۲ 
أبو غمیز ۳ | عياض بن عروة 0 
عمیر بن حبیب الخطمي ۳ | عیاض القاضي ۱۷/۲ 
عمير بن سلمة الضمري ۱ | عيسى عليه السلام ۲1/۳ 
عمير غلام ابن مسعود ۳ | آبو عیسی الخراساني ۳۷/۱ 
أبو عميس ۲ | عيسى بن طلحة ۳1/۱ 
العنبري ۱ | عيسى بن عبد الله بن مالك ۰۱۹۸۰۱۹۰/۱ 
أبو العنبس 1۹/۳۲ ۱,۹ 00 الي 
عنبسة بن عبد الرحمن ۳ | عیسی بن المسیب ۳۱۹/۳ 
عنترة ۲ | عيسى بن يونس ۱ 2۳ 
العوام ۱۳۹/۳ ۸ ۱۰۷/۳ 


آبو عوانة اليشكري ۰۲۱۲/۱ ۰۲۱۲ ۰1۲۵ 

IY ۲‏ 
آبو عوانة الاسفراييني ۱ 
۷/۲ ين فض 


عوف الأعرابي 


35۳۸ 
۱۸۱/۳ 


عيينة بن بدر ۲41/۳ 
أبو غالب ۱۰۵/۱ 
ابن غزوان ۸/۱ 
غسّان بن الربيع 4/۳ 


غلام الخلال- أبو بكر عبد العزيز 


غندر - محمد بن جعفر 
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ابن أبي غنية ۱ ۲ ۱:۳ 
غیاث بن [براهیم ۱۳۰۸۸ 
غیلان بن سلمة ۱ ,ههه 
فائد أبو الورقاء ٠١/1١‏ 
فاطمة بنت حسين ۳/۲ 
فاطمة بنت قيس 14/۱ 0۳° الام 


۵۷٩ (OVA هلام كلاه‎ ۳ 

مه ۸ ۳۵( Y0‏ 
فاطمة بنت المنذر ۳۳۳/۳ 
فاطمة بنت النبي كلخ ۰۳۰۰/۱ ۰1۱۱ 
۲ ۳ ۰۲ 2۳ 
فاطمة بنت أبي حبیش ۱/ ۱5۰۰۱9۹۰۱۵۸ 


آبو الفتح الأزدي ۱۷/۱ 
أبو الفتح ابن جني ۱۷۹/۲ 
الفراء 12۱۱/۱ 
أبو الفرج ابن الجوزي ۰4۳۱/۱ 0۸۱/۲ 
1/۳ 
الفرج بن فضالة 1۸۰/۲ A1‏ 
فرعون ۳۳ ۲ EEE TAO‏ 
أبو فروة ۳۰/۱ 
فضال بن جبیر 12۰۱۳۸۹/۳ 
فضالة بن عبيد ذفن 
أم الفضل ‏ ۰۲۳۱/۱ ۰۲۳۲ 5/ ١50:49‏ 
الفضل بن دكين ۱ ۱۳ 
الفضل الرقاشي ۱۷۹/۳ 
الفضل بن زياد ۱۹:۸۳ 


81۰۷۸ 


تهذيب سنن آبي داود 


الفضل بن العباس ۲ ۱۰۹۰۷۵ 
فضیل بن غزوان ۳۹/۳۳ 
فضیل بن يسار ۱۸۰/۳ 
الفلاس ؟“/رماة 
فلیح بن سلیمان ۰ ۰۲۰۰۰۱۹۹/۱ ۲۰۲ 


۲۹۶/۳۰۲ ۸ 

قابوس بن أبي ضبیان ۳۳۷/۲ 
آبو قابوس مولی عبد الله بن عمرو ۲۲/۳ 
ابن القاسم (صاحب مالك) ۸ TEA/Y‏ 


ابن القاسم (عن الامام أحمد) 01۱/۱ 


1۸۳/۲ 
قاسم بن أصبغ ۸/۱ 
آبو القاسم البغوي ۳۲۱ ۳۸۲ 
القاسم بن حبيب AY /Y‏ 
أبو القاسم السهيلي 12۳۰-۲۱ 
آبو القاسم بن شبران ۳۷/۱ 
أبو القاسم الطبري ۳۸/۳ 


القاسم بن عبد الرحمن ۷/۳( مل 


41۱ ۰ ۶ 


القاسم بن عبد الله ۰۳۵/۲ 

أبو القاسم بن عساكر ‏ ۰۱8۱/۲۰۹۹/۱ 
A4 /‏ 

القاسم العمري 1۸/۱ 

القاسم ابن محمد ۰۳۸۲۳۰۰/۱ 4۰۲ 


۲۳ "الام ۳۷۹۰۳۱۸/۲ ۰11۲ 
۱ 


الفهارس اللفظية 


قبيصة بن دؤيب 0۸1/۱ 


قبيصة بن عقبة 1/۱( 6( ۹ لالاه 
آبو قتادة ۸ ةوقل 
ToT YY NAY "A1 140‏ 
۲ ۲۳۲۰۳۳ ۰۱9۰/۲ ۰۱۷۲ 


۶۱۹ ۰۱۵ ۰۳۸۷ IVE (۳ ۵ 


قتادة ۰ |/ 4۸ ۳۰۸۰۱۸۳۰۱۱۱۲۹۹ 
۹ ۳۱۰ ۰۵۲ ۰11۱ ۰۵۲۱ 
«oF‏ 001« ۸ ۰۳۷/۲ ۰۵۲ 
۳ ۵ وال 
|« الل 6 ۷ الال 
FI ۸‏ ۰۵۷۱ الام ۰۵۷۳ 
TFT ۲ «FI ۷۲ ۳‏ لاق 
CY EI ۳ ۳‏ 
قتادة بن النعمان 2١95/١‏ 9/ ۰۲۱۳ ۲۱ 
قتيبة بن سعید ‏ ۰۲۳۹/۱ ۰۳۱۷ ٩/۲‏ ۰۲۲ 
Y1 /Y cor‏ 
أبو قحافة ع 
أبو قدامة ۰۱۱۳/۱ ۳۱۵۰۲۵۲ ۵۳۸/۲ 
قدامة 1۳۹/۱ 
القرافي ۱۹/۲ 
قرة بن عبد ال حمن ۸1/۲ 
قريش بن آنس ۹/۲« 
أبو قزعة الباهلي ۱۳-۵۱ 
ابن القصار ۳۹۸/۲ 


ابن القطان م ۱ ۷ 10101۰۰« «(0A‏ 


IAT كل الال الال‎ ۹ 
۰۲۶۳ ۰۲۱۱ ۰۱۸۹ IAA ۶ 
۰۲۸۲ ۰۲۸۰ ۰۲۵۲ ۰۲ ٩ ۷ 


2-۳2۵۲ ۷ tt TT TA 
1131 c40 6 ۲ ۱ 


۱۳-۰۲ ۵ ۷ 


قطن بن نسير 1/١‏ 
القعنبي ٥4/۱‏ 
أبو قلابة ۸ I0‏ 

YTY A/T ۱ ۳ ۱ ۲‏ 
أم قيس بنت محصن ا/ للق 
آبو قینن الاودی. 177 ۱۱6۱۱6 

۱۷ 
قيس بن الربیع ‏ ۱/ ۰۰۲/۲۰4۲6 ۱۰۳ 
قيس بن سعد ۳۲ oV‏ 
قيس بن طلق ۸ ۱۶ 
قيس بن عمرو E‏ 
قيس بن مسلم 1۲/۲ 
كامل بن طلحة ۷/۱ 
كبشة ۲/ 0۹4 
كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف 

المزني 000/۲ 
کثیر مو لى بني سمرة ۰۳/۱ 
أم کرز ۸/۸۲ ۲۸۳ 
أبو کرز الفهري ۱9/۳ 
أنو كوبت ۱/ :۲۳۸ 


E داه‎ 85 


كريب مولی ابن عباس ۱ 2-2-۵۵ 
| ا TAT‏ 
أبى بن كعب ۰۸6/۱ ۰۲۷۷ ۲/ ۰۱۸6 ۰۱۸۵ 


«10 الاق ۱ "كن‎ (o۹ 


۳۷ 
کعب الأحبار 1۳۰/۳۳ 
کعب بن عجرة ۰۳۹۰۰۳۵/۱ ۳۱۷۱/۳ 
کعب بن مالك ۰۱۱۰۱۵/۲ ۲۲۱۱/۳ 
الكلبي ۰۳۸۲/۲ ۰۳۸۸۰۳۸۳ ۳/ ۰۳۵ ۱۱۷ 
أمّ کلشوم بنت علي ۱۹/۱ 
كلثوم بن عامر بن الحارث ۸۲/۱ 
كنانة مولی صفية ۳۷/۲ 
أبو لبابة بن عبد المنذر 6/۲ 
لقيط بن صبرة ۳۱۷/۳ 
لوط ۸/۱ 


لوین ( محمد بن سلیمان) ۳۰۲ ۱ 
اللیث بن سعد ۰۵۵۸ 2-2-۵ 


TIT AAT «۹° «10۹‏ لاملل 

VA/Y «000 ETE 4508 TOA 

CYYA TYE °° AAA «AT «AT 

E1 EY ETT TVA ككل‎ 
كق‎ ۷۹/۳ ۰۵1۵0 ۰۵:۳ <17 
1° TTI ۵ 

ليث بن أبي سلیم ۸ ۰۲۱۷ ۳۹۸ 
۳ ۶ 


مومل 


3۸ 


Î .مه‎ 8 


تهذيب سنن آبي داود 


ابن الماجشون - عبد الملك 


۱۱۹۰۱۰۱۵۱۱۰۱۵۹۸۹ /۱ ابن ماجه‎ 
۰۱۱۳ AMET AMET ۲۷ ۰ 
۰۲۳۷ ۰۱۷۴ A14 ۱ ۶6 
cO 1۳۱ ۰۰۱ ۰۳۳۲ ۱ 


۸ غم ۰۳۱۰۱۰۱/۲ ۰11۰۳۳ 


TTT MAE ودعلل‎ MET الال‎ 
eT ۰۰۰ ۰۳۸۱ ۰۲۸۳ ۹ 
«(014 ۰۵16 COTY ۶ ۳۲ 
۰۵٩۲ ۵۸۸ ”ارم‎ (OA! ۰ 


۰2۱/۳۳ ۰۱۰۰ ۵۹۹ ۹۶ ۳ 
۰۱1۱۳ ۰۱۵۹ ۰۸۶ ۰۶۶ ۰ ۸ 


۲۵۹ ۰۲۲ ۰۲۰۲ ۱۸۷ ۵ 
ETT ۰1۲۶ ۰۳۹۳ ۰۲۱۹ ۲ 

1۹ 
ماعز بن مالك ۳( ۱ 


أبو مالك الأشعري /Y‏ 


مالك بن أنس ۰۱۰/۱ ۰۱۷ ۰۳4۰۲۵ ۰۱۱۱ 


۰۱۸۹ ۰۱۸۲۰ ۰۱۵۱ همزل‎ ۶ 
۰۳۵ ۰۳۲۸ ۰۳۲۳ ۳۲ ۸ 
۰۳۲۸۱ ۰۳۵۹ ۰۳۵۸ لادلا‎ «(°7 
۰۳۸۱ ۰۳۷۲۰ ۰۳۱۷ TIE ۲ 
TAT (۷ «FAT 
۰866 ۰8۵۳ ۰۵۲ ۰۶۱ ٩ 
۰18٩۹ ۰8۸۱ ۰8۷۵ مكى‎ 6 
«7۱7۱ ۲ ۲ ۲ ۰ 


الفهارس اللفظية 


«OY ۰ ۵ ۳ ۱ 
۰۷۸۰۰ TA ۰۲۷/۲ cOAY ۲ 


1°31 1° AF (A1 CAA كل‎ 


ATE ATE 6 YI" ۲ 
۰۱۷ MET ۰۱66۵ MEE ۵ 
2-۳-۲ FI «IAI 1A 
of TAQA «TAO 6 «(| 
TV ۳ خخ"‎ TIY 
۰87۲ ۰8۲۲ ۰۶۲۱ ۱۷ ۵ 
۰8٩۹6 AF ۰8٩۱ ۰:۸۳ (to 
(O00 (Off 6 6 ۰ 


۲( ۲ وى 
ITI ITI ۰‏ 2 
۳۸ 


AAT AAI ۲ 1 


۰۲٩ ۰۲۶۸ ۰۲۳۸ ۳۶ ۳ 


۰۳۸۵ ۰۲۹۹ ۰۲۹۵ «TAT ۳ 

٤ 
۹1/۳ أبو مالك الجنبي‎ 
«۱۳۸/۲ مالك بن الحارث‎ 
۳/۱ مالك بن الحويرث‎ 
17/۳ مالك بن الدحشن‎ 
4/۲ أبو مالك الغفاري‎ 
0۹1/۲ مالك بن أبي مريم‎ 
00۰/۲ المبارك بن فضالة‎ 
۲۷1/۲ مبارك بن مجاهد‎ 
۱۹۱۱۸۰۱۱۰۸٤/۱  كرابملا ابن‎ 


T1 °° ۲ ۰ 


۰8۳٩ ۰8۲۵ ۰۱5۲ ۰۳۵۸ ۰ 6‏ 
7 ١5م‏ 5/ ۵ Ato‏ 
TIA ۳‏ ۰۳۷ 01۰۸ ۰۵۲۳ 
YoY ۲۲ ۸‏ 
أم مبشر ۳۳/۳ 
آبو المتوكل 
ابن المثنی (عبد الله) 


مجالد بن سعيد 


۰۲/۲ 
0۰/۲ 
٤/۱ 
«41.0۷01 £۸ ۷)4 /|  دهاجم‎ 


TIT «(To (FeO | (f° 


COAY OTA FAY (41 «TAO 
ATTY غدل‎ AI «AA «1/۲ 
TI cI! لاك‎ ۷۰ 


۳۰۲ (۳ ۱ ۳/۳ 


مجزأة بن زاهر 1۳/۲ 
أبو مجلز ۰۵۷۱۰۱۰/۲ ۰۱11/۳ 11۲ 
مجمع بن يزيد بن جریر ۳۹/۱ 
المحب الطبري 4۸/1 EY‏ 
أم محبّة 5۲ 
محبوب العطار 11/۲ 
محدوج الذهلي 11/۱ 
محمد بن أبي القاسم الطويل 00۸/۲ 
محمد بن أبان بن صالح ۹/۱ 


محمد بن إبراهيم التيمي ‏ ۳۹۱۰۲۵۰/۱ 


۱:۳۲ 


38۸۱ 8 


محمد بن إبراهيم القيسي ۱۸۳/۳ 

محمد بن أحمد بن البراء 

محمد بن إسحاق الصغاني ۲ ۲ ۳۱۵ 
۳۹۳ 

محمد بن إسحاق المطلبي 04/۱ 
1 ۰6۷ ۰۵۳ ۰۱۹۱ ۰۲۱۲ ۰۲۱۳ 


۱۳۰/۱ 


1٠ TOA «FoV (TTT الاك‎ 


۰۲" ۹ «AT /Y COTA ۷ 
۰۳ 6 


Yo ۲۵ cI كعد‎ 


۲ 


0 


«T° ۹ 4 ؟/‎ TI «¢ 
2-2-۳۵ الل‎ TTY TTY ۷ 


كل ل" 


محمد بن إسماعيل السلمى ۲۰4/۲ 
محمد بن إسماعيل بن عياش ۱۰/۱ 
محمد بن إياس بن البكير 0۸/۱ 


محمد بن أيوب بن ميسرة بن حلبس ۲۱۰/۲ 
محمد بن بشار ۹۱ °° ۳ 
۳/۳۳(« 2۱99۰۵ ۵ ۳۹ 


محمد بن بشر ۱۸۷/۳ 
محمد بن بكار ۸ ۳ ۱۳۱۸ 
محمد بن بكر ۳۹/۳۲ 
محمد بن جابر ۱/۲ 
محمد بن جبیر ۳۳/۳ 


محمد بن جعفر (غندر) ۱ 1/۲“ 
۱ ۸ "الام ۳۸۶/۳ 


محمد بن جعفر بن الزبیر ۱ "۰۱ 


31۵۸۲ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


محمد بن حرب ۱ ۱۵ 
محمد بن الحسن الشيباني ۳۱۷/۲ 44۲ 
0556١‏ 

محمد بن الحسن ۷/۱ 
محمد بن آبي حفصة ۸۳/۲ 
محمد بن الحكم ۸/۱ 
محمد بن أبي حميد ۱٤٩۰۱٤۱۰۱٤۰/۲‏ 
محمد بن الحنفية ۲/ 1.04€ 
محمد بن حنين ۱۲/۲ 
أبو محمد بن حیان ۳۱۳9/۳ 
محمد بن خالد المخزومي ۱۷۳/۳ 
محمد بن داب 2۸۱/۲ 
محمد بن دينار الطاحي 14۷1/۲ 
محمد بن راشد ۱۹/۳ 
محمد بن رافع ۱۹4/۱ 
محمد بن ربيعة ۱۰۰/۱ 
محمد بن الزبير الحنظلي ‏ ۰1۰8۰59/۲ 
محمد بن زياد ۸ ۱ 
محمد بن سعد ۲ ۱۱۳-۵ 
محمد بن سعيد بن حسان 004/۲ 
محمد بن سعید الطائفي ۳۱۹۷/۱ 
محمد بن سلام ۳۰۸۹/۳ 
محمد بن سلمة ۳/۳ 
محمد بن سليمان- لوين 

محمد بن سهل 11/۲ 


محمد بن سويد الثقة ۱ ههه 


الفهارس اللفظية 


محمد بن سیرین۱/ ۰۳۷ EVV ATIC‏ 
۷ ۶۱/۲ اق ۰۱۱۲ ۰۲۵۵ 
«(Foo ۳۰۶ ۷‏ ۰86۲ ۰۵۲۳ 


(۲ ۱7۱ «(00° 0۹ 


محمد بن شعیب بن شابور ‏ ۰۱4/۲ 
۳۷/۳ 

محمد بن صالح بن هانی ۲۱۱۰۲۲۰/۳ 

محمد بن طلحة بن مصرف ۱۷/۹/۳ 


محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة ۱۵/۳ 

محمد بن أبي عائشة ۲۱۷1/۱ 

محمد بن عباد بن جعفر ءاف 
۱1۱/۲ 

محمد بن عبد الرحمن الأنصاري ۲٠٠/۳‏ 

محمد بن عبد الرحمن السامي ‏ ۲۱۱/۳ 

محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى ۲9۲/۱ 
۰۲۲ ۰:۳۳ 

محمد بن عبد الرحمن مولی طلحة ۱۱/۳ 

محمد بن عبد السلا م الخشني ”ةع 
۹٤‏ 

محمد بن عبد الله (شيخ الشافعي) ٠١١ /١‏ 

محمد بن عبد الله الأنصاري /Y‏ 0۸۰ 

محمد بن عبد الله بن جحش 9/ 0705١‏ 

محمد بن عبد الله الحافظ (مطين) ۰1۵٩/۲‏ 
1° طرف 

محمد بن عبد الله بن خالد الصفار  ٩۱/۱‏ 


محمد بن عبد الله بن عبد الحكم ۷/۱ 


Y1 TT /F 114 /F ۲ 
orA/Y ۱/۱ محمد بن عبد الله العزرمى‎ 


محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان Y/Y‏ 


محمد بن عبد الله بن المبارك ۳۳/۳ 
محمد بن عبيد الله بن المنادي ۳/۱ 
محمد بن عبید ۳۱۰۷/۲ 
محمد بن أبي عتیق ۳۲ t0‏ 


محمد بن عجلان۱/ ۰٩‏ ۰۸۸ ۳۲ ۰ ۰۳۳ 


ع 


محمد بن ابى عدی 11۰-10۸/۱ 


محمد بن عرعرة /Y‏ 41۸ 
محمد بن علي بن عبد الله بن عباس ۲۸۰/۱ 
محمد بن علي ۰۳۰۰/۱ ۲/ 001/676 ۱۰۵ 
محمد بن عمرو بن حلحلة ۱/ ۰۱۹۰۰۱۵۸ 

/ا 7١75158265‏ 
محمد بن عمرو بن عطاء ‏ ۱۸۹۰۱۸۸/۱ 
٩ ٠‏ ۰ 14۷ 
٩ ۸‏ ۰۲۰۰ ۰۲۰۱ ۲۰۲+ 
۳۳ ام 


محمد بن عمرو بن علقمة اخ I‏ 


Y/Y 
١6/١ محمد بن عيسى‎ 
۲٣۹ /۳۰۲۲۳۰۲۲۲/۱ محمد بن فضیل‎ 
Y/Y محمد بن فليح‎ 
۰8۷۰/۲ ۷/۱ محمد بن كثير المصيصي‎ 

۳:۳ 


محمد بن كعب القرظي 10/14/۱ 


oar 8 


محمد بن المثنى ‏ ۳۲۸۰۱۸۳/۱ ۰۲۷ 
۱۳/۳ 

محمد بن مسلم الطائفي ۲/ 01V‏ 

محمد بن مسلمة \/ ۳° 

محمد بن المسيب الأرغياني ۸۱/۲ 

محمد بن المصفی ۱۸۷/۳ 

محمد بن معمر ۷۷۹/۳ 


أبو محمد المقدسي (ابن قدامة) 0۸۸/۱ 
TV4 ۸/۲‏ ۳۳ ۶۰ 
محمد بن المنکدر ۰4۸/۱ ۰4٩‏ ۰۱۵۷ 
AE ۰۱۳۰ ۰۷/۲ ۳۳۲ ۰‏ 
۱ ۰۸۲ ۰۱۰۲/۳ ۰۲۵۹ 


۳۷۳۹ 
محمد بن موسی ۰۸/۱ 
أبو محمد النخشبي 04/۲ 
محمد بن نعیم ۳/۳ 
محمد بن هلال ۱۳/۳ 
محمد بن واسع 
محمد بن يحيى ۰۲/۱ 
محمد بن يحيى الذهلي ۰ ۰۱14۰۹1/۱ 


مكحا كل لمت 0/١:‏ 


محمد بن يزيد بن أبى زياد ۱۱۱۰۱۱۰/۱ 


محمودبن خالد ۱۲۰/۱ ۲۱۹/۲۰٤۷۲‏ 
محمود بن الربیع ۲۱۱۹/۱ 
محمود بن عمرو ۸۱۱/۳ 
محمود بن غیلان ۱ ۰-۵۳" 


81۵۸6 8 


تهذیب سنن أبي داود 


محمود بن لبيد 0/١‏ 
ابن محيريز 0۹/۲ 
ابن محيصة ۱۳/۳ 
ابن أبي المخارق= عبد الكريم بن أبي المخارق 
المختار ۱۰۹/۱ 
مخرمة بن بكير 1071100/۱ 
مخرمة بن سليمان ۲/۱ 
المخرمي (عبد الله بن جعفر)  ١‏ 0017/7 
مخلد بن خفاف م0 
مخلد بن يزيد الحراني ۱9۸۹/۳ 
مرة الطیب 1۹/۳ 
آبو مرحوم ۱۳/۳ 
مروان بن الحكم ‏ ۰۱۹4/۱ ۵۸۰۰۳۷ 
۲ ۷ ۹۱/۳۳ 

مروان الطاطري ۱۳۳/۲ 
مروان بن معاوية الفزاري ۲۲/۱ 
المروذي= أبو بكر المروذي 

مري بن قطري 414۰/۲ 
المزني / 40 
مزيدة العصري ۲۲1/۲ 
المستملي (راوي البخاري) وه قوش را 
المستورد بن شداد ۳۱۳/۳ 
مسدد ۹۳/۲ ۸ ۳ ۲۱/۳ 
مسروق ٣۰۲ ۲۷۹/۳ ۰٥۹۳۰۲۱٤/۲‏ 
مسطح ۳۱۸۹/۳ 
مسعر بن كدام ۳/۲ 


الفهارس اللفظية 


آبو مسعود ۱۱/۱ ۱۴ ۰ F1‏ 
المسعودي ۸۳/۱ 
مسلم الأعور 41/۳ 
أبو مسلم الأغر ۳/۳ 
مسلم بن جبير ۰/۲ 
مسلم بن الحجاج  01١١/١‏ 2872400757 
۶4 ۰۱۱۳ ۰۱۱۷ ۰۱۲۱ ۰۱۳۱ 
AEF ۳۲ AFA ۰‏ 
MEA MET ۰۱۵ ۶4‏ ۰۱۵۲ 
AAR ۲ ۵‏ 
YII ۱ ° 14۹|‏ 
۰ ۰۲۳۰-۲۲۵ ۰۲۳۲ ۲۳- 
۸ ۲۷ ۰۲۰۲ ۰۲۷۰ ۰۲۷۷ 
۰ ۰۲۸۱ ۰۲۸۳ ۰۲۸6 ۰۲۹۰ 
FET ۰۳۳۲۱ FTA ۲ ۷‏ 
FY ۲۱‏ ۳۷۲ ۰۳۸۵ ۰۳۹۱ 
«E‏ ”تك 8۳۷۵۳۱۵۲۰ 
۰۹ ۰4۸۱ ۰1۸۵ ۰1۹6 الف 
۸ الاق 6 ۲ COVA‏ 


WE VF 4 oT ال الى‎ 
ATT (۲ ۸ 


۶ ۰۱۳ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۱۶۰. 
۹ الال ۳ A۲‏ 
°1( كد كال دكال TTI‏ 
۰۲۵٩۹ ۰۲۲ ۲۳ ۰‏ ۰۳۳۵ 
۸ ۰۳۹۹ ۰۳۱۶ ۳۷۵ ۰۳۷۲ 


TAY TA! 
۳ ۱ 
۰.۵۳٩۹ ٩9 
0۸۵ ۶ 
CTA ۷ 
TY ۹ 


۳۹۰ 
IE 
91۷ 
۹۲ 
۹ 
۰۳۸ 


1° كال‎ 
۰4۷٩ 40 
۰۵71۸ ۶۵ 
°1 ۸ 
۳۳ ۹ 
YY ۲۳ 


cE ٩‏ هي CAA «<0۹ oF‏ أق 


I4 °٩ 
11۷ ككل‎ 
(V6 ۹۸۹۷ 
لكلل‎ ۱۰ 
۲۰ ۸ 
۲۹۷ ۰۲ 
۳۲ ۲ 
۲۵۸ ۵ 
۰۳۸۸ ۷ 
۰۶۱۵ -۳ 
33 

مسلم بن خالد الزنجي 
۹ ۱:۳۳ 

مسلم بن صبیح 

مسلم بن قتيبة 

ل اوري 

مسلم بن كثير 

مسلم بن يزيد 

مسلم بن يسار 


00ا 
68 
۰۱۹1 
۳۰ 
c۷۱‏ 
۹ 
«to‏ 
۵ 
4۳ 


«0 


٦۱‏ مكل 
A ۷°‏ الال 
۷ 1۹۹4 
TI ۲۲۱‏ 
۲ 41 
۳ 2۳۵ 
E‏ و 
17( ۰۳۷۲ 
۷ ° 
۸ - ۰۳۱ 


«۰۳۱۲ ۱ 


۳۰۳/۳ 
۳۸۷/۳ 
۳۰۱/۱ 
(10/۲ 
۱۹۳/۳ 
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مسلمة ( ابن جابر بن سمرة) ۱۳۱/۱ 
المسوو ين محر ٠غ‏ 
المسیب بن رافع ۲ ۱-۰۵ 
ششک 1۰:۸۱ 
مسيلمة 0۰/۲ 
أبو المشّاء لقيط ابن المشاء ۲1۰/۲ 
مصعب (بن شیبة) ۲ YoY‏ 
مصعب بن ثابت ۱۰۳/۳ 
مصعب الزبيري ۲/۱ 


YY YYTYe1/1 


مطر الوراق ا CITT AYO‏ 


مطرّف بن طریف ۱ ۳ ۱ 
مطرف بن عبد الله 1 
المطلب بن أبي وداعة ۱ AY‏ 
أبو المطوس (أو المطوس) ۸1/۲ 


معاد بن جبل ل «too YE‏ 


02/١ 


05١5/5 EAT 555 65‏ :هدم 
ا الاك الى لال كحت ۲ 
۵۳ ۶ ۶ 


معاذ العنبري ۰۲۲ ۲۱۳/۳ 
أبو المعالي الجويني 01۰/۲ 
أبو معاوية (الضرير) 50/77 ۳۰۲/۳ 
معاوية بن الحكم ۷1/۳ 


1۰۸ 5 


تهذيب سنن أبي داود 

معاوية بن أبي سفيان ۰۹6/۱ ۰۱۹6۰۱۹۳ 

۳۱۰ ۰۳۰۹ ۰۳۰۸ ۱۹۷ ۵ 

۰۱۱/۲ ۳۱ ۳۰ ۶۱۹ ۰ 

۵( ۳۳۵ “اركف 

۶1۳ ۲ ۰ ۷ 

معاوية بن صالح ۸ كوف 
.م 


معاوية بن أبى عياش الأنصاري 078/١‏ 


معاوية بن قرة 0/۲‘ ۱۱ 
معاوية بن يحيى الصدفي ۳1۸/۲ 
معاوية بن يزيد ۹1/۳ 
المعتمر بن سليمان ۰۵۰۷/۱ ۰1۰/۲ ۰۵۲ 
مما 
أبو معشر 3/١‏ 
أم معقل ۱۳/۲ 
معقل بن سنان الاشجعي ۲ OV‏ 1۰ 
معقل بن يسار ۳۵/۲ 
معلی بن منصور ۸۳۸۰۲ 


معمر بن راشد ۹/۱ ۱ ۱ 2۱۳۵ 


c10 TAT ۷ ۲ 6 ۶ 


«oot‏ 000« ۰۷۹/۲ ۰۸۳ موك 


۸ ۳۵۹۳ ۰۲۱۸ 01۰۰ ادق 
AYY AYY EIA ۱۷ ۷‏ 
ATT ۵‏ ۰۱۲۷ ۰۱۹/۳ ۰۵۱ 
AAI ATA ۰۱۱۵ ۱۱۲ 061‏ 


الفهارس اللفظية 


CTI ۲ ۳ 


معن بن عبد الرحمن ejî‏ 
ابن المغيرة ۱۰٤/۱‏ 
المغيرة بن زياد VA/Y‏ 
المغيرة بن شعبة ITY.‏ 

ATI 1 ا ا‎ NIE 


۵۷۸۰۵۳ ۰ ۳/۷۱ ET EY 


المفضل بن غسان 4/۱ 
المفضل بن فضالة ۱۷1/۲ 
ابن مفوز ۱۳۸/۱ 
مقاتل بن حيان ۳/ ۰۲۰۱۰۲۱۰۰۱۱۷ ۲۸۰ 
المقدام بن معديكرب  »۲۹۸/۲۰۹٤/۱‏ 


كن 
مقسم(مولى ابن عباس) ۳٤٤ /7019١/١‏ 
ابن أمّ مكتوم 0/۲ 
مكحول 


TEI لاك ا‎ EYE 


/١‏ 1ه هل 


۰۱۲۱ ۰۳۱۲ ۰۲۰۲ ۲ ۸ 


۱A۹  ۳ 


المكي بن ابراهیم ۹/۲ 
ابن ابی مليكة ‏ ۰۳۱۲/۲ ۰۳۹۱ ۰۱۷۷/۳ 


۲۷ 
ابن منده (أبو عبد الله) ۰۱۱۳/۱ ۰۱16 
۳ 7/51 


المنذر بن أبى أسيد ۱۸۰/۲ 


المنذر بن المغيرة ١١/١‏ 
المنذري ۸ 2۳۲ 


co\T ۲ ۷۲ 0 ۲ 
۷۰ ۰5 1 ۳ ۲ 


۱۶۰ ۳۲ ۳ 


00/۱« /خ3 4 


ابن منصور 0۲۰/۱ 
المنهال بن عمرو ۰۶۱۳۰۸۵/۱ ۰۳۷۷/۲ 
TYE PY TTY Y1 /Y‏ 
مهاجر أبو الحسن ۸۲/۱ 
مهاجر الصائغ ۸۲/۱ 
المهاجر بن أبي مسلم 1۳1/۲ 
المهلب بن حجر 1۸۰4/۱ 
مهنا بن يحيى الشامي ۱ ۳ ۰ 


Y۹ /۲‏ مدلل TT‏ 
موسی عليه السلام ۳/۳ "۰ 
(EE ۵ ۵‏ 


ع 


ابن أبي موسی ۲ oY‏ 
موسی بن إسماعيل 9۹/۳ 
أبو موسى الأشعري ۱/ ۰۱۱۲۰۱۱۵۰۱۰۷ 

EYI ETO ٩۷ ۰ 


۰۳/۲ ۰۵۸۲ EAT ETA ۷ 
«(004 ۰۳۳۲۱ هس فلل‎ Of (° 
«104 ۳۲۳ ۳ ۷ الام‎ 


۰8۱۲ ۰۳۷۶ ۷۳ ۷۲۲ ۲۱ 


31۰۸۷ ¥ 


۶-۳ ۱ ۶۵ 


أبو موسى الأصبهانى ع م 


موسي نوق نوت OVE‏ رقم 
موسی بن ثروان العجلي ۹۷/۱ 
موسى بن خلف ۲/۳ 
آبو موسی الرازي ۳۷/۱ 
موسی بن طارق ۱ ۳۰۷ 
موسی بن طلحة 1۲/۲ 
موسى بن عبد الرحمن 6/۳ 


موسى بن عبد الله بن يزيد١/‏ ۶۱۰/۳۰۱۹۵ 
موسی بن عبيدة ۳/۱ ۱۵ 
موسی بن عقبة۱/ ۰۲۷۱۰۱۹۷۰۱۹۲ ۰۳۵۷ 

۰۳۹۹ ۰۳۱۷ ۰۸۳/۲ FE ۸ 


6غ غ4 ۱ ۷ ۳ ۲ ٩‏ ۱۲ 


موسى بن مطير 64/۳ 
موسی بن میمون المراي 2۱۷/۳ 
موسى بن هارون 35/١‏ 
موسی بن وردان ۵۲ Fo‏ 
میکائیل ۱۷۸۹/۳۳ 
ميمون بن مهران /١‏ الام ولاه 
ميمون بن موسى يلت 


ميمونة بنت الحارث ۰۸۳/۱ ۰۱۵ ۰۱۵۵ 
كل °" مكل AT‏ 
AYY AY!‏ 


ITT AYE ATF 


۷ ۷ 


الميموني 


5/١ 


OAA‏ له 


تهذيب سنن أبي داود 


ناجية بن کعب ۳9۹۵/۲ 
نافع بن شيبة الحجبي ۳۷۱/۱ 
نافع بن عجیر ۸( ۷ 2:۲ 
نافع بن عمر الجمحي ۱۳۹/۱ 
نافع بن محمود ۸ ۲۱ 
نافع مولى ابن عمر /١‏ ۰9۱۰4۳ ۰۸۲ 194ء 

40 /ااكل ۷۵ ۷ "2۱ 


۰88۹۵ ۰8٩۹۳ ۰61۵ 2455 ۲ 
«(000 ۷ ۲6 م٠١‎ 
۰۱۹۰ ۰۱۹6 ۰۱۹۳ ۰۱ لاف‎ 
۰1۲۲ ۰1۰۰ ۰۲۳ ۰۲۲۸ ۶ 
۰۲۷/۳ ۰۸۰۸ ۰871۵0 500 «fof 
۰۷٩ ۰۷۸ دق‎ EE ۰ ۲ ۸ 


كلق لاق ”4862ل الال «Tot‏ 


۳ وم 
نافع مولى يوسف السلمي العقيلي /١‏ ۰۱۰۳ 
۱۰ 
نافع بن أبي نعيم ۱۳۹/۱ 
نبهان مولی أم سلمة ۲۳ ۳ 
نبيشة ۲ هه" 
النجاشي ۱ ل او 
آبو النجم القزويني ۱۹۹/۳ 
ابن أبي نجيح ۳۹۲/۱ 
ندبة مولاة ميمونة ۱ ۱2 
نزار ۱۸۷/۳ 
النرّال بن سبرة ۹۰/۱ 


الفهارس اللفظية 
Fo 1104/۱‏ ا 2۱۱+ 


النسائي 


JIY ۵۲ ۵ 


AY lo 6 


8 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۹۳ 
«ov 
۳۹۱ 
۷ 
3 


۷۱ 


۳ 
۳۱ 
4 
۰.۱۹ 
1۷A 
۸۹ 
۳۳ 
55١ 
8 


0۷۱ 


«1° ۶ 
«TTT (fT 
«YoY ۷ 
۰۳۰۸ ۸ 
2۳/۵ (۸ 
EI «| 
۰4۵ 469 
c11 ۸ 
۰۰۷ (VY 
۰۸/۲ ملام‎ ۰ 
۰۳۷ =F ۲۲۶ 
۱۰۰ 47 ۰۷ 7 
IY ۵۶ 
لال‎ ۹۵ 
وهل‎ ۰ 
IV VY 
2-۲ ۹ 
«TA ۷ 
cT ۶ 
TIE ۸ 
۰ ۳ 
«OY ۸ 
ATT ۴ 


۷ 


\oY ۱ 
11۹4 ۳ 
TTT «YI! 
«Fo ۶ 
«TAY الاك‎ 
۰۳ (1° 
TV ۵ (۷۱ 
۰8۳ ۲ ۲ 6 
«0° ۷ 
c10 6 
cor اام‎ 
ق ° قلق‎ 
I ° ۹ 
CIT ۲۱ ۰ 
° ۰۹ 
ل5١‎ ۳۹ 
IOA ۷ 
IVY ۰ ۹۸۹ 
IA «1۸| 
T1 ۹ 
«YAT «Yor 
(00 ۰ 
۰۵7۷ ~o 
° ۲ 
YY 1/F 


«cAI VA 6۵ 6 6‏ ۸۲ ۸۳ ۸۵ 
كى AA AV‏ ° الل IT‏ 
۶ ۰۱۲۸-۰۱۲۵ ۰۱۵۵ ۰۳۰۰ 
۲ ۰۲۱۰ ۰۲16 ۰۲۱۸ ۳۹۳ 
۳۹۷ 
آبو نصر الوراق ۱۹۸۹/۳ 
آبو النضر ۱ ين 
النضر بن انس ۰۵۷۲/۲ ۰۲۱/۳ ۰۲۲ ۳۳۵/۳ 
النضر بن شمیل ۰۲۹۹/۱ ۰۷/۳ ۰۱۰۲ 
o۲‏ 
أبو نضرة (العبدي) ۰۳۰۰/۱ ۰۵۲/۲ ۲۲۳» 


1€ 
التعمان بن بشیر ۱ ۳۰/۲ 
۳ ۵ ۱۹ 
أبو النعمان بن بشير 0۸/۲ 
النعمان بن راشد ‏ ۰۱۱۰۱۰۳/۱ ۸۳/۲ 
النعمان بن مقرّن المزني ۳۸۹/۳ 
أبو نعيم (الموذن) ۳۹/۱ 
آبو نعیم الأصبهاني ۹/۲ VY‏ 


TYE TAV ۳ 
"لامك‎ °A AT /Y نعيم بن حماد‎ 


۰۹ ۳۰۳ 
نفيع (مكاتب أم سلمة) ٥۲۱/۱‏ 
النواس بن سمعان ۳ ۳ لوس 
نوح بن آبي مریم ۳۲ سرض 
ابن الهاد ۰۰/۱( ۳ ۱۲۲ 


8۵۸۵ 8 


هارون الأيلي 100/۱ 
هارون بن سلیمان ۱۹/۳ 
أبو هارون العبدي 14/۲ 
هارون بن معروف ۱۳۸/۳ 
أبو هاشم الرماني 307/7 3507 509/8 
هاشم بن سعید ۱۰۲/۱ 
آبو هاشم عمار بن هاشم ۱۹۷/۱ 
أمّ هانئ 60/١‏ 
هبار بن عقيل ۸۳/۲ 
هدبة بن خالد ۰۱ ۳ ۰۲ 
ابن هرم القرشي ۱۹9/۳ 
الهرماس بن زياد لين 
هرمي بن عبد الله الواقفي ۷/۱ 


۱۷١۱١۱۲۹-۱۲۰ ۰۹٤ ۰٤۹/۱ أبو هريرة‎ 


TIE (۲ 40 AAC ۰ 
2۳-۳۵ ۳ (۳ ۱ «1° 
۰۳۲۱۷ ۰۳۲۳ ۰۲6۱ ۰۲۵ ۸ 
ETO 6 EDV ۰ ۸ 
۰4۸۱ ۰81۳ ۰81۱۲ «EON 0۵ 


۰۱۳ ۰۱۱ ۰۱۰ ۰۷/۲ ۰۳ كلام‎ 
ct ۳۵ TY CTY YY oY ° AA 
۰۸۳ ۰۸۲ «V7 2۳ ۷ ۲ ۲۲ ۰ 
۰۱۱۵ ۰۱۱۲ ۰۱۱۱ ۰۱۰۱۰۸۸ كلم‎ 
AVY اكالم‎ ۳ ATA مال‎ 
«ToV ۲۲ ۸ 


۰۲۸۹ ۸ 


۰۳۲۵ ۰۳۵۵ اه"‎ ۰۳٩۹ ۵ 


98 ۵۹۰ 8 


تهذیب سنن آبي داود 


۰۳۸۸ ۰۳۸۲ ۰۳۷۰ الال‎ ۰ 
۰8۳۱ ۰۳۰ ۰8۰۱ ۰ ۰ 
۰۵۱۸ ۰88۹٩ ۰8۷۰ EY 6 
+۵۵۲ «OOF ۰۵0۲ «Of - ۲ 
۰۵۷٩ ۰۵۷۲ (OIA «OTE ۲ 
۰*۱۶ ۰1۰۵ COA ۰۵۹۲ ۰ 
COTY ار‎ ETT ۲ ۹ 


۰۲ ۰۲۳ ۰۲۲ ۰۲۱ ۰۱۹/۳ ۶ 
4°73 AY CAY CAI ككل‎ e۹ A 


ATV مكل‎ ۲ «00 ۵ 
الال‎ AVE (V° 1 A1۸ 
لاحل‎ AAA IAA IAT ۸° 
۰۲۲۳ ۰۲۲۰ ۰۲۱۵ ۰۲۱۶ 6 
YE4 (TTA (YTV (TTY 06 
TAI (TVV الاكل‎ TV! (TY 
TT Te دل‎ «TAV (۹۲ 
۰۳ ۳ 5 ۳ (۲ 6 ۸ 
۰۳۳۲ ۰۳۳۱ ۰۳۳۰ ۳۲ ATT 
۰۲۵۸ ۰۳۵۱ ۰۳٩۹ ۰۳۸ ۵ 
(۳ TAT «FAT <TVYT «0۹ 
TAV (4 AE ۹| 
ولاق‎ ۰۵6 ۶ EIT ۲ ق١‎ 
۳۰۰۲۹۶۲۲ ۹ 

هزیل بن شرحبیل ۰۱۱۳/۱ ۰۱۱۳ ۰۱۱ 
۱۷ 

آبو هشام ۳۳/۳ 


الفهارس اللفظية 


هشام بن حسان ۲ ۲ ۱ 

هشام الدستوائي ۰۲۲۲/۲ ۰۲۰۰۱۹۰/۳ 
QV ۱‏ 

هشام بن سعد | / «AY‏ فى 6 «E /Y‏ 
۷۹ 

هشام بن سليمان ٤/١‏ 

۰۳۹۵ 0۳۹۳ ۰۲۸۸۰۲۸6 /١ هشام بن عروة‎ 
۰۲۳۲/۳ ۰871 ۰۱۸ ۰۶۷ 1 
Yé TY 

هشام بن عمار ۰۱۷۳/۱ ۰۳۳۳ ۰۱۳۹/۲ 
6٩۷-۰ ۲ ۳‏ 
۱۸۳/۳ 

هشام بن يوسف ۰۳/۲ 

هشیم بن بشیر ۰۱۹۷۰۹۲/۱ ۰۲۰۳ ۰۲۰۷ 
184" ۸ ۲۲ 

هلال بن يساف ۱ -۹ ۱۷ 

همام بن منبه ١‏ الى 705/5 

همام بن يحيى ۱۱۰۱۵۰۱/۱ ۰۱۸۰۱۷ 
۱ 


۹ الام ۰۱۹/۳ ۰۲۰ ۰۲۳ 
۹ 
أبو همام (الوليد بن شجاع السكوني) ۲/ ۱۳۳ 
هناد و 
هند ۲1/۳ 
هنيدة الخزاعي ١7/7‏ 
هياج بن عمران البر جمي 1۰۷/۲ 


آبو الهیشم ۳( ۹ ۳۳۳ 
الهیثم بن جمیل 
وائل بن حجر 75/١‏ 111 2 
«A1 /۲ 2۰۳-۰۳ ۱‏ 


1/8/١ 


أبو وائل شقيق 
Yoo AVE ۳‏ 
وابصة بن معبد ۱ -۱۷۹ 


وائلة بن الأسقع ۲/ ۳۰۹۰۲۰۰۳۰۱۰۲۰۹ 


واصل بن السائب الرقاشي ۰/۱ 
ابن واقد (علي بن حسین) ۱۸۰۹/۲ 
أبو واقد الليئي YEATEV/\‏ 
الواقدي ۲۲۱ ۱۶/۲ 
أبو الوداك جبر بن نوف 1۰۸/۲ 
وراد کاتب المغيرة ۱۳/۱ 
ورقاء بن عمر اليشكري ۰۸۸/۱ ۰۱۰/۲ 
۱ ۱۲ 
ورقة بن نوفل ۱۳/۱ 
وكيع بن الجرّاح 2-۳-۳۸ 
۰۵ ۲ ۲ ۰۲۸۸ كلق 
«oto ۲‏ ۰۲/۲ ۰۱۷۹/۳ 
۳ ۱۳۹۰ 
وكيع بن حدس أو عدس ۱۹۳/۳ 
آبو الولید ۱ ۵ ۵ 10/۳ 
الوليد بن أبي ثور YYEYYT/Y‏ 
الولید بن زروان ۹9/۱ 
أبو الوليد الطيالسي 1۲/۲4/۱ 
الولید بن عبد الرحمن افش 


8 دوه 


الولید بن عبد الملك اك 
الوليد بن عمرو بن ساج ۱41/۲ 
الولید بن القاسم ۱۷۹/۳ 
الوليد بن كامل 1۸۰4/۱1 
الوليد بن كثير 05 
الوليد بن محمد ۸4/۲ 
الولید بن مسلم . ااال 

TVA /الالاى‎ «Tol دل‎ 1۲1 


(Yo MEF cAI /Y الا الا‎ 
۳۰۳ ۱ ۰ 


أبو وهب الجيشانى ٥0/۱‏ 
اوه الى 0۸1/۲ 


ابن وهب = عبد الله بن وهب 


وهيب ۸0/۱« / 04.4.0 
یاسین الزیات ۱۰۹/۱ 
أبو يحيى ۸/۱ 
يحيى بن إبراهيم الطليطلي ۱۹۷/۳ 
یحیی بن آدم ۷۱۱ Ot‏ 
۷ ۳۲۱۷/۳ 
يحيى بن إسحاق السيلحيني ۲۰/۲ 
يحيى بن آبي إسحاق ۳۱/۱ 
يحيى بن أيوب ١۱۱١۱۱۰/۱‏ ۰۳۵۷ 


55205١5218٠ “AV1 /Y «00 
A4۳ ۱ يحيى بن بكير‎ 


Y€ / 11/۲ 


oY 


تهذيب سنن أبي داود 
يحيى بن جعدة ۷۰/۲ 


یحیی بن الحارث الذماري ۱۳۳۲ ۰۱۶۳ 


١ 
۳۰۵ ۰۲۳۹/۳ ۰1۱۳/۲ يحيى الحمانی‎ 
۱۶ ۰۱۳۳۲ یحیی بن حمزة‎ 


يحيى بن سعيد الأموي 00/۲ 


يحيى بن سعيد الأنصاري 1١6/١‏ 951, 


۲۳۵ ۷ ۷/6 «AY /۲ ETI 1T 
۰۱۶۰ ATI ۰۱۳۵ ۷۳۲ ۰ 
(۷ TIA IAI همك‎ ME 


۰۵0۳ ۰۸۰ ۰۵۵ ۰۳۲ ۷ 
۱۳۸۰۲۲ ۳ 


يحيى بن سعید الحمصي العطار 
يحيى بن سعيد القطان ۰۱۵/۱ ۰۱۲ ۰۱۵۲ 


۳۷۰/۲ 


2 ۳ IAA ۳ 
2 الا‎ /5 EFI TYA 
مدل‎ AAT ۶ 


OFA ۷ 


AAI ۳ °F ۱ 48 


۲ ۱۳ 
يحيى بن سلمة بن كهيل ۳/۱ 
يحيى بن سلیم ۲ ۳ 9۳ 
CE OT [5‏ 
يحيى بن سليمان o۲/۱‏ 
يحبى الشاذكوني و 
یحیی بن صاعد ۲ ۵۸۱ 
يحيى بن الضریس ۵/۱ ۱۳:۳۹ 


الفهارس اللفظية 


يحيى بن أبي طالب ۳۰/۳ 
يحيى بن عبد الله بن أبي قتادة ۱۹۳/۱ 
يحيى بن عثمان بن صالح ۱۱۱/۱ 
يحيى بن عقيل 0١02860 /١‏ 
يحيى بن القاسم ۱۸۹/۳ 
يحيى بن كثير أبو النضر ۱۰۱/۱ 
يحيى بن أبي کثیر ۰ 4۳۷۸۰۵۲/۱ 


,ق٠١‎ ۰1۰۵6 FoF ۲۳۲ ۲ 
AY ۲ A/F ۷۱۱ لاك‎ 


AY 
Vo ۸ بحبی بن المتوكل‎ 
۲۹۵/۲  زرك يحبى بن محمد بن قيس أبو‎ 
۲۹0 /۲ يحيى بن محمد المدني‎ 
۳۳/۳ یحیی بن معلی‎ 
۰۹۷ ۰۸۰۰۸۰۱۵ ٩4/۱  نيعم یحیی بن‎ 
IE ٩ (6 ۸ 
«10¥ ۲ ”ول‎ ٩ ۲ (۹ 
لخدلل‎ «I4۱ AAA «(VE ككل‎ 
«ETE ۲ ۲ ۲۲ ۹ 
۰4۳ ۰1/۲ ”دق‎ ۰۶۳۲ ۹ 
۰۱۹۷ ۰۱۸۹ ۰۱۳۸ ۰۱۳ ۶ 
c41 ۳ o14 CTIA T° 
۰۵0۵۸ كدف‎ «Off ۰۳ ۷ 
YA لات‎ IT CY وم‎ 


۶۰۸ ۲ ۵ ۶ 


يحيى بن نصر بن حاجب ۸/۱ 
يحيى بن النضر 414/۳ 
یحیی بن یعمر ۱ ۰۲ ۳/ ۱۹۵ 
يزيد بن أبى أمية ۲۰۷/۳ 
يزيد بن البراء ۱۱/۳ 
يزيد بن ثابت ۳۷۲ 


۳ 


يزيد بن آبي حبیب 

اخ "2 
يزيد الرقاشي 
يزيد بن زریع ۱( 2۳ 


2 ۵ /١ 


۱-۲ ۱ 


(۳ (۲ 1° °1 ۴۹| 


۲۲ 

یزید بن آبي زیاد ۰ 4900715 
۳::/۲ 

يزيد بن سنان ۱۷/۳ 

يزيد بن عبد ربه e‏ 

يزيد بن عبد الله بن قسیط ۱۹۹/۲ 

يزيد بن عبد المزني ۲۷4/۲ 


يزيد بن عبد الملك الهاشمى ٠۲٠١٠۲١ /١‏ 


يزيد بن أبي عبيد 1۰4/۲ 
يزيد بن عیاض ۸۳/۲ 
يزيد بن كيسان ۰۲۱/۱ ۲۷۷۹/۳۶۲۲ 
يزيد بن محمد ۱۹۰/۱ 
آبو يزيد المدني ۳۸۸۱ ۵ ۱2۵ 
يزيد بن معاوية ۹1/۳ 
يزيد بن ميسرة A۸ /Y‏ 


11 ۰۹۳ 7 


يزيد بن نعامة الضبى 411/7 
يزيد بن نعيم 
يزيد بن هارون ۱/ ۰۲۷۰۰۱۸۰۱۰۰۷ 


1:۰۲ ۱ 


2۳۰۳۵ ۳ 1/۲ c04 ۰ 
SASÎ ۱۳۸۰/۳۰ ۱۳۱۳ ۳۹ 
كال لالد‎ ۳ 


يزيد بن الهیثم 10۲/۱ 
يسير بن عمرو م 
یعقوب الدورقي ۱۹۳/۲ 
یعقوب بن سفیان ۱ ۰۲۸/۲ 
TA ۳‏ 
يعقرب بن شيبة ‏ ۲۳۵۵۲۳۱۱۳۰۰۱۱۰۸۱ 
يعقوب بن عتبة ۰۳:۳ درف 
يعلى بن حكيم ۹4/۲ 
یعلی بن شداد 9۳/۲ 
یعلی بن عطاء ۱۳/۰۲۸۸ 
آبو یعلی القاضي ۱( ۲ For‏ 


الام ۱۰۹/۲( مكل لاملل (ETT‏ 
(EAT ۸‏ ۰۵۰۱ ۰۵۱۳ ۰۵۱۵ 


لالم ۳ ۲( ۲۲ ۲ °0( 


أبو یعلی الموصلي ۱ وض 

آبو الیمان الحکم بن نافع ۰۱۰۰۱44/۲ 
۳۱۵۷/۳ 

أبو الیمان كثير بن الیمان ۱۷/۱ 

يوسف عليه السلام 53/١‏ 

أبو يوسف القاضي 1١6 356/١‏ 4۵۳ 


0۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


0۰۰" ET ۵۷۲ 


یوسف بن إبراهيم ۵۸۲/۲ 
يوسف بن سعد الجمحي 1۲/۳ 
يوسف بن ماهك 4/4/1 
يوسف بن موسی ۱۸۳/۳ 


يون نن اب سای E OS.‏ 


۸ ۰ ۶ 
يونس بن جبير ۱ / ۹6 ۰۰۵ 4 


0۰۲ 
آبو يونس حاتم بن أبي صغيرة  ٠١١۹/۲‏ 
بوش بن حبیب الضبي ۰۳۳۰/۱ ۱۲/۲ 
يونس بن خباب ۳/۳ 
يونس بن عبد الاعلی ۱۳/۲ 
بونس ون عبید ۲ ف 
يونس بن يزيد ۱/ ۰۵۵۰۱۵۵۰۱۸۰۱۷ 


۰1۲۳ ۰۳۸۹ ۰۸۲ ۷ «ooo 
۹/۳۰۳۸ 


2222 


5- فهرس الكتب 


الإبانة» لأبي الحسن الأشعري 
الإبانة» لأبي بكر الباقلاني 
الأحكام الوسطىء لعبد الحق 
اختصار سنن أبي داود» للمنذري 
الاستذكارء لابن عبد البر 
الأطراف» لابن عساكر 
الإفصاح» لابن هبّيرة 

الم للشافعي 

أمالي ابن بشران 

بیان الوهم وال يهام لابن القطان 
تاريخ ابن أبي خيثمة 

التاريخ الکبیر للبخاري 


الفهارس اللفظية 


YA ۲ ۳ 
۱۳۸۹/۳ 

1:۹۳ ۱ 
91۳۰/۱ 
۲۸۷ «Yo TEA ۳ 
141/۲ 

1۲/۲ 

YA «00 /F 
۳۷/۱ 

۱۸۸/۱ 
YAI ۷۳ ۸/۲ 


۸۲ ۷ ۸ 


۳ الام تام لالام كمه ۰.۳/۲ ۰۲۱۹/۳ 1۰ 


تاريخ بغداد» > 0 للخطیب 
تاريخ حنبل 

۰ شد 

التمهید» لابن عبد البر 
التمییز» لمسلم 

الثقات» لابن حبان 
الثقفیات 


۲۰۵/۱ 
At (۳ 
۱۸۰/۳ 
۱۷4/۳ 


۲۸۷ ۵ ۲۹۰۲/۳ ۲ 1۲/۲ 


۲۳۸ ۸ 


YY ۱۳ ( (( ۸ 


۳۱۷۰/۳ 


جامع الترمذي ۸ ANY‏ ۳( 


ET نش‎ ۰ ۵ ۳ ۳ ۹ 


- جامع الثوري 


۱۷/۳ 


214۹0 8 


تهذيب سنن أبي داود 


- جامع الخلال ۳/۲ 
- الجرح والتعدیل, لابن أبي حاتم ۱۱/۳ 
- جوابات المسائل الواردة علی المحب الطبري ۱ 1۳۲ 
- الحاوي» للماوردي ۲۷۸/۱ 
- الرد على الجهمية لابن أبي حاتم = السنة 

- الرد على المرجئة» لأحمد ۱۸/۳ 
- رسالة الحرة لأبي بكر الباقلاني ١8/7‏ 
- الرسالة إلى الثغر» لأبي الحسن الأشعري 11/۳ 
- رسالة في إثبات القدرء للمؤلف ۰0/۳ 
- رسالة في الفطر بالحجامة للمؤلف 6/۲ 
- رسالة في وجوب التسوية بين الأولاد في النحل» للمؤلف 0۸/۲ 
- الرعاي لابن حمدان 0۰۸/۱ 
- الزهريات- علل حديث الزهري 

- السنة» لابن أبي حاتم ۳ ۰۷۷ YAA‏ 
- السنة لعبد الله بن أحمد ۲۷/۳ 


سنن ابن ماجه ۱ 5 ۰۳۳۲ ۰90 ۲/ ۰۳۸۲۱۰۱۸۶ ۰۵۲۲ 
AAO ۰۱۱۳۰۱۵۹ /۳ ۰.۹۳ ۲6‏ ۰۲۵۹۹۰۲۲۰۲۰۲۰۱۸۷ 
۳۹ ۰۲ ۶5 


۳0 


سنن أبى داود ۰/۱ 1° ۱ ۳ 9۰۲ 


- سنن الدارقطني ۸ ۲ ۲ 9۰:۰۶ 
- السنن الکبری» للبيهقي ۳/۱ ۱۳ ۱ ۱ ۳ ۰۲۰ CAA‏ 
- السنن الکبیر» للنسائي ۲۲ ۳۲۰۲۳ 
- سنن النسائي ۳۱۳/۱ ۳( ۳۸۳۵۰۷ ۵۱۳۰۵۰۷۵۰61۵ 

ا ۳ ۳ 3 ۱۱۲۰۸۳۰۸۲۰۰۲۲۳ 
- سنن سعید بن منصور ۱ ۲ ۰۸/۳ ۶۳ 
ج السدة 01۸/۲ 


18۰۹ 


الفهارس اللفظية 


- الستن, للأثرم 01/١‏ 
- سير الفقها»؛ ليحيى بن إبراهيم اي ۱۱۷/۳ 
- شرح البخاري لابن بطال ۳۹/۱ 
- شرح السنة لأبي القاسم الطبري اللالكائي ۱۳۸۹/۳ 
- شعار الدین للخطابي ۱۳/۳ 
- الصادقة عبد الله بن عمرو بن العاص ۰۷/۲ 
- الصحاح» للجوهري 5۰۰۰۳۳:۸۱ 


۳ TV YY oTO ۱ (۸ صحیح ابن حبان‎ - 
TAA ۵ ۳۳ ۱ VE 

1 YE FAA FAA FAA TAY TAI ۳ ۹۹ 
۰۳۲۸۰۳۰۷۰۲ ۲ T1 6 ۱ (۱ ۱۷ ° /۳ 

۱۳-۲ TTA TTY TTY TTI CTT ° ۹ 


- صحيح ابن خزيمة YY«1¥0/‏ 
- صحيح آبي حاتم= صحيح ابن حبان 

- صحیح أبي عوانة ۸ ۳۷۷/۲ ۳۲۳/۳ 
- صحيح الإسماعيلي 041/۲ 
- صحيح البخاري رواية المستملي م Yer‏ 


oT ۰۶ ۰ ۲ ۱ صحیح البخاري‎ - 
۳ ۲ 
۰۵۰۸69۰466 041۲ EE ETE ۸ 
۱ ۱ OV 4 (O0۸ «(04 655 
AVY IIA CAE CVA OF FA ۳ ۲ 
۰۱۸۰۰ YTV TIE YF oY NVV IVT 1V0 VE 
۶1۸۰۲۷ TAT ۳۷۳۳ TET EO TTY 1° °۹ 

- صحيح الحاكم= المستدرك 
- صحيح مسلم IAI IIT ANEVIETAIT/‏ ل ال ل TYA‏ 


5 اوه 


تهديب سنن أبي داود 

EVIE TTI ۳ ۳ ۷ ۳ TTY كل‎ 
۰۱۵۱۰۱۳۲۹۰۱۱۱۵۹۰ VT ۰۱۹۰۲۱۰۲۰ /۲ ۰۰۳۳ EE ۰۵ 

۲ ۲ ۲ ۲ ردك ۳ 

۰ ٩ ۳۶۲ ۶۲ ۵ 

۰۱۱/۳ ITA CITY ۰۱۳۱۰۱۳۳۰۵۹۸۰۵۹۲ ۸ «OV ۹ 
۱ م قم نمل‎ T1۲ 

TVY TE TTI TIT الل ال ا‎ AAA 1۹V 
۳۳۲۶۵ ۳ ۳ ۱۳ ۱ ۱ 9 

۶۲ ۶ 6 6) ۲ 

1۱۸۱۱۱۵ ۵6۷ ۵۱6۵۱۰۲۸۰ ۰۲۱۲۱۰۲۲۱۰۱۸۹۰۲۰۰۱۰۱/۲ ۰ الصحیح‎ - 
TIT ۳ ۳ 

TTI TT ۱ ( (  ((  ( ل‎ AIT IIIA <° |۱ الصحیحان‎ - 
TTI ۲ ۳ ۳ TITY TEY ۱ ۱ ۳ (۳۵ 

TTY ۳ ۳ ۳۰1‏ الال اال ۳( ۲ ۵( 

كلاق لال 455441 ادص ادس ۷ ۵0 ۵ ۱ ۰1۸۰۷۰۶/۲ 

Ao ۰ + CAA كمع لف‎ 

TIE ۰۳۲۱۳ ۰۳۵۹۰۳ ۳ ۰۳۳۷ TTT (۳/۸ ۳ ۲) ۱ ا‎ (۹ 

۰۱۱۵ ۰۱۱۵۹۸۵۵۸۵۱۵۸6 ۰۵۷۸۰6 16 ۰6۳۱۰۳۸۲ (TAI ۵ 

۷ ۳ ۲ و 

Teo oT ال الل‎ IVEIVO ا ف‎ A Y° 

2۳ To TEI TTA CTTACTTV OTTO TIO TIE T1۱ 

۰۳0 ۰۳ ۳۳ ۳ OTT TYo ۳ TIT 1° ۹ 

۰۳۸۷ TAT TAY ۰۳۷۳ ۰۳۷۲ ۳ (۳ (Too TEA ۳ TE 
2+2۵ ۵ ۰۵ ۰ 

۹ 

- الصلاة لأبي حاتم ابن حبان ۲۰۹/۱ 


o 


الفهارس اللفظية 


- الضعفاء لابن حبان ۲ Fo‏ 
- الضعفاء للبخاري ۱ ۱۳ 
- عقيدة أبي نعيم الأصبهاني YAY /Y‏ 
- علل الترمذي ۱ خالل اللا :ا oOVY‏ 
- علل حديث الزهري للذهلي 1٠١‏ 
5 العلل لابن أبي حاتم ۸ ۲ ۱ ۳( ( ۱ ۲ oY‏ 
- العللء للإمام أحمد ١خ‏ 5ه 
- العللء للخلال NE‏ 
- العلل, للدارقطني ۱ ۲۳۰۸ 
علوم الحدیث. للحاکم ۲۳ Ao‏ 
- غريب الحديث» لأبي عبيد 0/۲ 
- الفصل للوصل المدرج في النقل؛ للخطیب البخدادي ۲۳/۳ 
- فوائد ابن صخر ۱۷۳/۳ 
- فوائد أبي بكر بن عاصم ابن المقری 9/۳ 
- القراءة خلف الامام للبخاري ۳/۱ 
- الکامل لابن عدي مراع كلتل ةلا ا 
- كتاب أبي محمد النخشبي الحافظ 0۹/۲ 
- كتاب القبور» لابن أبي الدنيا ۲/ ۳۸0 
- کتاب الورع (المروذي) ۱۳/۳ 
- کتاب محمد بن عبد الله الحافظ المعروف بمطين ۲ 1 
- کشف المشكلء لابن الجوزي 2۳۱۱ 
- المترجم لابي إسحاق الجوزجاني ۲ ۱۳۳ 
- المجرد للقاضی آبي يعلى 010/۲« ۵۱۷ 
- المحرر لأبي البركات ابن تيمية ۲ ۵۰۷ 
- المحلی لابن حزم ۱ ۲ ۰۲ 1۹6 
- المختارة للضیاء المقدسي ۲ ۰۰2۳ 


0۹4 


مختصر الخرقي 
مختلف الحدیث. للشافعي 
المخلّصیات 

مراسیل أبي داود 

المراسیل لابن آبي حاتم 
مسائل آحمد برواية أبي داود 
مسائل أحمد برواية الشالنجي 
مسائل أحمد برواية المروذي 
مسائل أحمد برواية حرب 
مسائل أحمد برواية الأثرم 
مسائل أحمد وإسحاق» للکوسج 
مسائل أحمد پرواية عبد الله 


المسائل» لأبي الحسن لأشعري 


تهذيب سنن أبي داود 

011/۲ 

۱۸/۲ 

۰4/۲ 

۱۲۳ ۱۱/۲ 
۱/۱ 

ToT ۳ ۱۲ (۸ 
۱۳۹/۳ 

AI AA‘ ا ا‎ ۲ 
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۸۱۷/۳ 

9:۳2 ۸ 


۱۳۷/۸ ۳۱ TT FVV T° لي‎ 


۳۱/۳ 


المستدرك للحاکم ا NII‏ ۰ ۱۲ ۰۲۱۲ 

۵ ۲ ۰ ۳۷/۷ ۵۳۳ 007.00۰ 
المستوعب. للسامري ۳۲ ۵۰۷ 
مسند ابن الجارود 4/۲ 
مسند آبي داود الطيالسي ۰۳۱/۲ 
مسند أحمد 1014/۱ ال ل ۳( ل 


۷ ال ا ال ا 


TAA الال‎ CTAACTA\I Yo Yo’ TEA لل‎ ١ ١54 


. ٩4 ۲ “كم لمخم‎ (۸ EVV ETO ۰ ۵۵۰ ۹ 


۱۲۱۷ TV CTO الال‎ IFT IY ° الم لام‎ TA TV الف‎ 


۲/۲ ۱۳ ۱ 


مسند البزار 1۷1/۱ ۳ ۱ ۳( ۰ TIA‏ 


مسند الحارث بن أبي أسامة 


11۰. 5 


۳۷۳/۳ 


- مسند الحسن بن سفيان ؟/ YVV YY‏ 
- مسند الحميدي ۸ ۲ ۱۳ 
مسند الشافعي ۱99/۳ 
- مصنف عبد الرزاق 332 
- معالم السنن للخطابي 12۰۳۳۱ 
- المعجم الصغيرء للطبراني 0۷۰/۲ 
- معجم الطبراني ۱/۰۲( ال ۷ ۳۳ ۶۲۱۰۳۷۳ 
- المعجم الکبیر للطبراني ۸ ۳ ۶۱۷ 
- معرفة السنن والآثار» للبيهقي 0۷۷/۱ 
- معرفة الصحابة لابن منده ۱ ۱۹۳ 
- مغازي الأموي ۷۰/۳ 
5 المغني» لابن قدامة ۸ ۳ ۳ ۳ ۲۲ ۵۲۳ 
- المفردات. للقاضي أبي يعلى 0۷۲/۱ 
- مقالات المصلين» لأبي الحسن الأشعري /Y‏ "۲۱ 
- مناقب الشافعي» للحاكم ۲40/۳ 
- الموجزء لأبي الحسن الأشعري 11/۳ 


- الموطأء لمالك بن أنس ۸ oV‏ ۳۹ ۰۳۹۳ ۰۵۳۳ ۵1۱ ۵۸۷. 
۲ ل ا ۳ 

1۳۲ ۵۶6 

- الناسخ والمنسوخ. لابن العربي ۰۳۱/۱ 
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38۰۱۵ 


الفهارس العلمية 


.١‏ الأحاديث التي تكلم عليها 
۲ الرجال الذين تكلم عليهم 
۳ المسائل والفوائد الحديثية 
4. مسائل العقيدة 

ه. مسائل الفقه 

5. مسائل الأصول 

۷ القواعد الفقهية 

۸ فوائد اللغة 


٩‏ متفرقات 





لمات العلشة 





١‏ - الأحاديث التي تكلم عليها 


نهی النبي أن نستقبل القبلة ببول ۱۰-۱ 
أوَ قد فعلوها؟ استقبلوا بمقعدي القبلة ۱۱-۱ 
أن النبي كان إذا آراد حاجة لا يرفع ثوبه... ۱۳-۱ 
كان إذا آراد الحاجة... ۱۳/۱ 
كان رسول الله چا إذا دخل الخلاء وضع خاتمه ۱/۱ 
الطواف بالبیت صلاة ۳۹/۱ 
إذا كان الماء قلتین لم يحمل الخبث 1٩-۱‏ 
إذا بلغ الماء آربعین قلة لا يحمل الخبث ۱ - ۵٩-۵۷ ۰1٩‏ 
إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبثا ۱ - ۰۵۲ ۵۸ 
نهى أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة ۸۱/۱ 
إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان ۸4/١‏ 
مسح رأسه حتى لما يقطر ۸0/۱ 
يا ابن عباس ألا أريك كيف كان يتوضاً ۸1/۱ 
أن رسول الله ياو توضأ مرة مرة ۹/۱ 
رأيت رسول الله و يمسح رأسه مرة واحدة ۹/۱ 
أن رسول الله اة كان إذا توضاً أخذ كفا من ماء فأدخله تحت حنکه ۱۰۰۰۹۹۵/۱ 
أن رسول الله یه كان يخلل لحیته ۱ - ۱۰۱۰۹۷ 
رأيت النبي كَل یخلل لحيته ۱ - ۰۹٩‏ ۱۰۲ 
كان النبي اة إذا توضأ خلل لحيته وفرج بين أصابعه 2-۱ ۱۰۲ 
دخلت على رسول الله مق وهو يتطهر ٠١-٠ 0/١‏ 
أن النبي بيا كان إذا توضأ عرك عارضيه ٤/۱‏ 
أن النبي تا كان إذا توضأ تمضمض ومس لحیته ۱/۱ 


Rio 


أخبرنا عن وضوء رسول الله لا 
Res‏ 

حديث جرير في تخليل اللحية 

المسح على الخفين للمسافر ثلاثة أيام 

يا رسول الله أمسح على الخفين 

أن رسول الله بيو مسح على الجوربين والنعلين 
رأيت النبي بيا یمسح على الجوربين والنعلين 
وضأت النبي ی في غزوة تبوك 

أن النبي ية رأی رجلا يصلي وفي ظهر قدمه لمعة 
حدیث بسرة في مس الذكر 

إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذکره 

أيما رجل مس فرجه فليتوضاً 

حديث طلق بن علي في مس الذكر 

أأتوضأ من لحوم الغنم 

يغسل أنثييه وذكره 

سألتٌ رسول الله َة عما يوجب الغسل 
سألتٌ رسول الله ما عمّا يحل للرجل من امرأته 
كان رسول الله چا ينام وهو جنب 

إن هذا المسجد لا يحل لجنب ولا لحائض 
هذا المسجد حرام على كل جنب 

أما الرجل فلينشر رأسه فليغسله 

يتصدق بدينار أو نصف دينار 


یتصدق بنصف دينار 


8 8 


تهدیب سنن أبي داود 


۱۰0/۱ 
۱۰/۱ 
۱۰/۱ 
۱۱۰-۱ 
۱۱۱ 2-۱ 
۱۱10-۱ 
۱۱۷ - ۱ 
۱۳۲۱-2-۷۱ 
۱۲۳ 2-۱ 
۲/۱ 
۱۳/۳ ۱1/۱ 
۱۳۹/۱ 
۱۲۷/۱ 
۱۳۲ 2 ۱ 
۱۳/۱ 
۱۳۹/۱ 
۱۳۹/۱ 
۱۳۸۰۱۳۷ ۱ 
۱۶۱۱ 
۳۶۱ 
۱۹۰/۱ 
۱۰۱/۱ 
١١/١ 


الفهارس العلمية 


تصدق بنصف دینار 

آن رسول اله كله آمر رجلا آصاب جا يفنا بعتق نسمة 
أن رسول الله كك كان یباشر المرأة من نسائه وهي حائض 
كنت إذا حضت نزلت عن المثال على الحصير 

إذا كان دم الحيضة فإنه أسود يعرف 

کنت أستحاض حیضة کثيرة شدیدة 

أن أم حبيبة بنتا جحش استحیضت 

أن امرأة كانت تهراق الدام وکانت تحت عبد الرحمن 
يا آبا ذر اب منها 

خرجنا في سفر فأصاب رجلا معنا حجر 

انکسرت إحدى زنديه فأمره النبي و أن یمسح على الجبائر 
لا تؤذن حتى يستبين لك الفجر 

لا یقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار 

صليت خلف رسول الله ِا فلما قفى 

رأى رجلا يصلى خلف الصف 

ما رأيت رسول الله ية يصلي إلى عود ولا عمود 
إذا صلى أحدكم إلى سترة فليدن منها 

إذا صلى أحدكم إلى غير سترة 

أن رسول الله ييا نزل بتبوك إلى نخلة 

مق ا امو أن وخر عورا 

حديث أبي حميد الساعدي في صفة الصلاة 

ألا أصلي بكم صلاة رسول الله يكل 

أن رسول الله اة كان إذا افتتح الصلاة رفع يديه 


10۳/۱ 
۱04/۱ 
1000/۱ 
10۷/۱ 
10۸/۱ 
۱7۲۷ - ۱ 
۱1۸/۱ 
۱۹/۱ 
۱۷1/۱ 
۱۷۳/۱ 
۱۷۳/۱ 
1۷0/۱ 
۱۷٥/۱ 
۱۷۸-۱ 
۱۷1/۱ 
۱۸۰۱-۲۱ 
۱۸۱/۱ 
۸۳/۱ 
۱۸۶ ۱ 
۱۸2/۱ 
۲۰۳-۷ ۱ 
۲۰۱ ۸ 
۲۰۷/۱ 
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جلس رسول الله لاه وكشف عن وجهه 

كنا خلف رسول الله ية في صلاة الفجر 

هل منكم من أحد يقرأ شيئًا من القرآن 

لعلكم تقرأون والإمام يقرأ 

من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة 

جاء رجل إلى النبي ياء فقال: إني لا أستطيع 
رأيت النبي با إذا سجد وضع ركبتيه 

حديث وائل بن حجر في صفة الصلاة 

كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا بالركبتين 

إذا سجد أحدكم فليبدأ بركبتيه قبل يديه 

إذا سجد أحدكم فليضع يديه 

ما صليت وراء أحد بعد رسول الله ِا أشبه صلاة 
أن النبي يا قرأ في المغرب بسورة الأعراف 
يرحمك الله أرأيت هذه الصلاة المكتوبة أم شيء تنفلته؟ 
دخلنا على أنس بن مالك فقال: صليتم؟ 

رمقت النبي ييه في صلاته 

كان رسول الله ا إذا قرأ وک الاين 4 

كان رسول الله كك إذا تلا عير آلْمَمْبُوب له # 
كان رسول الله يَكةِ إذا فرغ من أم القرآن 

الجمعة على من سمع النداء 

أن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليئي 

حديث أبي بكرة في صلاة الخوف 

أن النبي َيه لم يسجد في شيء من المفصّل 


۸ 


تهذيب سنن أبي داود 
۲۱۱/۱ 
۲۱۲/۱ 
۲۱0/۱ 
۲۱/۱ 
۲۱۷1/۱ 
۲۱۸/۱ 
۲۱۸/۱ 
۲۲۰/۱ 
7/١‏ 
۳/۱ 
۲٤/۱‏ 
۲۲۹/۱ 
۲۳۰/۱ 
۲۳٦/۱‏ 
۲۳۹/۱ 
۱ ۲۶۳ 

۲ ۵ - ۱ 
۲۱ 
۲0/۱ 
۲/۱ 
۷/۱ 
۲4/۱ 
7/١ 


الفهارس العلمية 


آوصاني خليلي ی ثلاث 

كنت رجلا إذا سمعت من رسول الله کا حديثًا 
إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة 

كتاب أبي بكر الصديق في الزكاة 

هاتوا ربع العشور 

ليس في مال زكاةٌ حتى يحول عليه الحول 
في کل سائمة ابل 

حديث جابر في شفعة الجوار 

سیأتیکم قوم مبغضون 

خطبنا ابن عباس في آخر رمضان 

وقت رسول الله بيا لأهل المشرق العقيق 
من أهل بحجة أو عمرة من المسجد الأقصى 
ولم يكن في ذلك هدي 

أهدى عمر بن الخطاب بُختيًا فأعطي بها 

خير يوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة 
فطاف الذي أهلوا بالعمرة بالبيت 

إذا أهل الرجل بالحج 

هذه عمرة استمتعنا بها 

إني سقت الهدي وقرنت 

أن رجلا من أصحاب النبي وك أتى عمر فشهد عنده 
أن معاوية قال لأصحاب النبي بي: هل تعلمون 
يا رسول الله» ما شأن الناس حلوا ولم تحلل 
يا رسول الله» فسخ الحج لنا خاصة 

يا رسول الله إن أبي شيخ كبير 


۲۰۳ ۱ 
۲۰۳ ۸ 
۲۵۷ -- ۱ 
۲۹/۱ 
۲۹۱/۱ 
11۲/۱ 
۲۹/۱ 
۲۷/۱ 
۲۹/۱ 
۲۷۰/۱ 
۲۸۰/۱ 
۸۲/۱ 

YARA CTA (۸ 
۲۸4/۱ 
۲۸٦/۱ 
۲۹1/۱ 
۳۰۵/۱ 
۳۰۵/۱ 
۳1۳/۱ 
۳۰۱۷-۲۱ 
۳۱۱-۲ ۱ 
۱۳۱ ۳۱ 
۳۳۰/۱ 
۳۳1/۱ 


58:۰۹ 


€ 


أن النبي ية سئل عن العمرة أواجبة هي؟ 

الحج والعمرة فريضتان واجبتان 

وليقطع الخفين أسفل من الكعبين 

كانت أسماء بنت أبي بكر تغطي وجهها وهي محرمة 
من لم يجد إزارًا فليلبس سراويل 

من لم يجد نعلين فلیلبس خفين 

لا تین لقن ولا ال 

أن رسول الله يك رخص للمحرم أن یلبس الخفین 
إحرام الرجل في رأسه 

لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس الفقازين 

كان النبي كك يقبّل الركن اليماني 

من طاف بالبيت خمسين مرة 

أرسل النبي ية بأم سلمة ليلة النحر 

أتيت رسول وك بالموقف 

روي عن عثمان أنه تأهّل بمكة 

أن رسول الله َة رمى جمرة العقبة بسبع حصيات 
أن رسول الله ِا اعتمر مرتین» عمرة في ذي القعدة 
كانت ليلتي التي يصير فيها إليّ رسول الله ميا 

أن النبي ية آخر الطواف يوم النحر إلى الليل 

يا رسول الله ألا نبني لك بمنى بينًا 

أن رسول الله َة لعن المجل والمحلل له (جابر) 
أن النبي و لعن المجل والمحلل له (آبو هريرة) 
لا نكاح إلا بولي (عائشة) 

لا نكاح إلا بولي (أبو موسى) 


E 


تهذيب سنن أبي داود 
۳۳۱۱ 
۳۳۲۸ 
۱ ۳۶۷ 
۳۳/۱ 
41/1" 
۳٤/۱‏ 
۳۷/۱ 

۸ اوم 
۳0/۱ 
۳۰/۱ 
۳۷/۳/۱ 
۳۷0/1 
۱ ۳۸۶ 
۳۸۸/1 
۳۹۰/۱ 
۳۹/۱ 
۳۹/۱ 
٤٥1/۱‏ 
٤/۱‏ 
/١‏ غ٠4‏ 
7/۱ 
۸/۱ 
0-۳/۱( 
۱ - ۶۲۹ 


الفهارس العلمية 


كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان 

أن جارية بكرًا أتت النبيّ فذكرت أن أباها زوجها وهي كارهة 
أن رجلا زوج ابنته بكرّاء فأتت النبي كك فرد نكاحه 

أنكحني أبي وأنا كارهة» وأنا بكر 

لها الصداق بما استحللت من فرجها 

تلك اللوطية الصغرى 

أن رجلا أتى امرأته في دبرها في عهد رسول الله ا 

أن رجلا سأل النبي ية عن إتيان النساء في أدبارهن 

إن الله لا يستحيي من الحق, ولا تأتوا النساء في أدبارهن 

لك ما فوق الازار 

إذا أصابها في الدم فدینار وإذا أصابها في انقطاع الدم 

أن رجلا أخبر النبي ية أنه أصاب امرأته في الحيض فأمره بعتق نسمة 
ما أحل الله شيئًا أبغض إليه من الطلاق 


۶۳۱ ۱ 
۰۳9/۱ 
۳۸/۱ 
۳4/۱ 
(0.01/۱ 
٤/۱ 
ال‎ 
7/۱ 
۷/۱ 
٤۷۰/۱ 
٤1/۱ 
3200322 
1۸۳ ۱ 


إن عبد الله بن عمر طلق امرآته وهي حائض؟ فردّها عليه ولم يرها شيئًا 1۸۵/۱ 


لا يعتد بالطلاق في الحيض 

سألت ابن عمر عن رجل طلق امرأته ثلانًا وهي حائض؟ 
حتى تطهر» ثم تحيض» ثم تطهر» ثم إن شاء أمسك بعد 
السنة أن يستقبل الطهر» فيطلق لكل قرء 


۹/1 
۹/1 
4۷6۹437/۱ 
٥٩۱/۱ 
o۱۳/۱ 


أنه استفتی اب عباس في مملوك كانت تحته مملوكة فطلقها تطليقتين  ٠۲٠/۱‏ 


بقيت لك واحدة» قضی به رسول الله کار 
طلاق الأمة تطليقتان» وقرؤها حيضتان 


طلق عبد يزيد أبو ركانة أمَّ ركانة ونکح امرأة من مُرّينة 


0۲۰/۱ 
2555/١ 
29/١ 


EY 8 


أن النبي رد زينب على أبي العاص بنكاح جديد 

أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم... 

ما آردث إلا واحدة... هو على ما آردت 

أن ثابت بن قيس بن شماس ضرب امرأته فکسر يدها 

اا تا من فیط اه کال مر 

آحادیث تحریم ما زاد على الأربعة 

أن غیلان بن سلمة أسلم وعنده عشر نسوة فأمره النبي كلل 
يا رسول الله» إني أسلمت وتحتي أختان 

الؤظلة وو لین وقعوا على ارا فی طهر وان 
لا ندع کتاب ربنا وسنة نبينا 

لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري أصدقت أم كذبت 

لا تلبسوا علينا سنة نبينا ‏ عدة المتوفى عنها 

عدة أم الولد عدة الحرة 

لا تقدموا الشهر حتى ترووا الهلال 

فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين 

إذا انتصف شعبان فلا تصوموا 

حديث عمر: «والله لا نقضیه!» يوم أفطروا قبل غروب الشمس 


تهذيب سنن أبي داود 


0:۸ ۷ ۸ 


2/١ 
۰۳/۱ 
04/١ 
00/۱ 
00/۱ 
007.000 /۱ 
٥0/۱ 
0۲/۱ 
0۷۳ ۰ ۹/۱ 
0۷۸/۱ 
0۸0/۱ 
0۸7/۱ 

۸/۲ 
۳-1۰ /۲ 
۲۰/۲ 
۲۹-۲ 


آفطر الحاجم والمحجوم 

احتجم وهو صائم 

حدیث أنس «ثم رخص النبي بي بعد في الحجامة للصائم» 
حديث أبي سعيد: «ورخص فى الحجامة» 
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۳۳/۲ 
tT /Y 
4.40 /۲ 
0۰/۲ 
۵۳ -۲ ۲ 


الفهارس العلمية 


- زيادة «وهما يغتابان الناس» في حديث «أفطر الحاجم والمحجوم» 


لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم 

من ذرعه القيء وهو صائم فليس عليه قضاء 

أن النبي ية كان یقبل عائشة وهو صائم ویمّض لسانها 
زیادة: «وصم يومًا» في حدیث مَن جامع في نهار رمضان 
زيادة: «وأهلكت» في حديث مَن جامع في نهار رمضان 

من أفطر يومًا من رمضان في غير رخصة رخصها الله له لم 
يقض عليه صيام الدهر 

زيادة: «الشغل برسول الله يِه في حديث عائشة أنها كانت 
لا تستطيع أن تقضي الصوم من رمضان إلا في شعبان 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر 

أن رسول الله ية كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهرء وقلّما 
أفطر يوم الجمعة 


_2/ 
14/۲ 
1۷ ۲ 
۷1/۲ 
۸۰-۲ 


۸1/۲ 


۸۲۰-۲ 


۸٩-۲ 
۹۷/۲ 


۱۳/۲ 


لا تصوموا یوم السبت إلا فیما افترض علیکم ۲- ۱۲۱۲۳۰۱۱۷ 


فول النبي للصمّاء: «كلي فان صیام یوم السبت لا لك ولا عليك» 
آفضل الصیام بعد رمضان شهر الله المحرّم 

من صام رمضان فأتبعه بست من شوال 

ستل التبي بالا عن صوم الاثنين والخمیس 

«آتموا بقية يومكم واقضوه» فيمن لم يصم عاشوراء 

«ولکن أصوم يومًا مكانه» في فطره َة في صيام التطوع 
«يومًا مكانه يومًا آخر» في الفطر في صيام التطوع 

لا تصوم امرأة إلا بإذن زوجها 


۱۱۹ - ۲ 
1۲۸/۲ 
۱۳۹/۲ 
1071/۲ 
۱۳/۲ 
۱۷۷ - ۷۲ 
۱۷/۷/۲ 
۱۸۱ - ۲ 
۱۸۳-۲۲ 


E UY 


تهذيب سنن أبي داود 


- كان رسول الله کل إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخره وإذا 


سافر اعتكف من العام المقبل عشرين 1 
- السنة على المعتکف أن لا یعود مریضا... ولا اعتکاف إلا بصوم ۱۸۹-۷۲ 
- اغتکف وم ۱۹۰-۲ 
- إن عمر نذر أن يعتكف يومًا/ ليلة عند المسجد الحرام ١40‏ 
- إن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصوم ۲/ 14۷14۰ 
- لیس على المعتکف صیام إلا أن یجعله على نفسه ۱۹۸۹/۲ 
- ستکون هجرة بعد هجرة» فخیار هل الارض آلزمهم مهاجر إبراهيم ۰ ۲۰۳/۲ 
- طوبی للشام... إن الملائكة باسطوا آجنحتها على الشام ۲۰۹/۲ 
- «ارجم إليهما فاستأذنهما» لمن هاجر من الیمن إلى رسول الله کر ۱9۹/۲ 
- «من آدخل فرسّا بين فرسین...» في المُحلّل ۲۱۹-۲ 
- سابق النبي ية بين الخیل وجعل بینهما محللا ۳۱۹/۲ 
- كانت قبيعة سيف رسول الله َة من فضة انا 
- إذا آتی أحدكم على راع فلیناد: يا راعي الابل ثلانًا ۱۳۹۳/۲ 
0 ولا بحل لامری من مال آخبه لا ما أعطاه من طیب نفس ۱۹/۳۲ 
- من أصاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه ۱۳۰/۲ 
- حديث عبّاد بن شرحبيل أنه أكل من بعض حيطان المدينة TT‏ 
- من دخل حائطا فليأكل» ولا يتخذ خبنة ۱۳۹/۲ 
- آنا بريء من کل مسلم يقيم بين أظهر المشرکین ۱۳۸/۲ 
- من فرق بين الجارية وولدها فرق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة ۱/۲ 
- إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه 0/۲ 
- إن رسول الله يا وأبا بكر وعمر حرّقوا متاع الغال 1/۲ 
- أن النبي 5 أسهم للنساء يوم خيبر كما أسهم للرجال ا" 


8۶ ۰۱6 


الفهارس العلمية 


- كفن رسول الله اة فى ثلاثة أثواب: قميصه الذي مات فيه وحلّة نجرانية 


حديث البراء بن عازب في سجود الشكر 

إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية وعتيرة 

من كان له ذبح يذبحه فإذا أهل هلال ذي الحجة فلا يأخدِّنَ من شعره 
«لا رخصة لأحد فيها بعدك» في حديث عقبة بن عامر 

حديث زيد بن خالد في التضحية بالجذع من المعز 

إن الجذع يوفي مما يوفي منه الثني 

جاءت اليهود إلى النبي و فقالوا: «نأکل مما قتل اله؟» 
فأنزل الله: « ولا تسوا نَل بر املع 4 إلخ 

ذكاة الجنين ذكاة أمه 

لا يسم بعد الاحتلام 

الخال وارث من لا وارث له 

المرأة تحوز ثلاثة مواريث 

جعل رسول الله َا ميراث ابن الملاعنة لأمه ولورثتها من بعدها 
ما أحرز الولد أو الوالد فهو لعصبته من كان 

«هو أولى الناس بمحياه ومماته» لمن أسلم على يدي رجل 
الصبي إذا استهل ورث وصلي عليه 

لسجل كاتب كان للنبي كَل 


لا تكون قبلتان في بلد واحد 


إنما العشور على اليهود والنصارى» وليس على المسلمين عشور 


أكثر من «لا إله إلا الله» قبل أن يُحال بينكم وبينها 
أحاديث الصلاة على حمزة وغيره من قتلى أحد 


۲4/۲ 
۲01/۲ 
۲۲۰ ۲ 
۳۱۲ 
7۷/۲ 
۲7۷/۲ 


۲۲۹-۲ 
۲/ *° ين 
4۳/۲ 
۲۹۸/۲ 
۳۰۳/۲ 
۳۰۷-۰۲ 
م 
۲ ۳۱۸-۳ 
۲۰/۲ 
10/۲" 
۳۳/۲ 
۳۳۷/۲ 
۸/۲" 
۳۳۹/۲ 
۳۵-۲ 
۳:۷۲ 
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تهذيب سنن أبي داود 


من غسّل میتا فلیغتسا ۳۵۶-۲ 


حدیث البراء بن عازب الطویل في فتنة القبر وعذابه ۲ ۰۳۷۷-۳۷ 
۳۲-۳ 
اجلسوا خالفوهم» في نسخ القیام للجنازة ۲ دض 
رأيت النبي ية وأبا بكر وعمر يمشون أمام الجنازة ۳11/۲ 
الجنازة متبوعة» ليس معها من تقدمها ۳۷/۲ 
امشوا خلف الجنازة V۰ /Y‏ 
أن النبي يك كان يمشي خلف الجنازة ١‏ 
من صلی على جنازة في المسجد فلا شيء عليه ۳۷۲-۷۲ 
أن رسول الله ما صلی على أمّ سعد بعد موتها بشهر ۳۳۸۲ ۳۸۷ 
لعن رسول الله ول زاثرات القبور والمتخذات عليها 
المساجد ۲/ «TAT -TAY‏ ۳۸۷ 
یا صاحب السبتیّتین ویحك! آلق سبتيّتيك ۳۸۲-۳۳۲ 
لو بلغتِ معهم الكُدَى ما رأيتٍ الجئة حتی يراها جذ أبيك! ۳۸۹/۲ 
اللغو في اليمين هو کلام الرجل في بیته: كلا والله» وبلی والله ۳۹۹/۲ 
من حلف على یمین فقال إن شاء الله فقد استثنی 1۰۱-۲ 
لا نذر في معصية و کفارته کفارة يمين ۰۸-۲ 
قصة عزم كعب بن ملك عند توبته أن ینخلع من ماله کله. فأمره 
النبي و أن يتصدق بالثلث منه ۱/۲ 
نهی النبي ية عن بیع الحیوان بالحیوان نسيئة ۰1۱۹-2۲ ۲۵؟ 
نهى رسول الله اة عن بيع الرطب بالتمر نسيئة 4/۲ 


حديث البارقى أن النبی أعطاه دینازا يشتري به أضحية فاشترى شاتين ۳-۳۱/۲؟ 


عمل النبي وخلفاؤه وأزواجه بالمزارعة على الربع أو الثلث أو الشطر 11۳/۲ 
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الفهارس العلمية 


- من زرع في أرض قوم بغير إذنهم؛ فليس له من الزرع شيءٌ وله نفقته 

- من باع عبدًا وله مال فماله للبائع» إلا أن يشترط المبتاع 

- من أعتق عبدًا وله مال فماله له إلا أن يشترط السيد 

- حديث امرأة أبي إسحاق عن عائشة في النهي عن العينة 

- أن النبي و لعن المحلل والمحلل له 

- إن الصحابة سمّوا المحلل زانیا 

- إذا ضن الناس بالدينار والدرهم وتبايعوا بالعينة 

- حديث وضع الجائحة 

- من أسلف في شيء فلا يصرفه إلى غيره 

- يا ابن أخي لا تبعه شيدًا حتى تقبضه 

- الخراج بالضمان 

- إذا اختلف البیعان ليس بينهما بين فهو ما يقول رب السلعة أو يتتاركان 

- الجار أحق بشفعة جاره 

- زيادة إن كان قضى من ثمنها شيئًا فهو إسوة الغرماء» في 
حديث «أيما رجل آفلس...» 

- من ولي القضاء فقد ذبح بغير سكين 

- لا تقضيّنٌ ولا تفن إلا بما تعلم 

- الصلح جائز بين المسلمين 

- حديث سیب نزول: یه عم اعد 
َلْمَوَتُ 4 

- أن النبي و قضئ باليمين مع الشاهد 

- أن رجلین ادعیا بعيرًا على عهد النبي تا فبعث كل واحد 
منهما شاهدین فقسمه النبي َة بینهما نصفین 


۵۲-۲ 
۵۵ - 6۲ 
۶2۰۲ 
۶۵۸-۷ ۲ 
1/۲ 

10 /۲ 

1V - €0 ۲ 
ع‎ 
:4غ‎ EAT ۲ 
۹4/۲ 

۵۳۱-۲ 
۵۳۵-۲ 
۵۰-۲ 


۵1۵-۲ 
00/۲ 
004/۲ 


و5وه 


۵۵۷ 2۲ 


۲۲ :ذه هلاه 


۵۷۳-2 ۲ 
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- من سئل عن علم فكتمه ألجمه الله بلجام من نار يوم القيامة 
- ما أسكر كثيره فقليله حرام 

- لیکونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحرير والخمر 

- بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده 

- حدیث آي سعید الخدري فى تحریم لحوم الحمر الاهلية 
- حدیث المقدام بن معدیکرب في تحریم لحوم الحمر الأهلية 
- حدیث مجاهد عن ابن عباس في تحریم لحوم الحمر الاهلية 
- حديث ثابت بن وديعة في تحریم لحوم الحمر الاهلية 

- حدیث زاهر الاسلمي في تحریم لحوم الحمر الاهلية 

- ما ألقى البحر أو جزر عنه فکلوه وما مات فيه وطفا فلا تأکلوه 
- كنت قد نهیتکم عن الاقران 

- إذا وقعت الفأرة في السمن: فان كان جامذا 

- لاتقتلوا آولادکم سرّاء فان الغیل يدرك الفارس فیدعثره عن فرسه 
- یودی المکاتب بحصة ما أدى دية خر 

- إذا كان لأحدكم مکاتب فکان عنده ما يؤدي فلتحتجب منه 

- المکاتب عبد ما بقي عليه درهم 

- ذكر الاستسعاء في حدیث امن أعتق شقصًا له في مملوك» 

- «وإلاعتق منه ما عتق» في حديث «من أعتق شركًا له في مملوك» 
5 من ملك ذا رحم محرم فهو حر 

- من ملك ذا رحم محرم عتق 

- إن الله أعتقه حين ملكته» لمن ملك أخاه 

- قال جابر: «کنا نبيع سرارينا أمهات أولادنا والنبي بيه حي» 


- أحاديث منع بيع أمهات الأولاد 


UAE 


تهذيب سنن أبي داود 


۵۸۲ - 9ه‎ /۲ 
۵۸۸-۷ ۲ 
۵٩۹۷ - ۲ 
۲۰۳-۲ 
1۰۸/۲ 
11۰/۲ 
111/۲ 
11۲/۲ 
11۳/۲ 
11۷-710 /۲ 
۲۲۱ ۲ 
۲۲٩-۲ 
۲۳۲-۲ 
۱ 0۷-۳ 
۱۱/۳ 

۱۱/۳ 

۲۳ 2-۳ 
۲۹ - ۳ 
۳۳-۳ 
۳۵-۳ 
۳9/۳ 

۳۷/۳ 

1۲ -۳ 


الفهارس العلمية 


- من أعتق عبدًا وله مال فمال العبد له... ؟/ 50-45 
- الفخذ عورة ؟/ 07-9 
- احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك ع/ o4‏ 
- مامن رجل يمر بقبر آخیه كان یعرفه في الدنیا 1۳۲ 
- لا تستمتعوا من الميتة بإهاب ولا عصب ۳/ 10- 1Y‏ 
- أن أنسًا رأى في يد النبي یار خاتمّا من ورق ۷۸-۷۳ 
- آحادیث تحریم الذهب على النساء ۸۳-۳۳ 
- ذکر العارية في حدیث المخزومية ٩۹۸-۳‏ 
- حدیث قتل من سرق مرارًا ۳ 2 ۱۰۱۳۰۱۰۲ 
- ذکر الحفر في حديث رجم ماعز 2-۳ ۱۱۰ 
- حدیث البراء في قتل من آعرس بامرأة أبيه ۳ - ۱۱۲ 
- رواية البدء بأيمان المذعی علیهم في القسامة ۱۱-۳ 
- أحاديث ترك القود في القسامة وفرض الدية على المدّعی عليهم ۰ ۱۲۰-۱۱6/۳ 
- قتل رسول الله ولا يوم خیبر مسلمًا بکافر قتله غيلة ۱۲۳-۳ 
- في دية الخطأ: عشرون حقة» وعشرون جذعة» وعشرون 

بنت مخاض» وعشرون ابنة لبون» وعشرون بني مخاض ۳ ۱۶2 
- دية المعاهد نصف دية الحر ۳ ۱2 
- جعل رسول الله َو دية العامریین دية الحر المسلم وکان لهما عهد ۱۹۳/۳ 
- أن النبي بيه ودئ ذميًا دية مسلم 10۲/۳ 
3 أن رجلا طعن رجلا في رکبته فأتى النبي ككل 2-۳ ۱۵ 
- المراء في القرآن کفر ۱9۹/۳ 
- أحاديث ذم القدرية ۱۹۰-۳۳ 
- حدیث بهية عن عائشة أن آولاد المشرکین في النار ۳ 2-۲ ۲۱۸ 


۹ 


تهذيب سنن أبي داود 


- «أوغير ذلك يا عائشة؟» في حديث جنازة الصبي من الأنصار عم 
- لايزال أمر هذه الأمة مؤامًا ما لم يتكلموا في الولدان والقدر ۲٠۷-۲۱٣/۳‏ 
- وأما النار فینشی الله لها خلقا یسکنهم إياها ۲۱۹-۳۳ 
- حدیث خديجة أن آولادها في النار ۳۳ - ۲۱۹ 
- حدیث الأوعال ۲۲۵۲۲۳ 
- والذي نفسي بيده لو أنكم دليتم بحبل إلى الأرض السفلى لهبط على الله / 570-777 
- حديث أطيط العرش /F‏ 1-7 
- يكفيك أن تأخذ كمًا من ماء فتتضح به ثوبك حیث تری أنه آصابه ۱۳۲/۳ 


- حدیث أبى زین: «کان الله فی عماء ما فوقه هواء وما تحته‌هواء ‏ ۲۳/۳- ۲6 


دودو دصي موم و 


- قول ابن عباس: لح علآلمرش سنو » آي: استولی على جمیع 


بريّته فلا یخلو منه مکان ۱9/۳ 
- أتى جبریل النبي يل بمرآة بيضاء فیها نكتة» فقال النبي يكلله: ما 

هذه؟ فقال: هذه الجمعة ۲۵۸-۳ 
- فضل القرآن على سائر الکلام کفضل الله على خلقه ۳ ۳۰۱ 
- ان لكل نبي حوضا ۳۱۸/۳ 
- آتدرون ما المعيشة الضنك؟ ۳۳۲-۲۳ 
- حدیث البطاقة ۳۳۷-۳۳ 
- آنا زعيم ببیتٍ في ربض الجنة لمن ترك المراء 52/۳ 
- حدیث کفارة المجلس ۳ 11" 
- حدیث الاستلقاء ۳۹-۳ 
- إذا مات آحد من إخوانكم فسویتم التراب على قبره فلیقم أحدكم على 

رأس قبره ثم لیقل: يا فلان بن فلانة ۳۷۳/۳ 
- حدیث دعاء السوق 1۰-۳ 
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إذا أحب الرجل أخاه فلیخبره أنه يحبّه E‏ 
قال الله: «وجبت محبتي للمتحابین في» ۳ ۶۱۵-6 
قصة ابن عمر في الغدوٌ إلى السوق من السلام على من يلقاه Y/Y‏ 
بدء الجواب بواو العطف يقتضي تقرير ما قاله المتكلم الأول ٤١٦-٤۳٤/۳‏ 
من تمام التحية: الأخذ بالید ۱-۳ 
لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله َة وكانوا إذا رأوه لم يقوموا Y/Y‏ 
من سره أن يتمثل له الرجال قيامًا فلیتبواً مقعده من النار EY‏ 
حديث تقبيل اليهود ليد النبي و ورجله 554/1 


قول النبى اة للزبیر: «ما ترکت أعرابيتك بعد؟!» حين فداه بأبويه ‏ ۳/ 445-4540 
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۲- الرجال الذين تكلم عليهم 


أبان بن صالح ۹/۱ 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة ۲۸۲/۲- 
TAV‏ 
إبراهيم بن موسى ۳0/۱ 
ابن أكيمة 4/۱ 
ابن البيلماني ۱۳۳/۳ 
ابن جریج 1/۱ 
ابن سيرين 0۸۰/۲ 
ابن لهيعة 1۲/۳ 
أبو إدريس السكوني ۸ ۲۹۳ 
أبو إسحاق السبيعي 01/۲ 
أبو إسرائيل الملائي ۲۰/۳ 
بو #سماعیل حفص بن عمر الأبلى ۳۳/۲ 
أبو الخطاب ۱ ۱:۲ 
أبو الزبير TEA‏ 
أبو السعدي ۳:۳۱ 
آبو الطفیل عامر بن واثلة ۱۹/۱ 
أبو العنبس ۲6/14/۲ 
أبو المطوس ۸1/۲ 
أبو الودّاك + 
أبو الوليد الطيالسي 11۲/۲ 
آبو بشر جعفر بن إياس ۲۳۳/۲ 
أبو بكر بن أبي سبرة 0۷۰/۲ 
آبو بكر بن عيّاش TER‏ 


HE 


أبو حسان ۳۰۸/۱ 
أبو حفص العبدي ۱/۱ 
أبو خالد ۰۲/۱ 
أبو رملة 01 
أبو زيد (عن أبي هريرة) اذ AY‏ 
أو تعد فيد بخ القرزناة الیتال: ۱۵۲/۴ 
أبو سعيد الأشج كك 
آبو سفيان (روى عنه ابن إسحاق) ٤٤٥/۲‏ 
أبو له ن نه ۲٤/۱‏ 
أبو سورة ۱/۱ 
أبو شيخ ۳۰۸/۱ 
آبو صالح المیزان ۲۲ TAA‏ 
آبو صالح باذام صاحب الكلبي ۲/ ۰۳۸۳ 
۳۸۷ 
أبو عبد الله الجد لي ۱۰۹/۱ 
أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة 10۱۰4۰۰/۱ 
آبو عقیل ۱۸۹/۳ 
آبو عوانة (اليشكري) ‏ ۰۲۱۲/۱ ۱۱۲/۲ 
آبو عیسی الخراساني ۳۷/۱ 
آبو غالب مو لى أبي أمامة ۱/۱ 
أبو قلابة 0۱/۲ 
آبو قیس الأودي ۱۳۱ 
أبو كرز 10۲/۳ 
آبو مرحوم ۱۳/۳ 
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أبو موسى الرازي ۲۱۷/۱ 
أبو هاشم الرماني ۳9۹/۳ 
آبو وهب الجيشاني 9/۱« 
أبو يحيى القتات 04.01/۴۳ 
آزهر بن سنان ۰۳/۳« 
إسحاق آبو عبد الرحمن 1/۲ 


إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي 
۱ - ۰۹۷ 1۲۷ 


أسماء بن الحكم ۲04/۱ 
إسماعيل بن إبراهيم (ابن علية) ۰4۲1/۱ 
؟/ غ6١‏ 
إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسي ‏ 0۸۰/۲ 
إسماعيل بن رجاء الزييدي ۱۳/۱ 
إسماعيل بن عياش ۲/ ۵110۱480۰۱84۲ 
آشعث الحدّاني ۳۰۷/۳ 
آشعث بن أبي الشعثاء ۱۳/۱ 
أشعث بن سوّار 0۷۷/۱ 
الأعمش سليمان بن مهران ‏ ۱۳۱۲/۱ 
أم ذرة ۱۷/۱ 
أيوب بن قطن 1/۱ 
بُسرة بنت صفوان ۲/۱ 
بشر بن رافع ۳11/۲ 
بشیر بن مهاجر ۳ ۱۱ 
بصرة بن أكثم ۱ "19:7 


بقية بن الوليد ١/1"5017550415177.١/اع‏ 


بكار بن عبد العزيز بن أبى بكرة ‏ ۲۸۹/۲ 


بكير بن عبد الله بن الاشج 0۸۸/۲ 
بهز بن حكيم ۲/۱ 
ثابت البناني 01/۲ 
ثابت بن قيس ۲۹/۱ 
ثور بن يزيد الكلاعي ۲4/۲ 
جابر الجعفي ۲۱۷/۱ 
جرّاح بن الضحاك 144/۳ 
جرير بن حازم 10١‏ 
جعفر بن آبي ثور ۱۳/۸ 
جعفر بن ربيعة الفقیه ۱۱/۱ 
الجهم بن الجارود ۲۸4/۱ 
حاتم بن حريث الطائي 0۹/۲ 
الحارث الأعور ۲/۱ 
الحارث بن أبي أسامة ۱۷/۱ 
الحارث بن الأزمع ۱۹/۳ 
الحارث بن بلال ۲۱ ۲ ۰:۳۳ 
حبيب بن مخنف ۲01/۲ 


الحجاج بن آرطاة ۰۳۳۲۰۱۵/۱ الام 
1/۲ 


حجر بن عنبس= أبو العنبس 


حرام بن حکیم 32 
حسان بن بلال ۹۸/۱ 
الحسن بن جابر 11۰/۲ 
الحسن بن عمارة ۱ ۰۷۷ ۳۵/۲ 
الحسین بن آبي السري ۸۲/۲ 


21۱۲۳ 


الحسین بن عیسی الحنفي ۳۹/۳ 
حسين بن علي الجعفي ۲00/۱ 
الحسين عبد الله بن عبيد الله بن العباس 
۳۹/۳ 
حصین 1۳/۲ 
حفص بن عمرو الرّبالي ۰/۲ 
حكيم بن حکیم ۱۹۹/۲ 
حمان أو جماز ۳۰۸/۱ 
حمید بن مالك ۱ 1۸۳ 
حيوة بن شريح 11/۲ 
خيي بن عبد الله ١17/7‏ 
خارجة بن مصعب ۸4/۱ 
خالد بن أبي الصلت ۱/۱ 
خالد بن سعيد بن أبي مریم ۱۹9/۲ 
خالد بن مخلد القطواني 0۰/۲ 
خشف بن مالك ١‏ 
خصيف 10۲/۱ 
خلف بن تمیم ۸۲۲ 
داود بن الحصين ٥4/۱‏ 
داود بن بكر بن أبي فرات ۰۸۱۷/۲ 
داود بن خالد oor /Y‏ 
داود بن عطاء ۱۳/۳ 
داود بن عمرو الأودي ۸/۲ 41 
دراج ۱۱۲ ۱۱۳۲۱ 
ربيعة الرأي 010/۲ 
ربيعة بن سيف ۳۸4/۲ 
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رشدين بن سعد و 
رواد بن الجراح ۹/۱ 
زبان بن فائد ۲۱۱/۲ 
الزبير بن سعيد ١‏ ۰۳۷ 
زل ۱۸/۲ 
زهير بن محمد (التميمي العنبري) ١56/١‏ 
زهير بن محمد المكي ۲41/۲ 
زیاد الْميري ۳۷/۳ 
زيد بن واقد ۲۱0/۱ 
زيد بن وهب 11۲/۲ 
زينب بنت أم سلمة ۱۹/۱ 
سرّار ٥0/۱‏ 
سعد (أو سعيد) الأغطش  ٤۷١١١۳١/١۱‏ 
سعد بن أوس ۷1/۲ 


سعدبن سعيد الأنصاري 0۰/۱« 
۲ 000 


السعدي ۳/۱ 
سعيد بن أبي عروبة ۲۱/۳ 
سعید بن المسیب ۳۰۱ 
سعیداین بشیر الازدي ۲ ۱۱ 
سفیان الثوري ۱ ۳ 
سفیان بن حسین ۲۱۹۰۲۱۸۰۱۸۹/۲ 
سلیمان بن آرقم ۰/۲« 
سليمان بن سيف 01/۲ 
سليمان بن موسى ۲٤/۱‏ 
سماك بن حرب ۳۱/۱ 
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سهل بن أبي أمامة ۲۳/۱ 
سهل بن معاذ ۳۸/۲ ۱۳ 
سويد بن عبد العزیز ۱۸۹/۲ 
سيف بن عبيد الله الجرمي ٥0/۱‏ 
شرحبیل بن مسلم «٩/۳‏ 


شريك بن عبد الله النخعی القاضی ۰۱۵۲/۱ 
ه21 ۶2۰-۲ 


شعبة بن الحجاج ۳۳/۳ 
شعیث ين عبد اه بن ربیب 01۹/۲ 
صالح بن أبي الأخضر ۷۹/۲ 
صالح بن حي ۳/۱ 
صالح بن محمد بن زائدة آبو واقد الليئي 
۲/ €0 
صفوان بن سلیم ۱/۲ 
صفية بنت الحارث ۱۷/۱ 
ضباعة بنت المقداد ۱۳۷۹/۱ 
الضحاك بن عبد الرحمن ۱/۱ 
ضحاك بن عثمان ۰۸۸/۲ 
الضحاك بن فيروز 00/۱ 
ضمام بن إسماعيل ۳۳/۲ 
ضمرة بن ربيعة عع« ro‏ 
طلحة بن مصرف ۹0/۱ 
عاصم بن ضمرة 9/۳ 


عاصم بن عبید الله بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب ۳01/۲ 


عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم 

ابن عمر ۲۱۹/۲ 
عامر بن سعد بن أبي وقاص 0۸۸/۲ 
عامر بن شقيق ۹۷/۱ 
عبد الجبار بن عمر ۸/۲ 
عبد الحمید بن زید بن الخطاب ۱۹۱/۱ 
عبد الرحمن بن اسحاق القرشی ۱۸۷/۲- 

5٠٠١ IAA 
e عبد الرحمن بن رزين‎ 
1/7 عبد الرحمن بن زياد الإفريقي‎ 
10/۲ عبد الرحمن بن زيد بن أسلم‎ 
۲9۵/۱  ميمت عبد الرحمن بن يزيد بن‎ 

01 الع 
عبد الكريم بن أبي المخارق / V۲‏ 
عبد الکریم بن مالك الجزري ۷۳/۳ 
عبد الله بن آبي آحمد بن جحش ۰ ۲۹۵/۲ 
عبد الله بن أبي قيس مو لی غُطیف ۲۰5/۳ 
عبد الله بن الحسين المصيصي 00/۲ 
عبد الله بن الحکم ۱۳۷/۳ 
عبد الله بن السري /Y‏ امه 
عبد الله بن القاسم ۳۰۷/۱ 
عبد الله بن بديل 1۹۸414۰/۲ 
عبد الله بن جعفر المخرمي ۸/۱ 
عبد الله بن خالد بن سعید ۱۹9۹/۲ 
عبد الله بن زيد بن أسلم 10/۲ 
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عبد الله بن سعيد المقبري ۳۳۳/۱ 
عبد الله بن سعید بن جبیر ۳۷/۵/۱ 
عبد الله بن سَلمة 1۱/۳ 
عبد الله بن عصمة 44/۲ 
عبد الله بن علي بن السائب 11/۱ 


عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة ۰۵۲۲/۱ 


ov 
0۸۰/۲ عبد الله بن عون‎ 
۱۹۸/۲ عبد الله بن محمد الرملى‎ 


عبد الله بن محمد بن عقيل ۱۹6۰۱۲۲/۱ 
عبد الله بن موهب ۱۳۱/۱ 
عبد الله بن هارون ۳۷/۱ 


عبد الله بن وهب المصري١/‏ 21170 0۸1/۲ 


عبد الله بن وهب النسوي 0۸1/۲ 
عبد المجيد بن عبد العزيز بن 
أبي رواد 64/١‏ 


عبد الملك بن أبى سليمان ٥٤١-٥۳٦/۲‏ 


عبد الملك بن حبیب ۱ ۱۳ 
عبد الواحد بن عبد الله النصري ‏ ۳۰۳/۲ 
عبد الوهاب بن عطاء ۱:۲۱ 
عبد خير ۳/۱ 
عبد ربه بن سعید الأنصاري ۱۳۹/۲ 


عبيد الله بن أبى جعفر ‏ ؟45/”.485/7 
عبيد الله بن أبي زياد المكي القدّاح ۲/ ¥۰« 
۳۷۱ 


عبید الله بن زحر 12۱۱/۳ 
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عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن 


ا ۲7/۱ 
عتاب بن بشير الحرّاني ۲۷1/۲ 
عثمان الأخنسى 9:۳۲ 
عثمان بن أبي شيبة ۱۳۷/۳ 
عثمان بن ساج ۱:/۲ 
عثمان بن محمد الأخنسى ۸/۱ 
عراك بن مالك ۱ ۱۱/۱ 
العرزمي ۳۰-۳ 
عطاء الخراساني 5/۲۰۸ 
عطاء بن أبي رباح 01/۲ 
عطاء بن السائب ۲۹۹/۲ 
العطاف بن خالد المخزومي ۲۳۹/۱ 
عطية العو في ۲ / ۱۲ 
عکرمة بن عمار 2۳۱۱ 
علي بن حسين بن واقد ۲۸1/۲ 
علي بن يزيد الا لهاني 12۱/۳ 
علي بن يزيد بن ركانة ۱ 0۳۷ 
عم السعدي ۳/۱ 
عم الشافعي 1/۱ 
عمر الم ۳/۳ 
عمر بن رژبة التغلبي ۳۰۳/۲ 
سر تن صبج ۱۷/۳۳ 
عمر بن طلحة ۱۹۹/۱ 
عمر بن معتّب ۲/۱ 
عمر بن موسى بن وجيه ١74/١‏ 
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عمران بن داور ۷/۱ 
عمران بن طلحة 2-۱ ۱۲۷ 
عمران بن عيينة ۳۱۹/۲ 
عمران بن مسلم ۱/۳« 
عمرو بن ثابت ۱/۱ 
عمرو بن جابر الحضرمي ۱۳۱/۲ 
عمرو بن خالد ۱۷۳/۱ 
عمرو بن شعيب ۱ كن 
عمرو بن ميمون ۱۱۰/۱ 
عيسى بن سنان ۱/۱ 
عيسى بن يونس السبيعي 10۳/۱ 
غندر ( محمد بن جعفر) ۱61/۲ 
غياث بن ابراهیم ۱۳/۱ 
فائد أبو الورقاء ۱/۱ 
فلیح بن سلیمان ۳/۳ 
قابوس بن أبي ظبیان ۳۷/۲ 
القاسم آبو عبد الله ۳۷/۱ 
القاسم العمري ۸/۱ 
القاسم بن عبد الرحمن الشامي 41/۳ 
قبيصة بن ذؤيب 0۸1/۱ 
قبيصة بن عقبة ۲٤۷/۱‏ 
قيس بن الربيع 1۰1/۲ 
قيس بن سعد 01/۲ 
قيس بن عمرو (ابن قهد) ۲۰/۱ 
كثير بن اليمان 10۷/۱ 


كثير بن زيد الأسلمي 000/۲ 
كثير بن عبد الله المزني 00/۲ 
كثير مو لی بني سلمة 0۳/۱ 
الكلبي ۰۳۰-۳۳ ۱۱۷ 
کنانة مولی صفية ۳۷/۲ 
ليث بن أبي سلیم ۸ ۱۳ 
مالك بن آنس ۲۸-۷۳ 
مبارك بن مجاهد ۷1/۲ 
مجالد بن سعيد YV*/Y «t1۷‏ 
محدوج الذهلي ۱۲/۱ 
محمد بن آبان بن صالح ۹/۱ 
محمد بن أبي القاسم الطويل  ١‏ 008/7 
محمد بن أبي حميد ١1‏ 
محمد بن أبي عدي ١4/١‏ 


2۳ ۸ 
۲۱۳۵ ۳ ۲ 


محمد بن الزبير الحنظلي 1/۲ 
محمد بن المنکدر ۸۲/۲ 
محمد بن الولید الزبيدي ۱۳۹/۱ 
محمد بن جابر ؟/ ١5‏ 
محمد بن جبیر بن مطعم ۲۳9/۳ 
محمد بن داب 0۸1/۲ 
محمد بن دينار الطاحي ۷1/۲ 


محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى 
oo ۰.۰۳۳ ۲۲۲۷۲ ۲۲۸۱‏ 
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محمد بن عبد الله بن عمّار الموصلى ۲/ ۵۸۷ 


محمد بن علي بن عبد الله بن عباس ۲۷۰/۱ 


محمد بن كثير المصيصي 0۷1/۲ 
محمد بن يزيد ٩/۱‏ 
محمود بن عمرو الأنصاري ۱/۳ 
مخرمة بن بکیر ۱۵۲-۱ 
مْسََة الأزدية ۱۷۰/۱ 
مسلم بن كثير 0/۲( 
مسيكة (أم يوسف بن ماهك) 4/۱ 
مشكدانة ۹/۱ 
مصعب بن ثابت ۱/۳ 
مطر الوراق ۳۱۹۲/۱ 
مظاهر بن أسلم 235/١‏ 
معاوية بن صالح ۱۳۹/۱ 
مقسم ۱٥۱1/۱‏ 
المنذر بن المغيرة 1۰04/۱ 
المنهال بن عمرو١/‏ ۰۸۵ 0۳۷۷/۲ ۳۲۲/۳ 
المهلب بن حجر ۱۹/۱ 
موسى بن أيوب e‏ 
موسى بن يعقوب الزمعي 4/۲ 
ميمون بن موسى المرّإي 1۸/Y‏ 
نافع بن أبي نعيم ۲/۱ 
نافع مو لى يوسف السلمي ۳/۱ 
نبهان ۱۱/۳ 


E TA 


تهذيب سنن أبي داود 


ندبة مولاة ميمونة ١/١‏ 
النعمان بن راشد ۱۳/۱ 
نعيم بن حماد ۲ ۱:۸۳ 
هاشم بن سعيد ۰۲/۱ 
هزيل بن شرحبيل 11/1 
هشام الدستوائي ۳۱۳۳/۲ 
هشام بن سعد ۸4/۱ ۷۹4/۲ 
همام بن یحیی العوذي ۰۱1-۱ ۲۲۲/۲ 
الواقدي ۹ 
ورّاد کاتب المغيرة ۱۹/۱ 
الولید بن زوران ۹۵/۱ 
الولید بن شجاع السكوني ۱۳/۲ 
الولید بن کامل ۱۷۹/۱ 
ولید بن کثیر ۰۸۷/۲ 
الوليد بن مسلم ۱۱۹/۱ 
ياسين الزیات ۱۰/۱ 
يحبى بن الضریس 9/۱ 
يحيى بن المتوکل ۳9/۱ 


يحيى بن أيوب الغافقى 00/۱« ۱۷1/۲ 


يحيو بن حمزة قاضي دمشق 

يحيى بن سعيد الحمصي العطار 
۳ و 

یحیی بن سلمة بن کهیل 


۳/۲ 

14° ۲ 
۳۷/۰/۲ 
۳۱۳۳/۱ 


یحیی بن سلیم الطاتفي ۱ ا 


12۰۰/۳ ۷ 


الفهارس العلمية 
سا جح تحت تحت 


يحيى بن كثير أبو النضر ۱ | یونس بن أب إسخاق السبيعي ۰ 1۲۹/۱ 
يزيد بن أبن زياد ۲۲۲ ۷ ۳ 
BOR‏ 


11 ۱۲۹ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


۳- المسائل والفوائد الحديثية 


- آولی ما تنافس فيه المتنافسون وشمر إليه العاملون: علم الحدیث 1/۱ 
- الثناء على کتاب السنن لاب داود 1/۱ 
- الثناء على مختصر السنن للمنذري 1/۱ 
- بعض علل الحديث لا يدركها إلا المعتنون بالصناعة المعانون عليها ۱۰/۱ 
- سماع عراك بن مالك من عائشة ۱۱/۱ 
- أوثق الناس في عراك بن مالك جعفرٌ بن ربيعة ۱۱/۱ 
- نقد التصریح بالسماع في الرواية ۱۱/۱ 
- سماع الأعمش عن أنس ۱۳/۱ 
- مراسیل الأعمش وتضعیفها ۱۳/۱ 
- التعليل بالتفزد ۱۷۰7/۱ 
- آنواع التفزد ۱۷/۱ 
- اختلاف الروایات ربما دل على التحدیث بها في أوقات مختلفة ۱۸/۱ 
- قد یکون السند صحیحا لکنه معلول 2-۱ ۱۹ 
- الحکم بنکارة الحدیث مع ثقة رجاله ۱۸/۱ 
- الزيادة من الثقة مقبولة ۰۱/۱ 
- کون الحدیث روي مرفوعًا وموقوقا لا یلزم منه الاختلاف ۰۱/۱ 
- عبيد الله بن عبد الله بن عمر أو لى في أبيه من مجاهد عن ابن عمر 1 
- ليس كل دعاوي «الاضطراب» تصح في الحديث ٥۱/۱‏ 
- لا يلزم من مجرد صحة السند صحة الحديث ما لم ينتف عنه الشذوذ والعلة ٥/۱‏ 
- كيف یحکم على المتن بالشذوذ (تطبیق عملي) ۱ - ۵۷ 
- من البعید جدا أن تکون سنة عند أحد علماء البلد ولا یرویها علماء 
أصحابه وأهل بلدته 0۷/۱ 


۶ ۱۳ 8 


الفهارس العلمية 


ترك شعبة لحدیث الراوي بسبب سماع طنبور عنده- لا یقدح في عدالته ۸۲۱-۱ 
حديث علي في الوضوء وفيه مسح الرجلين» ودفع ما فيه من إشكال ۸1/۱ 


من الأحاديث المشكلة جذًا ۸1/۱ 
الترجيح عند الاختلاف برواية الجماعة ۹۰/۱ 
نقد تضعیف ابن حزم وابن القطان لأحد الرواة ۰۹5-۱ ۱۰۱۹۵۹۸۰۹۷ 
سماع عبد الکریم بن أبي المخارق من حسان بن بلال ۹۹/۱ 
لا یثبت في تخلیل اللحية حدیث (أحمد وغیره) ۱ ۱:۳ 
للمحدئین ذوق لا يحول بينه وبينهم فيه التجويزات والاحتمالات ۱۰۰/۱ 
طريقة في التعليل ذكرها ابن القطان لا يلتفت إليها أئمة الحديث ۱۰۰/۱ 
اشارة إلى تذلیس ابن عيينة» وأنه قد یضر الحدیت ۰۲/۱ 
من قرائن ضعف الحديث عدم وجوده في مصنفات الراوي ۱۰۲/۱ 
أصح حديث في تخليل اللحية حديث شقيق عن عثمان ۱۰۳/۱ 
التعجب من تصحيح الحاكم وكون كتابه مستدركا على الصحيحين 

ورواته لا یعرفون بجرح ولا تعدیل ۱۱۱/۱ 
تناقض بعض الفقهاء في الاستدلال بالتفرد والزيادة في الحدیث ۱/۱ 
سماع الضحاك بن عبد الرحمن من أبي موسى الأشعري ۱/۱ 
لا يقبل حديث المدلس حتى يصرّح بالسماع ۱۱۹/۱ 
إذا اختلف ابن المبارك والولید بن مسلم فالقول ما قال ابن المبارك ۱۳۱/۱ 
إذا صرح بقية بن الوليد بالسماع فهو حجة 1۲/۱ 
جهالة الصحابي لا تقدح في الحديث لثبوت عدالة جمیعهم ۱۳۳/۱ 
سماع عروة بن الزبير من بسرة بنت صفوان ١/١‏ 
رواية عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده ۱۳۹/۱ 
من أخطاء شعبة في الرجال ۱۳/۱ 


5 
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۳۱ 


تهذیب سنن أبي داود 


رواية المشاهیر عن الراوي تخرجه عن حد الجهالة ۱۳/۱ 
نفي التعارض بين حديث جابر في الوضوء مما مست النار 

وحدیث الوضوء من أكل لحم الجزور ۱۳۳-۳۲۱ 
المدلس إذا بيّن سماعه وکان ثقة فلا وجه لرده / ۱:۰ 
ترجيح كلام المتقدمين في تعليل الحديث ١/١‏ 
حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين صحيح e‏ 
قول الناقد «هكذا الرواية الصحيحة» يدل على تصحيحه للحديث ۱٥۱/۱‏ 
الرد علی ابن حزم في الرواة ۱ ۳ ۵ ۱ 
سماع مخرمة بن بکیر عن أبيه ۱۵۲-۱ 
الراوي المستور وحکم روایته (مهم) ۱۹/۱ 
سماع عروة من فاطمة بنت أبي خبیش ١١‏ 
مثال على نكارة المتن ١/١‏ 
الرد على ابن القطان (عنت ومناکرة) ۱9۹/۱ 
أبو حاتم یجهّل رجالا وهم معروفون» وهو متشدّد في الرجال بن 
سماع ابن جریج من ابن عقيل ۱۲۳-۱ 
کلام الازدي في الرواة لا لتفت إليه ۱۷/۱ 
زینب بنت آم سلمة هل تروي عن النبي بَلهُ؟ و تحقیق ذلك ۱۹/۱ 
سماع شاد مولی عیاض من بلال بن رباح ۱۷/۱ 
الخلاف في سماع الحسن من سمرة 0/7 
أبو نضرة من أعلم الناس بحدیث أبي سعید ۲/۲ 
رواية بهز بن حكيم عن أبيه عن جده ۳۳« 
التعلیل بشك الراوي في رفع الحدیث ۱۸۳/۱ 
مبحث طویل في حدیث آبي حمید الساعدي ورد ما قيل في تعلیله ۱ ۲۰۳-۷ 


1۳۲ ۶ 


الفهارس العلمية 


مسألة التضعيف المطلق» وأحسن ما قيل فيها 

الرد على من ضعف محمد بن عمرو بن عطاء 

إذا وثق الراوي ثم ضعفه بعضهم فلا یقبل حتى يبين سبب الضعف 
قل رجلٌ من الثقات إلا وقد تكلم فيه آخر 

أئمة الحديث لا يردون الثقات بكونهم وصفوا ببدعة 

التحقيق في وقت وفاة أبي قتادة 

سماع محمد بن عمرو من أبي حميد وأبي قتادة 

لا يجوز معارضة الأحاديث الصحيحة بالروايات الضعيفة المغلوطة 
قد يتحمّل الراوي حال الصغر ويؤدي الحديث في كبره 

ليس كل اختلاف في الرواية یل به 

لو كل من غلط ونسی واشتبه عليه اسم رجل بآخر سقط حديثه- 
لذهبت الأحاديث ورواتها من أيدي الناس 

سماع عبد الرحمن بن الأسود من علقمة 

كثرة الخلاف على الراوي توجب ترك حديثه ذاك 

المدلس إذا عنعن لا يحتج بحدیثه 

توثیق ابن أكيمة والقول الحق فیه 

إدراج الزهري لزيادة «فانتهی الناس عن القراءة» 

التوئیی على الا بهام إذا کانوا جماعة لا يضر 

آبو موسی الرازي الحافظ: أحفظ من رأينا من أصحاب الرأي تحت 
آدیم السماء (الحاکم) 

متابعة الأضعف للضعیف لا تنفعه 

من خطأ شعبة في آسماء الرجال 

مراسیل الصحابة واتفاق الأمة على قبول رواية مراسیل الصحابة 


۱۹/۱ 
۱۹/۱ 
۱۹۲/۱ 
۱۹۲/۱ 
۱۹۲/۱ 
۱۹۳/۸ 


۱۹۰۵۱۹۳/۱ 


۱۹/۱ 
۱۹۸/۱ 
۲۰۱/۱ 


۲۰۲/۱ 
۲۰0۵/۱ 
۲۰۹/۱ 
1۲/۱ 
۲۱4/۱ 
۲14/۱ 
۲۱١/۱ 


۲1۷/۱ 
۲۱۷/۱ 
5/١ 
۲4/۱ 


تهذیب سنن أبي داود 


- تحسین البزار ربما كان من باب قبول رواية المساتیر ۳۱۳/۱ 


- سماع حسين الجعفي من عبد الرحمن بن يزيد بن جابر Tae‏ 
۵ في تضعیف الراوي بسبب حديث معيّن ۱ - ۲۲۷ 
- في الرواة خمسة كل منهم اسمه «ثابت بن قيس» 4/۱ 
5 في قول الحسن: «خطبنا ابن عباس» أو «خطب ابن عباس» ۲۷۰/۱ 
- معنى حديث هي عليه ومثلها معها» ۲۷۱/۱ 


- تفسير «اليد العليا» بالآخذة باطل فى حديث "اليد العليا خير... ‏ ۲۷/۱- ۲۷۵ 


- رواية محمد بن على بن عبد الله بن عباس عن جده ابن عباس مرسلة ۱۳۸۰/۱ 


- سماع الجهم بن الجارود من سالم بن عبد الله ۸4/۱ 
- إذا قال ابن المسيب: «قال رسول الله» فهو حجة ۳۰۹/۱ 
- الزيادة من الثقة إذا لم تعارض الروايات تكون في حكم جملة في 

الحدیث مستقلة ۳۸/۱ 
- تحسين رواية المستور بشروط Ej‏ 
- حديث في (صحيح مسلم) أعلّه الامام أحمد ۳۱۳/۳ 
- مذمب آهل العلم: قبول خبر الصادق وان نَيِيَ من آخبره عنه 1:۰۱:۸۱ 
- سماع إسماعيل بن إبراهيم من ابن جریج 4/۱ 
- الزيادة من الثقة مقبولة (البخاري) ۷/۱ 
- إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق أحفظ وأتقن لحديث جده من شعبة وسفيان ٤۲۸/١‏ 
- إذا كان الوصل للحديث زيادة من ثقة فهي مقبولة ٤4/۱‏ 
- حديث أبي سفيان في تزويجه لام حبيبة من رسول الله والكلام عليه 471-847٠ /١‏ 
- طريقة الفقهاء والأصولیین في زيادة الثقة- قبو لها مطلقا 1۳9/۱ 
- الفقهاء قبلوا زيادة الثقة في أكثر من منتین من الأحاديث رفعًا ووصلا وزيادة لفظ ۰ ٤٠١/١‏ 
- وجود الرواية المرسلة لا يذل علی أن الموصول خطاً بمجرده ۳1/۱ 
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تفسير الصحابي في حكم المرفوع ۳/1 
غلط بعض الرواة في ألفاظ الحديث 1-1/۱ 
رواية أهل البدع ۱ 1۹6 
سبب ترك البخاري لإخراج الحديث 20/١‏ 
حديث عبد بن زمعة وإشكاله على كثير من الناس 22/١‏ 


کلام الامام أحمد في رواية في «صحیح مسلم» وتضعیفها ۰۵۷۸-۷۱ 
قول الصحابي: «من فعل كذا فقد عصی آبا القاسم» لیس في حکم الرفع 

بمجرد هذا اللفظ ۱۸/۲ 
متی یکون تفرد الثقة عله ۳/۲ 
کون الراوي یخطی في شيء لا يمنع الاحتجاج به فيما ظهر أنه لم يخطئ فيه ۱۳۸/۲ 
لم يخرج الشيخان الأحاديث التي في أسانيدها رواة متكلم فيهم إلا وقد 

وجد لها متابع ۱۳۸۹/۲ 
الحدیث الذي آخرجه الشیخان واحتجا برجاله آقوی من حدیث احتجا 

برجاله ولم یخرجاه ۱۳۹/۲ 
القول بتعدد الوقائع في کل حدیث اختلفت آلفاظه- طريقة یسلکها 

من لا تحقیق عنده» وهو ما بقطع ببطلانه في آکثر المواضع ۱۹۷-۲ 
كان ابن مسعود يشتد عليه أن یقول: «قال رسول الله كلها فکان يأتي 

بالحديث موقوفا ۲10/۲ 
طريقة الفقهاء في عدم التفاتهم إلى العلل وقبولهم 

زيادة الثقة على الإطلاق غير مرضية ومخالفة 


لطريقة أئمة الحدیث ۲ ۰۳۱۷۲ oA‏ 
لا يعبأ أئمة الحدیث بکون الراوي ثقة إذا خالف غیره من الثقات فى 
وصل ما آرسلوه ۳۷/۲ 


E ۱۳۵ 3 


تهذیب سنن أبي داود 


رواية سعید بن المسیب عن عمر حجة ۰۰۲-۲ ۳۸/۳- ۳۸۵ 
قول الصحابي: «حرّم رسول الله كذاء وأمربكذاء وآوجب کذا» في 

حکم المرفوع اتفاقًا من أهل العلم» إلا خلاقًا شاد لا عتد به 1/۲ 
اشتمال الحديث على قصة قد يدل على أنه محفوظ 4/۲ 


رواية التابعيات المجهولات عن أمهات المؤمنين قد تكون مقبولة 
ومعتبرة لا سيّما إذا رواها عنهن أزواجهن وأبناؤهن من التابعين 
الثقات المشهورین واحتجو بها 14/۲ 
ليس نسيان الراوي حجة على من حفظ 070/۲ 
طريقة أئمة الحديث في العلل: النظر في أحوال الرواة (كثرةً وثقة 
واختصاصًا بالشيخ) وغيرها من القرائن التي تجعلهم يجزمون 


بالعلة المؤثرة في موضع وبانتفائها في موضع آخر 01۸/۲ 
عادة البخاري فيما يورده معلقا في (صحیحه» 0۹۷/۲ 
بيان غلط طائفتين من الناس إذا رأوا أئمة الحديث صححوا 

ارچ ی و با في ی جر 114-11۷/۲ 
ائمة الحدیت ونفاده یصححخون خدیث الرجل لقرائن واعتبازارت 

ثم يضعفونه بعينه في حديث آخر لتفرّده أو مخالفته للثقات 114-11۷/۲ 
خطأ الرواة لا يتج به على ثبوت حديث معلول 1۳۹/۲ 
حکم ما آرسله إبراهيم النخعي عن ابن مسعود ۱۷/۳ 
أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود شدید العناية بحدیث أبيه وفتاویه 

وعنده من ذلك من العلم ما ليس عند غيره ۱۷/۳۳ 
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6 - مسائل العقيدة 


من قال «لا إله إلا الله» غير قاصد لقولهاء» أو حكاها عن غيره ۲٤/۱‏ 
النهي عن أن یتخذ قبره ية عيدًا 1۰۲-۱ 
تحريم أذى النبي ية بكل وجه ٤۰/۱‏ 
فضل فاطمة» وأنها سيدة نساء هذه الأمة ٤1/۱‏ 
أذى أهل بيت النبي ا أذى له از ٤/۱‏ 
الرد على القدرية الجبرية في أفعال العباد ۱ 6 
اثبات القَدّر 3332 
كل عمل على خلاف آمره یر فهو باطل 1۹۰/۱ 
النهي عن زيارة القبور في أول الاسلام كان صيانةً لجناب التوحید وس 

لذريعة الشرله ۳۹۳/۲ 


الشفاعة المنفية فى القرآن لا تضاد الأحاديث المتواترة المصرحة بإثباتها 0/١‏ 
ثبت بالنصوص الصحيحة الصريحة التى لا تقبل التأويل أن الإيمان 
القائم بالقلب یقبل الزيادة والنقصان ۳ ۱۷۷ 


چ آقدم من روي عنه التصریح بزيادة الایمان ونقصانه هو الصحابي عمیر 


بن حبيب الخطمي 1۷۸/۳ 
الذي صح عن النبي وا ذمّهم من طوائف أهل البدع هم الخوارج فقط ٠١۹۰/۳‏ 
أول بدعة ظهورًا بدعة الخوارج» ثم بدعة القدر في آخر عصر الصحاب 

ثم حدثت سائر البدع بعد انقراض عصرهم 14۰/۳ 
رفع الاعمال وعرضها على الله یکون يوميًا وأسبوعيًا وسنويًا ار 
أدلة إثبات القدر والرد على القدرية المجوسية تناهض خمسمائة دليل ‏ ۲۰۵/۳ 
«الفطرة» حيث جاءت مطلقة معرّفة باللام في النصوص فالمراد التوحيد 

والإسلام ع7 ١‏ 


E TV E 


تهذيب سنن أبي داود 
تواترت الأحاديث التي أجمعت الأمة على صحتها أن النبي ياو عرج به 
إلى ربه ۳9۵۸/۳ 
تواترت الرواية عن النبی اة بن الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنیا كل ليلة ‏ ۲۵۸/۳ 
آنواع شفاعة النبي وه الواردة في الاحادیث» ونوع ذکره الناس ولم 


یقف المؤلف على حدیث يدل عليه ۳۱۳/۳ 
ر الروح إلى الميت في القبر للسؤال رد عارض لا يتصل به حياة فلا 

ينافي قوله تعالی: لميا أنْسَبْنِ * ۳۳9/۳ 
صح الحدیث عن النبي ية في الخوارج من عشرة آوجه ۳۹۹/۳ 
أحاديث الحوض رواها آربعون صاحيًا ۳۱۹/۳ 


22 


الفهارس العلمية 


ه - مسائل الفقه 

- نقد تقليد الرجال بلا برهان والإعراض عن السنة 

- مسألة عادم الطهورين وماذا عليه 

- ما أوجبه الله أو جُعل شرطا أو ركنا في العبادة فهو مقيّد بحال القدرة 
لا حال العجز 

- الفرق بين العاجز عن الطهور شرعا والعاجز عنه حسّا 

- قاعدة الشريعة: العجز عن البدل في الشرع کالعجز عن المبدل سواء 

- اعتبار النية في الطهارة والاستدلال بشکل بدیع 

- من سقط في ماء لا يريد التطهر» حکمه 

- الاحرام لا یحصل إلا بالنية 

- مسألة افتتاح الصلاة بلفظ «الله آکبر» والخلاف في وجوبه. 
والاحتجاج له 

- الخروج من الصلاة وهل يتعين له التسليم؟ 

- نقض الاحتجاج بعدم وجوب بعض الأفعال في الصلاة أن النبي يكل 
لم يعلمها المسيئ صلاته 

- دلالة الأمر على الوجوب أقوى من دلالة تركه على نفي الوجوب 

- كل ما تحريمه التكبير وتحليله التسليم فمفتاحه الطهور 

- اشتراط الطهارة في الوتر والرد على ابن حزم 

- اشتراط الطهارة في الجنازة 

- مسألة اشتراط الطهارة في الطواف 

- اشتراط الطهارة في سجود التلاوة وسجود الشكر 

- هل يُسلّم في سجود التلاوة؟ 

- مشروعية سجود الشكر 


0/١ 
۲۱/۱ 


۲۱/۱ 
۲۳-۲۲۱ 
۲٤/۱ 
۲٤/۱ 
۲٤/۱ 
۲٤/١ 


۲۹-۱ 
۳۱-۱ 


۳۱/۱ 
۳۱/۱ 
سين‎ 
۳-۲/۱ 
۳۳/۱ 
۳۲-۱ 
٤۲-۱ 
۳۷/۱ 
٤/۱ 


8 ۳۹ 


تهذيب سنن أبي داود 


- بحث في تقدیر القلتین بقلال هجر ۱ ۸۰-۲ 


- حقيقة الاحتیاط: کون ما وجب به الاحتیاط يصير فرضا 99/۱ 
- إذا كان الماء كثيرًا وبال في ناحية منه ۸/۱ 
0 حکمة النهي عن البول في المشتحم 147۸/1 
- الجمع بين الاحادیث المختلفة في مسألة الماء وتغيره وهل ینجس 1۹/۱ 
- علة ملابسة الشيطان لليد» وهذه العلة لا يعرفها أكثر الفقهاء ۷٤/۱‏ 
- المقادير المحددة في الشرع لابد أن يبينها النبي كَل بيانًا عامًًا تعرفه الأمة  ۷٦/١‏ 
- الحدود الشرعية مضبوطهة لا یزاد علیها ولا ینقص منها ۷۸/۱ 
- یمتنم أن يقدّر النبي يِه لأمته حدًّا لا سبیل لهم إلى معرفته ۷۹/۱ 
- قد يكون الاحتياط في ترك الاحتياط» وأمثلته ۸۰/۱ 


- مسألة الوضوء بسؤر وضوء المرأة واختلاف الصحابة وغيرهم فيه ۸۲/۱- ۸۳ 
- أحوال الرّجل ثلاثة: في الخف» حافية» في النعل» وما الذي يجب في كل ٩۳/۱‏ 


- المسح على العمامة ۱۷/۱ 
- مسألة المسح على الجوربین ۱/۱ 
- بعض متأخرين الفقهاء لا یعتبرون الأسانيد ولا ینظرون في الطرق ۱۳۹/۱ 
- مسألة نقض شعر المرأة في غسل الجنابة ١/١‏ 
- مسألة نقض شعر المرأة في غسل الحيض ۱ ۱6٩-6‏ 
- هل يجب السدر في غسل الجنابة للمرأة ۱/۱ 
- صلاة الرجل خلف الصف وحده ۱۷۹-۱ 
> حكم صلاة الرجل لو وقف فدًّا مثل المرأة 22/١‏ 
- متى يحرم المرور بين يدي المصلي؟ 1۸۱/۱ 
- مسألة وضع اليدين في القيام 1۸0/۱ 
- مذهب مالك في وضع اليدين حال القيام ۱۸٦/۱‏ 


E 
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قدمت وما آخرت...» ۲٣۰/۱‏ 


الا ختلاف في وقت الاستفتاح الوارد في حديث علي: ااوجهت وجهي... ۲۱۰/۱ 


القراءة خلف الإمام ۲۱۱۹/۱ 
مسألة وضع الیدین قبل الرکبتین في السجود ۲۲-۱ 
الرد على من زعم نسخ اليدين قبل الرکبتین ۱۳۱/۸ 
سياق صلاة النبي يكل ۲۳-۱ 
غلط من ظن أن التخفیف الوارد في صلاة النبي یار هو التخفیف ۰ ۲۲4/۱- 
الذي اعتاده سراق الصلاة ۱:۳ 
في تطویل ركني القیام من الركوع والقعود بين السجدتین ۲۲۹-۱ 
تطویل القراءة في المغرب ۱۳/۱ 
معنى حديث: «وكانت صلاته بعد تخفیفا...» ۲/۱ 
معنى قوله: «ولا يصلي صلاة هؤلاء» 1/١‏ 
لا یمکن تحديد التخفيف المأمور به في الصلاة باللغة ولا بالعرف. وشرح ذلك ۲۳۳/۱ 
هل السنة التخفیف في الصلوات کلها؟ والنقاش فيه ۲۰-۱ 
القصر قصران: قصر الأركان وقصر العدد ۲۱/۱ 
سبب تخفيف النبي ية الصلاة في بعض الأحيان TEN‏ 
الجواب عن حديث معاذ في التخفيف ۲۱/۱ 
صلاة النقارين والباطولية والكسالى ۲۲/۱ 
أفضل هيئات المصلي جالسًا ۲0۱/۱ 
إسقاط الصدقة من الخيل والرقيق إذا كانت للركوب والخدمة E7‏ 
الغلول في الصدقة والغنيمة هل يوجب غرامة في المال؟ E‏ 
العقوبات المالية وهل نسيخت؟ ۷۳۹۹۱ 


EE 


- أخذ العامل على الصدقة وتموّلها وان كان غيًا 

- مدة تعريف اللقطة 

- لقطة مكة وتعريفها 

- كم تجزی البدنة 

- في حج عائشة كيف كان 

- مسألة الامتشاط للمتمتع 

- تعدد السعي على المتمتع 

- ما أحرم به النبي ی هوالافضل وهو القران 

- فسخ الحج إلى العمرة مشروع للامة إلى يوم القيامة 

- الرد على مَّن قال: إن سوال الصحابة عن متعة الحج لا عن عمرة الفسخ 


- رواة النسخ من الصحابة ومن بعدهم 
- إذا التزم المحرم آکثر مما التزمه جاز بالاتفاق 
- فسخ الحج إلى عمرة مفردة لا يجوز 


- قد يقع الاشتباه من بعض الصحابة في بعض ما یروونه وأمثلته 


الروايات المختلفة في ذلك 
- من المعلوم ضرورة أن النبي يك لم يعتمر بعد حجته 
- اتفاق ستة عشر راويًا عن أنس أن النبي اة آهل بهما جميعًا 
- الذين عليهم مدار رواية الإفراد أربعة من الصحابة 
- غلط من قال أن النبي ييا تمتع في الحج تمتعًا حل فيه 
- اختلاف طرق الذين قالوا إن رسول الله اة قرن في حجته 


۱۶۲ 8 


تهذیب سنن أبي داود 
۳۷۳/۱ 
۲۷۸-۷۱ 
۲۷4/۱ 
YAT ۱‏ 
۲۸٩ - ۷۱‏ 
۲۹۰/۱ 

۱ رن 
۲۹۰/۱ 
۱ ۲۹۳ 
۱ ۳۰۳-۳ 


آمور المناسك الظاهرة المشترك فیها آهل الاسلام لاتخفی على آحد ۰ ۲۹۹/۱ 


۳۰۱-۱ 
۳۰۱/۱ 
۳۰۲/۱ 


إذا اجتمعت عبادتان صغرى وكبرى فالسنة تقديم الصغرى على الكبرى ۳۳/۱ 


۳۰۹/۱ 


حج النبي يي كان قرانا؛ وذكر من روى ذلك» والجمع بين 


۳۱۹-۳۱ 
۳1۳/۱ 
"10/۱ 
۳۱١/۱ 
۳۲۰/۱ 
1-۲/۱ 
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لفظ «ولم تحلل آنت من عمرتك» وما وقع فیها من الاختلاف ۳۳۷/۱ 
«العمرة» تطلق على «التمتع»» و«التمتع» يراد به القران ۳۲۹/۱ 
هل العمرة واجبة؟ ۳۳۳-۳۳۱ 
كل ما لم ينه المحرم من لبسه فهو على الاباحة بدلیل الحدیث ۱ ۳:۳ 
نه بالنهي عن لبس القمیص بما فصل للبدن كله» وبالعمامة على 

كل ساتر للرأس» وهکذا ۱ ۳-۳۳ 
التهي عن لبس الثوب المصبوغ بالورس والزعفران ۳9/۱ 
الترخيص في لبس الخفين عند عدم النعلين ا0/۱" 
حکم قطع الخفین لمن لم يجد النعلین ۳۶۱ 
ليس المداس المقطوع والجمجم ۳4/۱ 
هل على من قطع الخف فدية أم لا؟ ۳0۰/۱ 
باب الأبدال التي تجوز عند عدم مبدلاتها غير باب المحظور 

المستباح بالفدية» والفرق بینهما ۳۹۱/۱ 
وجه المرأة وکفیها کبدن الرجل لا کرأسه» فیحرم ما فْصّل لاماستر ۰ ۳۵۲/۱ 
اشتراط المجافاة عن الوجه ضعیف دلیلا ومذهبًا ۳۹۳/۱ 
لیس القفازین للمرأة ۳9۵/۱ 
زواج المحرم ۳۹۹/۱ 
الصيد للمحرم وحكم أكله 1011/1 
الإحصار في الحج والاختلاف فيه ۳۹۹-۳۱ 
مسألة استلام الأركان من الكعبة ١لا VT‏ 
تقبیل اليد بعد استلام الحجر ۱ ۳۷۲ 
الطواف بالبيت بعد العصر ۳۷/۱ 
طواف القارن والمتمتع والخلاف فیهما ۳۷۹-۳۷۱ 


8 م > ةذ 


تهذیب سنن أبي داود 


- إلزاق الوجه والصدر بالملتزم ۳۸۰/۱ 


- الحطيم وتعيينه وهل هو من الكعبة ۳۸۰/۱ 
- الصلاة بمزدلفة ۳۸۱1/۱ 
- الخلاف في الجمع بمزدلفة والأذان والاقامة ۱ ۳۸۲- ۳۸ 
- حکم رمي جمرة العقبة قبل طلوع الشمس من یوم النحر ۱ ۳۵- ۳۸۷ 
- يوم الحج الأكبر هو يوم النحر ۳۸۷/۱ 
- حكم رمي الجمار» وما يجزئ منها ۳۹1/۱ 
- متی اعتمر النبي ب؟ وکم عمرة؟ ۳۹۲۱-۳۲۱ 
- في أعمال النبي ية يوم النحر وأين صلی الظهر؟ ۱ ووم 
- متی طاف النبي اة طواف یوم النحر وتضعیف ما ورد أنه طاف ليلا 4۰۰/۱- ٩۰۲‏ 
- فوائد مستنبطة من حديث حجة الوداع وخطبته ۳/۱ 
- زيارة قبر النبي ولا والتكلف البارد لبعض من استنبط من قوله: «لا 

تجعلوا بيوتكم قبورًا» ٤٠0/۱‏ 
- مسألة رضاع الكبير ۹۸/۱ 
- في الحلف على القطع في المستقبل ثقة بالله 4/۱ 
مسألة رضاع الکبیر 3۸ 
- في الحلف على القطع في المستقبل ثقة بالله 4/۱ 
- نکاح المتعة» ومذهب ابن عباس ۱ - 1۱۵ 
- نكاح التحليل ۷/1 
- في خطبة الرجل على خطبة أخيه ۲۰/۱ 
- في نظر المخاطب وما الذي يحل له النظر إليه 4۱/۱ 
- مسألة لا نكاح إلا بولي 0/۱ 


- «البكر يستأمرها أبوها» خبرٌ في معنى الأمر» وهو خبر عن حكم الشرع  ٩۳۷/۱‏ 


اع > ف 
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في تزويج البكر 

ولاية التزويج لغير الولي 

تزويج المرأة على تعليم القرآن ونحوه 

نكاح المعدم الذي لا مال له 

هل يتقدّر أقل الصداق؟ 

جواز عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح 

جواز كون الولي هو الخاطب 

هل تكون منافع الحر صَّداقًا؟ 

وقت تزويج عائشة للنبي هه والبناء عليهاء والجمع بين الروايات 
من وطأ من لا تحل له اشتباهًا وجب عليه الصداق 

نكاح الحامل من الزنا 

حكم نكاح الزانية 

عدة نكاح الزانية ثلاث حيض أو حيضة 

حكم نكاح الزانية في عدتها 

في حكم العقد على الزانية وهي حامل 

مسألة وجوب حد الزنا بالحَبّل 

ولد الزنا وبمن یلحق 

في حق المرأة على زوجها وما فيه من الروایات 

جواز بيع الغائب بالصفة والسلم في الحيوان وحجة من قال به 


۳۷/۱ 
٤/۱ا‎ 
٤/۱ 
٤/۱ 
3۳۸ 
٤٤/۱ 
٤/۱ 
۲/۱ 
33۸ 
0/۱ 
0۲/۱ 
2۰۰۰۰۰۳۱ 
۶2۲۰۵۳ ۱ 
۶:۳ ۱ 
33۸ 
0/۱ 
0/۱ 
0/۱ 
3/۸ 


في استلحاق ولد الجارية الحبلی التي وطأهاء وحکم توریثه واستخدامه 10۸/۱ 


الوطء يزيد في تخلیق الحمل ويؤثر فيه 
الأحاديث في النهي عن إتيان المرأة في دبرها 
الجواري وحكم الإحماص لهِنّ 


0۹/۱ 
٤1/۱ 
٤10/۱ 
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تهذيب سنن أبي داود 


- دفع ما تقل عن الشافعي من إتيان المرأة في دبرها ۷/۱ 
- مسألة مباشرة الحائض ٤7/۱‏ 
- كفارة إتيان الحائض ۷۲/۱ 
- مسألة العزل عن المرأة الحرة والأمة ۱ - لالاع 
- في جواز استرقاق العرب ووطء سباياهم ۷۷/۱ 
- التصفیق للنساء في الصلاة وحکمه ۱ - CAT‏ 
- في كراهية الطلاق ۱ ۸۳ 
- تحريم الطلاق في الحيض ۸0/۱ 
- هل يقع الطلاق في الحيض؟ والخلاف في ذلك / A0‏ 
- القول بعدم وقوع الطلاق في الحيض ليس مخالفا للإجماع بل 

الخلاف فيه معروف ۸/۱ 
- الأمر بمراجعة المطلقة في الحيض هل هو للوجوب أو الاستحباب ۹4/۱ 
- هل یجیّر على الرجعة؟ ۱ 
- علة وجوب الرجعة لمن طلق في الحيض Ê‏ 
- الخلاف في جواز طلاق المرأة في الطهر المتعقب للحيضة التي طلق فیها 005/١ ٠‏ 
- هل المقصود بالطهارة انقطاع الدم أو الغسل؟ ۱ ۰.۰/۱ 
- الأحكام المترتبة على الحیض نوعان 0۰۷-۱ 
- وقت انقضاء العدة هل هو بانقطاع الدم أو الغسل ٥۰۷/۱‏ 
- طلاق البدعة: أن يطلقها في الطهر الذي مس فيه ۸/۱ 
- هل يجب عليه الرجعة في الطلاق البدعي؟ ۸/۱ 


- الفرق بين الطلاق في الطهر الذي جامعها فيه وبين الطلاق في الحيض ۵۱۱-۱ 
ج في احتساب القرء من الطهر الذي جامعها فيه ولو بقیت منه لحظة ۵۰۹-۱ 
- هل تحيض الحامل؟ 0/١‏ 


BEL 
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طلاق الحامل 

تفريق الطلقات على الأقراء 

هل الأقراء الأطهار أو الحيض؟ 

أفرد المؤلف لمسألة هل الأقراء هي الأطهار أو الحيض رسالة 
أحاديث نسخ المراجعة في الطلاق 

في تطليق العبد 

الطلاق في الإغلاق 

في طلاق المكره والهازل واللاعب 

في الطلاق الثلاث. وهل تقع ثلانًا أو واحدة 

وقوله: «أمرك بيدك» هل يقع ثلاثا 

في قول الرجل لامرأته: «يا أختي» هل يكون ظهازا 

في تسمية ما قاله إبراهيم عليه السلام: كذبات» والتحقيق في ذلك 
عدة المختلعة 

أحكام الخُلْع 

كفارة الظهارء و کم تكون في الا طعام 

عدة المملوكة تحت الحر أو العبد 

هل التخيير للمعتقة تحت عبد فقط أو تحت الحر أيضًا؟ 

في رد المرأة لزوجها إذا أسلم والخلاف فيه 

في تحريم ما زاد على الاربم» ومن أسلم وعنده أكثر من أربع 
الرد على من قال إن الطلاق إنما يكون للزوجة لا للأجنبية فيمن 
كان عنده عدة نسوة 

في استلحاق ولد الزنا وصوره 

في إلحاق الولد عند التنازع بالقرعة 


۰۱۲ ۱ 
۱۳ ۱ 
01/١ 
05/١ 
0۱۸/۱ 
٥۲۰/۱ 
01/١ 
۵۲۵ -- ۱ 
۵۳۱-۱ 
3/١ 
001/١ 
04/۱ 
۵۲ - ۱ 
٥٤1/۱ 
046-0۱ 
ه55-1/١‎ 
0/١ 
oo -0۸/۱ 


000/۱ 
۵۵۸-۱ 


۵7۲۱ 2-۱ 
۰۳/۱ 


32 ۱:۷ E 


تهذيب سنن أبي داود 


- بعض آحکام النسب قد یتبعض 9۷/۱ 
- البنت المخلوقة من ماء الزاني فإنها بنت في تحریم النکاح لا في 

الميراث والنفقة وغيرها 0۷/۱ 
- الشاهد الواحد على السرقة وماذا يثبت به ۰۷/۱ 
- الاختلاف في المبتوتة هل لها نفقة 0۷۰/۱ 
- احتجاج العلماء بحديث فاطمة بنت قيس في أحكام كثيرة 2/١‏ 
- تأويل الشافعي لحديث فاطمة بنت قيس» والجواب عنه 0۸۰/۱ 
- النفقة والسكنى إنما تجب في مقابلة التمكين من الاستمتاع 0۸1/1 
- مسألة وجوب اعتداد المتوفى عنها زوجها في منزلها 0۸۳/۱ 
- لو جاءها خبر الوفاة في غير منزلها هل تعتد في منزلها أو لا تبرح مکانها؟ ۰ 0۸۳/۱ 
- استحقاق المتوفى عنها للسكنى سنة دون الورثة منسوخ ۸4/۱ 
- عدة الحامل 0۸0/۱ 
- عدة أم الولد ۱ ۵۸۸-۷ 


- أيهما آفضل: أيام العشر من ذي الحجة أو العشر الأخير من رمضان؟ 1/۲ 
- مقتضى الدلیل وقواعد الشرع أن آداء الحج أو الزكاة عمّن مات تارگا لهما 


مع القدرة عليهما- لا يبرئ ذمته ولا يقبل منه ۲/ 40 
- الفرق بين صیام النذر وصیام رمضان ۲- ٩5‏ 
- الاعتمار من مكة لم يثبت من فعل النبي يك وأصحابه ۱۳/۲ 
- حکم صیام أعياد المشرکین کالنیروز والمهرجان ۱۲۳-۲ 
- تجري الأيام الستة من شوال مجری السنن الرواتب التي تؤدى بعد 

الصلوات جابرةً ومکملة لها ۱۸/۲ 
- إذا أسلم الکافر في نهار رمضان أو بلغ الصبي» فانه يمسك من حينه ولا 

قضاء عليه ۱۸۹/۲ 


- إذا قامت البينة برؤية الهلال في آثناء النهار هل یلزم القضاء لمن لم يكن ۱۸۹/۲ 
EA‏ 
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قد بیّت الصوم 
- العقوبة في المال مشروعة ولم يأت على نسخها حجة ۲۱1/۲ 
- ما آذن فيه الشرع أحل مما أذن فيه الماك ۳۳۷/۲ 
- إذا آبیح أخذ مال الغیر لأجل الضرورة ثبت البدل في الذمة وإذا آبیح 

مطلقًا لم يثبت البدل Y/Y‏ 
- جاءت الشريعة بأن الأنشى على النصف من الذكر في ميراثها 

وشهادتها ودیتها وعتقها 2-۲ ۲۸ 
- دفع میراث اللقیط إلى الملتقط أصحٌ من کثیر من قیاسات الفقهاء 

التي یبنون علیها الأحكام ۳۰۹/۲ 
- من آصول الشريعة أن أحكام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت 

في | لجاهلية ماضية في الإسلام على ما كانت عليه لا برد منها شيء ۳۱۱۲ 
- التركة قبل قسمتها بمنزلة ما قبل الموت من وجه وبمنزلة ما بعد القسمة 

من وجه ۳۳۳/۲ 
- النذر آکد من اليمين 1۳/۲ 


- آجمعوا على أن من اشتری طعامّا فلیس له أن يبيعه حتی یقبضه ۰ ٥۰۰-٤۹۹/۲‏ 
- المأخذ الصحیح في النهي عن بیع ما لم يقبّض عدم تمام 


الاستیلاء وعدم انقطاع علاقة البائع عنه ۲ "۰ 
3 «لا يحل سلف وبیم...» إلخ أصل من أصول المعاملات ۰۱۳/۲ 
> ات ا وال ادا شرط ریاد وید واسلت عا للف 

فأخذ تلك الزيادة ربا 0۰/۲ 
- المنفعة التي تكون ربا في القرض هي التي تخص المقرض وأما 

المشتركة بينه وبين المقترض فهي من جنس التعاون ۰9:۲ 
- من آلطف الفقه أن یکون الأمر ذا وجهين فيرب على کل وجه ما 

یقتضیه من الحکم الشرعي 9۳/۲ 


DEL 


تهذيب سنن أبي داود 

أحسن تأویل لحدیث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة 19/۳ 
ذهب بعض العلماء إلى وجوب العارية لأن حاجة الناس إليها من آشد الحاجات ۰ ٩٩/۳‏ 
قاعدة الشرع أن اليمين تکون في جانب أقوى المتداعیین ۱۳/۳ 
هل يسري العتق عقب اعتاق الشريك لنصیبه أو لا یعتق حتی يؤدي 


باقي الشرکاء حصصهم من ثمنه ۱۳:۳ 
یفعل بالجانی فی القصاص مثل ما فعل بالمجنی علیه ANTI‏ 


الحیوان مثليّ لاله يجوز قرضه ۱۳۹/۳ 
آصح الأقوال: الضمان بالمثل في الغصب والاتلاف ۱۳-۲۳ 
بيان الحکم السليماني في الحرث إذ نفشت فيه غنم القوم وأنه 

مقتضی النصوص القیاس وآصول الشرع ۱۳۸-۳ 


أدلة وجوب تشمیت العاطس ۳۹۷-۲۳ 


حكم نكاح الجن للإنس 0/۳( 
BOBS‏ 
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5 - مسائل أصول الفقه 


حكاية الفعل التي لا عموم لها لا تقدم على النصوص الصريحة ۱/۱ 
الأخذ عن النبي بي هو أن یفعل كما فعل على الوجه الذي فعل ۳۹/۱ 
الفعل لا يدل على الوجوب ۳۹/۱ 
هل شرع من قبلنا شرع لنا؟ ۱/۱ 
تقديم المفهوم على العموم؟ 0/١‏ 
تقديم المفهوم على القياس الجلي 10/١‏ 
هل المفهوم يدل على العموم ١‏ »,> 
المساعدة على مقدمة من مقدمات الدليل لا تستلزم المساعدة على الدليل 1۱/۱ 
عمل أهل المدينة» وما يحتج به منه 1/۱ 
الاحتجاج بالمفهوم يرجع إلى حرفين: التخصيص والتعليل 0 
مطلق المخالفة لا يستلزم المخالفة المطلقة ۷۷/۱ 
الصحابة أعلم الأمة بظاهر القرآن ومراد الله منه ۱۷/۱ 
یو خذ بالأحدث فالأحدث من آمره كلل ۱۳۸۹/۱ 
آحکام الشرع ناقلة مما كان عليه أهل الجاهلية ۱۳۸/۱ 
الناقل في الأحكام متقذم على المبقي على الأصل ۱۸/۱ 
الحديث الذي معه القياس وقول العامة أو لى أن يؤخذ به ۸/۱ 
إذا اختلف رأي الراوي وروايته ۲۱0/۱ 
إخراج محل السبب وتخصيصه من اللفظ العام لا يجوز 4/۱ 
تأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع 0*١‏ 
متى يتعين حمل المطلق على المقيّد؟ ۳/۱ 
من الأحكام ما يمنع نسخه إذا كانت العلة فيه مطلوبة البقاء 26/١‏ 


عدم الاستفصال في قضايا الأحوال یرل منزلة العموم في المقال 1۳۷/۱- 1۳۸ 
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تهذيب سنن أبي داود 


2 الضواب قرل واخد ولا بكرن القرلان المتضادان ضو با معا 111/۱ 
- الصحة إنما تفسّر بموافقة أمر الشارع 4/۱ 
- الترجيح لا يلجأ إليه إلا عند التعارض 4/۱ 
- الأمر بالامر بالشیء مر به» وفصل النزاع فيها ٥/۱‏ 
- السلف يسمّون التخصيص والتقييد نسخًا 0۸0/۱ 
- قول الصحابي: «من فعل كذا فقد عصى أبا القاسم» ليس في حكم الرفع 

بمجرد هذا اللفظ ۱۸/۲ 
- دعوى النسخ لا تثبت إلا بشروط ۰/۲ e I VT‏ 
- الترجيح بين الأقوال لا يكون إلا من صدقت في العلم نيته وعلت همّته 

دون من أخلد إلى أرض التقليد 4/۲ 
- قد تطلق الرخصة على إباحة أمر لم يتقدم حظره أصلا or /Y‏ 
- لا يحسن ذكر وصفب لا تأثير له في الحكم 0/۲ 
- الصحابة أعرف الناس وأفهم الناس بمراد نبیهم 9/۲ 
- أحكام الشرع تُناط بالأوصاف المذكورة في النصوص وتُعرّف بها 01/۲ 
- التصوص الناقلة عن الأصل مقدّمة على المبقية في حال التعارض ۹/۲ 
- القیاس الصحیح يدور مع النصوص حیث دارت 1۱/۲ 
- قصر لفظ الشارع العام على الغالب المعتاد دون القلیل النادر لمعنی 

يقتضي ذلك لا یکون تعطیلا للنص 1۳/3 


3 الصحابة آفقه الخلق وأعمقهم علمًا وأعرفهم بمقاصد الشرع ۲ ۳۰۸۰۲۷۳ 
2 من الغلط: الاستدلال بعموم النص دون النظر إلى عمل النبي كك 


وأصحابه الذي يبين مراده 1۰۲/۲ 
- العبادة لا تکون مباحة مستوية الطرفین؛ يستوي فعلها و عدمه ۱۹۳/۲ 
- نص أحمد فى رواية عنه أنه لا يقال: «فرض» إلا لما ثبت بالقرآن 111/۲ 


oY 
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هل ذا نسخ الحکم تنسخ جميع متعلقاته ولوازمه؟ ۱۷/۲ 
لم يأت في الشرع النفي المطلق للعبادة عند ترك بعض مستحباتها ۰۲/۲ 
يجب تنزیل العام على ما عدا مدلول الخاص توفیقا بين الأدلة ۲۱۳/۲ 
رد القیاس بصریح السنة آولی من رد السنة بالقیاس ۱۳/۲ 


لا يُحمل الکلام على المجاز دون الحقيقة إلا بعد آربعة آمور يغفل عنها الناس ۰ ۳۰۲/۲ 
تفسیر النصوص ليس من باب الانشاء بل من باب الا خبار عن مراد 
الشارع فان لم يكن مطابقا كان خبرًا كاذبًا ۳۰/۲ 
مجرد النهي كافٍ في اقتضاء التحريم؛ ولا يشترط أن يكون موکذا بالعزيمة ‏ ۳۹/۲ 
إذا اختلفت الأحاديث عن النبي ية نظر إلى ما عمل به أصحابه من بعده 477/7 
قول الصحابي: «حرّم رسول الله كذاء وأمر بكذاء وأوجب كذا» في حكم 


المرفوع اتفاقًا من أهل العلم إلا خلاقا شاد لا يُعتد به 1/۲ 
فعل المجتهد لا يدل على قوله» لاحتمال سهو أو غفلة أو تأويل أو رجوع 14/۲ 
قول الصحابي حجهة ما لم یخالف 3۸ 
بعض آنواع القیاس ۳/۲« 


من نظر في الواقع وأحاط به علمًا فهم مراد الرسول و من کلامه ونّله عليه ۵۲۰/۲ 
ثبوت تسمية كل مسکر خمرًا بالنصوص الصحيحة مغن عن التکلف في ۲/ ٠۸٥‏ - 
إثبات تسميته خمرًا بالقياس ۸1 
في كثير من الأحاديث التي یتوهم أنها متعارضة في الحظر 
والإباحة- يكون المنهي عنه نوعا والمأذون فيه نوعا آخرء وان 


دخلا تحت اسم واحدٍ 1۸/۲ 1۳۹ 

اعتبار الممائلة له طريقان: قياس العلة» وقياس الدلالة 14/۳ 

من حق الكلام أن یحمّل على حقيقته حتى تتفق الأمة أنه أريد به المجاز 

(ضمن نقل عن ابن عبد البر) ۲01/۳ 
2 
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تهذيب سنن أبي داود 


۷- القواعد الفقهية 


8 ع هد ۴ 


- قاعدة الشريعة: العجز عن البدل في الشرع كالعجز عن المبدل سواء ۲٤/۱‏ 
- العمل بالدليلين أولى من إلغاء أحدهما °۱ 
2 كل شرط أو علة أو ضابط رجع على مقصود الشارع بالإبطال كان 

هو الباطل المحال 1/۱ 
- إذا اجتمعت عبادتان صغرى وكبرى فالسنة تقديم الصغرى على الکبری ۳۰۳/۱ 
- الشريعة لم تفرق بين الجاهل والناسي في أكثر الأحكام ۳۹/۲ 
- أصحاب الشافعي وغيرهم جعلوا الجاهل المخطئ أولى بالعذر من 

النامي في مواضع متعددة ۳۹/۲ 
- قاعدة مذهب آحمد: أنه إذا سئل عن حکم فأجاب فيه بذکر نص 

دل على أنه قائل بما یقتضیه النص ۱۱۸-۷۲ 
- إذا آجاب أحمد بذکر قول صحابي أو تابعي هل یکون بحکایته له قائلابه؟ ۰ ۱۲۲/۲ 
- تجب حماية الفرض من أن یخلط به ما لیس منه, وهو من قواعد الاسلام ٠‏ ۱2۷/۲ 
- من آصول الشريعة أن آحکام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت 

في | لجاهلية ماضية في الاسلام على ما كانت عليه لا یرد منها شىء ۳۱/۲ 
- ال اھ غلی ر ا 6ا ا ارم من ا ۳۹4/۲ 
_- الشارع لا ينهى عن المنافع والمصالح» وإنماينهى عن المفاسد والمضار 4/۲ 
- قاعدة: أن الوسيلة إلى الحرام حرام؛ ثابتة بالكتاب والسنة 

والفطرة والمعقول 2-۲ 7۵ 
- لتحریم الحیل المتضمنة إباحة ما حرم الله أو إسقاط ما آوجبه الله= 

آکثر من مائة دلیل 32 
- دل الکتاب والسنة في آکثر من مائة موضع على أن الجزاء من جنس 

العمل في الخیر والشر ۱۳/۳ 


الفهارس العلمية 
۸- فوائد اللغة 


- هل «الله آکبر» و«الله الأكبر» مترادفة؟ ۱ ۲۸-۷ 
- ضبط لفظ «أرَمْتَ» وتصریفه ومعناه ۲۵۵-۱ 
- في ضبط لفظة «وشُطرٌ مالّه» وضعفه ۷۸ ۲ 
- ورود اله» بمعنى «علیه» ۲۷۱/۱ 
- في معنی التلبية لغة ۳۳۳۱ 
0 لم يسمع لفظ «سعديك» مفردا ۳۳/۱ 
- الاختلاف في ياء «لبيك» ۳۳9/۱ 
ك ضبط «أن» في التلبية ۳۸/۱ 
- «رابني» و«أرابني» هل هما بمعنى واحد؟ ٤/۱‏ 
ت «رفاً» أصلها وتصريفها ومعناها 6۹4/۱ 
- معنی «التحمیص» أو «الاحماص» ۶/۱ 
- حرف «أو» وان كان ظاهرًا في التخیر فليس بنص فيه ۸/۲ 
- العرب إذا عدّت الليالي والأيام فإنها تغلب الليالي 1۸/۲ 
- الليالي قد تطلق ويراد بها الأيام استعمالا فاشيًا في اللغة ۱۹۷/۲ 
- «الابد» کثیرا ما يراد به أبد الدنیا ۳۱۳۷/۲ 
- من آسرار اللغة أن الأعلى من الحرکات أو الحروف یکون للاعلی 

والأسفل للأسفلء كما في «الجنازة» وا لجنازة» ۳:۸۲ 
- |عراب الحدیث: «ذكاة الجنین ذكاة أمّه» ۲۷۰-۷۲ 
0 وجه التأنيث في قوله كَكِِ: «كل غلام رهينة بعقیقته» ۳۱۷۷/۲ 
- لا يحمل الكلام على المجاز دون الحقيقة إلا بعد أربعة أمور يغفل عنها الناس ۰ ۳۰۲/۲ 
- النذر داخل في مسمّی «اليمين» في لغة مّن نزل القرآن بلغتهم 41۲/۲ 
- اشتقاق «العينة» ۲/ ۷1 


۲1 ۱۵۵ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


- ثبوت تسمية کل مسکر خمرًا بالنصوص الصحيحة مغن عن التکلف ۲ - 


في إثبات تسميته خمرا بالقیاس 9۸2 

- مقتضى الأحاديث أن اسم السارق يتناول الجاحد له ۹۸/۳ 

+ وة ال ت لشجر الغنت کر ما 2-۳ ۰۳۷۵ ۳۷۷ 

- بدء الجواب بواو العطف يقتضي تقریر ما قاله المتکلم الأول ۳۱-۳ 
يكت 
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4 - متفرقات 
- سز استفتاح الصلاة ب «الله آکبر» ۳۹/۱ 
- إسقاط الكلمة لاستشكال كثير جدًا ا 
- أكثر الناس لا تجب عليهم زكاة 2/١‏ 
- الخطابي ثقة في نقله 1۰/١‏ 
- لم يكن بالمدينة على عهده كَل ماء جار أصلا 14/١‏ 
- سز مبيت الشيطان على الخيشوم ۷٤/١‏ 
- لماذا سمیت الید جارحة ۷٤/۱‏ 
- ابن جرير اثنان: الامام الفسّر» وآخر من الشيعة ۹/۱ 
- ما نسب إلى ابن جرير الامام من القول بمسح الرجلين في الوضوء كذب عليه 11/١‏ 
- التحقیق فیمن هي المستحاضة من بنات عبد الله بن جحش ۱/۱ 
- سبب سوال عمر ‏ يعني الصحابة عن بعض الاحکام ۳۱۹۸/۱ 
رجوع ابن حزم في تصحیح حدیث ۲1۲/۱ 
- كان أَبِيَ بن كعب من مياسير الصحابة (أي أغنيائهم) ۷۷/۱ 
- وقوع الغلط في كثير من النسخ الخطية ل«لسنن» 81/١‏ 
- أيهما أفضل يوم النحر أو يوم الجمعة 23/١‏ 
- الصحابة أصح الناس أذهانًا وأفهامًا» وأطوعهم لله ولرسوله ۲۹۷/۱ 
- وقوع إشكال وانتقال نظر من ناسخ «السنن» ۳۰0/۱ 
- وقوع الوهم في بعض نسخ «سنن أبي داود» ۳۱۰/۱ 
- ثمانية أقوال في معنى التلبية ۳/۱ 
- قواعد عظيمة وفوائد جليلة في کلمات التلبية ۳۳-۳۳۱ 
- التلبية شعار الحج كما التکبیر شعار الصلاة ۳۳۷۱ 
- «الحمد» آَحت ما يتقرّب به العبد إلى الله ۳۳۸/۱ 


111۰۷ 


تهذيب سنن أبي داود 


- مثال على الخرفشة في العلم ۳۹۹/۱ 


- وقت ولادة المسور بن مخرمة ا 
- بقاء عار الآبار على الأعقاب أخذًا من قوله: ابنت عدو الله»» وبقاء 

صلاح الآباء في الأعقاب ٤۰/۱‏ 
- ثناء الرجل على زوج ابنته بجميل الأوصاف A‏ 
في زواج أم حبيبة من رسول الله ية من الحبشة وتو لي النجائي لذلك ٤۹/۱‏ 


- تفسیر لا یل لک آن ترثا ليآ كَبَهًا 4 واستشكال بعض المفسرین ۰ ۳۳/۱) 


م 2 
00 


ولا أرب له فیها طمعًا في میرائها؟ 1۳/۱ 
- جواز سكوت العالم وعدم جوابه لمن سأله ٤4/۱‏ 
- نكتة ورود لفظ انستعين ونستغفره..." بالنون» والشهادتان بالإفراد  /١‏ 445-450 
- آفرد المصنف لمسألة حیض الحامل رسالة مفردة ۵۱۳-۲۱ 
- لا یعرف قدر المسائل الدقيقة النفيسة الا من علّت همته ۱ ۵۱۸-۷ 
- دقائق العلم لا یلحظها إلا الأئمة المطلعون 9۷/۱ 
- لم يحرم النبي يي في رمضان قط ۸/۲ 
- كان أهل البصرة إذا دخل رمضان أغلقوا حوانيت الحجامين 0۱/۲ 
- شهادة المنذري أن ما خشي منه مالك من إلحاق الأيام الستة برمضان 

قد وقع في بعض بلاد العجم 1 
- شاع عند العامة أن صلاء الفحر یوم الجمعة خمس سجداتِ ولا بد ۱9/۲ 
آحادیث آخذ الفقهاء ببعض آجزائها دون بعض ۳۰۱-۲ 
- تفسير ری طفز» ۳۳۹/۲ 
- القبور هي ديار الموتی و محل تزاوژرهم ۳۸9/۲ 
- تفسير قوله تعالی: «لصرمنبا مُصبِيِينَ (۷) اتون 4 1/۲ 
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الفهارس العلمية 


- غالب تجارات الصحابة بالمدينة كانت في الطعام 0/۲ 
- سر تقديم كلمة الدعاء على المدعو له في دعاء الخير» وعکیه في 

الدعاء بالشر ۳ ۵ 
- آحسن تأویل لحدیث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة 9/۳ 
- بعض الوقائع يحذر الكلام فيها قبل وقوعها سدًا للذريعة ودرا 

للمفسدة» فإذا وقعت زال المعنی الذي سكت عنها لأجله ۱۳/۳ 
- ورود الزبور بمعنی القرآن والعکس ۱۹/۳ 
- حسن الخلق قسمان: مع الله عز وجل» ومع الناس اوم 
- التقابل بين المتصدق والحاسد في الجزاء ۳14/۳ 
- اختلاف الناس في العنب والنخل: آیهما آفضل وأنفع ۳۷۹/۳ 


- توجیه «وإليك النشور» في ذکر الصباح و«وإليك المصیر» في ذکر المساء ۳۹۹/۳ 


2 2 


فهرس الموضوعات 


فهرس موضوعات المجلد الثالث 


الموضوع 


کتاب العتاق TET‏ 0[ 


في المكائب يؤدّي بعض کتابته فیعجز أو يموت ی 
- مذاهب الناس فى المسألة ا 


باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك و ا د ia‏ 
باب من ذكر السعاية فى هذا الحديث يز د05 0 000 e SES‏ 


باب فيمن روى أنه لا یستسعی OS E‏ لوه ا كو ها هود وه اه رق و مح ما E‏ 


2 حديث ضمرة عن الثوري عن ابن دينار عن ابن عمر بمثله 


باب عتق أمهات الأولاد ره ما مه شاه لوخ الى سره و وی 


ج حجج من منع بیع آمهات الاولاد مر ی 
باب فيمن أعتق عبدًا له مال E‏ 


باب أى الرقاب أفضل؟ و 


كتاب الحمام وام مهو لطن مق عاط و ره و 
- حديث «الفخذ عورة» RESA‏ غ23 
باب التعرّي مو أده تک تالوادم مح ا ره 
- الكلام على تصحيح أحاديث بهز عن أبيه عن جده 20 
کتاب اللباس اا نو ام 


ار 
ی ۳۱ 
ی ۶۱۰ 





تهذيب سنن أبي داود 


ما جاء فى الأقبية اماه قن مسي عساوو E RR‏ 


باب في الحمرة ب«دسدسصسدسسبسسدچچچ 


باب ما جاء في ترك الخاتم كن RESA‏ 
- بیان الوهم في حديث الزهري عن أنس في طرح النبي يا حاتم 
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فهرس الموضوعات 


كتاب المهدي OE‏ شاد تلمش ال رمام موسو اق بر 03 
- الجمع بين حديث لا یزال الدين عزيرًا إلى اثني عشر خليفة» وبين 
حديث «الخلافة ثلاثون سنة) SR‏ 
كتاب الحدود ا e‏ لام ا ع خی کم QT era‏ 
باب في المحاربة ب ا ا ا ا 00 
- قصة العرنيين في تمثيلهم راعيّ رسول الله يكل م 11 
باب في الحد يُسْمَّع فيه ی لو ES‏ 
- حديث قطع المخزومية لأنها كانت تجحد العارية E EAs‏ 
باب إذا سرق مرارًا E‏ ا 
- ماجاء في قتل شارب الخمر في الرابعة ا E‏ ۱۳ 
باب الرجم VE aa‏ 
- ما جاء في تعدد الإقرار أربع مزات في قصة ماعز EE‏ 
باب في المرأة التي أمر بر جمها من جهينة اا امسا باس نه 
- الخلاف في حديث ماعز هل حفر له أو لا؟ اس وما ووو ا 
باب الرجل يزني بمحارمه RRR a‏ 
- حديث البراء فى قتل من أعرس بامرأة أبيه i E‏ 
كتاب الديات a‏ ۱ نك لجو اسان قو NTE Bae ees‏ 
باب ترك القَوّد بالقسامة EY‏ 1 1 
- اختلاف الروایات في متی یُستحلف المذعین ۱۳ 
- بیان ضعف الروایات التي تنفي القود بالقسامة ا ۱۵ 
- قاعدة الشرع أن اليمين تكون في جنبة أقوى المتداعيين اا ا ۱ 
باب لا يقاد المسلم بالكافر U‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


باب القصاص من اللطمة O CO DS‏ 
- فصل (اختلاف الناس في المسألة) که و و1 
- بيان الحكم السليماني في القضاء بالمثل مو ام ا 1 
باب عفو النساء E a DT O‏ 
حدیث «علی المقخلين آن ینحجزوا الأول فالأول وان كانت امراة ...۱1۰ 
باب الدية كم هي ا ل E E O‏ 
- ما ورد في أسنان الإبل في الدية EYe Se‏ 
باب في دية الذمي ووو اس ا 1 
باب لا يُقتصّ من الجرح قبل الاندمال OTe ESE‏ 
باب من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم 100 
كتاب السنة ل و ا 
باب افتراق الأمة بعد نبيها و ا ا ا 
- حديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة ا مه م Nc‏ 
باب النهي عن الجدال القن وا الولو ا م ماح ا ا ۱9 
- حديث «المراء في القرآن كفرا م ل ۳ 
باب في الخلفاء امع ا سام اليف امسو مان ال ا و و ا 
- حديث الرؤيا التي أوّلها أبو بكر فقال النبي يل «أصبت بعضًا 
وأخطأت بعضًا» 1 
- حدیث «إنك يا آبا بكر آول من یدخل الجنة من آمتي» ۱ 
باب في فضل الصحابة Se‏ ی و RS‏ ا 
- حديث «خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين یلونهم» To‏ 
باب في التخییر بين الأنبياء 1 1 1 CV‏ 


فهرس الموضوعات 


باب في رد الإرجاء ام ا 
- حديث «الإيمان بضع وسبعون شعبة» Aes‏ 
- حديث الا يزني الزاني حين يزني وهو مزمن» VTech‏ 
- آثار السلف أن الإيمان قول وعمل وأنه يزيد وينقص NVA‏ 
باب في القدّر Ae SS SSE SS‏ 
- حديث «القدرية مجوس هذه الأمة) 11101 00000 
- حديث جبریل Roe‏ و اا 
الجمع بين حدیث ابن مسعود وحدیث حذيفة بن أسيد في وقت کتابة 
التقدير في الرحم TE‏ ۹ 
- أحاديث أخرى في إثبات القضاء والقدر E cE‏ 
باب في دُراري المشركين اس الم 
- الكلام على حديث «كل مولود يولد على الفطرة» Te‏ 
- مذاهب الناس في أطفال المشركين DOSES‏ 0 01000 
باب في الرد على الجهمية ا اا 
- حديث الأوعال ا ۱۱ 
- حديث أطيط العرش كأطيط الرحل بالراكب ع ل 
- الكلام على توثيق ابن إسحاق امش وا و TEE a‏ 
- فصل (الرد على طعون أخرى في صحة الحديث) امس EE‏ 
- أدلة علو الله تعالى على خلقه واستوائه على عرشه E‏ مسو ۱۷ ۲۱۳ 
- سياق كلام ابن عبد البر في ذلك ا 1 
- کلام آئمة السلف في ذلك EAN‏ ا ۲۸ 
باب في الرؤية ت و RRA E SS ae‏ 


تهذیب سنن أبي داود 


- حديث (إنكم سترون ربكم) الو وه ا م ا VA‏ 
- حدیث نزول الرب حین یبقی ثلث اللیل ل ةا 
باب في القرآن رؤز[ EO‏ ۳ 
- حديث «إذا تكلّم الله بالوحي.» 0 0 ۱ 
باب في الشفاعة a Sao‏ ا 
- أحاديث الشفاعة وأنواعها PV e E‏ 
باب الحوض ENES SG O‏ 
باب في المسألة وعذاب القبر OREO OSS‏ 
- حديث البراء الطويل في سؤال الملكين في القبر والرد على من أعلّه... ١19‏ 
- أحاديث أخرى في فتنة القبر وعذابه SEES‏ ۵ ۱۳۰۱ 
باب الميزان ماود و ا قلف شوم لله مأو TEES Raa‏ 
باب في قتال الخوارج SDS‏ لا 7 
كتاب الأدب SSS‏ ل ا ا 
باب في الحلم وأخلاق النبي بيار E SS a‏ 
باب في حسن الخلق E O‏ 
- أركان يقوم عليها حسن الخلق aoa‏ رز 
باب في الرجل يقوم للرجل عن مجلسه ES‏ واو او و 110 
باب الهدي في الكلام اخ وو شمن هو و الم سا سخ PODS‏ 
- حديث «کل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم» OS sas‏ 
باب في تنزيل الناس منازلهم هب ما ا Oran‏ 
باب كفارة المحلس ور هو 0000000 0-00 1ط 
باب الرجل يضع إحدى رجليه على الأخرى اورجه ا 0 


فهرس الموضوعات 


باب مَن رد عن مسلم غيبة لدي ی الو ا عم TEE‏ 
باب النهي عن سب الموتی مع تان ان حر مو ea‏ مم 
باب الحسد ما و توش وام مجو )ا لقن ال مف ssa saan‏ ۳ ۳ 
باب اللعن ا Sos e‏ 
باب في تغيير الأسماء E E SS‏ ۲۳۱۰۲ 
- حديث «إنكم تدعون یوم القيامة بأسمائكم وأسماء آباتکم» ا 
باب في حفظ المنطق TG O a‏ 
- حديث النهي عن تسمية العنب كرمًا O N‏ 
باب صلاة العتّمة SS‏ ااا از[ TV‏ 
- الجمع بين حديث النهي عن تسمية العشاء عتمةً وبين ما يدل على 
زر ASAS SES‏ ل 
باب من الرخصة في ذلك 1 ا موه ۱۳ 
- حديث ان وجدناه لبحرا) e‏ احا و ا اام 
باب في المزاح و ERR‏ ا 
باب ما جاء في الشعر A‏ اسم ۰۱۳۱۲ 
- الكلام على رواية سعيد بن المسيب عن عمر الو ا ا 
باب الرؤيا RS RE A‏ ا 
- حديث «من رآني في المنام فسيراني في اليقظة» ۳ 
باب ما جاء في تشميت العاطس ا E‏ 
بات كم يشمّت العاطس ی 0 0 ااا 
باب فيمن عطس ولم يحمد الله 1 a‏ 
- تقریر وجوب تشمیت العاطس ۱ هه دم هو 1[ مسق NAO‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


باب ما يقول إذا أصبح وأمسى AGERE‏ 


- سر ورود «إليك النشور» في ذكر الصباح و«إليك المصير» في المساء ۳۹۹۰ 


- حديث «من قال: لا اله إلا الله وحده» والخلاف فى العدد الذي يعدل 


3-5-7 


ره rS‏ سرف واوا ولوقي نجه ف ماه فاق ا مس ی او مرج و ره به ام را EER‏ 


ج الكلام على ضعف دعاء السوق ع E ASE RES‏ و ده ولق ور رديه CLS TEPE‏ 


باب فى الصبى يولد فیذن فى أذنه 8 ش12 
- حديث «(المغرّبين)» والکلام على نکاح الجن للاتس ی ی 


- حديث «المرء مع من آحب» als SoS etê‏ 
ع ت مز ا مه ع دابا O EER‏ 
باب فى بر الوالدين RES gS LAR‏ 
باب فضل من عال يتيمًا وحق الحار ahe Sea ees esa e ss‏ 


باب فما جاء في المملوك إذا نصح E O E‏ 
باب في افشاء السلام E TE‏ ی ی 


باب السلام على أهل الذمة ONE‏ 
چ توجيه واو العطف في قول «وعلیکم» لليهود إذا قالوا: السام عليكم 07 


TA 


فهرس الموضوعات 


باب في المصافحة ا ا ا ی ی ۱۲ 
باب ما جاء في القيام ا O O‏ 
في قُبلة اليد a a‏ 
بيان نکارة حدیث تقبیل الیهود ليد النبي ی ورجله یه 2 
باب جعلني الله فداك ESS ARE‏ سس ا CE‏ 
في الرجل يقوم للرجل COOSA O‏ 
باب في قتل الأوزاغ ی 
خاتمة المحرّد E E O aS‏ 
خاتمة المؤلف CONN eee‏ 
# فهارس الكتاب COLES sS‏ 
الفهارس اللفظية ss aa‏ و 516:81 
- فهرس الآيات القرآنية N oR‏ 29 
- فهرس الأحاديث النبوية 00 0 ا 0 1000 
- فهرس الآثار GASES SEEN ESE‏ 
۶ فيرش ال Sa‏ اه 
- فهرس الأعلام a‏ 
- فهرس الكتب OnE E eR A‏ 
الفهارس العلمية E E‏ 
١‏ -الأحاديث التي تكلم عليها E NA A‏ 
؟ ‏ الرجال الذين تكلم عليهم ام الي ی 1 
۳ المسائل والفوائد الحديثية کر ا 
٤‏ مسائل العقيدة لي ا EE‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


۵ .مسائل الفقه ره a‏ 

7 مسائل الأصول و ويح وه و 
۷ القواعد الفقهية هه وه VOD‏ 
۸ -فوائد اللغة a‏ م N‏ 
٩‏ -متفرقات كوا انمه اا ون مطامطو وعد مود امع کی ۷ ۱19 
فهرس الموضوعات ا 1 1 1 ۱۱ 
22 
BVE‏ 


الفهر سر العام للكتاب 


و ا و و هو و و و و و وه و و 


ام موم و موم و و و موم و و وم و و و هو هو و 


Eve‏ وووووووووووووو و و و و و و و و هو و 


و وم و و وم و و وم و و و و و و و وم و ونم موم و و 


و ومو ووو ا ا ا ا ا و و موم و وه 


acne‏ مهو ووو و و وه 


۱ ا ا ا ا ا ا‎ ns 


لالم ممعم ماوعا لاونو نوو 


ا جا ا 00 


جل بم ا ا ا 00 


الل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0000000000 


لل لل ا ل و ا ا 00 


cscsececnn‏ ا م ا ا ا ا ا ا ا ا موه 


تهذيب سنن أبي داود 


- كتاب الأشربة هی ی 0 ا 0 
- كتاب الأطعمة که E. SS O SD‏ 
- کتاب الطب 1 1 ی ات ۱۳۳۰ 
المحلد الثالث: 

- كتاب العتاق E O‏ 
- كتاب الحمّام a‏ ادر اس ا O. RSS‏ 
- كتاب اللباس انك املظ ساسم حابسم الم روود موف OO‏ 


- كتاب الخاتم NV ANS OS SSS‏ 
- کتاب الفتن O‏ ی ۲ 
- کتاب المهدي ب ی سک ا ۰ ۰ ٩۳۰‏ 
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